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MISTERYJINO-SAKRAMENTALNE
UCZESTNICTWO W PASSZE CHRYSTUSA
W UJECIU WACLAWA HRYNIEWICZA OMI

Artykut podejmuje refleksje nad udziatem cztowieka w Passze Chrystusa wedtug
mysli Wactawa Hryniewicza OMI. Ukazuje misteryjno-sakramentalne uczest-
nictwo przez Stowo Boze i sakramenty. Najpierw ukazuje mysl W. Hryniewicza
na temat misteryjnego uczestnictwa przez przyjecie i gtoszenie Stowa Bozego.
W nastepnej czesci omawia sakramentalne uczestnictwo w siedmiu nastepuja-
cych sakramentach: chrztu, bierzmowania, Eucharystii, pokuty, namaszczenia
chorych, matzenstwa i kaptanstwa. Pokazuje, w jaki sposob misterium paschalne
Chrystusa jest w nich obecne i pozwala cztowiekowi uczestniczy¢ w dziele
odkupienia.

W Kosciele istniejg rézne sposoby i formy obecnosci misterium paschalnego
Chrystusa, dzieki ktorym cztowiek moze dostapi¢ taski udziatu w nich. ,,Formy
i sposoby przekazywania rzeczywistosci zbawczej moga si¢ pod pewnymi wzgle-
dami rozni¢ od siebie, ale misteryjna tres¢, ktora przekazuja, jest jedna i ta sama’.
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1 Por. W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej,
t. 2, Lublin 1987, s. 207 [dalej jako: Pascha I1]. L.M. Chauvet stwierdza, ze chrzescijanska toz-
samos$¢ polega na réwnoczesnym zachowaniu trzech jej konstytutywnych wymiaréw: gtoszenia
Stowa, sprawowania liturgii oraz misji. Jego zdaniem angazowanie si¢ w jeden wymiar kosztem
drugiego jest niepetnym obrazem chrzescijanskiej tozsamosci. Dodaje, ze zadna z tych trzech
rzeczywistosci nie przyczynia wiecej taski niz pozostate. R6zni je jedynie sposob, a wszystkie
trzy wymiary sg ze sobg $cisle zwigzane. Ukazuje istote Kosciota w symbolicznym porzadku,
ktory przedstawia nastgpujaco: wydarzenie Jezusa jest uobecniane przez Stowo, bedace darem.
Cztowiek przyjmuje go i asymiluje podczas sprawowania sakramentu. Przyjecie daru wzbudza
w nim wdziecznos¢, ktora wyraza si¢ w dzieleniu z innymi. Jednoczesnie dar jest otrzymy-
wany, gdy jest przekazywany innym i w ten sposéb proces ten jest zawsze niedokonczony.
Chauvet, podobnie jak Hryniewicz, podkresla, ze nic nie dzieje si¢ przez wysitek cztowieka,
ale jest darem, ktory wymaga aktywnej wdzigcznosci. Por. L.M. Chauvet, Symbol and Sacra-
ment. A Sacramental Reinterpretation of Christian Existence, trans. S. Madigan, M. Beamont,
Collegeville 1995, s. 266-289.
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Uczestnictwo misteryjno-sakramentalne to innymi stowy ,tak” powiedziane
Bogu. Jest to pierwszy etap w zbawczym akcie, ktéry polega przede wszystkim
na przyjeciu Bozego daru do petnego uczestnictwa w misterium Chrystusa. Ta
relacja miedzy osobami powinna sie wyraza¢ w codziennej egzystencji, jednak jej
pierwszym fundamentalnym krokiem jest trwanie w wie¢zi z Chrystusem poprzez
stowo Boze i sakramenty.

SEOWO BOZE

W. Hryniewicz w swej trylogii nie poswieca wiele miejsca na omoéwienie form
przepowiadania Stowa. Stwierdza lapidarnie, ze istnieja rozne formy z r6znym
stopniem intensywnosci oddziatywania. Nie mozna ich ogranicza¢ jedynie do
przekazywania Dobrej Nowiny za posrednictwem stowa méwionego, a tej z kolei
jedynie przez homilie, chociaz w niej owe stowo posiada wiasciwg sobie nosnosé
taski przez jej potaczenie ze znakiem sakramentalnym, ktére zwieksza jego site
oddziatywania?. Dlatego tez lubelski teolog zaznacza, ze samo sprawowanie Eucha-
rystii jest gtoszeniem $mierci Pana i wyznaniem wiary w Jego zmartwychwstanie.
W ten sposadb ten, kto gtosi zbawcze dzieta przez czytanie stowa Bozego i jego
wyjasnianie, czyni zbawienie dostepnym dla tych, ktérzy go z wiara oczekuja.

Przepowiadanie Ewangelii, stwierdza W. Hryniewicz, moze si¢ dokonywaé
takze wieloma innymi drogami. ,,Moga to by¢: zwyczajne nauczanie, rozmowa,
stowa zachety i pociechy w r6znych okolicznosciach zyciowych™3. Tych codzien-
nych sposoboéw, ttumaczy, nie nalezy oddziela¢ od oficjalnego nauczania, bowiem
we wszystkich rozbrzmiewa gtos jednej i tej samej Ewangelii.

Lubelski teolog dodaje, ze gtoszenie stowa to takze catozyciowe zaangazowa-
nie. Chodzi w nim zatem nie tylko o stowo, ale o cate zycie i swiadectwo apostol-
skie*. Uczestnictwo w funkcji prorockiej Chrystusa i jednoczesnie udziat w Jego

2 Por. Pascha Il , s. 203—-204.

8 Por. Pascha I, s. 189. Sandra Schneiders stwierdza, ze czytanie tekstu przez wspélnote dokonu-
je sie nie tylko przez jego gtoszenie, ale takze odtwarzanie podczas liturgii, wcielanie w ducho-
wos¢ swoich cztonkdw oraz zycie Ewangelia w $wiecie. Por. S.M. Schneiders, The Gospel and
the Reader, w: The Cambridge Companion to the Gospels, ed. S.C. Barton, Cambridge 2006,
s. 112.

4 W to apostolskie swiadectwo i cate zycie wiaczone jest nierozerwalnie doswiadczenie cierpie-
nia jako jeden z podstawowych wymiaréw ludzkiej egzystencji. W tym tez duchu Jerry L. Sum-
ney, analizujac Pawlowe cytaty dotyczace udziatu w $mierci Chrystusa, ktérymi W. Hryniewicz
tak czesto si¢ postuguje, stwierdza, ze stabos¢ i doswiadczenie cierpienia przez $w. Pawla jest
integralng czescig jego koncepcji apostolstwa. Chodzi o to, ze to doswiadczenie jest formag
jego apostolstwa, proklamacji Stowa i jako takie jest partycypacja w misterium Chrystusa. Por.
J.L. Sumney, Paul’s ,,Weakness”: An Integral Part of His Conception of Apostleship, JSSNT 52
(1993), s. 71-91, zob. A. Sicari, Na skrzyzowaniu meki Chrystusa i meki kazdego cz/owieka,
tlum. J. Warzecha, ComP 19 (1984), nr 1, s. 82-94.
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misterium zobowiazuje, by przepowiada¢ nie tylko stowem, ale i przyktadem,
ktore niejednokrotnie w potaczeniu z taska Chrystusa moze skuteczniej czynié
misterium Chrystusa obecnym.

W. Hryniewicz apeluje takze o odnowe przepowiadania paschalnego na rzecz
jej egzystencjalnej doniostosci. Zwraca uwage na to, ze we wspdtczesnych for-
mach przepowiadania nadal istnieja niedostatki, ktdre juz A. Jungman poddat
krytyce®. Autor trylogii przytacza jego stowa, w ktérych stwierdza, ze przepo-
wiadanie rozmija si¢ z najbardziej istotng trescig wiary chrzescijanskiej. Chodzi
0 to, ze wydarzenia paschalne prezentuje sie w oderwaniu od siebie, tak jakby
nalezaty do przesztosci i nie miaty zwiazku ze wspoétczesnym cztowiekiem, tzn.
pozbawia si¢ ich zbawczego znaczenia. Pomija sie komplementarng i pozytywna
tres¢ odkupienia, akcentujac jedynie moment wyzwolenia od grzechow i potrzebe
zadoscuczynienia. Niejednokrotnie brakuje w nim mistagogii. Wyczuwa si¢ tez
brak centralnej tresci soteriologicznej, a zamiast niej pojawiajg Si¢ przewazajaco
moralne zachgety, ktore przestaniaja wspolnotowy wymiar tajemnicy zbawienia na
rzecz indywidualnej sprawy. W jego odczuciu, wspominajac w Kosciele swigtych,
za mato ukazuje sie ich jako ludzi, ktérzy urzeczywistnili misterium paschalne
w tajemnicy swojego cztowieczenstwa.

W takiej wizji istotnej tresci chrzescijanstwa wierzacy z trudem odnajduje swojg wiasna
tajemnice, nie wyczuwa jej, a w nastepstwie nie ma zrozumienia dla obecnosci Paschy
w Kosciele, w jego sakramentach, w losach ludzkosci i $wiata®.

Wedtug takiej wizji gtoszenie potrzeby uczestnictwa cztowieka w misterium
paschalnym Chrystusa staje sie abstrakcja.

W. Hryniewicz, zachecajac do przezwycig¢zenia tego impasu, stanowczo podkre-
§la, ze przepowiadanie misterium paschalnego to ukazywanie cztowieka w $wietle
tajemnicy Chrystusa’. Wymaga osobistego doswiadczenia wiary i uczestnictwa
w gtoszonej tajemnicy. Podaje cztery konkretne wskazowki. Jego zdaniem prze-
powiadanie paschalne powinno by¢ mistagogia, ktéra wprowadza w misterium.
Dzieki temu chrzescijanstwo nie bedzie pojmowane jako system myslowy, ale zycie
i uczestnictwo w zbawieniu dokonanym przez Chrystusa. Ponadto nalezy jego zda-
niem wykorzystywa¢ symboliczny wymiar tekstow i przektada¢ tak, by ukazywaé
sens danych wydarzen z Ewangelii jezykiem bardziej zrozumiatym, co pozwoli na
bardziej egzystencjalne przyjecie gtoszonej tajemnicy. W tym celu nalezy uzywaé
roznych rodzajow jezyka, w tym jezyka symbolu. W. Hryniewicz proponuje tez
dostrzezenie roli typologii, ktéra zabezpiecza przed moralizatorstwem i ukazuje
ciggtos¢ jednej historii zbawienia, wspolnej tajemnicy Boga i cztowieka.

5 Por. Pascha Il, s. 210.
6 Tamze.
" Por. Pascha ll, s. 211.
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SAKRAMENTY

Ro6znorodnos¢ form uobecnienia misterium paschalnego mozna zdaniem
W. Hryniewicza dostrzec takze w poszczegélnych sakramentach. Nie wszystkie
posiadaja takie samo znaczenie, sa wsrdd nich takie, ktore w sposdb szczegdlny sa
znakami Paschy Chrystusa i daru Ducha, stojac w najscislejszym zwigzku z Jego
misterium. Chodzi o sakramenty gtéwne, czyli chrzest i Eucharysti¢. Nalezy wcigz
jednak pamietac, ze wszystkie uobecniaja jedno misterium, ktére dzieki swojemu
zréznicowaniu i réznych formach oddziatywania urzeczywistnia sie w okreslonych
momentach ludzkiego zycia.

CHRZEST | BIERZMOWANIE

Chrzest w szczeg6lny sposéb jest sakramentem Paschy i Piecdziesiatnicy. Wraz
z bierzmowaniem, ktdre stanowi jego dopetnienie, i Eucharystig, do ktorej pro-
wadzi, zaliczany jest do sakramentdéw chrzescijanskiego wtajemniczenia. One
wiaczaja w Koscidt, tym samym w misterium Chrystusa, i sprawiaja, ze zapoczat-
kowana przemiana zycia staje si¢ nieustanng pascha, czyli przejsciem ku Bogu.

Ten wiasnie poczatek wspdlnej drogi ma miejsce w sakramencie chrztu, ktory
w ujeciu W. Hryniewicza:

[...] oznacza uczestnictwo w zyciu, smierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa [...]
Przez chrzest chrzescijanie zostajg zanurzeni w wyzwalajaca smier¢ Chrystusa, w ktdrej
pogrzebane sg ich grzechy, w ktérej ,,stary Adam” zostaje ukrzyzowany z Chrystusem,
a moc grzechu ztamana. Tak ochrzczeni nie sa dalej niewolnikami grzechu, lecz wol-
nymi. Catkowicie ztaczeni ze $miercig Chrystusa zostaja wraz z Nim pogrzebani oraz
wskrzeszeni tu i teraz do nowego zycia w mocy zmartwychwstania Jezusa Chrystusa
—z ufnoscia, ze réwniez oni w koncu bedg stanowi¢ z Nim jedno w zmartwychwstaniu
podobnym do Jego zmartwychwstania (Rz 6,3-11; Kol 2,13; 3,1; Ef 2,5-6)&.

Sama wewnetrzna struktura chrztu odwzorowuje i wyraza, zdaniem lubelskie-
go ekumenisty, misterium paschalne. Z jednej strony jest wyrzeczeniem si¢ z1a,
odpuszczeniem grzechéw, wyzwoleniem i oczyszczeniem, ktore zanurza w wyzwa-
lajaca $mier¢ Chrystusa, tak ze stary cztowiek dostepuje wraz z Nim ukrzyzowania.
Z drugiej strony, pisze W. Hryniewicz, chrzest jest:

8 Dokument Komisji ,,Wiara i Ustr6j” z Limy (1982), nr 3, s. 2; cyt. za: Pascha 1, s. 289. Szerzej
na temat wspotumierania i wspotzmartwychwstania cztowieka z Chrystusem zob. W. Hrynie-
wicz, S.J. Koza, Chrzest, Eucharystia, posfugiwanie duchowne. Dokument z Limy 1982. Tekst
i komentarze, Lublin 1989; J.E. Jezierska, Wsp6Zumieranie i wspéZzmartwychwstanie wiernego
z Chrystusem w zyciu doczesnym, CS 14 (1984), s. 203-227; tenze, Chrzest jako smier¢ i zmar-
twychwstanie z Chrystusem w ujeciu sw. Paw/a, CS 18/19 (1986-1987), s. 141-157; tenze,
Motyw smierci i zmartwychwstania wiernych z Chrystusem w Flp 3, 10-11, RBL 39 (1986),
nr 3, s. 250-259.
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[...] zespoleniem z losem samego Chrystusa zmartwychwstatego, odrodzeniem, oswiece-
niem (Ef 5,14), przeobrazeniem, niewyobrazalng przemiang catego jestestwa cztowieka
moca Ducha Swigtego (J 3,5; Tt 3,5). Dokonuje sie w nim prawdziwa Pascha — przejscie
do nowego zycia, naznaczone obecnoscig i dziataniem Ducha®.

Chrzest oznacza zatem nie tylko odpuszczenie grzechdw i wszczepienie w los
Chrystusa oraz Jego Kosciot, ale jest rownoczesnie poczatkiem nowego zycia
w mocy Ducha Swietego. Duch stanowi zreszta nie tylko dar sakramentu, ale On
go w ogole umozliwia, dajac cztowiekowi udziat w wydarzeniu paschalnym. ,,.Duch
Swiety dziata w zyciu ludzi przed ich chrztem, w czasie chrztu i po nim”%. To On
przez gtoszone Stowo wzywa cztowieka do wiary i nawrdcenia, ktére bedac juz
pierwszymi owocami Jego dziatania w tajnikach ludzkiej wolnosci, prowadza do
chrztu. W tej sakramentalnej czynnosci Duch Swiety stawia cztowieka w obliczu
Ukrzyzowanego i dokonuje jego przemiany, ktora aktualizowa¢ si¢ bedzie posrod
codziennego zycia.

W ten sposob chrzest jest sakramentem zaréwno Ducha, jak i wiary paschalnej.
Hryniewicz podkresla, ze wyznanie wiary stanowi nie tylko wstepny warunek,
ale jest istotg chrztu, jego integralng cze¢scig. Z jednej strony prowadzi do chrztu,
z drugiej, czerpie z niego swa doskonatos¢, dzigki czemu wiara ustawicznie wpro-
wadza w gtab raz przyjetego misterium chrztu. Zdaniem Hryniewicza ani chrzest,
ani wiara, ktora towarzyszy realizacji chrztu, nie sg rzeczywistoscig zamknietg
w przesziosci, ktéra dokonata nagtego przejscia cztowieka ze stanu grzechu do
zycia taski. Chrzest jest wydarzeniem zbawczym — przypomina — i dlatego nie
nalezy pojmowaé¢ go w sposéb punktualistyczny, lecz raczej jako proces wzro-
stu, ktory raz zapoczatkowany we chrzcie przedtuzac¢ si¢ musi w catym zyciu
przez ciagte nawracanie do zycia paschalnego. Chrzest stawia przed ustawiczng
koniecznosciag wyboru. Jako wielki dar stanowi jednoczesnie wielkie zobowigzanie
do zycia na miare przyjetego daru oraz do osobistego swiadectwa, w ktore wia-
czone jest zmaganie i konflikt. W ten sposéb chrzest, zdaniem Hryniewicza, daje
uczestnictwo nie tylko w zyciu i $mierci Chrystusa, ale takze w Jego zstapieniu
do piekiet, jako infernalnego wymiaru swiata, by wszedzie by¢ swiadkiem Jego
zmartwychwstania®. Hryniewicz reasumuje:

[...] poczatkowy dar, ktérego [Duch] udziela, jest juz ukryta petnia, ktdra rozwijac sie
bedzie przez cate zycie, az do ostatecznego spetnienia w $mierci i zmartwychwsta-
niu ochrzczonego [...]. Paschalny wymiar chrztu jest nieodtaczny od nowej etycznej
orientacji calego zycia®2.

®  Pascha ll, s. 290.

10 Baptism nr 5 i 14, w: Commission on Faith and Order. Baptism, Eucharist and Ministry, Gene-
va 1982, s. 2, 4, 6, cyt. za: Pascha I, s. 289.

1 Por. Pascha I, s. 301.

12 Por. tamze, s. 290. J. Kudasiewicz stwierdza: ,,Swoim postgpowaniem moralnym ochrzczony
dowodzi, jak dalece smier¢ i zmartwychwstanie z Chrystusem staty si¢ w nim rzeczywistoscia
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Dlatego chrzest w ujeciu lubelskiego dogmatyka znalez¢ musi swoje dopet-
nienie w innych sakramentach oraz decyzjach zyciowych posréd codziennosci.

Takie dopetnienie stanowi sakrament bierzmowania, ktdrego nie sposéb inter-
pretowa¢ w oderwaniu od chrztu i Eucharystii. Wedtug Hryniewicza wszystkie
trzy sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego sa ze soba $cisle zwiazane
i wzajemnie do siebie przynaleza (zob. SC 17). Uwaza, ze sakramenty inicjacji
nalezy wzorem wczesnego chrzescijanstwa traktowaé jako catos¢. Poczatkowo
zreszta bierzmowanie w ogole nie istniato jako osobny sakrament.

Chrzest i Eucharystia sa uwazane za dwa gtdwne sakramenty, poniewaz stoja
w najbardziej bezposrednim zwiazku z misterium Paschy i Pie¢dziesiatnicy. Dla-
tego pozostate sakramenty, stwierdza W. Hryniewicz, noszg ceche pewnej zalez-
nosci i drugorzednosci. Odnosi sig to takze do bierzmowania, ktore nigdy swoim
znaczeniem nie doréwna sakramentowi chrztu. Nie mozna wigc, postuluje lubelski
teolog, traktowa¢ bierzmowania jako niezaleznej sakramentalnej rzeczywistosci
zamknietej w sobie. Jego celem jest wyrazenie i uobecnienie dziatania Ducha
Swietego — jednego i tego samego, ktdrego w petni otrzymato sie juz we chrzcie.
Bierzmowanie zatem nie wprowadza jego zdaniem nowego daru lub jakiego$
wyzszego stopnia obecnosci Ducha.

Duch Swiety nie jest jednym z wielu daréw Boga, ktéry mozna by postawié¢ obok
wyzwolenia, odpuszczenia grzechéw, odrodzenia, usprawiedliwienia, nowego bytu
faski, dziecigctwa Bozego i przebostwienia. Dar zbawienia jest jeden, tak jak jedno
i niepodzielne jest misterium zbawienia. [...] Daru zbawienia, ktorym jest Duch Swie-
ty, nie mozna podzieli¢ na odrebne czesci i jedna z nich przypisa¢ chrztowi, a druga
bierzmowaniu®.

Nie mozna, co juz stwierdzat W. Hryniewicz, udziatu w wydarzeniu zbawczym
traktowaé punktualistycznie, jako chwilowego wydarzenia. Chrzest zapoczat-
kowuje relacje miedzyosobowa, ktéra ma sie urzeczywistniaé przez cate zycie.
Sakrament bierzmowania jest — w ujeciu lubelskiego mysliciela — przypieczeto-
waniem tego nowego zycia i utwierdzeniem paschalnego dynamizmu chrztu.
Jest sakramentalng celebracja jednego, niepodzielnego daru Chrystusa i Ducha
Swietego, a rézni je jedynie sposob celebracji, ktory na ptaszczyznie symboli
ukazuje jego specyficzne znaczenie i sens teologiczny. Wyraza si¢ on w tym, ze
bierzmowanie wyraznie podkresla pentekostalny motyw daru zbawienia, stajac si¢
Piecdziesiatnica Kosciota lokalnego i danego cztowieka. Nie jest to szczegdlny
sposob udzielenia Ducha, ale na ptaszczyznie symboli umozliwia przezycie tego

[...]. Dlatego zjednoczenie ze $miercig Chrystusa w chrzcie winno si¢ aktualizowa¢ w naszym
zyciu” (tenze, Spotkanie z Jezusem w tajemnicy paschalnej. Medytacje biblijno-liturgiczne,
Kielce 2003, s. 61).

13 Ppascha Il, s. 310. Na temat zwigzku chrztu i bierzmowania zob. J. Ratzinger, Pielgrzymujgca
wspolnota wiary, s. 127.

4 Por. Pascha Il, s. 311.
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aspektu w sposob szczegolny. Nie mozna zdaniem Hryniewicza powiedzie¢, ze
chrzest jest udziatem w Passze Chrystusa, a bierzmowanie — w zestaniu Ducha.
Sa one nierozdzielne. Jednak funkcja oznaczeniowa symbolu wskazuje bardziej na
dany aspekt. Dlatego Hryniewicz podaje, ze niektorzy teologowie sadza, ze chrzest
i bierzmowanie sg symbolicznym i liturgicznym wymiarem misji Stowa Wcielone-
go i Ducha Swigtego, tak ze wymiar chrystologiczny wiaze si¢ bardziej z Pascha
i chrztem, a wymiar pneumatologiczny z Pigc¢dziesiatnica i bierzmowaniem?®.

Ta pneumatologiczna koncentracja ukazuje, ze bierzmowanie jest osobistg
afirmacja zbawczej rzeczywistosci otrzymanej we chrzcie, swiadomym potwier-
dzeniem i dopetnieniem, aktem dojrzatej wiary. To, co znalazto poczatek w chrzcie,
w bierzmowaniu znajduje rozwiniecie i wzrost. Jako sakrament dojrzatosci chrze-
scijanskiej jest odpowiedzialnym udziatem w misji apostolskiej i powszechnym
kaptanstwie. Uzdalnia jednoczesnie do jej spetnienia, umacnia do $wiadectwa
tajemnicy paschalnej i udziela sity do nasladowania Chrystusa. W ten sposéb
bierzmowanie jest uczestnictwem w zbawczej misji Chrystusa jako Kréla, Kaptana
i Proroka.

EUCHARYSTIA - SAKRAMENT PASCHY

Wszystkie sakramenty uobecniajg misterium paschalne, ale Eucharystia zajmuje
szczegolne miejsce. Jest osrodkiem czynnosci sakramentalnych, wokot ktérej grupu-
ja sie sakramenty jednorazowe i sakramenty na okreslone sytuacje zyciowe'® (DK 5;
SC 17-29). Chrzest jest warunkiem uczestnictwa w Eucharystii, a jednoczesnie
wraz z bierzmowaniem w niej znajduje swoje spetnienie®’. Wszystkie sakramenty
sa sprawowane podczas Eucharystii lub do niej prowadzg, znajdujac w niej taske
do uobecniania tego, co oznaczaja posrdd codziennosci. W ten sposob Eucharystia
jest centrum nie tylko sakramentow, ale tez calego zaangazowania zyciowego,
w ktdrych sie przedtuzaja. Jest zrodtem egzystencji wierzacych jako ochrzczonych,
dlatego obecnos¢ Chrystusa w Kosciele, cho¢ urzeczywistnia si¢ w rézny sposaéb,
to w obecnosci eucharystycznej najpetniej. Dzigki niej zwykte czynnosci zycia
codziennego nabieraja gtebszego znaczenia i sg uswigcane. Eucharystia przewyzsza
wszystkie inne rodzaje obecnosci Chrystusa w kosciele i swiecie. ,,Jak osrodek
zycia chrzescijanskiego jest ona synteza wiary w misterium Jezusa Chrystusa™®.
Laczy w sobie stowo i egzystencjalne zaangazowanie, dlatego jest nazywana rdze-
niem tajemnicy Kosciota, tajemnica tajemnic, sakramentem sakramentow, sercem

5 Por. tamze, s. 313.

16 Por, tamze, s. 339.

17" Eucharystia nie uobecnia misterium paschalnego w relacji do usprawiedliwienia, co czyni
chrzest, ale to zaktada. Por. W. Hryniewicz, Sakrament Paschy i Pigcdziesigtnicy. Tajemnica
Eucharystii w swietle dialogu katolicko-prawosfawnego, red. L. Gorka, W. Hryniewicz, War-
szawa 1987, s. 50.

8 Ppaschall, s. 188.
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liturgii chrzescijanskiej, celebracjg calej egzystencji ochrzczonych w zbawczym
misterium Chrystusa i Jego Ducha, streszczeniem i uobecnieniem catej ekonomii
zbawienia, nieustannym trwaniem misterium paschalnego w Kosciele'®.

Eucharystia, pisze Hryniewicz, to sakrament par excellence paschalny?. Jest
w szczegOlny sposéb sakramentem Paschy, bo w sposob najbardziej intensywny
uobecnia cate misterium Chrystusa, ze szczytowym momentem Jego przejscia
ze $mierci do zycia. Autor trylogii paschalnej, wyjasniajac sens tego okreslenia,
wskazuje podwojna orientacje Eucharystii: zarowno do smierci (ciato wydane,
krew przelana), jak i zmartwychwstania (famanie chleba, przedtuzanie paschal-
nych positkbw ze Zmartwychwstatym)?!. Dodaje jednak zaraz, ze to podwadjne
odniesienie wskazuje jedynie na r6zne akcenty jednego positku. Sa to dwa uzu-
pelniajace sie sposoby patrzenia na jedna i te samg rzeczywistos¢. Smieré taczy
si¢ bowiem nierozerwalnie ze zmartwychwstaniem, tak ze stanowia ,,paradoksalna
rownoczesno$é”?2. Dlatego Eucharystia jest uczestnictwem w positku ofiarnym,
uobecniajgcym ofiare krzyzows, jednoczesnie jest przedtuzeniem apostolskiego
doswiadczenia obecnosci zmartwychwstatego.

Nalezy zaraz za Hryniewiczem doda¢, ze Eucharystia jako nowa Pascha nie
przediuza ani nie wypelnia starotestamentalnego positku paschalnego jako wspo-
mnienia wyjscia z Egiptu, ale celebruje w sakramentalny sposéb dokonane juz
w Chrystusie misterium przejscia ze smierci do zycia i proklamuje ostateczne zwy-
cigstwo nad grzechem. Stanowi pod tym wzgledem catkowita nowos¢ w dziejach
zbawienia. Jej aktualnos¢ wynika z samego polecenia Chrystusa, by czyni¢ na Jego
pamiatke to, co sam uczynit. W. Hryniewicz dodaje, ze na podstawie swiadectw
cigzko rozstrzygna¢ o paschalnym charakterze ostatniej Wieczerzy. Jego zdaniem
dyskusje na ten temat toczy¢ si¢ beda jeszcze ditugo, ale uwaza, ze faktem nieza-
przeczalnym jest ustanowienie Eucharystii w atmosferze paschalnej. Twierdzi, ze
Jezus, sprawujac wieczerze, przyjat misteryjna tres¢ paschy zydowskiej i nadat jej
nowe znaczenie. To znaczy, ze wspomnienie przesztosci zostato potaczone z ocze-
kiwaniem przysztosci, dary eucharystyczne staty sie znakiem nowej rzeczywistosci
i wydarzenie to nie stanowi subiektywnego wspomnienia, ale jest uobecnieniem. To
jego zdaniem sprawia, ze Ostania Wieczerza jest Nowa Pascha?. Stwierdza, ze sam
Jezus wyjasnit sens dokonywanych przez siebie czynnosci famania chleba i poda-
wania kielicha, nadajac im zbawczy sens i dajac uczestnictwo w wydarzeniu, ktore

19 Por. tamze, s. 321, 322, 323, 325, 435.

20 Por. W. Hryniewicz, Sakrament Paschy i Pigédziesigtnicy, s. 36.

2 Ta podwdjna orientacja Eucharystii data powody do diugich sporéw na temat jej charakte-
ru: uczty czy ofiary. Zob. J. Lekan, Eucharystia darem paschalnej ofiary, RT 51 (2004), z. 2,
s. 185-207.

22 Por, Pascha Il, s. 394.

23 Por. Pascha Il, s. 399; zob. takze R. Pindel, Obecnos¢ Pana w Eucharystii wedZug tekstow jej
ustanowienia, w: Eucharystia na oftarzu swiata, t. 4, red. S. Koperek, J. Szczepaniak, W. Zuzuak,
Krakow 2006, s. 141-145.
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uobecnia i antycypuje, czyli w wydarzeniu meki i zmartwychwstania. W ten spo-
sob, reasumuje Hryniewicz, przejscie ze $mierci do zycia jest podstawowg trescia
Eucharystii, ktora sprawia, ze jest Paschg — uobecnieniem raz na zawsze zawartego
przymierza w $mierci i zmartwychwstaniu. Aktualizujac Jego przejscie, wiacza
w nie wszystkich uczestnikdw celebracji eucharystycznej, dzieki czemu moga
uczestniczy¢ w Jego zyciu, dziataniu, cierpieniu, smierci i zmartwychwstaniu®.

Skoro Eucharystia w spos6b najbardziej intensywny uobecnia misterium
Chrystusa, naturalnym nastepstwem jest pytanie o sposéb rozumienia rzeczy-
wistej obecnosci Chrystusa, czyli tajemnice przemiany eucharystycznej, dzieki
ktorej dokonuje sie najwyzszy stopien uczestnictwa cztowieka w misterium pas-
chalnym?. Hryniewicz nie czyni tego w sposéb tradycyjny. Dla niego punktem
wyjscia w przyblizeniu rozumienia Eucharystii jest rozumienie samej Paschy,
a zwlaszcza tajemnicy ciata Chrystusa zmartwychwstatego, ktérego realizm jest
dla Hryniewicza podstawa obecnosci Boga w Eucharystii i podstawowsa kategoria
jej zrozumienia. Teolog refleksji paschalnych za wszelka cene unika abstrakcyjnej
teologii Eucharystii, ktdra zaciesniona jest jedynie do tego, co sie dzieje z samymi
darami. Jego zdaniem nalezy zgtebia¢ rozumienie tej przemiany nie w perspek-
tywie metafizycznej i reistycznej, ale w swietle zmartwychwstania w kategoriach
antropologicznych i paschalnych?. Dlatego w niniejszym artykule uwaga zostanie
skupiona na nowym sposobie rozumienia rzeczywistej obecnosci Chrystusa i Jego
dzieta® w Eucharystii, ktory Hryniewicz prezentuje przez odwotanie si¢ do onto-
logii osobowej i relacjonalnej oraz perspektywy paschalno-eschatologicznej. Ta
perspektywa bardzo czytelnie ukazuje sposéb i cel udziatu cztowieka w misterium
przejscia Jezusa Chrystusa.

Lubelski teolog uwaza bowiem, ze punktem wyjscia musi by¢ najpierw udzie-
lony dar, czyli sama osoba Chrystusa uwielbionego, ktérego nowy sposob istnienia
w mocy Ducha jest przyczyna i potwierdzeniem przemiany istoty rzeczy material-

24 Por. Pascha Il, s. 405. Zob. KKK 1368. Katechizm stwierdza, ze ofiara Chrystusa jest rowno-
czesnie ofiarg Kosciota, a wiec takze wszystkich jego cztonkdw. ,,Zycie wiernych, sktadane
przez nich uwielbienie, ich cierpienia, modlitwy i praca tacza si¢ z zyciem, uwielbieniem, cier-
pieniami i pracg Chrystusa i z Jego ostatecznym ofiarowaniem si¢ oraz nabieraja w ten sposéb
nowej wartosci. Ofiara Chrystusa obecna na ottarzu daje wszystkim pokoleniom chrzescijan
mozliwos¢ zjednoczenia si¢ z Jego ofiarg” (tamze).

%5 Szerzej na temat historii rozumienia obecnosci Chrystusa w Eucharystii zob. S.H. Jones, Chri-
st’s Eucharistic Presence. A History of the Doctrine, New York 1994,

% Por. Pascha Il, s. 414.

2 QObecnoé¢ Chrystusa wigze sie zawsze z Jego misterium paschalnym i catym zyciem. Dlate-
go, gdy mowa jest tylko o obecnosci Chrystusa, ma si¢ na mysli obecnos¢ Jego dzieta niero-
zerwalnie zwiazanego z dziataniem Ducha Swietego. Szerzej na temat roli Ducha Swigtego
w Eucharystii zob. Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, ,,Rzeka zycia pynie na Wschodzie
i na Zachodzie” (Ap 22,1), t. 3, tlum. L. Rutowska, Warszawa 1996, s. 291-300; A. Czaja,
Duch S\Nigty darem Eucharystii, RT 52 (2005), z. 2, 3, s. 37-47; A. Nadbrzezny, Osobowa
obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii, RT 52 (2005), z. 2, s. 57-70.
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nych. Przejscie ze $mierci do zmartwychwstania sprawito nowy sposob istnienia
Chrystusa, ktory nie jest juz poddany prawom trwania doczesnego. Zmartwych-
wstajac, realnie i cielesnie istnieje w formie duchowej, przeniknietej Duchem
Swietym, dzieki ktéremu jeszcze bardziej jest obecny we wspdlnocie wierzacych.
Bedac nieobecny przestrzennie, dzigki znakom sakramentalnym czyni si¢ obecnym,
za sprawg czego kazde ludzkie istnienie ma dostep do tajemnicy zbawienia. Z tej
wiasnie racji realizm zmartwychwstania jest przyczyng realnej obecnosci cielesnej
Chrystusa w Eucharystii. Hryniewicz podkresla, ze ,,priorytet nalezy tu do osoby,
a jedynie czyms drugorzednym jest przemiana rzeczy (elementéw materialnych),
jesli naleza one do tej osoby, ktéra za ich posrednictwem daje sama siebie”%,
Punktem wyjscia nie sg przeistoczone dary, ale sam dar osoby pod postacig zna-
kéw. W centrum Hryniewicz stawia osobe Jezusa Chrystusa, ktory przemienia
rzeczy materialne, dlatego w swietle ontologii osobowej i relacjonalnej wyjasnia
jego nature i sposéb istnienia.

Chodzi bowiem o to, ze rzeczywista obecnos¢ Chrystusa jest obecnoscig Osoby
dla osoby, dla wzajemnej relacji i zjednoczenia, a nie dla samej przemiany darow
(por. EE 16). Tozsamos¢ ciata Zmartwychwstatego sprawia, ze w dalszym ciagu
istnieje w postaci ,,dla”. Smier¢ Chrystusa nie przekreslita Jego zwigzkow ze
swiatem, ale wyzwolita w Nim bezgraniczna zdolnos¢ istnienia dla Boga i ludzi
i w tym sensie byta aktem najwigkszej personalizacji®. Wskrzeszony mocg Ducha
istnieje w nowy sposob, ktory jest ,,najpetniejszym urzeczywistnieniem bytowania
w oddaniu i nieskonczonej mitosci, majacej moc tworzenia wspolnoty 0s6b”®, Jest
w Nim, stwierdza W. Hryniewicz, petnia bytu osobowego i catkowite skierowanie
do innych os6b. Dodaje, ze caty dynamizm Jego nowego istnienia jest skierowany
w strone komunii, czyli zjednoczenia z cztowiekiem. Pomoca sa tu rzeczy material-
ne, za posrednictwem ktdrych Chrystus czyni si¢ obecnym. Potrzeba posrednictwa
rzeczy materialnych do wyrazenia tacznosci wynika — zdaniem W. Hryniewicza
— z tego, ze obecnos¢ osobowa wyraza sie najpetniej w fizycznej i przestrzennej
obecnosci — pod warunkiem, ze istnieje wzajemne pragnienie spotkania i tacz-
nosci. Bez tego, dodaje teolog, mozna by¢ sobie zupetnie obcym, pomimo ze
przestrzennie nie jest si¢ oddalonym. Obecnos¢ ofiarowana przez Zbawiciela jest
wtedy pelna i wzajemna, argumentuje, kiedy jest przyjeta przez wierzacego i cata
wspolnote. Nie chodzi Hryniewiczowi o to, ze obecnos¢ Chrystusa jest zalezna od
ludzkiego pragnienia. Stanowczo temu zaprzecza. Obecnos¢ Chrystusa jest realna,
bo On rzeczywiscie zmartwychwstat, ale nie zmartwychwstat jako wyizolowana
jednostka. Misterium paschalne dokonato si¢ niezaleznie od ludzi, ale dla ludzi.

28 Ppascha ll, s. 416.

2 Por. tamze, s. 473.

% Tamze, s. 473. Przez zmartwychwstanie czlowieczenstwo Jezusa zostato wprowadzone w krag
0sob Boskich, ktore istnieja w catkowitym i wzajemnym oddaniu. Misterium Trojcy, pisze
Hryniewicz, jest tajemnica rzeczywistosci najbardziej osobowej i jednoczesnie relacyjnej. Por.
tamze.
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Tak samo Eucharystia istnieje niezaleznie od naszej woli, bo z woli Chrystusa,
pisze Hryniewicz, ale jej caty sens spetnia si¢ dopiero przez aktywne uczestnictwo
w niej3t, Ofiara eucharystyczna dokonuje sie ex opere operato. Priorytet nalezy do
Boga, ale z Jego woli dziatanie to domaga si¢ wspoétuczestnictwa cztowieka i catej
wspolnoty?2. Obecnos¢ Chrystusa domaga si¢ wspoétofiarowania w jednosci z Nim.
Obiektywnos¢ obecnosci Chrystusa i Jego dzieta domaga si¢ zatem subiektywnego
uczestnictwa ze strony cztowieka i jego osobistej decyzji. Zbawienie urzeczywist-
nia sie w cztowieku tylko wtedy, gdy je przyjmuje i ocala tylko tego, kto uchwyci
jej sie z wiarg i nadziejg. Dlatego wlasnie Eucharystia stanowi rzeczywistosé¢ 0so-
bowa i relacyjna. Udziat w niej dokonuje si¢ przez osobowe udzielanie i wzajemna
komunikacje 0s6b. Hryniewicz raz jeszcze dodaje, ze Dawca daru jest obecny takze
wtedy, gdy cztowiek go nie przyjmuje lub przyjmuje niegodnie®. Bez tej komunii
jednak uczestnictwo jest niepetne, a dar nie jest przyjety. Eucharystia ma zawsze
posta¢ zaproszenia, apelu, daru i wezwania, ktore oczekuje ludzkiej odpowiedzi
i wspoétuczestnictwa, wyrazajacej sie W przyjeciu daréw, przez ktére dokonuje
sie osobowe zjednoczenie z ukrzyzowanym i zmartwychwstatym Chrystusem.
Celem Eucharystii jest bowiem wzajemna relacja osobowa: zjednoczenie przez
uczestnictwo, a nie obecnos¢ dla samej obecnosci. Znaki staja si¢ zatem symbolem
tej wzajemnej relacji, ktéra dokonuje sie w przyjeciu dardw, za posrednictwem
ktérych Chrystus urzeczywistnia swoja obecnos¢. Sita symbolizmu nie lezy jednak
w samych darach, ale w dziataniu Chrystusa, ktory dzieki znakom si¢ uobecnia.
Ciato umozliwia tgcznos¢ osob i wzajemne komunikowanie sie. Dlatego wiasnie
Hryniewicz uwaza, ze istnieje potrzeba znaku, ktéry umozliwi realne spotkanie, ale
nie nalezy skupia¢ uwagi na samej obecnosci eucharystycznej jako takiej, ponie-
waz jest On obecny w stosunku do 0sob, a nie do rzeczy, i ostatecznie nie chodzi
o los rzeczy, ale 0s6b. Racja ich bytu tkwi w ich odniesieniu do relacji osobowej
i osobowego oddziatywania. Dary stanowig jedynie srodek urzeczywistnienia celu
Eucharystii: osobowego uczestnictwa w Jego misterium, czyli zjednoczenia®.
Dokonuje sie ono za posrednictwem przemiany istoty daréw materialnych, chle-
ba i wina, w cielesng obecnos$¢ Chrystusa. Najwazniejsza jest jednak Osoba, bo
to w Jej obecnosci rzeczy tego Swiata nabieraja nowego znaczenia i tozsamosci.

Sposob tej przemiany staje si¢ bardziej czytelny w odwotaniu do perspektywy
paschalno-eschatologicznej. Tak jak Duch Swiecty wskrzesit Chrystusa i doko-
nat przemiany Jego cztowieczenstwa, tak tez dokonuje przemiany chleba i wina
w Jego ciato. Rzeczywista przemiana dokonuje si¢ moca zmartwychwstania, ktore
nalezy do porzadku eschatycznego spetnienia. Cho¢ Chrystus jest transcendentny

8L Por. tamze, s. 491. Por. takze KKK 1382. Katechizm stwierdza wyraznie, ze ofiara euchary-
styczna jest nastawiona na wewnetrzne zjednoczenie wiernych z Chrystusem.

% Por. Pascha I, s. 502.

3 Por. tamze, s. 491.

% Nie sg podstawa, ale wyrazem ontologii relacjonalnej. Podstawsa ontologii jest sam Zmartwych-
wstaty, realizm Jego zmartwychwstania. Por. tamze, s. 473.
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w stosunku do swiata, to rownoczesnie jest w nim obecny jako eschatologiczne
centrum. Przemiana eucharystyczna, stwierdza Hryniewicz, znajduje sie na linii tej
wiasnie eschatologicznej obecnosci i oddziatywania Chrystusa w swiecie, ktéra nie
zmienia zewnetrznej postaci tego $wiata, ale wynosi w wyzszy $wiat. To znaczy, ze
nie pozbawia rzeczy ich fizycznej tozsamosci, nie unicestwia bytu rzeczywistosci
stworzonych, ale wzbogaca je i prowadzi do spetnienia, wynoszac w wyzszy $wiat.
Dlatego zmartwychwstanie jest kluczem do zrozumienia przemiany daréw. Tak
jak nie pomniejszyto cztowieczenstwa Chrystusa, lecz je spetnito, tak samo dzieje
sie z darami eucharystycznymi. Przejscie rzeczywistosci materialnych do najwyz-
szego spetnienia sprawia, ze przemiana eucharystyczna stanowi swoiste ,,zjawisko
paschalne”®, odzwierciedla w petni jego strukture. Chrystus wiacza chleb i wino
w nowy uktad odniesien i powoduje catkowita zmiane relacji materii do eschato-
logicznej rzeczywistosci Zmartwychwstatego. Zmiana ta dotyka ich najgtebszej
ontologii. Nie maja juz samodzielnego bytu, ale naleza catkowicie do uwielbionego
Chrystusa. Dokonuje sie przez to poszerzenie zmartwychwstania na materialng
rzeczywistos¢ chleba i wina, a poprzez ich przyjecie, takze na przyjmujacych je
ludzi, dzieki czemu misterium paschalne uobecnia sie w terazniejszosci. Dzieki
temu Eucharystia jest nazywana sakramentem syntezy: zespolenia rzeczywistosci
doczesnej i wiecznej. Dlatego stanowi tez poczatek ostatecznej przemiany, jest
sakramentem przysztego swiata, ,,mata Paruzja”, nadajaca Eucharystii kosmiczne
wymiary, dzieki ktorym podnosi swiat do wyzszej jakosci istnienia.

W tak zarysowanej perspektywie osobowej i paschalnej lubelski teolog wyjasnia
przemiane symbolicznej funkcji daréw eucharystycznych, czyli ich podniesienie
na nieskonczenie wyzszy poziom. Ttumaczy, ze elementy naturalne przeznaczone
do jedzenia staja si¢ w wyniku przemiany znakiem — symbolem paschalnej ofiary.

Przemiana ma charakter ontologiczny, gdyz funkcja symbolizujaca, bedac rzeczywistym
odniesieniem [relacja] rzeczywistosci materialnej do Chrystusa, nalezy do istotnych
cech samego bytu jako takiego®.

Dokonuje si¢ wiec w Eucharystii zmiana znaczenia, czyli transsignifikacja
lub doktadniej: transsymbolizacja o charakterze w pelni ontologicznym, ponie-
waz zawiera teraz inng rzeczywistos¢, ktdra oznacza®. Cecha bowiem symbolu,
powtarza Hryniewicz, jest to, ze realizuje i uobecnia to, co oznacza, a nie tylko
wskazuje na dang rzeczywistos¢. To nie znak, pisze Hryniewicz, sprawia wiasng
mocg nowe znaczenie, ale Chrystus przez Ducha nadaje znakom materialnym
nowy sens i cel, w ktdrym chodzi o mozliwos¢ rzeczywistego spotkania ze Zmar-

% Por. F.X. Durrwell, Eucharystia sakrament paschalny, tlum. L. Rutowska, Warszawa 1987,
s. 93, cyt. za: Pascha Il, s. 253. Hryniewicz czesto powotuje sie na refleksje F.X. Durrwella
odnosnie do obecnosci meki i zmartwychwstania Jezusa w Eucharystii. Szerzej na ten temat
zob. F.X. Durrwell, dz. cyt., s. 111-116.

% Ppascha Il, s. 482.

87 Hryniewicz nie czyni rozréznienia miedzy znakiem a symbolem.
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twychwstatym. Tej rzeczywistej przemianie, wyjasnia, podlegaja zardwno dary
eucharystyczne, jak i sama czynno$¢ positku, w ktérej nie chodzi juz o zwykte
ucztowanie, ale wspolnote z Chrystusem. Przemiana dotyka takze zgromadzo-
nych, ktérzy karmiac si¢ przemienionymi znakami, otrzymuja udziat w $mierci
i zmartwychwstaniu Chrystusa, a przez to odchodza od stotu przemienieni moca
Jego Ducha. Duch bowiem jest sprawca nie tylko przemiany daréw, ale samych
wierzacych. On urzeczywistnia petny owoc ich uczestnictwa i dopetnia tajemnicg
Chrystusa. W ten sposob Eucharystia jest takze Pascha ludzi, a wiasciwie Pascha
ludzi wraz z Chrystusem. To wspétuczestnictwo wymaga wiary, stwierdza W. Hry-
niewicz, uznania wilasnej niemocy i ztozenia siebie w ofierze w tacznosci z Jego
ofiarg. Ludzki wspoétudziat jest jego zdaniem wstepowaniem ku gorze, zwrotem
Ku rzeczywistosci ostatecznej, odwrdceniem postawy negacji wobec Boga oraz
odpowiedzig na tajemnice stworzenia i odkupienia®. Wyznacza przez to nowy
sposob istnienia, zgodny z wyznawang wiara.

Dar eucharystyczny daje site do przemiany catego zycia Kosciota i poszczegdlnych
chrzescijan. Liturgia eucharystyczna trwa dalej nawet po jej zakonczeniu. Eucharystia
jest sakramentem niedopetnionym, rzeczywistoscia niedokonczona. Jej dopetnieniem
jest samo zycie. Jesli natomiast dopetnienie to nie nastgpuje, wowczas sam znak Eucha-
rystii zostaje w pewien sposob zakwestionowany i staje si¢ nieczytelny®.

Dlatego catym zyciem nalezy potwierdza¢ swoje ,,Amen” wobec Chrystusa.

POZOSTALE SAKRAMENTY

Wszystkie sakramenty*® czerpia moc z misterium paschalnego i je uobecniaja.
Wynika to z jednosci i powszechnosci misterium paschalnego, ktére moca Ducha
dosiega ludzi wszystkich czasdéw i umozliwia im osobowy udziat w zbawczym
wydarzeniu w réznorodnosci sytuacji zyciowych i potrzeb.

Pokuta, ktérg W. Hryniewicz nazywa sakramentem powrotu, jest zwigzana
Z misterium $mierci i zmartwychwstania Chrystusa jako zrodtem faski i prze-
baczenia. Jest wydarzeniem paschalnym, poniewaz stanowi duchowe przejscie
cztowieka ze smierci do zycia z Bogiem. W tym tez aspekcie wyraza podobienstwo
do chrztu jako podstawowego sakramentu odpuszczenia grzechow. Pokuta, pisze
lubelski teolog, jest ,,nawrdceniem i przemiana, dopetnieniem paschalnej tajemni-
cy chrztu, jej sSwiadomym potwierdzeniem, przyjeciem na nowo daru zbawienia,
Swiatta i taski”#t. Uwidacznia sie zatem takze wyraznie w tym sakramencie jego

% Por. Pascha I, s. 517.

¥ Por. tamze, s. 483.

40 Oprocz sakramentéw Hryniewicz omawia tez role ,,$wictych czynnosci”, ktére jego zdaniem
rowniez uobecniaja i aktualizuja misterium paschalne w réznorodnosci ludzkich sytuacji
i potrzeb. Por. Pascha Il, s. 357-360.

4 Tamze, s. 341.
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paschalny i interaktywny wymiar. Wciaz obecne w Kosciele przez Ducha Swietego
wezwanie Chrystusa do nawrdcenia i przemiany spotyka sie z jego przyjeciem ze
strony cztowieka. Tylko dzieki temu taska wyzwolenia z grzechdw i niewoli zta
staje si¢ udziatem cztowieka i jego uczestnictwem w smierci Chrystusa. Réwno-
czesnie jest udziatem w mocy zmartwychwstania, poniewaz trud oczyszczenia,
kontynuuje W. Hryniewicz, konczy si¢ darem oswiecenia i radosci.

Takze paschalne postugiwanie kaptanskie bardzo wyraznie wskazuje na uczest-
nictwo w Chrystusowym dziele odkupienia. Kazde kaptanstwo, podkresla lubelski
teolog, wspolne i hierarchiczne, jest uczestnictwem w misterium Chrystusowego
kaptanstwa. Jest ono tylko jedno, a swoja trwatos¢ postugiwania i uczestnictwa
w nim zawdziecza Duchowi Swietemu. Dzigki Niemu funkcja kaptanska jest
apostolskim postugiwaniem paschalnym, nierozerwalnie zwigzanym z tajemnicg
Chrystusa, dzieki ktorej czerpie swa moc i skutecznosé. Polega ona zwtaszcza na
tym, ze dzigki kaptanstwu misterium paschalne w sposéb sakramentalny uobecnia
si¢ we wspdlnocie Kosciota. Hryniewicz zaznacza, ze nie chodzi tylko o samo
sprawowanie sakramentu, ale takze uzdolnienie uczestnikow jedynego kaptanstwa
do oddania catego swojego zycia na apostolskg stuzbe, tak by przezywajac pas-
chalng tajemnice, umieli w nig wprowadza¢ ludzi*?. Dlatego takze i w tym sakra-
mencie, mimo ze jest udzielany jednorazowo, nie chodzi o jego punktualistyczne
rozumienie. Jest on procesem, ktdry przypiecz¢towany swieceniami, rozwija si¢
i aktualizuje przez cate zycie.

Podobnie jest z sakramentem matzenstwa, ktory udzielany raz, stanowi dopiero
poczatek wspolnej drogi, rozwijajacej sie przez cate zycie i dopetniajacej zwlasz-
cza w komunii sakramentalnej. On takze jest sakramentem mitosci i ofiarnego
oddania. Hryniewicz wyjasnia, ze na mocy chrztu kazdy cztowiek stat si¢ bytem
paschalnym i ma udziat w zbawieniu, ale specyfika sakramentu matzenstwa polega
na tym, ze wiacza odtad nie dwie pojedyncze osoby, ale ich wzajemny zwigzek
W rzeczywistos¢ zbawcza. Dzigki temu prawdziwa mitos¢ matzonkdw jest uczest-
nictwem i wspotdziataniem z ofiarng mitoscig Zbawiciela. W. Hryniewicz nazywa
nawet matzenstwo sakramentem mitosci paschalnej, poniewaz prawdziwa mitosé
cechuje sie dynamizmem ofiary i przeobrazenia. Mitos¢ bowiem nie jest rzeczy-
wistoscia gotowa, ale wymaga ciagtej przemiany z egoizmu i idolatrii w kierunku
bezinteresownosci, ofiary i wyrzeczenia*®. Sakrament, czyli zjednoczenie mat-
zonkdw z Chrystusem, nadaje ich ludzkiej mitosci nowe wymiary i uzdalnia do
urzeczywistniania tego, co oznacza. Duch Swigty z taska uswiecenia, umocnienia
i wytrwania wspomaga matzonkow do ustawicznego wysitku w celu ,,odkupienia”
ich mitosci*. Bedzie si¢ ona realizowa¢ nie tylko pomiedzy samymi matzonkami,
ale takze w rodzinie. W. Hryniewicz twierdzi, ze macierzynstwo, rodzicielstwo jest

42 Ppor. tamze, s. 345; zoh. takze DFK 8, 14.
4 Por. DCE nr 2-18.
4 Por. Pascha Il, s. 350.

162 TwP 9,2 (2015)



Misteryjno-sakramentalne uczestnictwo w Passze Chrystusa

szczegolng forma kenozy i ofiary z siebie w kierunku prawdziwej mitosci. Jako
»maty Kosciot” jest jednoczesnie znakiem mitosci Chrystusa i Kosciota. Wskazuje
to na profetyczny i takze kaptanski wymiar matzenstwa. Przez jego $cisty zwia-
zek z Duchem Swigtym jest swoistym charyzmatem, ktéry polega na budowaniu
Kosciota przez wiare, wspdlnotg mitosci i wzajemne uswigcanie. Matzonkowie,
zyjacy posrdd swiata, sa powotani do dawania $wiadectwa o zbawczej obecnosci
Zmartwychwstatego w ich zyciu. W ten sposdb, zdaniem W. Hryniewicza, zsta-
pienie wraz z Chrystusem do piekiet, czyli do infernalnego wymiaru $wiata, czyni
z matzonkow swiadkdw Jego Zmartwychwstania.

Cel ostatniego z omawianych przez lubelskiego teologa sakramentow —
namaszczenia chorych — wskazuje bardzo wyraznie na zjednoczenie z Chrystusem
umeczonym i wywyzszonym (por. KK 11). Cierpienie potgczone z namaszcze-
niem i modlitwg upodabnia chorego do Chrystusa, ktory w swej mece poddat
si¢ catkowicie Ojcu. To zjednoczenie jest zdaniem W. Hryniewicza dla chorego
podzwignieciem, czyli uczestnictwem w mocy zmartwychwstania, i nadaje jego
cierpieniu zbawczg orientacje. Lubelski teolog zaznacza przy tym, ze sakrament
namaszczenia chorych, w odréznieniu od innych, nie przesadza o fakcie, lecz
jedynie prosi o faske. Uzdrowienie ciata nie jest zreszta gtdwnym celem sakra-
mentu. Hryniewicz wyjasnia, ze Chrystus nie zniost cierpienia, ale je przetworzyt.
Dlatego sakrament namaszczenia chorych, ktéry ma moc odpuszczania grzechéw
i uzdrowienia z duchowego rozdarcia, ma na celu wprowadzi¢ chorego w nowe
zycie Chrystusa i uczyni¢ zen Jego swiadka®.

ZAKONCZENIE

Lubelski teolog wykazuje, ze w Kosciele istniejg rozne sposoby i formy obec-
nosci misterium paschalnego Chrystusa. W jego ujeciu pod zadnym pozorem nie
wolno wyszukiwaé réznic miedzy nimi, ale nalezy patrze¢ na nie komplementar-
nie, jedno jest bowiem zbawienie i jedno jest zycie Kosciota, cho¢ urzeczywistnia
sie i przejawia w réznorodny sposob. ,,Koscioét stowa”, ,,Kosciét sakramentu”
i ,,Kosciot w postaci stugi” to wciaz jeden Chrystusowy Kosciot, dajacy cztowie-
kowi wielorakie mozliwosci udziatu w odkupienczym dziele Chrystusa. Uczest-
nictwo misteryjno-sakramentalne to pierwszy i fundamentalny krok na drodze
tego udziatu. Domaga sie on jednak ciagtej aktualizacji w codziennej egzystenciji.

4 Por. A. Schmemann, Pour la vie du monde, Paris 1969, s. 126, 127, cyt. za: Pascha Il, s. 357,
zob. takze C. Krakowiak, Tajemnica paschalna Chrystusa. Duch Swiety i sakrament namasz-
czenia chorych, RTK 30 (1983), z. 6, s. 145-151.
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THE MYSTERIOUS AND SACRAMENTAL PARTICIPATION IN THE PASCHA OF
THE CHRIST ACCORDING TO THE WACLAW HRYNIEWICZ OMI

Summary

The article is an attempt to systematize, in a critical way, the way of human participa-
tion in the Pascha of the Christ according to the Wactaw Hryniewicz OMI. It demonstrates
the mysterious and sacramental way of that participation by the Word of God and the
seven sacraments. The article shows Hryniewicz’s thought about mysterious participation
by the adopting the Holy Word of God and its proclaiming. In the next part, the article
discusses the sacramental participation and enumerates the seven sacraments: Baptism,
Confirmation, Eucharist, Penance, Anointing of the Sick, Matrimony and Holy Orders. It
demonstrates how the paschal mystery of the Christ is present in them and allows human
to participate in the mystery of redemption.

Keywords: Wactaw Hryniewicz, the Pascha of the Christ, mysterious and sacramental
participation, seven sacraments, Baptism, Confirmation, Eucharist, Penance, Anointing of
the Sick, Matrimony and Holy Orders
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