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Zblizajace sie 500-lecie Reformacji czyni naglacym pytanie o stan dialogu eku-
menicznego Kosciotdw i wspolnot chrzescijanskich. Rzeczywistosé poczatku
XXI stulecia przynosi inne dylematy epistemologiczne niz epoka humanizmu,
epoka zywego fermentu spotecznego (wyksztatconej konceptualnie) schytku
mediewalnego Christianitas. Dlatego w duchowej sytuacji terazniejszosci, nace-
chowanej odkryciami naukowymi i wnikliwym przebadaniem zrodet luteran-
skiej reformy Kosciota i pisarskiego opus Lutra, bezwzglednie konieczne staje
si¢ postawienie i rozstrzygnigcie kilku zasadniczych kwestii. Dobrze bytoby
np. odpowiedzie¢ na pytanie, na ile, opierajgc si¢ na obecnym stanie wiedzy
naukowej o mediewalnej Christianitas, uniwersytecie i metodzie scholastycz-
nej, wptywie orientalnej kultury hellenistycznej na wyksztatcenie si¢ ideowych
zrebdw nowozytnosci oraz na podstawie nowych odkry¢ w sprawie koncepcji
teologii Akwinaty i metody historyczno-krytycznej, Koscioty dialogu ekume-
nicznego sg w stanie zweryfikowac fundacyjne stanowisko teologiczne Marcina
Lutra i dokona¢ realnego postepu teologicznego? Na ile réwniez sa w stanie
postapi¢ w ekumenicznym dialogu w sprawie imperatywu osadzania wiary teo-
loga w wierze Kosciota Chrystusa, pozostajacego Kosciotlem Ducha Swietego?

Zadna dyscyplina naukowa nie reaguje sama z siebie i zarazem nie jest w stanie
wychwyci¢ zblizajacych sie rocznic dziejowych. Zauwazamy i wychwytujemy je
sami. Potrzebujemy punktdéw oparcia, osadzenia w historii, stad zauwazamy zbli-
zajace sie rocznice dziejowych wydarzen. Zycie spoteczne bowiem, we wszystkich
jego wymiarach — na przekdr temu, co polityczny establishment z ideologicznych
powoddéw probuje wmowié globalnym spoteczenstwom — jest faktycznie w jakims
zakresie kreowane takze przez ciag rocznic, z ktérych niektore sa rocznicami wyda-
rzef zastugujacych na miano dziejowych zwrotow. ,,Swictowanie”, celebrowanie
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rocznic, czy lepiej uwewngtrzniona imperatywna potrzeba czynienia odniesien
rocznicowych, uswiadamia z kolei, ze kulturowe dziedzictwo narodu czy dzie-
dzictwo wiary chrzescijanskiej — w jej wytworach kultury duchowej i materialnej
— trwa w interaktywnej lekturze tradycji narodowej badz tradycji chrzescijanskiej
wiary i dziejacej si¢ wspotczesnosci. Rocznice stanowia ponadto, a moze przede
wszystkim, wazny rodzaj spojrzenia w gtab przesztosci — rodzaj dydaktycznego
odniesienia przez przyréwnanie do siebie dwoch réznych sytuacji duchowych
z roznych epok. Z tejze tez racji zblizajaca si¢ piecsetna rocznica Reformacji nie
powinna sie ogranicza¢ do bezrefleksyjnego, radosnego ,,swietowania”. Winna
skfania¢ do powigzanej z okazja badawczej i krytycznej refleksji. W takim bowiem
spojrzeniu w glebie przesztosci mozliwe jest uchwycenie perspektywy przebytej
drogi w lustrze konczacej si¢ epoki czy drogi przemierzonej (pokoleniami chrze-
scijanskich: protestanckich i katolickich spoteczenstw) pomigdzy tymi ,historycz-
nymi” filarami dziejéw, stanowigcymi i wyznaczajacymi ramy rzeczonej rocznicy,
jej cezure czasows.

Za jeden z takich wielkich przetoméw w dziejach cywilizacji tacinskiego
Zachodu uwaza si¢ humanizm i Reformacje, zwigzane nierozerwalnie ze soba
— oczywiscie, w okreslonym sensie — w pofrankijskich ksigstwach-panstwach
i w swiecie germanskich oikoumene!. Postrzegane sa niemal wytacznie w pozytyw-
nym $wietle jako zrddto i podwalina europejskiej nowozytnosci. Nie zamierzamy
tego kwestionowa¢, ale poniewaz miniony czas pozwala na wychwycenie glorii
zycia — cztowieczej glorii zycia i zarazem glorii zycia wydarzania si¢ spotecznego,
przetamujacej intelektualno-ideologiczne opisy (rzeczywistosci) czy apriorycznie
konstruowane antropologie, w ktérych jakoby powinnismy sie dobrze ,,czu¢”, funk-
cjonujac w spotecznosciach, dlatego jako uprawiajacy nauke, a nauke teologiczng
w szczegolnosci, zamierzylismy ponizsza refleksja wykazaé koniecznos¢ podjecia
rzeczowej refleksji badawczej nad nie tyle szesnastowiecznym humanizmem, ile
przede wszystkim nad Reformacja. Nie chodzitoby tu wszakze o badawczg refleksje
nad samym wydarzeniem fundujacym Reformacje czy nad wydarzeniem Refor-
macji. Bezsprzecznie istotny i niewatpliwie badawczo ptodny powinien okazaé
si¢ krytyczny namyst badawczy nad zwrotem, jaki w nowozytnosci europejskiej
wyznaczyto teologiczno-doktrynalne opus Marcina Lutra. W wydarzeniu Refor-
macji stanowito zwrot, ktéry w obliczu nadchodzacych obchodéw jej 500-lecia
ukazuje bardzo dobrze rozpoznawalne tegoz konsekwencje w glorii zycia nie tylko
europejskich spoteczenstw naznaczonych znamieniem cuius regio, eius religio, ale
i tych 6wczesnie nim nienaznaczonych.

1 Pozwolimy sobie na uzycie terminu: oikoumene (gr. ,,zamieszkujacy”), wyksztalconego w sta-
rozytnosci greckiej, poprzez ktdry krytyczny namyst starozytnych Hellenéw kazat im rozréznié
i wyrdzni¢ cztowieka jako podmiot i wspdlnote tych podmiotow, jakie cztowiek tworzy, od
wszystkiego ,,pozostatego” w physis (gr. ,,przyroda”, ,,natura”).
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Powyzsze racje wymagaja podjecia wzmozonego wysitku badawczego, refleksji
nad perspektywami, ktére ukazuje ta ,,p6tmilenijna” rocznica, co oczywiscie wcale
nie wyklucza p6zniejszych badan w rzeczonej kwestii. Nakreslona tu schematycz-
nie, a w konkluzjach bardziej pogtebiona refleksja nad Reformacja, podjeta przed
obchodami jej 500-lecia, pozwoli na zajecie takiej intelektualnej postawy w czasie
tych obchoddw, ktéra zapobiegnie niepotrzebnemu grzeznigciu w bezptodnych
okolicznosciowych dyskursach ideologicznych.

ZYCIOWY PRAGMATYZM WPLYWU SUBIEKTYWISTYCZNIE
ZORIENTOWANEJ POBOZNOSCI,
POZBAWIAJACEJ SIE INTELIGIBILNEGO LOGOSU

Na wstepie rozwazan siegnhijmy po naocznosciowy przyktad. Uczestnika liturgii
katolickiej w Niemczech uderza nieustanna pogon za czyms nowym, niespoty-
kanym, oryginalnym. Niekiedy odnosi sie wrazenie, ze nie istnieja liturgiczne
zasady sprawowania Eucharystii (Gottesdienst), a daleko posunieta dowolnosé¢
w traktowaniu Ordo missae. Raz bedzie spiew Alleluja przed czytaniem Ewangelii,
a drugim razem — nie; innym razem bedzie to jedynie milczenie badz ktéras zwrot-
ka piesni ze $piewnika ,,Gotteslob”. Odnosi si¢ wiec wrazenie, ze nieodzownym
elementem tej liturgii musi by¢ niepowtarzalne novum. A skoro nowosé musi Sie
wydarzaé¢ — i to niekiedy na sposéb imperatywny, skoro zachodzi koniecznosé
dostarczania wspoélnocie parafialnej poczucia, a nawet wrazenia nieustannych
zmian, jakiej$ nieustawicznej zmiennosci, a poniewaz rzecz nie moze dotyczy¢
samej ostoi liturgii (sakramentu) Eucharystii — jej liturgicznej formy, istoty, struk-
tury itd. — wigc ,,nowos¢” ta dokonuje si¢ wytacznie w akcydentalnosci; stanowi
nieprzerwane ,,przewartosciowywanie” drobnych w sumie zewnetrznosci, zmian
akcentow liturgicznej poswiaty, niekiedy — najpewniej wynikajacych z niedoucze-
nia. W sumie jednak w catym tym zywiotowym ruchu samonapedzajacych sie
nowych adaptacji rzeczona ,,nowos¢” okazuje sie tylko i wytagcznie pozornoscia,
a W innym sensie — az pozornoscia.

Kiedy z kolei wzrok kierujemy na osobg celebransa liturgii, zauwazamy, ze
kazdy w sprawowanej przez siebie eucharystii kieruje si¢ swoim indywidualizmem.
Dlatego tez nie dziwi, ze wraz z 0soba nowego proboszcza przybywaja do parafii
nowe zwyczaje — przede wszystkim jego liturgiczne ,,przyzwyczajenia”, nabyte,
uprzednio najczesciej podpatrzone ulubione schematy sprawowania liturgii, 0sob-
ne i wiasne ,,widzenie” i ,,rozumienie” Eucharystii — eucharystii bardziej jako
»Stuzby” Bozej (Gottesdienst?) niz uczestnictwa w uswiecajacej (mnie, Kosciot,

2 Czyli w dostownym sensie wyrazenia Najswigtszego Sakramentu w duchu niemieckim:
~petnienie obowiazku” Bozego, wypetnienie ,powinnosci” (,stuzby”) przynaleznej Bogu.
W zwigzku z tg kwestig zastanawia, niestety, niezrozumiata dla postrzegajacych polskg kultu-
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wierzacych i wszystkich ludzi dobrej woli) Ofierze Chrystusa. Odnosi si¢ tez
nieodparte wrazenie, ze wspdlnoty parafialne nadzwyczaj sprawnie dostosowuja
sie do zaszczepianych proboszczowskich ,,zwyczajow”. Mozna podziwiaé te ich
plastycznosé. Zreszta nie wydaje sie, aby miaty jakies inne wyjscie. Taka niemal
aksjomatyczna akceptacja wszechwiedzy i wszechwoli proboszcza moze jedynie
dziwi¢, bo przeciez dzieje si¢ to w gteboko demokratycznych spoteczenstwach,
ktérych cztonkowie posiadaja ,,wyrobione” poczucie demokracji, demokratycz-
nosci. Retoryczne pozostaje wigc pytanie, dlaczego w kwestii liturgii pozostaja
tak bierne i niesmiate.

Po przedstawieniu tych paru spostrzezen, ktore dos¢ pobieznie wychwycilismy
z katolickiej praktyki sprawowania Eucharystii w Niemczech — praktyki osadzaja-
cej si¢ na nowozytnym podtozu Reformacji — konieczne okazuje si¢ zauwazenie,
ze niestety, polski katolicyzm nieSwiadomie przejat niemato z zachowan niemiec-
kiej poboznosci i praktyki sakramentalnej. Coraz trudniej przychodzi kaptanowi
w koncelebrze eucharystycznej w parafiach zachodniej Polski z racji wzrastajacego,
a niekiedy juz wybujatego, niczym nieuzasadnionego indywidualizmu mtodego
najczesciej pokolenia kaptanéw. Czy indywidualizm ten wynika wytacznie z braku
liturgicznego ducha? Czy dowolnos¢ w traktowaniu liturgii wynika jedynie z nie-
douczenia liturgicznego mtodego pokolenia ksi¢zy, z braku dogtgbnej i rzetelnej
wiedzy teologiczno-liturgicznej? Niestety, taki stanu rzeczy ma swoja przyczyne.
Kwestie nalezatoby zatem catkiem osobno badawczo rozwazy¢. Najpewniej tez nie
mozna jej rozstrzygna¢ stwierdzeniem, ze wynikajg z nowoczesnych (modernych)
pogladéw seminaryjnych wyktadowcow, gdyz takze one maja swoja przyczyne
i konsekwentnie nalezatoby postawié¢ kolejne pytanie o zrédto tychze pogladéw.

Jednak najbardziej uderza modernistyczne nastawienie niemal wszystkich
aktywnych wiernych, cho¢ czasem odnosi si¢ wrazenie, ze jednak nie radza sobie
z paradygmatem ustawicznej nowosci. Ich osady sg schematyczne. Wyglada na to,
7e powtarzaja to, co ustyszag w mediach o daznosci sekularyzacyjnej — daznosci,
oczywiscie, juz dawno zakwestionowanej jako konstrukcja ideowa ,,rozumienia”
tego, co staje sie udziatem pokolen. Mozna domniemywac, ze postawa szukania
wiecznego novum w Eucharystii sprawowanej przez niemieckich proboszczéw
stanowi bezrefleksyjne przetozenie czy ukonkretnienie, a nawet swoiste ,,wcie-
lenie” tegoz modernizujacego klimatu. Nie sposob nie dostrzec negatywnych
opinii o pontyfikacie papiezy: $w. Jana Pawia Il i Benedykta XVI, ktorzy jakoby
pozostajg przyktadem wyraznego zapdznienia Kosciota wobec wspétczesnosci

rowos¢ wiary postawa nieuczestniczenia w (niedzielnej) Eucharystii z powodu niebycia w obo-
wigzku stuzby (Dienst, Gottesdienst), niepetnienia wyznaczonej postugi. W tymze zagadnieniu
nalezatoby z kolei podda¢ pod rozwazenie najbardziej istotng kwestie: na ile powyzsze wynika
z germanskosci, ducha etnicznosci teutonskiej — pierwotnej etnicznosci, ktéra przemogta kul-
turowosé¢ chrzescijanska i nie data si¢ ,,ujarzmi¢” ani kulturowo, ani kulturowoscia doktryny
chrzescijanskiej. Bezwzglednie konieczna do rozwazenia pozostaje zatem kwestia germanizacji
chrzescijanstwa facinskiego.
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globalnych spoteczenstw i tego, jakie nadzieje wiaza z pontyfikatem papieza Fran-
ciszka. Oczekiwanie, ze jakoby Kosciot katolicki musi dogoni¢ mknacy do przodu
Swiat, ze jakoby Kosciét i katolicy pozostajg mentalnie zacofani i prowincjonalni,
bardzo przypomina poglady dziewietnastowiecznych rosyjskich rewolucjonistow:
Hercena, Bakunina, Karamzina i licznych innych®. Wizje rewolucyjnych zmian
okazujg si¢ bez zadnego uzasadnienia: dlaczego odrzuci¢ obecny stan, odziedzi-
czona terazniejszos¢. Pod tym samym pregierzem chtoste odbierajg Polacy, polskie
spoteczenstwo i Kosciot w Polsce — i to od siedemdziesieciu lat, okreslani nie
w odniesieniu do tego, kim sg — kim jestesmy, lecz kim maja si¢ sta¢ — kim mamy
sie sta¢*. Ale najistotniejsze w tym dziele ,,ponownych” narodzin, po to, aby zy¢
zyciem innych, okazuje si¢ bezrefleksyjne przyjecie pogladu, ze osiggni¢cie tego
przysztego celu nie moze si¢ uda¢ bez zrzucenia balastu przesztosci. Tak wigc
mysl o radykalnym rozpoczeciu od nowa nie okazuje si¢ natretnie pojawiajaca
sie intelektualng fantasmagoria ani abstrakcja (resp. konstrukcja) retoryczna, lecz
raczej odzwierciedla istot¢ doswiadczenia polskiej oikoumene, poddawanej ciagtym
przeksztatceniom, gwattownym reorientacjom cywilizacyjnym, restrukturyzacjom,
transformacjom, normalizacjom.

Czyzby zatem pod tym samym pregierzem staty takze wspétczesne globalne
spoteczenstwa zachodnioeuropejskie — wiecznego odradzania si¢ i przeksztat-
cania, podgzania sladem wyznaczanym techniczno-technologicznym postepem,
etapami nowosci instrumentarium techniczno-technologicznego? Czyzby w tych
spoteczenstwach Kosciot poddawany byt takiej samej ch/oscie, jak polska oiko-
umene? Czyzby tacinski Kosciét musiat doganiac¢ swiat, ktory mknie do przodu,
przepraszajac za swoje — jakoby — niedorastanie do standardéw modernosci czasu
terazniejszego?

Oczywiscie, zbedne pozostaje rozstrzyganie pozornej kwestii, czy Kosciot
katolicki jest dtawiony w swoich zywotnych zrodtach tymze samym biczem, co
Polacy jako nieztomni i mezni meczenstwem dziedzice polskiej oikoumene Rze-
czypospolitej, czy tez na odwr6t. Bezsprzecznie jest to ta sama nowozytna metoda
destrukcji, réznigca si¢ wytacznie nowoczesnoscig wersji modelu.

Zauwazmy jeszcze jedno identyczne znamie¢. Zazwyczaj nastawanie nowych
epok i ich ideologicznych paradygmatéw czasu nie powtarza si¢. Czy nie dostrze-
gamy analogii pomiedzy dawnymi kwestiami quasi-teologicznymi, czyli okoto-
reformacyjnej epoki Marcina Lutra, i obecnymi zgdaniami nowoczesniejacego
swiata? Znowu chodzi o udzielanie swieckim komunii pod dwiema postaciami
i zniesienie celibatu duchowienstwa®, a to przeciez stanowito hasto reformy Lutra.

8 Zob. np.: J. Kucharzewski, Od biafego do czerwonego caratu, Londyn 1973.

4 Zob., m.in.: C.S. Bartnik, Najnowsze dzieje Kosciofa w Polsce w refleksji teologicznej, Lublin
1991.

> Godne najgtebszej uwagi pozostaje niewielkie teologiczne dzieto kard. Stanistawa Hozjusza
(1504-1579), autora szeroko éwczesnie upowszechnionej Confessio Catholicae Fidei Christia-
na (Moguncja 1558); zob. S. Hozjusz, Rozmowa o tym: godzi li sie laikom kielicha, ksiezej zon

TwP 9,1 (2015) 193



TwP 9,1 (2015) - dokumentacja

Wspotczesny imperatyw dodaje do oczekiwan zadanie kaptanstwa kobiet oraz
»unowoczesnienia” moralnosci.

Nie sposéb nie zauwazy¢, ze olbrzymia wiekszos¢ Kosciotdw, ktore wyrosty
z teologicznych postulatéw reformatora: sola scriptura, sola fides i sola gratia,
a ktore przystaty na zasade: cuius regio, eius religio, zdaja si¢ wspotczesnie raczej
nie mie¢ zadnych skruputéw z odrzuceniem balastu ,.tradycji” w podazaniu za
wieczna nowoscia zmieniajacych sig¢ (resp. transformujacych) spoteczenstw. Ale
odrzucenie balastu nie ratuje, gdyz liczba faktycznych wiernych pomimo wszystko
maleje. Nowe pokolenia postmodernistycznego Zachodu wydajg sie podazaé za
bozkiem postepu, ktdéry wyznaczyta im wiladza, wiadajacy (resp. rzadzacy) — co
wydaje sie zrozumiate w kraju, w ktérym kiedys ustalono naczelna i nadrzednag
zasade: cuius regio, eius religio, ktérej to zasadzie bezwyjatkowo sie przeciez
przyporzadkowano.

Obserwator tych procesow zyjacy w kraju, ktory nie przyjat Reformacji, odnosi
nieodparte wrazenie, ze oto oglada stan dalekiej mutacji sytuacji tak zwanego
augsburskiego pokoju religijnego® i przyjetej wtedy zasady: cuius regio, eius
religio — oczywiscie, raczej w sposobie sprawowania wiadzy i wyznaczanych
HKryteriow” ,,poboznosci”: w deifikowaniu modernosci, nowoczesnosci, i zarazem
w deifikowaniu postepu jako postepu dla niego samego.

OBIEKTYWIZM LITURGII A SUBIEKTYWNE | SENTYMENTALNE
RELIGIINOSCI. REALIZM WCIELENIA SEOWA OBJAWIAJACEGO
SIE W DZIEJACH

Zajmijmy si¢ jeszcze przez chwile kwestig postepu, ,,postepowych” probosz-
czéw. Otdz okazuje sig¢, ze nawet rady parafialne — wspaniaty zwrot w strong sta-
rozytnosci chrzescijanskiej, wyrazajacy zdobycz wspoétczesnosci: demokracje — nie
sg w stanie wyhamowac¢ zbyt nowatorskich idei badz pastoralnych ,,pomystow”
,»postepowych” proboszczow, ktore niestety, niekiedy okazuja sie niedostosowane
do potrzeb konkretnej wspdlnoty wiernych Kosciota parafialnego. A przeciez zgod-
nie z logika realizmu wcielenia Stowa objawiajacego si¢ (dusz)pasterz parafialnej
wspolnoty wiary — i zarazem kazdy diecezjalny (eklezjalny) pasterz powinien
poddawac sie¢ inspiracji tchnienia i zycia wiary swej wspolnoty. Czyz, patrzgc,
co ,,wyrasta” i jaki zaczyna mie¢ ksztalt, nie powinien obejmowa¢ duszpasterska
troska i odwaznie pielegnowac wiasnie to jedyne i niepowtarzalne doswiadczenie
wiary chrzescijan tworzacych wspoélnote parafialng — a zarazem wspo6lnote wiary
Kosciota lokalnego? Czyz nie taka wydawataby sig¢ rola pasterza wierzacej wspol-

dopusci¢, a w koscielech sfuzbe Bozg jezykiem przyrodzonym sprawowac..., w: tenze, Dziefa
wybrane, Olsztyn 2003.
& Uchwalony w 1555 roku przez sejm Rzeszy Niemieckiej.
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noty eklezjalnej — pozwoli¢ sie zainspirowac zyciem wiary wspdlnoty, nieustannie
odczu¢ tchnienie jej zywej wiary w prostych postawach moralnych oséb — moze
niewyksztatconych, ale gteboko wierzacych w prostej postawie modlitewnej pamie-
ci i wdziecznosci Tréjjedynemu? Czyz nie powinien oczyszczaé i pielegnowaé to,
co wzrasta, zywic¢ wspoélnote najbardziej autentycznym w swej kontemplatywnej
zywej wierze odczytywaniem Stowa (biblijnego, wyrazen spisanych w Biblii)
i zarazem pelniejszym rozczytywaniem sensu objawiajacego si¢ S/owa w stworze-
niu wraz z jego zesrodkowaniem w dziejach ludzkosci w Wydarzeniu Jezus-Chry-
stus? A nadto, czy nie powinno to by¢ ze strony (dusz)pasterza kontemplatywne
odczytywanie i wspomaganie wzrostu niepowtarzalnych postaw wiary i zaanga-
zowania chrzescijan w zyciu publicznym: dodawanie odwagi w mestwie bycia
i nieztomnosci w spetnianiu si¢ w postawie wiary kazdego cztowieka wspolnoty
parafialnej, diecezjalnej — w tym niepowtarzalnym wzrastaniu wiary wspolnoty
przez zyciowe zaangazowanie w glorii zycia kazdego wierzacego, kazdego ocze-
kujacego nadejscia Zmartwychwstatego Pana w Chwale?

Poczynimy tutaj konieczne spostrzezenie. Bezwyjatkowo obiektywizm litur-
gii rzymskiej (Ordo romanum) obnaza wiotkos¢ (resp. niestatosé¢, zmiennosc)
i zarazem zwodniczo$¢ wszelkiej subiektywistycznej i ,,sentymentalistycznej”
religijnosci i poboznosci. Postawy takie bez watpienia wyptywaja z ducha czaséw
nowozytnych, z intelektualnej konstrukcji homo cartesianus — filozofii umystu
ludzkiego, idei, jezyka badz przezycia. Obiektywizm zas czy bardziej jeszcze,
metafizycznos¢ liturgii Ordo romanum, ksztattowanej wiara nieprzerwanego ciagu
pokolen dwudziestu stuleci chrzescijanstwa, odbija najpetniej ludzka potrzebe
wierzacego, ktdra pozostaje niezmienna wobec tego samego cztowieczego losu,
doswiadczenia zyciowego, tego samego ciagle stawania si¢ w jestestwie, jakie jest
udziatem kazdego. Metafizyczny aspekt liturgii, uksztattowanej wiara Kosciota
— darem Ducha Swigtego i taska Chrystusowa — zachowuje nieusuwalna odpo-
wiednios¢, wrazliwosé czy bliskosé na nieusuwalne znamie bytu niepowtarzal-
nych cztowieczych podmiotow, stawania si¢ postawy wiary kazdego ludzkiego
dojrzewania w wierze. Nie chodzi bowiem o wyznaczanie nowych $ciezek, ale
0 niezmienne wkraczanie na t¢ sama droge podazania na spotkanie z Chrystusem
— Przychodzacym w Chwale.

W niemal zupelnie nieznanej spotecznosciom Zachodu polskiej literaturze
»Syberyjskiej”, a zwlaszcza literaturze ,,kresowej”, wyjatkowej w dziejach wszyst-
kich ludéw Europy — literaturze opisujacej straszliwe przejscia z lat 1917-1920,
kiedy spoteczenstwo polskie, kulturowo osadzone na Kresach, stoczyto walke
Z nawatnicg ze Wschodu — odnajdujemy liczne opisy wieczyscie obecnego, dobro-
tliwego Ojca-Boga’. Zofia Kossak-Szczucka (1890-1968) w Pozodze niezwykle
sugestywnie opisuje niezmiennos¢ Kosciota, niezmiennos¢é liturgii:

7 Por. Z. Kossak-Szczucka, Pozoga, Krakéw 1923, s. 392.
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,Gdy wszyscy nurzali sie w szarym btocie, starajac si¢ niczym nie odrozniaé
od plugawego tta bolszewickiego, stuzba Panu Panéw oddawata mu jednakowo
czes¢; a gdy bolszewizm nie dopuszczat wyzszosci niczyjej — nie wahata sie
stwierdzi¢, ze Bog jest Najwyzszy. W dni poswiecone Jego wielkiemu Imieniu
lub Najswigtszej Matki Jego [...] z jednaka wspaniatoscia i jednakim majestatem
$wiecono Jego wielkosé i Jego krolewskosé¢. Jednakowo ttum ludzi, catym gtosem,
catym sercem, gtosit swa mitos¢ ku Niemu i swa wiar¢ w Niego. A On, jednaki
przez wieki i burze, w drzacym stoncu ztotej monstrancji ukryty, niewidzialny lecz
przytomny, ponad btekitnym obtokiem dymu z kadzidet pachnacy, wznosit reke
nad lud swdj. | ta moc, ta niewzruszonos¢, takim blaskiem otaczaty Jego dom,
ze nie $miano nan sie targna¢. Zamknieto dawne cerkwie, wypedzono popow —
stokro¢ wigcej niz cerkwi nienawidzac kosciota, nie zamknigto go jednak, nie
wzbroniono nabozenstwa”e.

Lektura tego fragmentu Pozogi pozwala lepiej niz uczone przyktady rozumieé
nieprzezwycigzalng potrzebg swigtego Obrzedu — Eucharystii, Sakramentu Koscio-
Ta, ktory niezmiennie umacnia cztowieka Laska Chrystusowsa, poddanego zmien-
nosciom loséw i burzom dziejow, i zarazem duchowo umacnia cate wspdlnoty
doswiadczane cierpieniem i tragedia wydarzen. W takim kontekscie dostrzegamy
calg zbednos¢ — wrecz niepotrzebnosé — wprowadzania przerdznych urozmaicen
do liturgii — zbednos¢ wiktania si¢ w subiektywizm czy sentymentalizm religij-
nosci czy poszukiwania odpowiedniego wyrazu dla indywiduowej® poboznosci.

Niewatpliwie w przededniu pétmilenijnej rocznicy Reformacji jako czynu,
ktéry wzmocniony czy rozmnozony duchem nowozytnego czasu rozerwat ekle-
zjalng jednosé¢ (Unum)® — jednosé Kosciota Chrystusa — powinnismy zbadaé
liczne kwestie. Nalezatoby wigc odpowiedzie¢ na pytanie: czy autonomizujace si¢
nowozytne wiadztwa-panstwa potrzebowaty moralnego uwiarygodnienia poprzez
posiadanie Kosciotéw — tak jak bizantyjskie Imperium Romanum z epoki Konstan-
tyna Wielkiego™ (ok. 282-337), kiedy ustanowiony zostat Kosciot Cesarski, celem
podtrzymania rozpadajacej si¢ struktury panstwa imperialnego®?, czy tez faktycznie

8 Tamze, s. 391-392.

® Rozrézniamy ja od indywidualnej, osobistej.

10 Tak zwyklismy okresla¢ — przynajmniej z perspektywy katolickiej. Ale, wprost przeciwnie
zapatrywaniu z perspektywy teologiczno-doktrynalnej: sola scriptura, sola fides i sola gratia,
nalezatoby badawczo rozwazy¢, czy w petni zasadny jest poglad, ze reformacja czaséw Lutra
zdotata rozerwac eklezjalng jednos¢ — doktrynalnie, sakramentalnie i teologicznie.

1 Flavius Valerius Constantinus, cesarz rzymski od 306 r.

2 Imperium oparte na systemie niewolnictwa byto juz w IV w. bankrutem, ktory sie chciat
ratowa¢ za wszelka cene i dlatego gtéwnie pogodzit si¢ z chrzescijanstwem. Dawne religie
nie wystarczaty masom ludnosci, nie potrafity utrzymaé spoistosci panstwa, prébowano zatem
ratowac¢ panstwo przez przymierze z chrzescijanstwem, naprzod w formie tolerancji, potem zas
przez forsowne popieranie go. To wiasnie przymierze wielu historykdw nazywa «zwyciestwem
chrzescijanstwa», nie baczac na pewien paradoks swego rozumowania, bo przeciez zaraz po
owym «zwyciestwie» muszg stwierdzi¢ upadek cesarstwa, jak gdyby te dwa zjawiska pozosta-
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nieodwotalnie nalezatoby przeprowadzi¢ eklezjalng reforme, nie baczac nawet na
jej (reformy dla samej reformy) katastrofalne skutki dla jednosci Kosciota facin-
skiego, rzymskiego? Ale czy to nie ,,mieszanie” sie wiadztw i wtadcow w sprawy
koscielne wywotato potrzebe reformy — rozpoczetej juz w pomediewalnosci, czyli
u schytku mediewalnej Christianitas?

Niewatpliwie powyzsze pytania wraz z udzielonymi odpowiedziami na nie
puszczone zostaty w naukowy obieg. Ale sformutowane odpowiedzi nie sg wystar-
czajace dla obecnego stanu chrzescijanstwa i wiedzy, z jaka badawczo spogladamy
w dziejowg przesztos¢. Dlatego bezwzglednie nalezy pytania takie raz jeszcze
postawi¢ — i to w kontekscie tego, co powiedziano powyzszej.

NADCHODZACE OBCHODY 500-LECIA REFORMACIJI JAKO
WYZWANIE DO RZETELNEJ BADAWCZEJ REFLEKSJI

W DIALOGU EKUMENICZNYM NAD KOSCIOLEM - NAD WIARA
KOSCIOLA | WIARA WIERNYCH

Postawmy teraz najbardziej istotne pytanie: czy w obliczu obchoddw 500-lecia
Reformacji i wygladajacej na nieprzezwycig¢zalna niemoznos¢ uczynienia kolej-
nego kroku w doktrynalnym zblizeniu Kosciotéw nie powinnismy zda¢ sobie
sprawy z tego, ze przyczyna braku postgpu w ekumenicznym dialogu moze by¢
wiasnie istotnie rézna teologiczna koncepcja i zarazem konstrukcja intelektualna
dotyczacych rzeczywistosci wiary i Kosciota Chrystusowego?

Niedawno opublikowano zbiér dokumentéw stanowiacych teologiczny funda-
ment Reformacji, nie uwzgledniajac w zbiorze tym Wsp6lnej Deklaracji w sprawie
nauki o Usprawiedliwieniu, wypracowanej przez Stolice Apostolska i Koscioty
luteranskie w 1999 roku. Tytut zbioru bowiem wyraznie wskazuje, ze chodzi
wylacznie o zbidr wykazujacy charakter doktrynalnego fundamentu protestan-
tyzmu. Bycie rozgoryczonym postawg niemieckich luteranow®?, zdajacych sie
lekcewazy¢ ekumeniczne osiagniecia dialogu katolicko-luteranskiego, wydaje sie
sprawa mniejszej wagi, chociaz zastanawia, jaki sens ma wspoiczesne publiko-
wanie doktrynalnego opus luteranskiej reformy Kosciota. Jezeli bowiem wynikto
wytacznie z zamystu przedstawienia materiatu zrédtowego badz referencyjnego
dla teologicznej (protestanckiej) refleksji, czyli Zbioru dokumentéw doktrynalnych,
to mielibysmy do czynienia z sytuacja identyczna, ktéra wyksztatcita luteranskie

waty w scistym zwiagzku przyczynowym, a przeciez chrzescijanstwo 1V w. nie byto wrogiem
ustroju rzymskiego ani pod wzgledem politycznym, ani tez ekonomicznym i spotecznym. | oto
dochodzimy do istoty zagadnienia, cesarstwo nie upadto, cho¢ — jak sie twierdzi — stato sie
chrzescijanskie, lecz upadto dlatego, ze jego ustrdj juz sie przezyt, a jego chrzescijanskosé byta
tylko pozorna” (M Zywczynski, Szkice z dziejow radykalizmu chrzescijasiskiego, Warszawa
1976, s. 75).

13 Okazyjnie wyrazone przez kard. Waltera Kaspera.
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stanowisko w sprawie wytacznosci zrodta biblijnego (Biblii) do formutowania
refleksji teologicznej. Nawet gdyby zasadne okazywaty sie epistemologiczne
badZz metodologiczne koncepcje Marcina Lutra, nie sposéb jednak przemilczeé
oczywistej prawdy, ze w migdzyczasie sporo wydarzyto sie w nauce jako takiej,
a w sposdb szczegdlny w nauce teologicznej. Rzecza najbardziej pozadana bytoby
wiec badawcze, naukowe i zarazem teologiczne spojrzenie na koncepcje badz
koncepcje, w ktorej zostata wypracowana luteranska (w uproszczeniu) doktryna.
Chodzitoby tu 0 samg zasade teologicznego myslenia Reformatora, czyli pryncypia
teologiczne: sola fides, sola gratia, sola scriptura.

W takiej perspektywie milczenie o Wsp6lnej Deklaracji w sprawie nauki
0 Usprawiedliwieniu zdaje si¢ nie zapowiada¢ nadziei na postep dialogu ekume-
nicznego. Opublikowanie zbioru dokumentéw stanowiacych teologiczny fundament
Reformacji pozwala nam dostrzec wyrazng analogie wyksztatcenia si¢ teologicznej
postawy Lutra wobec reformy Kosciota, przejawiajacej sie w powrocie do staro-
zytnosci chrzescijanskiej i ufundowaniu ,,nowego biegu” czy ,,nowych zaczatkdw”
eklezjalnych — Kosciota protestanckiego, a mentalnym — kulturowym i intelek-
tualnym zwrotem, jakiego (na sposéb fundacyjny) dokonata rozpoczynajaca sie
wtedy europejska nowozytnosé. Pomingwszy cywilizacyjno-kulturowe dokonania
sredniowiecza, uznane za niebyte, zwrdcita sie do starozytnosci jako do czystego,
niezainfekowanego kulturowa deformacja sredniowiecza zrddta, majacego jakoby
inspirowac ksztattowanie cywilizacyjnie nowego $wiata — nowozytnosci. | tak jak
fundujagcym, a przynajmniej zwienczajacym kulture grecka i kulture Imperium
Romanum, momentem cywilizacyjnym nie okazuje sie nowozytnos¢, ale medie-
walna Christianitas, tak rowniez momentem fundujacym Kosciot nie sa nowozytne
reformacje, ale Wydarzenie Jezus-Chrystus z chrzescijanskiej starozytnosci.

Zatem badawczo waznym problemem jest kwestia intelektualnej koncepciji,
za ktorej pomoca teologicznie wypracowane i doktrynalnie zredagowane zostaty
rzeczone dokumenty protestanckiego fundamentu. Czy po dziewigtnastowiecznym
,odkryciu” historyczno-krytycznej metody przebadano nig Luteranska metode
teologiczng i koncepcje doktrynalng w kontekscie (epoki) humanizmu i Renesansu
— podobnie jak to uczyniono w odniesieniu do mediewalnego Christianitas i jej
uniwersytetu? Poddano bowiem badawczej i krytycznej refleksji etapy wyksztat-
cania si¢ teologii jako wiary in statu scientiae (Tomasza z Akwinu) w kontekscie
renesansu X111 stulecia i nowo wyksztatconej struktury uniwersytetu jako miejsca
poszukiwania prawdy. Ukazaty one w nowym $wietle teologiczne przedsigwziecie
Akwinaty. Nadto odnowa nauk humanistycznych, ktéra dokonata sie pod koniec
XIX stulecia, w tym nauk historycznych i filozoficzno-teologicznych, jak i og6lnie
wzmozony rozwdj nauki (zaréwno dyscyplin szczeg6towych, jak i teoretycznych
w sensie Arystotelesa), sprawity, ze jestesmy w stanie zdiagnozowac to, co sig¢
wydarzyto na poczatku nowozytnosci, i dogtebniej wychwyci¢ istote Gwczesnego
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nowozytnego ,,protestantyzmu”* — w aspekcie jego wielowymiarowego protestu
przeciw $redniowieczu i negacji niemal wszystkiego, co byto istotne w srednio-
wiecznej mysli. Jednoczesnie dzieki filozoficzno-teologicznej odnowie, ktéra
dokonata si¢ okoto potowy XX stulecia, zdalisSmy sobie do$¢ wyraznie sprawe
z przetomu, jakim byto czy mogtoby by¢ intelektualne przedsiewziecie Akwinaty,
gdyby w tym dos¢ jednolitym nurcie zachodnioeuropejskiej mysli filozoficznej
zostato wtedy w petni dwczesnie wykorzystane. Dopiero wspotczesnie zrozumie-
lismy, ze tworzac (resp. wyksztatcajac) podstawy realistycznej metafizyki na bazie
pojecia bytu, nawigzat do Arystotelesa. Powodowato ono, ze przedmiotem meta-
fizyki (w koncepcji Akwinaty) jest byt jako rzeczywiscie i konkretnie istniejacy.
Zauwazylismy takze dopiero wspdiczesnie, ze ani uczniowie i stuchacze Tomasza
z Akwinu nie zrozumieli, co stanowi najbardziej istotne novum jego filozofii, ani
nawet on sam nie zdawat sobie sprawy, jaki ogrom perspektyw otwiera koncepcja,
ktdra stata sie jego udziatem, kiedy wigczyt istnienie w badania metafizyczne, trak-
tujac je jako ostateczny akt istoty (actus essentiae) i ujmujac Boga jako istnienie
samoistne (ipsum esse subsistens)?.

Wreszcie dopiero wspotczesnie zrozumielismy zaréwno przyczyne, jak row-
niez istote ideologicznego potraktowania teologicznego dzieta Akwinaty jako
doktryny jednoczacej pdznosredniowieczna Christianitas m.in. przed zagrozenia-
mi z zewnatrz (imperium osmanskie). Owczesnie bowiem zapomniano, ze jako
konkretny fakt historyczny twdrczos¢ Tomasza z Akwinu wyrosta ze scholastyki
i pozostata pomimo wszystko dzietem XIII stulecia. Gdyby wiec wspotczesnie
Koscioty protestanckie probowaty postapi¢ ze zbiorem dokumentdw, stanowigcych
teologiczny fundament Reformacji, podobnie jak pdznosredniowieczna Chrystia-
nitas z teologicznym opus Akwinaty, czyli ,,uwieczni¢” (resp. ,,umetafizycznic”)
opus Lutra i reformy luteranskiej Kosciota, narazityby si¢ na los, jaki spotkat
katolicyzm na drogach nowozytnosci. W realiach wspotczesnych osiagniec¢ nauki
i w postmodernistycznym klimacie oznaczatoby to niewatpliwe zapdznienie. Nale-
zy zdac¢ sobie z tego sprawe tym bardziej, ze obecny stan badan pozwolit ustali¢,
ze niewlasciwe nowozytne sprzegniecie metafizyki tomistycznej z arystotelizmem
ujemnie odbito sie nie tylko na samej metafizyce, ale i na scalonej z nig teologii az
po wspotczesnos¢. Zmienita to dopiero katolicka odnowa teologiczna z pierwszej
potowy XX stulecia.

4 Zob. P. Chaunu, Czas reform. Historia religii i cywilizacji (1250-1550) [Histoire religieuse et
systéme de civilisation. La Crise de la chrétienté. L’Eclatement (1250-1550)], ttum. J. Grosfeld,
Warszawa 1989.

15 Por. S. Swiezawski, O niektorych przyczynach niepowodzes tomizmu, w: tenze, Rozum i tajem-
nica, Krakow 1960, s. 198-199.
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CZY ROZERWANIA JEDNOSCI KOSCIOLA W MEDIEWALNEJ
CHRISTIANITAS NIE POTRZEBOWALY BARDZIEJ
AUTONOMIZUJACE SIE WELADZTWA-PANSTWA NOWOZYTNE
NIZ SAM KOSCIOL RZYMSKI?

Zastanbwmy sie zatem, jaki wplyw na wyksztatcenie si¢ luteranskiej koncepcji
— powiedzielibysmy: triadycznej — sola fides, sola gratia i sola scriptura'® — miato
mylne przekonanie o btednym punkcie wyjscia scholastycznej refleksji teologicz-
nej, a jakie spowodowat klimat zaszczepianej w Europie po upadku Bizancjum
(1453) zorientalizowanej greckiej kultury, czyli kultury greckiej w jej helleni-
stycznej wersji orientalnej — mylnie utozsamianej (czy utozsamionej) z kulturg
grecka z klasycznego (reprezentowanego przez Platona i Arystotelesa) okresu jej
wybitnosci i niepowtarzalnosci? Nie byla to przeciez kultura uksztattowana madro-
cig rozumu, bezinteresownym ,,0gladem rzeczywistosci”, kontemplatywnym
dosieganiem ostatecznych przyczyn $wiata 0s6b i rzeczy oraz rozpoznawaniem
jego ostatecznej celowosci. Rozpoznalismy wspoiczesnie, ze byla to orientalizujaca
mysl na podtozu kultury hellenistycznej, ze byt to tzw. hermetyzm, stanowiacy
faktycznie egipska mieszankg elementéw platonskich, stoickich, judaistycznych
i perskich. | wiemy, ze 6w hermetyzm przez luminarzy Renesansu (Marsilio Ficino,
Giordano Bruno) uznany, czy rozpoznany, zostat za pradawng madros¢, madrosé
w ich rozumieniu starszg nawet niz chrzescijanstwo. Ale czy wyciaggnigto wszystkie
konsekwencje z tego badawczego ustalenia?

Przezwyciezywszy wspoétczesnie neoscholastyczne koncepcje refleksji teolo-
gicznej za pomocg swoistego renesansu — czyli we wiasciwym sensie terminu re-
-nasci (fac. ,,ponownych narodzin”) — i odkrycia wybitnosci i niewatpliwej ponad-
czasowosci koncepcji Akwinaty: teologii jako wiary in statu scientiae, nie mozemy
jednak jej nie przyja¢, stawiajac kwestie wiary. Musimy zapyta¢, o jaka postawe
wiary czy o jaka (po prostu) wiare chodzi w rzeczonej koncepcji. Zwilaszcza ze
pomiedzy Tomaszowa koncepcja wiary, wyksztatcong rownolegle do koncepcji
teologii (Itinerarium mentis ad Deum) $w. Bonawentury a nasza wspotczesnoscia
stoi, powstata w konkretnej epoce — do ktdrej rocznicy 500-lecia przygotowuja si¢
wspolnoty Kosciota protestanckiego — koncepcja sola fides Marcina Lutra. Zatem
nalezatoby konstruktywnie tworczo postawi¢ pytanie o rodzaj wiary — wiary jako
rodzaju ,,poznania”, jako mistycznego wzniesienia ponad ludzka kondycje (resp.
kondycje cztowieczego podmiotu), czy tez wiary jako dokonujacej sie komunii

6 Nieodparte Luteranskie: sola fides, sola gratia i sola scriptura przywotuje skojarzenie, i zara-
zem poréwnanie, z kategoriami transcendentalnymi: prawda, dobrem i pieknem, a takze z ich
filozoficznym ustrukturowieniem w starozytnosci Hellenw, zanim Arystoteles dokonat ode-
rwania prawdy od catego kontekstu wiedzy normatywnej. Dla Sokratesa i Platona bowiem
prawda byta dobrem, a dobro prawda, piekno zas$ taczyto obie kategorie. Czy zatem zachodzi
podobne rozerwanie miedzy sola scriptura i sola fides wraz z sola gratia?
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(communio) — komunii wyksztatcajacej si¢ i formutujacej na cztowieczym pozio-
mie psychologicznym, ale zarazem urzeczywistniajacej sie przez koncepcje pojec,
wyrazone w tresci cztowieczych stow.

Za Tomaszem z Akwinu rozumiemy doskonale, ze kiedy w akcie wiary Part-
nerem cztowieka w komunii jest Objawiajacy si¢ — Ponadpodmiotowy i Ponad-
przedmiotowy — zachodzi psychologiczna koniecznos¢ radykalnego wewnetrznego
podniesienia ludzkiego uczestnika tej komunii do poziomu tegoz Partnera, ktérego
zycie jest catkowita tajemnica?’. Wiara staje si¢ wowczas wzniesieniem cztowiecze-
go rozumu do tajemnicy tego Nadbytu, ktory udziela siebie jako zrozumienie Jego
postepowania wobec rzeczywistosci stworzonej — wobec cztowieczych podmiotow
i wobec kazdego cztowieka z tej wspélnoty pokolen cztowieczych podmiotdw?e.
Zarazem doskonale rozumiemy, ze tylko pasywne przyjecie koncepcji teologii jako
wiary in statu scientiae w niemal osiem stuleci od jej konceptualnego skonstruowa-
nia nie stanowi tworczego przedsigwzigcia — na miare wybitnosci przedsiewziecia
Akwinaty. W realiach wspétczesnych sporow poznawczych (epistemologicznych)
i catego bagazu relatywizmu, tkwigcego w postmodernosci, nalezy bowiem jedno-
znacznie rozpoznac obostrzone miejsce mysli teologicznej — locus wyksztatcania
sie refleksji teologicznej i teologii jako wiary in statu scientiae.

WIARA TEOLOGA OSADZONA W WIERZE KOSCIOLA

Katolicka odnowa teologiczna z pierwszej potowy XX stulecia ani nie narusza,
ani nie kwestionuje Akwinaty koncepcji teologii jako wiary in statu scientiae. Ale
czy w swiecie, ktdry juz nie stanowi mediewalnej Christianitas, i w strukturze
uniwersytetu, ktory juz nie jest uniwersytetem z naczelng pozycja wydziatu teo-
logicznego i teologia jako krolowa nauk®, nie nalezatoby bardziej jednoznacznie
dokonac¢ rozpoznania charakterystyki teologicznego locus? Wydaje si¢ bowiem
konieczne rozpoznanie i uwydatnienie, ze wiara teologa nie tyle zawiera sig, ile
sie osadza (resp. sytuuje) w wierze Kosciota Chrystusa, ktory tozsamosciowo jest
przeciez Kosciotem Ducha Swigtego. | nie chodzi tu o czysto lokacyjny zabieg.

Wiemy, ze stosujac naukowe kategorie Arystotelesa do konstruowania koncepcji
teologii jako dyscypliny naukowej — czyli teologii jako wiary in statu scientiae —
Tomasz z Akwinu uczynit teologi¢ nauka analogiczna do dyscyplin naukowych
wywodzacych sig¢ z filozofii i stanowiacych cate filozoficzne scientiarum. Podno-
szac kwestie usytuowania wiary teologa w wierze Kosciota, nie zmieniamy per-

7 Por. M.-D. Chenu, Swiety Tomasz z Akwinu i teologia, thum. A. Ziernicki, W. Szymona, Krakow
1997, s. 38-39.

8 Por. tamze, s. 40.

19 Zresztg w przestrzeni wspotczesnego uniwersytetu rola nauk humanistycznych jest pomniej-
szana czy nawet wrecz degradowana, a teologii w sposob szczeg6lny wobec paradygmatu nie-
ustannej nowoczesnosci (modernosci).
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spektywy, ktorg Akwinata wyznaczyt teologii jako nauce. Tak, refleksja teologiczna
rozpatrywana w analogii do nauk nieteologicznych — pozostaje nadal nauka, i to
nauka uniwersytecka, tak jak ja rozumiat uniwersytet mediewalnej Christianitas,
ale jej imperatywne osadzenie jest odtad jednoznacznie rozpoznane. Teologia jako
wiara in statu scientiae wiare teologa w wierze Kosciota. Rzecz wydaje si¢ sama
przez si¢ zrozumiata, gdyz teolog jest przeciez rowniez podmiotem wspolnoty
wiary Kosciota Chrystusowego. Nie jest on ani kims, kto teologiczng refleksje
przynosi z zewnatrz wspolnoty wiary Kosciota Ducha Swigtego, ani kimsg, kto
jest pozbawiony wiezi z nim.

W swoiscie rozumianym imperatywie wiary teologa tozsamej z wiara Kosciota
i na niej osadzonej nie chodzi o postawe zywej, osobowej, kontemplatywnej wiary
danego teologa. W tej postawie wiary podmiotu uprawiajacego nauke teologiczng
— postawie ozywianej wiarg Kosciola i osadzajacej sie w wierze Kosciota — chodzi
przede wszystkim o uwzglgdnienie wierzacej swiadomosci ,,anamnezy”. Zauwaz-
my bowiem, ze wiasnie w wierzacej swiadomosci ,,anamnezy” dziatanie Ducha
Swietego staje si¢ zrodtem, w ktérym odnajdujemy wszystko, co Zmartwychwstaty
Pan przekazat apostotom.

Zatem wspomnienie pamiatki Pana i sprawowanie Eucharystii (Unde et memo-
res...), tworzacej Kosciot — Kosciot bedacy mitoscia Trojjedynego i w tejze mitosci
sprawiajacy wzrost w Lasce Chrystusowej wszystkich tych, ktorzy staja sie swie-
tymi, jak Bog jest Swiety — stanowi perspektywe, w ktorej osadza sie refleksja
teologiczna — wiary in statu scientiae. Ale uzyskujemy nie tylko powyzszy wymiar
»czynienia” refleksji teologicznej, rozpoznajemy bowiem wspomnienie (Unde et
memores...), rbwniez wezwanie do przejscia od egzystencji nieobdarzonej pamie-
cig o0 wielkich znakach Pana, bedacej jedynie nieokreslona nieobecnoscia w sobie
samej, do innej modalnosci egzystencji, do petnej obecnosci w obliczu Pana i do
przysztosci niekoniecznie wczesniejszej od siebie samej. Tenze zatem wymiar
wchodzi w przestrzen ksztattowanej refleksji teologicznej, a raczej ta wiasnie
przestrzen (w uproszczeniu) kaze petniej wybrzmiewa¢ refleksji teologicznej.

Wiara teologa nie jest zatem jedynie postawg blizej nieokreslonej postawy wiary
—wiary ,,nieswiadomej”, ,,nieuswiadomionej”, biernej, schematycznej zewnetrzno-
$cig, pustej w czynie itd. Wprost przeciwnie, jest postawa wierzacego oczekiwa-
nia Zmartwychwstatego, Przychodzacego w Chwale. Nie chodzi w niej bowiem
ani o retrospekcje w dzieje chrzescijanstwa, ani tez o wejrzenie w metafizyke
absolutu Boskiego Przedmiotu — nawet gdyby ona miata stanowi¢ (koncepcyjna)
»metarzeczywistos¢”.

W takim osadzeniu wiary teologa w wierze Kosciota zauwazamy, ze w pamie-
ci o0 Panu teologia, jako wiara in statu scientiae, przybiera w postawie teologa
podejmujacego kontemplatywna refleksje kierunek catkiem odmienny od wszyst-
kich dyscyplin nauki, jakie starozytni Hellenowie zawarli w konstrukcji filozofii
i jej catym scienciarum — czyli w filozofii i we wszystkich tych dyscyplinach
nauki, ktorym ona data poczatek. Zauwazmy raz jeszcze, ze o ile badacze réznych
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dyscyplin nauki cierpliwie badajg przesztos¢ i stany przeszte physis obecnego
w terazniejszosci (np. w naukach przyrodniczych) wraz z ludzkim oikoumene,
o tyle w naukowym projekcie teologii, jako wiary, ,,0sadzonej” w pamieci o Panu,
uprawiajacy ja w osobistej postawie zywej wiary kieruja swa refleksje ku przy-
sztosci; wigcej nawet — kieruja ja ku wiecznosci i zarazem kieruja ja na wiecznosc.
W sumie wigc, o ile wszystkie dyscypliny nauki obejmuja badawczym zaintere-
sowaniem dziejowa przesztos¢ lub przesziosé physis w jej terazniejszosci, o tyle
teologia, jako wiara in statu scientiae — bedaca naukg w sposob analogiczny do
nauk przyrodniczych i humanistycznych — badawczo spoglada i ,,zapatruje” sie
w odwrotnym Kierunku: nakierowana jest na przysztos¢, przysztosé cztowieczych
dziejow — wprost siega az wiecznosci.

ANALOGICZNOSC TEOLOGII AKWINATY W STOSUNKU
DO DYSCYPLIN NAUKI W SENSIE ARYSTOTELESA

Rozpoznajemy, iz rzeczywistos¢ pamieci o Panu, bedac rzeczywistoscig oczeki-
wania Go, niepowtarzalnie naznacza — w opozycji do wszystkich innych badaczy
I uczonych — postawe wiary in statu scientiae teologa. Lokuje si¢ on bowiem
w miejscu nieosiggalnym dla badaczy wszystkich innych dyscyplin nauki — w sytu-
acji wiary jako w miejscu jakby symetrycznego odwrdcenia perspektyw. Tak
bowiem, jak Kosciot winien zna¢ juz teraz Pana, aby mdgt Go rozpoznaé jako
Tego, ktorego nadejscia w Chwale oczekuje, tak refleksja teologiczna nie moze
nie uwzglednia¢ w spojrzeniu wiary i formutowaniu teologicznych tresci tego
charakteru i znamienia — wynikajacego z owego odwrotnego ukierunkowania
w stosunku do pozostatych dyscyplin nauki. Nadto w rozpoznaniu teologii jako
wiary in statu scientiae, zywotnie i egzystencjalnie rodzacej sie w postawie wiary
teologa, tkwigcego i osadzajacego sie z kolei w wierze Kosciota, i wiary osadza-
jacej sie w wierze Kosciota Chrystusowego — a przede wszystkim w wierzacej
pamieci o Panu — odkrywamy ,,przyczyne” analogicznosci teologii w stosunku
do wszystkich innych dyscyplin nauki.

»Osadzanie” si¢ teologii, jako wiary in statu scientiae, w pamigci o Panu nie
tylko powstrzymuje naukg teologiczna i wypracowana przez nig tres¢ od kon-
centrowania sie na nastepstwie wydarzen w historii zbawienia, co w naturalny
sposob przektada si¢ zawsze na redukowanie Kosciota-instytucji do przedmiotu
czystej i prostej retrospekcji w przesztosé¢, sprawiajac, ze konsekwentnie zatraca
ona teologicznos$¢ (resp. charakter teologiczny), a przede wszystkim i wiasciwie —
chrystologicznos¢ (resp. znamig chrystologiczne). Osadzanie sie¢ refleksji teologa
w pamieci 0 Panu — i to teologii pozostajacej wiarg in statu scientiae — sprawia
bowiem takze, i to przede wszystkim, umiejscowienie jego poszukujacej zrozumie-
nia wiary w nowym porzadku i w nowym rodzaju stosunkéw miedzy porzadkiem
czasu a porzadkiem wiecznosci.
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Zauwazmy bowiem, ze Godzina Jezusa jest godzing wieczng. Wydarzenie zatem
nie zawiera sie wylacznie w czasie i nie podlega wytacznie nastepstwom czaso-
wej ciagtosci. Jest godzing wieczng z tej racji, ze w niej wykonato sie wszystko
i dopetnito wszystko? — godzing wieczng w oddaniu Ducha, w powierzeniu si¢
Ojcu. Zbieznos¢ zachodzaca migdzy historyczna smiercia Jezusa na Golgocie,
posrad dwaoch totrow, a ofiarg przedwiecznego Syna sprzeciwia sig jakiejkolwiek
postaci dysocjacji. | chociaz rozpoznajemy granice osiggalnego poznania porzadku
przedmiotowosci Trojjedynego, chociaz akceptujemy niedoskonato$¢ dostepnych
wyobrazen o Tréjjedynym i znamy granice cztowieczego systemu rozumowania,
uniemozliwiajgce osiagniecie (resp. zdoby¢) catkowicie petnej znajomosci Stowa
objawiajacego si¢ i Stowa objawionego czy znajomos¢ Boga adekwatng do Rze-
czywistosci i do catosci Jego misterium oraz tajemnicy, to jednak ,,0éwiecony”
Laska (Chrystusowa) rozum w postawie wiary wobec Objawienia Boga, danego
w Wydarzeniu Jezus-Chrystus i zarazem w Jezusie Chrystusie, dzigki darowi Jego
Ducha zostaje w kontemplatywnym dazeniu postawiony w perspektywie wiecz-
nosci — ,,badawczo” postrzega perspektywe odmiennego kierunku niz wszystkie
inne mozliwe dyscypliny nauki.

Teologia, jako wiara in statu scientiae, nabiera wiec w tym locus theologicus —
czyli Kosciota Ducha Swietego i pamieci 0 Panu — wiasciwego zwrotu — wiasciwe-
go dla teologii jako teologii, aby w petni mogta pozostawac inteligibilnoscia zyweyj,
egzystencjalnej wiary i to wiary w szczeg6lnym stanie cztowieczej ograniczonosci,
a pomimo wszystko: rozumowej, inteligibilnej, ograniczonosci in statu scientiae.
W takiej perspektywie Kosciota — Ciata mistycznego Chrystusa — wiara teologa,
oswiecona $wiattem Ducha Swictego i dzieki Jego posrednictwu, w pewnym
zakresie ,,uczestniczy” w zamysle czy nawet myslach Objawiajacego si¢ i Obja-
wiajacego Siebie — Ponadpodmiotowego i Ponadprzedmiotowego. Wiecznos¢, ktora
bezsprzecznie nie jest ani przyszta, ani przeszta, okazuje si¢ wyrazniej wiecznoscia
terazniejsza w Godzinie Jezusa, dostepna teologicznej refleksji w kontemplacji
wtedy przedmiotu wiary (teologii jako wiary in statu scientiae), w zbieznosci
krélestwa Bozego, bedacego wsrdd nas, i zainicjowanego juz zycia wiecznego
w oczekiwaniu dobr przysztych i ich zadatkéw otrzymywanych w Duchu.

Nie sg to jednak wszystkie konsekwencje dogtebnego rozumienia projektu
i koncepcji teologii jako wiary in statu scientiae. Jak zauwazalismy, radykalnie
odmienia to uprawiang teologie w rozpoznanym wyraznie locus theologicus w wie-
rze Kosciota. W niej dzieki dziataniu Ducha Swigtego nieustannie aktualizuje si¢
i uobecnia w Kosciele pamie¢ o Panu — w niej Duch Swigty przypomina wspél-
notom wiary mistycznego Ciafa Chrystusa wszystko to, co Zmartwychwstaty Pan
powiedziat, a takze to, co stato si¢ w dziejach chrzescijanstwa i nadal pozostaje
przedmiotem teologicznej refleksji. Mamy wigc nadzieje, ze wyrazniej ukazane
locus theologicus dla teologii, jako wiary in statu scientiae, stanowi¢ bedzie inspi-

20 Zob. J 19,30.
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racje do dalszych badawczych rozwazan i pogtebionych studiéw nad koncepcija
teologii katolickiej. Chodzi o to, aby jej instrumentarium koncepcyjne podazato
za teologicznym rozpoznaniem, ze Kosciét w swojej wiernej pamieci o Panu
w sprawowanej Eucharystii — ktdre przeciez jest zrodtem kontemplacji i apostol-
stwa ewangelicznego w Kosciele jako bedacym z istoty swej mitoscia Tréjjedy-
nego — nie zostat ustanowiony w perspektywie przesztosci, ale w perspektywie
wiecznosci. W tajemnicy Ducha bowiem moze nastapic¢ w zyciu wiary autentyczne
zapoczatkowanie zycia wiecznego — moze zosta¢ zainicjowane kontemplatywne
uczestnictwo w zyciu Bozym, proporcjonalne do gtebi i petni wewnetrznego zycia
mistycznego danej osoby — wierzacego podmiotu.

ROCZNICA 500-LECIA JAKO UNIKALNA OKAZJA

DO STWIERDZENIA, CZY POGLEBIL SIE ROZDZIAL,
CZY NASTAPILA ODNOWA TEOLOGII PROTESTANCKIEJ
I CZY PLODNY JEST DIALOG EKUMENICZNY

Pozwolimy sobie ztozy¢ w jedno wszystkie nakreslone powyzej watki rozwazan.

Przywotane na wstepie migawki sakramentalnej praktyki Kosciota katolickiego
w Niemczech i po czegsci w Polsce wraz z ukazaniem dominujacych tendencji
w duchowosci eklezjalnych wspdlnot wiary?! powinny uswiadamia¢ istotng, waz-
na, a niedoceniong role teologii dogmatycznej oraz systematycznej w procesie
petniejszego rozczytywania sensu Sfowa, objawiajgcego si¢ w stworzeniu wraz
Z jego zesrodkowaniem w dziejach ludzkosci w Wydarzeniu Jezus-Chrystus, a jed-
noczesnie rozpoznawania znakéw nastawania Krolestwa i weryfikujacej krytycz-
nej refleksji, pozwalajacej na upewnienie si¢ co do perspektywy ptodniejszego
przyoblekania si¢ w Chrystusa, Zmartwychwstatego Pana — podazania Kosciota,
jako mnogich wierzacych wspdlnot, naprzeciw Przychodzacemu w Chwale, co
dokonuje sie w kazdym wierzacym podmiocie, spethiajagcym sie w tasce wiary
poprzez zyciowe (resp. egzystencjalne) spetnianie si¢ w jestestwie. Ponowozytne
»Zamknigcie” si¢ teologii w strukturach uniwersytetu czy ograniczenie jej wplywu
do naukowej struktury uniwersytetu sprawia dojmujace wrazenie oddzielenia jej
od zycia wiary eklezjalnych wspdlnot Kosciota Chrystusa i blizej nieokreslonej
zbgdnosci teologii jako intellectus fidei badz, bardziej, wiary in statu scientiae.
Ale ,,przejmowanie” przez eklezjalnych hierarchow (biskupow, duszpasterzy),
w funkcji pastoralnej pewnosci (wiedzy) badz samowystarczalnosci teologicznej,
nie jest zblizeniem sie ku dojrzatosci (w sensie Kosciota jako petni rozmaitych

2 QOczywiscie, zrozumiate jest to, ze pastoralng sytuacje Kosciotdw w sytuacji duchowej obec-
nego postmodernizmu nalezatoby podda¢ bardziej systematycznemu badaniu przez teologi¢
pastoralng czy teologiczne nauki socjologiczne.
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daréw Chrystusowych??) — nawet jesli prébuje sie przywotaé sytuacje Kosciota
starozytnosci chrzescijanskiej, w ktorej wiele sposrdd najwazniejszych dziet teo-
logii patrystycznej byto niczym innym, jak kazaniami gtoszonymi w tacznosci
z Kosciotem obecnym, czyli si¢ wydarzajacym (resp. dziejacym), i z tym, ktory
byt, czyli wydarzyt si¢, urzeczywistnit®®. We wzroscie Kosciota ku jego petni
Chrystusowej (w sensie zywej wiary licznych pokolen) i zarazem jego uczestni-
czenia w interakcji cywilizacyjno-kulturowego rozwoju spotecznosci zachodniego
matecznika cywilizacyjnego konieczne, niestety, okazaty si¢ i okazuja autonomie
funkcji w ramach tego samego mistycznego organizmu. A rozpoznanie imperatywu
osadzania si¢ teologii w wierze Kosciota — teologii jako wiary in statu scientiae,
a wiec koncepcji, ktérej mozliwosci nie doceniono w $redniowieczu i zarazem
koncepcji, ktdrej nie zdotat zakwestionowa¢ Lutrowy postulat: sola fides, sola
gratia i sola scriptura — pozwala w petni odnalez¢ naturalng sytuacje Kosciota
starozytnosci chrzescijanskiej, w ktorej ,,teologia” byta gtoszona we wspolnocie
gminy chrzescijanskiej (w sensie dostownym) podczas sprawowanej liturgii: eucha-
rystii — czyli sytuacje, w ktorej ,,teolog” nie tyle ,,uczyt”, ile wprowadzat w obszar
zbawczej, mistycznej przestrzeni — przestrzeni Trojjedynego.

To, co podnieslismy powyzej, nie powinno stac si¢ tylko przyczynkiem, wkta-
dem w akcydentalny postep dialogu ekumenicznego w czasie, kiedy globalny swiat
spoteczenstw konsumpcyjnych i spotecznosci innych cywilizacyjnych matecz-
nikow, a zwtaszcza ,,wrzacych” spotecznosci islamskich i arabskich, pozostaje
w stanie rewolucyjnego konfliktu, podtrzymywanego przez mondialne imperia
i mocarstwa dazace do ekonomicznej wiadzy — oczywiscie w imie postepu. W imig
bozka modernizmu?* $wiat mocarstw zachodnich jest przeciez gotéw zintegrowaé
si¢ kosztem poswigcenia chrzescijanstwa, czego naocznym dowodem jest postawa
politycznych establishmentéw Zachodu — europejskiego i zaatlantyckiego — niere-
agowania na przesladowania chrzescijan poza matecznikiem cywilizacji zachod-
nioeuropejskiej. Czy zatem nie trzeba ukonkretnienia dialogu ekumenicznego
i przeciwstawienia sie kruszeniu reszty dynamizmu Kosciotow chrzescijanskich
przez socjo-psychologiczne instrumentarium obecnego wfadcy swiata Zachodu —
bozka ,,wiecznej” modernosci (resp. nowoczesnosci) — i jego stuge: spoteczenstwa
konsumpcji i jego elity politycznej wiadzy?

Dostrzegamy zatem, ze niedoceniana teologia jako wiara in statu scientiae
posiada wiele mozliwych odpowiedzi na moralne dylematy globalnego swia-
ta. By¢ moze jej renesans w wyartykutowaniu i uwydatnieniu, ze osadza si¢ na
wierze Kosciota Ducha Swigtego, Kosciola Chrystusa, przyczyni sie do tego, ze
udzieli tych odpowiedzi. Jak zauwazamy bowiem, kwestie ludzkiej egzystencji

22 Por. Ef 4,1-16.

2 Ppor. D. Kubicki, Poszukiwania projektu teologii katolickiej opartej na realizmie Sfowa obja-
wionego w dziejach, Poznan 2004, s. 36.

24 Badz ,,bozek” perpetuum mobile ,,modernosci”.
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pozostaja nierozstrzygnigte, a naukowo-filozoficzny postmodernizm, wytwarzajac
mutacje btednych konstrukcji intelektualnych, nie jest w stanie udzieli¢ rzetelnej
odpowiedzi.

Najbardziej pilna staje sie jednak kwestia postepu w dialogu ekumenicznym.
Na ile teologia katolicka, a na ile teologia protestancka — i na ile obie razem — sa
w stanie w perspektywie tej teologii, rozpoznajacej sie¢ we wierze Kosciota Chry-
stusowego, dokonaé¢ postepu w ekumenicznym dialogu — dialogu teologicznym?
Zauwazamy bowiem, ze wspoiczesne Koscioty protestanckie, ktore niegdys osadzi-
1y sie w systematach panstwowych na zasadzie cuius regio, eius religio, pozwolity
ograniczy¢ oddziatywanie swych wspdlnot wiary do kwestii mitosierdzia, a obec-
nos¢ — do dziatalnosci charytatywnej. Czy nie nalezatoby badawczo rozpoznaé
rowniez tego, na ile jest to nieodwracalng konsekwencja Lutrowej sola fides? Bez
trudu rozpoznajemy bowiem, ze kazde skoncentrowanie si¢ Kosciota wytacznie
na charytatywnosci tgpi (resp. stepia) Jego ukierunkowanie na Wiecznos¢.

Chcielibysmy zakonczy¢ te rozwazania niezwykle optymistycznym stwierdze-
niem zbieznosci pomigdzy teologig, jako wiarg in statu scientiae osadzajaca Sie
w wierze Kosciota, a przedsiewzieciem greckiej starozytnosci — bezinteresownym
poznaniem rzeczy niejawnych z natury (physis rzeczywistosci $wiata 0sob i czto-
wieka). Ot6z w koncepcji Akwinaty osadzanie si¢ teologii w wierze Kosciota
okazuje si¢ takim samym bezinteresownym poznaniem, lecz jej przedmiotem
jest absolutna bezinteresownos¢ niestworzonej i stworczej mitosci Trojjedynego.

CATHOLIC THEOLOGY AND THE 500TH ANNIVERSARY
OF THE REFORMATION

Summary

In the context of the upcoming celebration of the 500th anniversary of the Reforma-
tion and modern epistemological dilemmas of the present postmodernity, the author shall
submit the question of the reality of ecumenical dialogue. How far, basing on the state of
scientific knowledge concerning medieval Christendom, the University and the scholastic
method, the influence of oriental Hellenistic culture on the education of the ideological
foundations of modernity and based on new discoveries on Aquinas concept of theology
and historical-critical method, the Churches of the ecumenical dialogue are able to verify
the foundation of Martin Luther’s theological position and make real progress in theolo-
gy? Are they able to make progress in ecumenical dialogue in the imperative of diagnosis
of the theologian faith in the faith of the Church of Christ and the Church of the Holy
Spirit?

Stowa kluczowe: wiara, M. Luter, Reformacja, sola fides, dialog ekumeniczny
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