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SAKRAMENT A CELEBRACJA

Najwazniejszym miejscem i zrodtem dziatania sakramentu jest Kosciot, ktory
ze swej natury jest przeznaczony do tworzenia prawdziwej przestrzeni zbaw-
czej. W nim Bdg w sposob szczegdlny ujawnia i udziela siebie przez Chrystusa
i Ducha Swigtego cztowiekowi. Dzigki temu nastepuje tajemnicze zjednocze-
nie istoty ludzkiej i boskiej bez naruszenia ich suwerennosci. To zespolenie
wprowadza w $wiat ludzki, widzialny i catg doczesno$¢ nowy porzadek, ktory
stanowi¢ bedzie o ich relacyjnosci zbawczej.

Miedzy Kosciotem a sakramentami zachodzi trwata i wzajemna wspoétzalez-
nos¢, gdzie rzeczywistos¢ niewidzialna przyjmuje posta¢ widzialng w darach
sakramentalnych. Te bowiem staja si¢ udziatem cztowieka wedle jego pragnie-
nia i gotowosci do czerpania dla swego pozytku duchowego. Jednak w Kosciele
odbywa si¢ zawsze przenikanie dwdch ptaszczyzn — sakramentalnej i praktycz-
nej, czyli tej zwigzanej z celebracjg. Obie one rdznig si¢ od siebie i tym samym
wywotuja napiecie odnosnie do oddziatywania darow nadprzyrodzonych. Jest to
problem niedzisiejszy, niemniej rowniez aktualnie budzacy wiele pytan i wat-
pliwosci. Stad proba doktadniejszej analizy sakramentalnego urzeczywistnienia,
opierajaca sie na celebraciji.

LITURGICZNE POJECIE AKCJI

Za posrednictwem wydarzen sakramentalnych odbywa si¢ nowe spotkanie
z Bogiem i wspdlnota wiernych. Jednakze kazde otwarcie sakramentalne musi
by¢ zwiazane z akcja, ktora zaktada czystosé¢ intencji ludzkiej i dyspozycje dzia-
Tania szafarza. Poniewaz w tym procesie nie chodzi o przyjecie i udzielenie cze-
gos materialnego, lecz duchowego i misteryjnego. Ta wartos¢ jest najwazniejsza
z punktu widzenia zycia Kosciota oraz rozwoju wspélnoty. Ona tez petni nad-
rzedna role w stosunku do catosciowej zasady kultu liturgicznego, a szczego6lnie
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wobec Eucharystii. Dlatego w pierwotnej swiadomosci eklezjalnej tak mocno
zadomowito sie pojecie misterium, ktore byto zawsze traktowane z jednakowa
czcig w Kosciele wschodnim®. W nim zawiera sie niezréwnana moc przenikania
swiata nadprzyrodzonego do $wiata ludzkiego, a jednoczesnie pewien symbol
dramatu zwiagzany z niemoznoscia odczytania tresci catego przestania.

Greckie stowo ,,misterium”, w przeciwienstwie do tacinskiego ,,sacramen-
tum”, wskazuje bardziej na rzeczywistos¢ tajemnicza oraz niesie w sobie charak-
ter nieogarnionej wielkosci. Ono pozostaje w cieniu pewnych czynnosci rytual-
nych, cho¢ wiaze sie zdecydowanie z postugiwaniem, podczas gdy sacramentum
ma wyraznie sens widzialnego znaku, ktdry oznacza okreslong forme dziatania
rytualnego. Dlatego sacramentum jest czesciej przypisywany wymiar rzeczowy
i przedmiotowy, co wiaze si¢ takze z konkretnym aktem formalnym. W zwiazku
z tym ma miejsce jeszcze jedno subtelne rozréznienie migdzy obydwoma termina-
mi. Mianowicie w odniesieniu do misterium przystuguje kategoria sprawowania
lub celebrowania, a sacramentum tgczy sie z czynnos$cia udzielania i oddawania
naleznej czci? Tak wiec, podczas celebracji misterium ma miejsce obiektywne
wspomnienie, ktore wymaga zawsze aktualizacji w oparciu o $wiete czynnosci.

Jednak wskazujac na réznice interpretacyjne powyzszych poje¢, trzeba zauwa-
zy¢, iz odmienne ujgcia od strony teologicznej wecale nie swiadcza o ich cat-
kowicie innej roli wzgledem spotecznosci wierzacych w Kosciele. Samo miste-
rium nie posiada wylacznie znaczenia wewngtrznego i duchowego, lecz takze
zewnetrzne i widzialne. Jako wartos¢ ukryta i niedostepna moze zosta¢ przybli-
zone i poznane przez cztowieka dopiero dzigki widzialnemu znakowi sakramen-
talnemu. Albowiem uobecnienie pierwiastka duchowego w formie materialnej
dokonato si¢ juz we Wecieleniu, ktore zapoczatkowato ostatecznie odrodzenie
materii. Dalej sama natura Kosciota posiada charakter Bosko-ludzki po to, by
moc kontynuowaé misterium obecnosci Chrystusa w historii. ROwniez elementy
materialne, znaki i gesty, wedtug wschodniej zasady kultycznej, sa obecne w kaz-
dym misterium i petnia wobec niego role stuzebna. Istotnie odnosza si¢ i bazuja
na ludzkim doswiadczeniu rzeczywistosci®. Aby moc je w petni zaakceptowac,
jak podkreslat L. Ganczikow, cztowiek powinien najpierw potaczy¢ wszystkie
swoje zdolnosci duchowe, doswiadczenie zmystowe, racjonalne myslenie, per-
cepcje estetyczna, zmyst moralny i kontemplacje religijna®.

Najwazniejsze jest uznanie, iz znaki widzialne, spetniane w formie sakramen-
téw, a zarazem objawiajace gtebie misteryjnag, nie reprezentuja samych siebie,
lecz kazdorazowo zaswiadczaja 0 obecnosci w nich Ducha Swictego. Na to zwra-

L Por. A. Schmemann, Problem of Orthodoxy in America. The Liturgical Problem, VTQ 8 (1964),
nr4,s. 164-185.

2 Por. L. Bouyer, Erneuerte Liturgie. Geistlicher Kommentar zur Liturgiekonstitution, Salzburg
1964, s. 25-27.

3 Por. Prawosfawie. Swiatfo ze Wschodu, red. K. Lesniewski, Lublin 2009, s. 291.

4 Enciclopedia filosofica, t. 11, Venezia—Roma 1956, col. 1719n.
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ca szczeg0lng uwage wschodnia intuicja celebracji liturgicznej, wedtug ktorej nie
mozna poznaé¢ obecnosci misterium w znakach zewnetrznych bez odwotania do
Ducha Swictego. Podobnie jak nie mozna zrozumie¢ sposobu przemiany oso-
bowej lub rzeczowej bez pokornego uznania dziatania mocy nadprzyrodzonej.
»Mozna jedynie stwierdzi¢, iz — tak jak w naturze — chleb do jedzenia, wino oraz
woda do picia, sa przemieniane w ciato i krew tego, ktéry je spozywa i pije, jed-
nak nie staja si¢ innym ciatem od poprzedniego; zatem chleb oraz wino i woda
na oltarzu sa w sposéb nadprzyrodzony przemienione przez epikleze i obecnosé
Ducha Swietego w Ciato i Krew Chrystusa, nie sa czyms$ roznym, ale jednym
i tym samym™. Dlatego wszystkie wydarzenia sakramentalne Kosciota stanowig
jednoczesnie misteryjne uobecnienie, celebrowane wspélnie z wiara i nadzieja.

MOC ODDZIALYWANIA

Dziatanie swietych misteriow skierowane jest do cztowieka w celu jego prze-
miany. Jednakze dopiero celebracja misteriow odkrywa ich prawdziwe znaczenie
i sens zbawczy. Przez udziat w wydarzeniach sakramentalnych osoba otrzymuje
mozliwo$¢ odnalezienia giebi swojej ludzkiej egzystencji. Niemniej pozostaje
zawsze jeden warunek do spetnienia, czyli uznania i utozsamienia z celebrowana
rzeczywistoscia jako z misterium Boskim. Tutaj nie wystarczy jedynie akcep-
tacja czynnosci liturgicznych realizowanych w imieniu Kosciota, czy chocby
ufnos¢ wobec duchowej dyspozycji kaptanoéw, lecz potrzebna jest dobra wola
przyjmujacych, ktérzy maja odwage widzie¢ w nich misterium zbawienia. Kazda
celebracja stanowi akt bezposredniego wyjscia Boga naprzeciw istocie ludzkiej
i szczegblnego zblizenia wobec niej. Dzigki czemu wyzwala po drugiej stronie
pragnienie uczestnictwa i zaangazowania.

Widac¢ zatem, ze prawdziwe przeznaczenie celebracji czynnosci liturgicznych
polega na objawieniu niezmierzonej mitosci Boga wobec Kosciota oraz odpo-
wiedzi jego spotecznosci. W tym przypadku czynnik ludzki odgrywa istotng
rolg, gdyz od niego zalezy wspotdziatanie w procesie zbawczym. Bdg domaga
si¢ aktywnosci ludzkiej, aby moc spetni¢ swoj plan wobec jej przysztosci®. Stad
nalezy wyraznie zaznaczy¢, iz $wiete misteria nie sg w zadnym razie przypadko-
wymi czy magicznymi czynnosciami. Tak samo nie sa praktykowane z jakichs
pobudek zwyczajowych lub materialnych. Cho¢ niejednokrotnie takowe zarzuty
sie pojawiajg, ktore maja na wzgledzie przede wszystkim pozbawienie ich war-
tosci sakralnej i sakramentalnej. Jest to rowniez préba negacji ich pochodzenia
Boskiego i oddziatywania duchowego.

Prawosfawie. Swiatfo ze Wschodu, s. 291.
6  Por. W. Stinissen, Zy¢ w glebokiej relacji do Boga, przekt. J. lwaszkiewicz, Krakéw 2003,
s. 28-31.
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Jednakze nie nalezy zapomina¢, iz $wigte misteria majg w istocie charakter
osobowy i wspolnotowy. Odnoszg sie one zawsze do konkretnego cztowieka
i znajduja w nim swoje upodmiotowienie. Nastepnie obejmuja nie tylko jego
swiadomos¢, ale takze przezycie wewngtrzne i catosciows sfere doswiadczenia
osobowego. Dzieki temu cztowiek zyjacy w czasie i przestrzeni jeszcze bardziej
odnajduje swoja tozsamos¢ oraz jednosé cielesno-duchows. Przez co potwier-
dza si¢ wazna zasada, ze cztowiek bez swigtych misteriow zostatby ogotocony
ze $wietosci, bo tylko one dajg mu nieustanne poczucie wiezi ze sferg swietg
i nieskonczona, z kolei misteria liturgiczne bez cztowieka statyby sie niezrozu-
miate i bezprzedmiotowe. Niezwykle znaczaca refleksje w tym kontekscie wyra-
zit P. Evdokimov, twierdzac, iz ,liturgia ziemska jest ikona liturgii niebianskiej,
a ludzie sg ikonami anielskiego stuzenia, adoracji i modlitwy [...]. W tej wspania-
tej catosci wierny zapatrzony w Boskie misterium widzi swych przodkéw, apo-
stotdéw, meczennikow i $wietych obecnymi i razem z nimi uczestniczy w niebian-
skim eonie. Petnigc wspolna stuzbe z aniotami, $§piewa on Ducha Pigknosci™.

Wigczajac sie aktywnie w przezywanie swietych misteriéw, osoba odradza
w sobie pragnienie prawdziwego mitowania rzeczy niepochodzacych z tego
Swiata. Wtedy tez jest jej tatwiej odnalez¢ prawdziwsg istote rzeczy, polegajaca na
przenikaniu Ducha Bozego w przestrzen materialng. Najwazniejsze poczué¢ swo-
ja niezaleznos¢ wzgledem materii, a wraz z nig pokona¢ zabéjczy instynkt samot-
nosci. Dopiero na gruncie wspolnotowego udziatu w misteriach mozna pozna¢
znaczenie swoich wiezi i bliskosci z catg wspolnota. Ocenié¢ doktadniej rzeczy-
wisty stosunek miedzy jednostka a spotecznoscia i zaakceptowaé sens wzajem-
nego zobowigzania. Podczas spotkania przy celebracji czynnosci liturgicznych
skuteczniej dochodzi si¢ do zasadniczego rozroznienia miedzy modlitwa indy-
widualng a wspdélnotows. Ta jednostkowa i osobista jest najczesciej motywo-
wana potrzeba chwili badZ refleksja nad samym sobg i swoim odniesieniem do
Boga. Natomiast powszechna i wspdlna wynika z nastawienia na poszukiwanie
petni i nieograniczonosci. Gdzie nie ma miejsca na partykularyzm lub rodzaj
sentymentalnego skupienia na witasnych dazeniach, lecz odbywa sie ksztattowa-
nie katolickiej swiadomosci wszystkich. W wyniku tego odsuwane sa wszelkie
niezdrowe emocje, jednostronne uczucia i subiektywne natchnienia. Wtedy juz
przewaza prawdziwa forma tresciowa, ktora zostaje dopetniona doswiadczeniem
pokoleniowym i doskonatoscia pochodzaca z taski wewnetrznej®.

W ten spos6b czynnosci liturgiczne, cho¢ spetniaja funkcje posrednia, to sg
w stanie wplywac na ludzkie zaangazowanie indywidualne i nadawa¢ mu wymiar
wspélnotowy. Ten wymiar, ktéry wskazuje na wiasciwe zrodto sakramentalnej
celebracji i jej spetnienie w tajemniczym zjednoczeniu z Chrystusem i Duchem

" P. Evdokimov, Prawosfawie, przekt. J. Klinger, Warszawa 1986, s. 288.
8 Por. C. Berger, Does the Eucharist Make the Church? An Ecclesiologacal Comparison of Sta-
niloae and Zizioulas, ,,St Vladimir’s Theological Quarterly” 51 (2000), s. 23-70.
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Swietym. Jakkolwiek poznanie tej prawdy wiaze sie zawsze z bezposrednim
i osobowym doswiadczeniem, to osigga ono zréznicowany poziom wtajemnicze-
nia, ale nigdy nie moze by¢ sprowadzone do kategorii pojeciowej. Podobnie jak
cata gtebia misteriéw swietych sprawowanych w Kosciele.

PRZEMIANA PORZADKU CZASOWEGO

Dla wiary chrzescijanskiej szczeg6lne znaczenie posiada prawdziwy zwig-
zek z wydarzeniem Wcielenia. Ono wyznacza i ksztattuje rytm catego roku
liturgicznego, miesiecznego, tygodniowego i dziennego w znaczeniu celebracji
sakramentalnej i w ogole kultycznej. Wcielenie otwiera i uzdalnia ludzi wie-
rzacych na przyjecie tajemnicy narodzenia naszego Zbawiciela, Jego $mierci,
zmartwychwstania i wstapienia do niebios. Cho¢ wspomniane fakty posiadaty
charakter jednorazowy, to otrzymaty swoje przedtuzanie i kontynuacje, a dzigki
wiasciwym rytom i ceremoniom sa takze na nowo przezywane. ,,Jezus Chrystus
jest ten sam wczoraj, dzisiaj i na wieki” (Hbr 13,8). Stad nie zwazajac na prze-
ptywajacy strumien czasu, oddawanie czci Bogu powraca nasze mysli, uczucia
i ducha do tej jednej jedynej przesztosci zbawczej i taczy nas z tymi wszystkimi,
ktérzy tak samo jak my dzisiaj starali sic owtadng¢ misterium obecnosci Chry-
stusa przez $wieta celebracje. Jednoczesnie daje nadzieje na zjednoczenie z przy-
sztymi pokoleniami ludzi rownie gorliwie i szlachetnie podtrzymujacymi ciagta
celebracje swietych wydarzen.

Mocg sakramentalng jestesmy zdolni przekracza¢ podziaty czasu i z jed-
nakowsa sitag odczuwaé przesziosé, terazniejszos¢ i przysztosé. Kosciol, dajac
sakramenty jako misterium, wezwat nas do jednosci ze swoim Stworcg, ale tez
uzmystowit nam ich nieprzemijalnos¢. Dlatego wiaczajac si¢ w cykl liturgiczny,
w ktdrego centrum stoi Eucharystia, utozsamiamy sie z misterium Chrystusa tak
gteboko, ze czas, w ktorym zyjemy i dziatamy, przemienia sie w czas nasze-
go zbawienia. Sposréd wszystkich naturalnych zjawisk zadne nie jest tak wazne
i zarazem przetomowe dla cztowieka, jak te normowane przez $wigte celebra-
cje. Za ich posrednictwem czas niejako ustaje, a pojawia si¢ btysk niegasnacego
Swiatta, ktdre odstania tajemnicg przysztego wieku.

Gtbéwng czynnoscig Kosciota jest gromadzenie swoich wiernych na celebracji
Boskiej Liturgii. Jest to misterium, ktore urzeczywistnia si¢ na sakralnej scenie
i swoja dynamika przejmuje do gtebi wszystkich obecnych. Cata dialogiczna akcja
kierowana przez kaptana, ktéremu asystuje diakon oraz chdr wiernych, nadaje
kategoriom czasowym zupelnie nowe znaczenie. Teraz bowiem czas fizycznie
odczuwany i mierzony przestaje petni¢ swoja funkcjg i zmienia si¢ w niczym nie-
ograniczony czas swiety. Podczas liturgii wierni zostaja postawieni w punkcie,
gdzie dochodzi do zetknigcia terazniejszosci z wiecznoscia, i Staja si¢ zywymi
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uczestnikami ich zjednoczenia®. Symbolicznym wyrazem tego potaczenia jawi
sie ruchoma bariera wnetrza wschodniej swiatyni, ktora tworzg drzwi ikonostasu,
ujawniajac przy tym rézne stopnie dostepu do spraw niebieskich. Natomiast dia-
kon, pelniacy role postanca, stojagc miedzy sanktuarium a nawa, prowadzi dialog
z uczestnikami oraz odtwarza namiastke przysztego dialogu z Panem.

W obliczu nowego doswiadczenia czasu z okazji celebracji eucharystycznej
w zyciu chrzescijanina wiele si¢ zmienia. A przede wszystkim zjawia si¢ u nie-
go szczere pragnienie ponownego udziatu w tych samych czynnosciach swig-
tych, aby oderwac si¢ od swoistej monotonii przezy¢ codziennych oraz pozostaé
w atmosferze oddziatywania innego czasu pozaziemskiego. Jest mu to potrzeb-
ne na podobienstwo snu celem regeneracji wtasnego organizmu. | jak sen staje
si¢ konieczny i niezbgdny dla normalnego funkcjonowania cztowieka, tak samo
udziat we wspomnieniu eucharystycznym powoduje odnowienie i ozywienie
relacji z poza tymczasowoscig. Dlatego, zgodnie ze wschodnig idea liturgicz-
na, wspomnienie mistycznej Wieczerzy kazdorazowo zaprasza do uczestnictwa
w jedynej tresci wiecznie pozostajacej. Z kolei zblizajac sie do stotu Pana, wier-
ny powtarza modlitwe: ,,Przyjmij mnie dzis, Synu Bozy, jako uczestnika Twej
mistycznej Wieczerzy™°.

Zatem samo zaangazowanie w kult eucharystyczny nigdy nie zatrzymuje
spojrzenia osoby wytacznie na memoriale liturgicznym, lecz rozbudza wrazli-
wos¢ wokat catosciowej celebracji swigtych wydarzen z przesztosci. Jednak teraz
one nie sa juz wydarzeniami minionymi, ale obecnymi wspomnieniami obrazow
liturgicznych. Dzieki ktorym, jak twierdzit Grzegorz z Nyssy, nastepuje zmiana
,»porzadku czasu” na podstawie regularnej i cyklicznej zasady obchodzenia wiel-
kich uroczystosci $wiagtecznych®. Ta sytuacja sprawia, ze kazde liturgiczne czyta-
nie Ewangelii kieruje mysli wiernych ku konkretnemu obrazowi §wigtemu ,,one-
go czasu”, a dziejgcego si¢ aktualnie. | tak przyktadowo podczas obchod6éw swie-
ta Bozego Narodzenia jestesmy zywo obecni przy narodzeniu Chrystusa. Z kolei
zmartwychwstaty Chrystus pojawia sie nam paschalng nocg i czyni z tych, ktérzy
go wspominaja, naocznych swiadkow wydarzen tego Wielkiego Czasu*2.

W ten sposéb mozemy mowié z optymizmem, ze za posrednictwem naszej
doczesnej celebracji taczymy w jedno wszystkie wydarzenia historyczne
i z catym ludem ofiarujemy si¢ zawsze w sakramencie. Jednak czynimy te swigte
obrzedy, by ,,otwiera¢ czas”, ten, w ktérym jestesmy, na bezczasowa wiecznos¢.
To za$ z chrzescijanskiego punktu widzenia upowaznia, aby zaktada¢ pokona-
nie bariery roznic czasowych oraz potozenie kresu tzw. slepemu lub martwemu

® Por. J. Czerski, Boska Liturgia sw. Jana Chryzostoma. Wprowadzenie liturgiczno-biblijne do
liturgii KoscioZa Wschodniego, Opole 1998, s. 24-46.

10 Boska Liturgia z komentarzem i czesciami zmiennymi, Warszawa 2004, s. 71.

% Por. PG. XLIV, 1312 B.

12 p Evdokimov, Prawosfawie, s. 266.
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czasowi powtarzania si¢ wszystkiego w ludzkiej doczesnosci. Aktualnie wszyst-
kie wydarzenia sakramentalne celebrowane w czasie nabierajag nowego wymiaru
oraz przenikajg spotecznos¢ wierzacych catoscig historii.

UCZESTNICTWO W PASCHALNYM
UNIWERSALIZMIE ZBAWIENIA

Cata ludzkos¢ podlega jednoczesnie bezposredniemu oddziatywaniu tzw. cza-
Su uzytecznego i czasu Swietego. Dzieki temu realizuje sie prawdziwy dostep
do swiatta zmartwychwstania Chrystusa, ktore ,,oéwieca kazdego cztowieka”
(J 1,9) oraz dokonuje si¢ nieustanne przejscie z ptaszczyzny stworzonej i ludz-
kiej do porzadku nadprzyrodzonego na sposéb niewidzialny. Dynamizm tego
przejscia przyjmuje charakter scisle sakramentalny i jest celebrowany w wymia-
rze powszechnym?®, Oznacza to, ze przede wszystkim kazdy cztowiek staje si¢
uczestnikiem paschalnej tajemnicy Chrystusa i otrzymuje udziat w jej owocach.
Ta sytuacja, rzecz jasna, wymusza pytanie o niewierzacych oraz ich relacyjna
skutecznos¢ wobec paschalnego uniwersalizmu zbawienia. Jakkolwiek jest tu
trudno o jednoznaczng odpowiedz, to niewatpliwie sa podstawy, aby mowié
przynajmniej o podswiadomym zaangazowaniu cztowieka w odkrywanie prawdy
religijnej, ktdre prowadzi ostatecznie do zblizenia ku Bogu.

W 2zwigzku z tym nawet ludzie o niechetnym badz negatywnym stosunku
wobec uznania wymiaru nadprzyrodzonego niejako mimowolnie uzyskuja zdol-
nos$¢ rozpoznania wartosci absolutnej i swietej, ktora sie kryje za objawionym
zbawieniem paschalnym. Niekiedy jednostki reprezentujacy $wiatopoglad dale-
ki od chrzescijanskiego oraz skupiajacy si¢ wyltacznie na sferze czysto ludzkich
wartosci doczesnych sa w stanie zmieni¢ wiasny punkt widzenia $wiata i samo-
dzielnie uczyni¢ krok w strone nadprzyrodzonego zbawienia. Cho¢ ta perspek-
tywa pozostaje jakby na marginesie i nierzadko jest niezauwazalna nawet przez
samych wierzacych. A to dlatego, ze oni wolg raczej utwierdza¢ swoje samoza-
dowolenie z otrzymania osobistej taski wiary. Tymczasem chrzescijanin nigdy
nie powinien zapomina¢ o otwartosci serca wszystkich ludzi dobrej woli, kto-
rzy zaznaja przenikania niewidzialnej taski, oraz nie traci¢ ich z pola widzenia
w odniesieniu do daru zbawienia.

Udziat w paschalnej tajemnicy zbawienia dokonuje sie zawsze w sposob nie-
ograniczony i roznoraki. Niemniej przywilej uczestnictwa w wymiarze sakra-
mentalnego kultu Kosciota zachowuje swoja wyjatkowos¢ i niepowtarzalnosc.
Poniewaz on otwiera catkiem inng mozliwos¢ zjednoczenia i spetnienia si¢ aktu
dobrej woli cztowieka, a takze stuzebnego oddania na drodze swego i $wiata zba-
wienia. Swiadome wiaczenie w celebracje wydarzen $wietych stanowi manife-

13 Por. R. Schulz, Niech twoje swieto trwa bez kosica, Warszawa 1982, s. 112-114.
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stacje zbawczej obecnosci i mocy zmartwychwstatego Chrystusa. Zatem zacho-
dzi tu zasadnicze okreslenie postawy, czego nie nalezy lekcewazy¢, jesli chodzi
0 wyrazenie intencji 0s6b wierzagcych. Tego zazwyczaj nie ma po stronie niewie-
rzacych, a z pewnosciag u nich nie ma dobrowolnego poswiecenia idei celebra-
cji swigtych czynnosci. A kto oddaje swoje zycie na stuzg wartosci duchowych
i Swietych, w sposdb szczegolny uobecnianych w Kosciele, ten z jeszcze wieksza
moca stuzy dzietu zbawienia.

Sw. Ireneusz do tego stopnia docenit znaczenie celebracji sakramentalnej
i jej wplyw na przemiane egzystencji ludzkiej, ze odstapienie od niej uznat za
pozbawienie samego siebie zyciodajnej ,,rosy Boskiej”. A w konsekwencji stania
si¢ ofiarg bezowocnego, jatowego i koszmarnego zmagania z przeciwnosciami
losu. Przestanie Ireneusza dotyka w znacznej mierze istoty relacyjnosci ludz-
kiej wobec kultu sakramentalnego i jest zarazem przestroga przed jej zaniecha-
niem. W celebracji sakramentalnej nastepuje zetkniecie ofiary cztowieka z ofia-
ra i mitoscig Chrystusa, dzigki czemu cata egzystencja osoby nabiera wymiaru
zbawczego. Odtad on sam i jego dziatanie przyjmuje postawe celebracji litur-
gicznej oraz zamienia si¢ w ofiarne poswiecenie i stuzbe wartosciom. Wtedy tez
wszelkie dobro dokonujace si¢ w zyciu cztowieka i wobec $wiata jeszcze dobit-
niej wskazuje na obecnos¢ niewidzialnego znamienia Ducha Bozego®.

Wspomniany tu Ireneusz podkreslat, ze Duch Swiety zostat rozlany w ostat-
nich czasach na caty rodzaj ludzki'®. Co moze oznaczaé, ze On jest i przebywa
wsrod catego stworzenia Bozego, a zarazem napetnia go prawda pochodzaca ze
Swiata nadprzyrodzonego. A najwazniejsze — Jego szczeg6lnym przenikaniem
jest objeta cata spotecznos¢ ludzka oraz nikt nie jest pozbawiony taski zbaw-
czej. Duch Swiety ponadto wspiera wysitek kazdego ku poznaniu paschalnego
uniwersalizmu zbawienia. Jego rola jest zawsze inspirujaca zarébwno w odniesie-
niu do jednostkowego wyzwolenia doczesnego i zjednoczenia wspélnotowego,
jak i przyjecia odpowiedzialnosci za przyszte zbawienie. W koncu to On ciagle
odstania i prowadzi zbawcze dzieto Boze w dziejach ludzkich i $wiata, jednocze-
$nie nadajac mu dynamike uniwersalna.

SAKRAMENTALNA CELEBRACJA A CODZIENNOSC
SAKRAMENTALNA

Doswiadczenie sakramentalnej celebracji niewatpliwie przektada sie na ludz-
ka codziennos¢ i ja znaczaco dopetnia. W zyciu chrzescijanina dni powszednie,

14 Adv. haer. IV 17,3. SCh 211,336.

5 Ppor. R. Laurentin, Nieznany Duch Swiety. Odkrywanie Jego doswiadczenia i Jego Osoby,
tt. M. Tarnowska, Krakéw 1998, s. 27-29.

16 Adv. haer. 111 11, 9. SCh 211,170.172.
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a w nich praca i dziatalnos¢ codzienna, sa zwrocone ku momentowi szczyto-
wemu i zamykajacemu wszelki wysitek fizyczny, ktéry ma miejsce w dniu
Swigtecznym. W tym dniu dokonuje sie swoiste podsumowanie, a wraz z nim
przedtozenie rachunku z zaangazowania fizycznego i rozwoju duchowego 0so-
by. Refleksja chrzescijanska od poczatku starata si¢ doszukiwac bezposredniego
zwiazku migdzy zyciem i dziataniem osoby oraz jej wiara i celebracja liturgiczna.
Traktujac ten zwigzek jako naturalng zaleznos¢ ze wzgledu na mozliwosé¢ dwo-
istego wymiaru samorealizacji cztowieka. Poniewaz cztowiek ze swej istoty jest
determinowany wilasnym stosunkiem do rzeczy doczesnych, a zarazem posiada
zdolno$¢ wychodzenia naprzeciw wewnetrznym motywom samodoskonalenia
duchowego, stad charakteryzuje si¢ bytowaniem réwnoczesnym.

Aktywne odniesienie do celebrowanych wydarzen sakramentalnych wptywa
na postawe moralng i nadaje nowy sens zyciu cztowieka. W szczegélnosci Eucha-
rystia posiada moc oddziatywania i przenikania tajemnicy catego zycia osoby.
Ona powoduje, ze czas miedzy niedzielna celebracjg a powszedniosciag pozosta-
tych dni tygodnia, wypetnionych réznymi zajeciami, staje sie jednym i nieroze-
rwalnym okresem. Przez co spotkanie sakramentalne nie stanowi wylgcznie jed-
norazowej przygody czy odskoczni w sferze doczesnej egzystencji. Przeciwnie
ono odciska swoje znamig na zwyktej powszedniosci dni tygodnia oraz wiacza ja
w jednag sakramentalna catos¢. Uczestnictwo w swietych czynnosciach nie odrywa
ani w zaden sposob nie wyobcowuje osoby od rzeczywistosci doczesnej, lecz czy-
ni wierzacego jeszcze bardziej odpowiedzialnym za jej terazniejszy i przyszty los.

Rzecza wiasciwg jest, jak gtosi wschodnia mysl sakramentalna, uznawaé
w zwiazku z celebracja $wigtych sakramentow rowniez sakramentalny charak-
ter wszelkiego dobra w cztowieku i w $wiecie. Tak naprawde to dobro rodzi
si¢ i umacnia, pozostajac w scistej relacji ze zjawiskami sakralnymi, a szczegol-
nie swietymi czynnosciami koscielnymi. Pawet Florenski zauwazyt, iz cztowiek
czynu postuguje si¢ zawsze instrumentami, za pomoca ktorych realizuje i czyni
zrozumiata swojg twércza aktywnos¢, swego duchal’. W ten sposéb mysliciel
rosyjski stara sie udowodni¢, ze ludzkie czynienie dobra wiaze sie z pewna dys-
pozycja, czyli uposazeniem lub instrumentem, w kt6ra osoba zostaje zaopatrzona
przez uswiegcenie wewnetrzne. Liturgia jako celebracja daru faski i zbawienia nie
odnosi si¢ i nie dotyczy tylko jednej przestrzeni i jednego zgromadzenia, lecz
swym zasiegiem duchowym jest nieograniczona. Dlatego wptywa na postawe
i stosunek wobec dobra nie tylko uczestnikow jej celebracji, ale takze innych ludzi
Z tego $wiata i taczy wszystkich we wspolnym sprawowaniu liturgii wszechswia-
ta. W tym chyba tkwi sens, jak podkreslat K. Rahner, okreslania liturgii Kosciota
prefigura liturgii $wiata i wskazywania na ich wspoétzaleznos¢ i podobienstwo®®.

v Filosofia kulta, w: Bogosfowskije Trudy, Moskwa 1977, s. 101-103.
8 Por. Uberlegungen zum personalen Vollzug des sakramentalen Geschehs, Schriften X 413-414.
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Uczestnictwo sakramentalne jako spotkanie z Bogiem dokonuje si¢ takze
w codziennosci zycia oraz w aktywnej stuzbie sobie i innym. Niektdrzy chrze-
scijanscy mistycy w przesztosci podkreslali, ze $wiete czynnosci sprawowane
w Kosciele musza mie¢ swoj cel i spetnienie w $wiecie materialnym. W przeciw-
nym razie bylyby narazone na zapomnienie jako prawdziwe znaki $wigte. Jednak
zwracano przy tym uwagg, ze nie wszyscy Sa w stanie w jednakowej mierze
korzysta¢ z taski celebracji sakramentalnej, co ogranicza ich prawa do uczest-
nictwa w spotkaniu z Bogiem, ktore rowniez dzieje si¢ na sposéb sakramentalny.
Celebracja sakramentalna dopetnia sie w sakramentalnym sposobie zycia oraz
mitosci do ludzi i swiata'®. Inaczej moéwiac, ma ona swoje przedtuzenie i roz-
cigga sie na calg egzystencje ludzka. Jesli chrzescijanin swiadomie wyrzeka sie
lub odmawia uczestnictwa w $wigtych wydarzeniach Kosciota, wowczas prze-
staje tez czerpac z ptynacej stad taski, a w konsekwencji traci wrazliwosé¢ zycia
sakramentalnego.

W celebraciji liturgii i innych sakramentow najgtebiej ujawnia sie wszystko to,
co jest stale obecne w codziennym zyciu, to jest intencja spotkania i pragnienie
poznania czegos nowego w zwigzku z zaufaniem drugiej stronie. W tym przy-
padku zaufaniem Bogu i Jego tasce obecnosci w akcie sprawowanych w $wiecie
i dla $wiata czynnosci swigtych. Kto potrafi zrozumiec i przeja¢ sie swoja stuzba
liturgiczna, ten bedzie rowniez w kazdym dniu swej codziennosci korzystac z jej
owocow. Czego dowodem staje si¢ konsekwentne dazenie do przezwyciezania
wiasnego egoizmu, dokonywanie dobra i oddanie prawdzie, w trosce o przyszie
zbawienie. Ten ponadto bedzie nabiera¢ coraz wiekszej odwagi do bezintere-
sownego poswiecenia innym w celu budowania prawdziwych wiezi miedzyludz-
kich?®, Dlatego juz samo pozytywne nastawienie cztowieka wobec pokonywania
wiasnych ograniczen i poswigcenie na rzecz innych, ktére dzieje si¢ z inspiracji
liturgicznej, nalezy uzna¢ jako przedtuzenie celebracji sakramentalnej.

Dzieki tasce celebracji urzeczywistnia sie nadprzyrodzone powotanie czto-
wieka, ktére on przyjmuje i realizuje jako zadatek nowego zycia. Aktywne
uczestnictwo w czynnosciach $wietych bardziej zwraca osobe ku swiatu nad-
przyrodzonemu i jego mocy. Odtad staje si¢ ona przeniknigta blaskiem $wiatta,
ktdrego jasnoscig pragnie by¢ zawsze oswiecana. Poddajac si¢ oddziatywaniu
sfery nadprzyrodzonej w miejscu $wietym i w atmosferze Swietych znakdw
sakramentalnych, nie przestajemy ja gtosi¢ i manifestowa¢ takze poza miejscem
sakralnym. Co jedynie potwierdza ludzka integralnos¢ postrzegania i bytowania
w $wiecie. Ostatecznie pozwala lepiej sobie uswiadomié, ze migdzy wydarze-
niem sakramentalnym a celebracja nie zachodzi przeciwienstwo, lecz zetkniecie
dwaoch wymiardw, ktdre si¢ wzajemnie potrzebuja i dopetniaja. Natomiast praw-

19 Por. Cz.S. Bartnik, Eucharystia uniwersalna, CT 56 (1986), nr 2, s. 5-17.
20 Ppor. K. Parzych, Dialog jako wymiana daréw w perspektywie dialogi miedzyreligijnego wedfug
mysli Jana Pawfa |l, Poznan 2006, s. 187-197, ,,Filozofia Dialogu” t. 4, red. J. Baniak.
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dziwym ich beneficjentem moze by¢ wytacznie cztowiek, ktory stanowi szcze-
gbIny osrodek zjednoczenia i zespolenia sakramentu i celebraciji.

* * %

Sakramenty Kosciota nie tylko uobecniajg ofiar¢ Chrystusa i taske Ducha
Swigtego, ale sa takze wezwaniem dla cztowieka, aby przyjat aktywna postawe
wzglgdem aktu ich celebracji. Poniewaz za posrednictwem catego wydarzenia
sakramentalno-celebracyjnego ofiara Chrystusa aktualizuje sie wciagz na nowo.
Wspolnota wiernych, dostepujac uczestnictwa w zbawczym misterium, otrzy-
muje przywilej czerpania z daréw nadprzyrodzonych. A wraz z nim impuls ku
przemianie swej dziatalnosci doczesnej w rzeczywista wartos¢, stuzaca dobru
jednostki i spotecznosci powszechnej. W sakramentach i celebracji ujawnia sie
zawsze jedna celowos¢, pozbawiona jakiegokolwiek wewnetrznego sprzeciwu
i wykluczenia, ktéra polega na zblizeniu cztowieka do Boga. Poza tym wiez
zachodzaca miedzy dwoma zjawiskami pozwala pokona¢ obojetnosé wobec
autentycznych wartosci duchowych.

THE SACRAMENT AND CELEBRATION

Summary

The sacraments of the Church are not only making manifest the victim of the Christ
and the favour of the Holy Spirit, but are also calling for the man so that he assumes the
positive attitude with regard to the act of their celebration. Since via the entire sacramen-
tal-ceremonious event the victim of the Christ is being updated still anew. Community
faithful obtaining the participation in the salutary mystery play, receives the privilege of
drawing from supernatural gifts. And along with him impulse towards the transforma-
tion of one’s earthly activity into the actual value serving the good of the individual and
the universal community. In sacraments and the celebration one purpose always becomes
apparent, deprived any of the internal opposition and ruling out which consists in bring-
ing the man closer to God. Apart from that carry occurring between two phenomena let
overcome the indifference to true spiritual values.

Stowa Kluczowe: sakrament, celebracja, misterium, wspdlnota wiernych, przemiana.

Keywords: sacrament, celebration, mystery, community faithful, transformation.
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