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Tomasz Czura”

TRYNITARNY WYMIAR PIEKNA W SWIETLE TEOLOGII
SYMBOLICZNEJ BRUNONA FORTEGO

Potocznie przyjeto sie traktowaé piekno jako wartos¢ artystyczng, wyda-
na wylacznie na zywiot sztuki. Podczas gdy jest ono droga do jednosci tak
powszechnej, ze obejmuje wszystko, ma charakter absolutnie powszechny.
Nie ma bowiem aspektu zycia, ktéry nie bytby objety zbawczym dziataniem
pickna. Nawet grzech naruszajacy harmonig¢ i wprowadzajacy roztam tam, gdzie
panowata dotychczas jednos¢, nie moze ostatecznie pokona¢ porzadku, ktory
zachwyca swym blaskiem. Pigkno jest droga do jednosci absolutnej, ale nie
totalizujacej, czyli takiej, ktora uznaje i chroni poszczegdlne czesci tej catosci.
Jest ono stowem Stowa, trynitarnym blaskiem cztowieczenstwa Logosu. Jesli
bowiem fundamentem cztowieczenstwa w Bogu jest Stowo, to Jego pierwszym
stowem skierowanym do ludzi jest trynitarne pickno. Bog w tym stowie daje
cztowiekowi najdoskonalszy paradygmat jednosci.

Poczatkiem pigkna jest Ojciec, ktdry stwarza $wiat z nicosci, a nastepnie nadaje
swemu dzietu harmonijny rozwoj. Grzech cztowieka naruszyt t¢ harmonig, co
nie pozostato bez odpowiedzi kochajacego Boga, ktory zapragnat przez postanie
swego Syna i Ducha Swietego odbudowa¢ jednos¢é i integralnosé swiata, pograzo-
nego w grzechu. Doswiadczenie piekna jako mocy mitosci jednoczacej wszystko
stato si¢ mozliwe najpierw w Kosciele, ozywianym przez Ducha Ojca. Po czym
Koscidt przez swoja misje, dynamizm gtoszenia Stowa oraz udzielanie taski przez
sakramenty otrzymany dar jednosci przekazat i nadal przekazuje $wiatu. Stad
pigkno rozrasta si¢ i z kazdym dniem obejmuje swym zasiggiem nowe przestrzenie
i wszelkie czasy. Przez dziatanie Ducha Swietego zrealizowany zostaje plan Ojca,
polegajacy na pojednaniu wszelkich sprzecznosci. Duch zatem nadzoruje dzieto
polegajace na tym, iz w Chrystusie wszechswiat, zgodnie z wola Ojca, staje sie
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ikona Trojcy. Niewidzialny Bog przeglada si¢ w swoim dziele, a przez to staje
sie widzialny, ale réwniez i obecny w przestrzeni, bedacej dotad pozbawiona
harmonii piekna.

Zbawcze dzieto Trojcy staje sie darem dla cztowieka i objawia sie mu w sym-
bolu pickna. Pismo Swigte jest tego swiadectwem i chociaz systematyczna nauka
na temat Trojcy Swigtej w nim nie wystepuje, to do jego istoty nalezy przestanie
0 Ojcu, Synu i Duchu Swigtym?. Pierwsze sobory powszechne odwolywaty sie
przeciez do Biblii jako do swego zrodta, co zaowocowato utozeniem przez nie
symboli wiary, majacych znaczenie trynitarne?. W artykule tym ukazane bedg te
elementy trynitarne, ktére zostaty rozwiniete przez Brunona Fortego, co przyniosto
oryginalne ujecie estetyki teologicznej. Nalezy podkresli¢, iz maja one gtéwnie
charakter chrystologiczny. Znawca mysli Fortego, ksiadz Krzysztof Guzowski,
zwraca uwage na to, ze wioski teolog ,,woli méwi¢ o «symbolice trynitarnej», bo
wtedy nie musi rozstrzyga¢, w jaki sposdb Osoby, ktore sie nie wcielity, otrzymuja
swoja strong «doswiadczalng»”. W ten sposob nie wiadomo, zdaniem Guzowskie-
go, czy ,,nalezy méwi¢ o trzech symbolach: Ojca, Syna, Ducha (Tchnienia), czy
tylko o jednym symbolu, czyli Syna, poprzez ktérego poznajemy prawde Boga’™.
Whydaje sie¢ jednak, iz rozwiniecie estetyki chrystologicznej Fortego moze rozwiac
watpliwosci, ukazujac obecnos¢ poszczegdlnych Osob Trojcy w symbolu pigkna.
W symbolu tym bowiem Osoby, ktdre sie nie wecielity, uobecniaja sie realnie,
chociaz w sposob zaposredniczony przez cztowieczenstwo Syna Bozego. Dlatego
celem niniejszego artykutu bedzie préba rozwiniecia estetyki chrystologicznej tak,
aby ukaza¢ odrebnos¢ poszczeg6lnych Oséb Boskich oraz niepodzielnosé istoty
Bozej. Aby osiagna¢ ten cel, nalezy dokona¢ ekstrapolacji tresci chrystologicznej
w kierunku ukazania pickna, ktore jest charakterystyczne dla Ducha Swigtego
i Ojca. Syn bowiem ukazuje Ojca i czyni to we wspGtpracy z Duchem Swietym,
ktory $wiadczy o odrgbnosci Os6b Boskich i ich jednosci, co pozwala ukazaé
paradoksalne pickno Boga. Dzieki temu mozliwe stanie sie mowienie o trzech
symbolach: Ojca, Syna i Ducha Swictego. Pozwoli to rowniez ukaza¢ odrebnosé
misji Ducha Swigtego, czego — zdaniem Guzowskiego — wioski teolog nie roz-
strzyga jednoznacznie®. Oczywiscie ograniczona forma tych rozwazan pozwoli
jedynie zasygnalizowa¢ omawiany problem.

L Por. E. Piotrowski, Traktat o Trojcy Swietej, w: Dogmatyka, t. 4, pod red. E. Adamiak, A. Czai,
J. Majewskiego, Warszawa 2007, s. 40.

2 Sobor Konstantynopolitasiski 1, 381 r., w: Breviarium fidei, pod red. I. Bokwy, Poznan 2007,
nr 36.

8 K. Guzowski, Symbolika trynitarna Brunona Fortego, Lublin 2004, s. 410.

4 Por. tamze, s. 411,
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PIEKNO SYNA

Jak to zostato powiedziane, poczatkiem piekna trynitarnego jest Ojciec. Jed-
nak prawda ta ujawnia si¢ w postaniu Syna. Posyla On swojego Syna na swiat
i wyznacza Mu misje¢ pojednania, zjednoczenia ludzkosci, a przez nig catego
wszechswiata w harmonijng jednosé¢. Chrystus moze podota¢ swej misji, ponie-
waz jest odwiecznym Synem Bozym, Bogiem réwnym Ojcu. Sw. Pawel pisze
o Chrystusie: ,,WW Nim bowiem mieszka cata Petnia: Bostwo na sposob ciata”
(Kol 2,9). Stowa te potwierdzaja to, ze w Jezusie z Nazaretu Bdg objawit swoja
istote, a w odniesieniu do Niej ukazat stworzenie i catg prawde o nim, co sugeruja
inne teksty $w. Pawla, w ktérych Chrystus jest Tym, w ktérym i przez ktorego
Bdg dokonat dzieta stworzenia (por. Kol 1,16-17; Ef 1,4). Jest wiec w Chrystusie
zawarta cata Petnia bytu oraz cata prawda o nim, w odniesieniu zaréwno do Boga,
do cztowieka, jak i do catego wszechswiata. Prawde te potwierdza rowniez autor
Listu do Hebrajczykow: ,,Ten Syn, ktory jest odblaskiem Jego chwaty i odbiciem
Jego istoty, podtrzymuje wszystko stowem swej potegi, a dokonawszy oczyszczenia
z grzechdw, zasiadt po prawicy Majestatu na wysokosciach” (Hbr 1,1-6). Stowa
te sugeruja, ze Chrystus jest Petnig objawienia, ale rowniez posredniczy w dziele
stworzenia, poniewaz podtrzymuje wszystko dzigki swej mocy. Jednak nalezy
zwrdci¢ uwage na to, ze objawienie to nie jest bezposrednim wgladem w Boga,
ale odbywa sie niejako w ,,lustrzanym odbiciu”, gdyz Syn Bozy po wcieleniu jest
odbiciem i odblaskiem istoty i chwaty Boga.

Powyzsze analizy pokazuja, ze Biblia zawiera nauke o Chrystusie, ktéry uosa-
bia w sobie to, co starozytni filozofowie nazywali pieknem, czyli odbija w sobie
wszystko, catos¢ bytu i jego harmonie®. To w Nim Trojca pojawia si¢ we fragmen-
cie, to znaczy w Jego cztowieczenstwie odmalowuje si¢ i uobecnia Bdg. Pojawia
si¢ Ona jednak w swojej chwale, czyli nie w bezposredni sposéb, ale w sposéb
zaposredniczony przez stworzone cztowieczenstwo Syna Bozego, ktore odbija
i uobecnia istote Boga i Jego hipostazy.

Tajemnica wcielenia naznacza i ksztattuje estetyke zwigzang z Synem Bozym.
Stad mozna rozr6zni¢ ontologiczne znaczenie piekna oraz jego znaczenie funk-
cjonalne. To pierwsze znaczenie nalezy wigza¢ z tym, kim jest Jezus Chrystus,
a zwtaszcza kim On jest jako Kyrios, Pan wszechswiata. Drugi aspekt pickna
dotyczy misji Kyriosa, rozumianej jako dazenie do zjednoczenia Boga i swiata.
W efekcie tego powsta¢ ma najdoskonalsza harmonia, ktorej zwienczenie prze-
widziane jest w nieokreslonej do konca przysztosci, co nadaje pieknu znaczenia
eschatologicznego. Oczywiscie nie mozna izolowa¢ od siebie tych dwdch aspek-
tow pigkna. Kyrios moze podota¢ swej misji pojednania wszelkich sprzecznosci
tylko dlatego, ze jest Synem Bozym, druga osobg Trojcy, a przez tajemnice wcie-

5 Diogenes Laertios, Zywoty i poglgdy sfynnych filozoféw, Warszawa 1968, s. 415.
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lenia staje sie¢ w petni cztowiekiem. Jego cztowieczenstwo ,,z koniecznosci staje
sie wyrazem catej trojjedynej istoty Boga®. Na mocy wiec unii hipostatycznej,
zdaniem Fortego, nieusuwalna przepas¢ migdzy Bogiem a cztowiekiem zostata
pokonana, chociaz nieusunieta, i stato sie¢ mozliwe nie tylko pojednanie wszelkich
sprzecznosci, ale nadto widoczna stata si¢ doskonata harmonia, petnia ukazata si¢
we fragmencie’ i pozwolita si¢ ujrzec.

Refleksje na temat Boskosci Jezusa Chrystusa podjeta wspolnota Kosciota,
a do powaznych kontrowersji na ten temat doszto w poczatkach czwartego wieku.
Ostatecznie Sobor w Nicei uznat, ze Chrystus jest wspotistotnym Ojcu, réwnym
mu w Béstwied, Jak podkresla Forte, ma to rowniez swoje konsekwencje dla reflek-
sji estetycznej, poniewaz orzeczenie soborowe potwierdzito, iz Petnia, Bostwo
uobecnito si¢ i objawito w Jezusie Chrystusie, a wigc jego cztowieczenstwo stato
si¢ miejscem odmalowania si¢ ikony Tréjcy, co znajduje wyraz w misji Kosciota®.
Niewidzialnos¢ Boga stata sie widzialna w przestrzeni eklezjalnej, to znaczy w tej,
ktdra jest przediuzeniem dziatania Chrystusa, a w ktérej Duch Swiety kontynuuje
Jego dzieto®. Dzigki temu mozna przyjac, ze Kosciot jest ikong Trojcy.

Jak wskazuje wioski teolog, prawda ta zostata podjeta przez $w. Augustyna,
ktory ukazuje Chrystusa jako Tego, ktdry taczy w sobie przeciwienstwa i przez
swego Ducha wprowadza jednos¢, ktéra w Nim nabiera doskonatego blasku™.
Innymi stowy, piekno wytania sig, rozbtyskuje z wnetrza osoby Chrystusa i jedno-
czesnie jest ono droga do jednosci miedzy Bogiem a cztowiekiem, a przez niego
z catym kosmosem. Wtoski teolog zwraca uwage na to, ze w dzisiejszych czasach
piekno obecne w liturgii prowadzi ludzkos¢ rozdartg przez podziaty do jednosci®?.

Omawiany problem jednosci ukazuje jeszcze inny wymiar piekna Syna Boze-
go, zwigzany z mitoscig ukrzyzowana. Krzyz, na ktérym dokonuje si¢ tajemnica
pojednania, ujawnia mitos¢, bedaca sita pickna jednoczacego swiat. Pigkno jako
moc mitosci, zdolnej przebaczy¢ kazdy grzech, objawia si¢ na drzewie krzyza
W postaci cierpigcego Boga-cztowieka. Wedtug Fortego zapowiedz tej jednoczacej
mocy pickna mitosci znajduje sie juz w postaci pieknego (dobrego) Pasterza, ktéry
oddaje swoje zycie za grzechy swiata (por. J 10,11)%. Chociaz krzyz wydaje sie
miejscem, gdzie zostaty ztamane wszelkie kanony piekna, to zdaniem witoskiego
teologa przez swdj wymiar soteriologiczny w objawieniu sub contrario ujawnia

& H.U. von Balthasar, Chwafa. Estetyka teologiczna, t. 1: Kontemplacja postaci, tt. E. Marszat,
J. Zakrzewski, Krakow 2008, s. 400.

B. Forte, Theology of beauty: way to unity?, w: L’eterno Emmanuele, Milano 2010, s. 204.

8  Sobor nicejski 325 r., w: Breviarium fidei, nr 30.

® B. Forte, Trinita come storia, Milano 2002, s. 193.

10 Katechizm Kosciofa Katolickiego, Poznan 1994, nr 737.

11 B. Forte, Theology of beauty: way to unity?, s. 216.

2 Tamze, s. 218.

13 Tamze, s. 216.

168 TwP 8,2 (2014)



Trynitarny wymiar piekna w $wietle teologii symbolicznej Brunona Fortego

jednos¢ Trojey™ i jest wezwaniem do ostatecznej jednosci Boga i $wiata. Piek-
no jako moc jednoczacej mitosci objawia sie w postaci Ukrzyzowanego, ktéry
zapowiadat: ,,Ja, gdy zostane nad ziemie wywyzszony, przyciggne wszystkich do
siebie” (J 12,32). Jego zapowiedz w sposob ukryty spetnita sie w mroku krzyza.

Mozna zatem powiedzie¢, ze Syn jest odbiciem Ojca, najdoskonalszym obra-
zem Jego Petni. Niemniej przez to, ze petni funkcje objawieniowa, jest On Petnig
rozbtyskujaca, ktora objawia si¢ cztowiekowi i udziela po to, aby poprowadzi¢
go w giab tajemnicy Boga. Petnia rozbtyskujaca, Chrystus, objawia sie, by popro-
wadzi¢ ludzkos¢ w tono Petni zanikajacej, Ojca, Boga ukrytego (o czym bedzie
szerzej mowa). Dzieto to dokonuje si¢ przy wsp6tpracy Ducha Swictego, ktory
kontynuuje misje postanego Syna, jednak naznaczajac jg swoim specyficznym
sladem. Dlatego omdwione zostanie teraz pigkno trzeciej Osoby Trdjcy.

PIEKNO DUCHA SWIETEGO

Z omawianym zagadnieniem zwiazane jest pickno Ducha Swietego. W tym zna-
czeniu mozna méwi¢ o nauce Nowego Testamentu, ktora ukazuje rdznice osobowa
miedzy Ojcem i Synem, ale i jednosé miedzy nimi. Duch Swigty bowiem ujawnia
réznice miedzy pozostatymi osobami Trojcy, ale jednoczesnie jest sprawca jeszcze
wiekszej jednosci®. Wydarzenia paschalne najlepiej pokazuja te osobowa réznice,
zwlaszcza krzyz, na ktorym umiera Chrystus. Chwila Jego zgonu ujawnia zazna-
Czajaca sie réznice miedzy Ojcem a Synem az po ,,rozdzielenie”. Stowa Jezusa
wypowiedziane na krzyzu potwierdzaja to: ,,Boze mdj, Boze moj, czemus mnie
opuscit” (Mk 15,34). Forte podkresla, iz podczas swej smierci Chrystus zstepuje
w otchtan pozbawiong Boga po to, by cierpienie grzesznej ludzkosci uczyni¢ swym
wiasnym i nastepnie przez swoje zmartwychwstanie zjednoczy¢ si¢ z Ojcem,
a z Nim ludzkos¢®. W misji Ducha Swigtego to osobowe rozroznienie wewnatrz-
trynitarne oraz jednos¢ Boga zostajg przedtuzone w historii zbawienia i sprawiaja
otwarcie sie Boga na cztowieka a cztowieka na Boga. BOg zstepuje na ziemie, by
cztowiek mogt wstapi¢ do nieba. Wiele tekstdw Nowego Testamentu potwierdza
te prawde. Ewangelie synoptyczne ukazujg chrzest Jezusa, w ktérym objawia si¢
Tréjca w swoim rozroznieniu osobowym, ale i w jeszcze wigkszej jednosci (por.
Mt 3,16-17). Réwniez Przemienienie Jezusa na gorze Tabor ukazuje Trojce w jej
jednosci, ale i odrebnosci osobowej (por. L.k 9,28-36). Pierwsza wspdlnota chrze-
scijan, doswiadczajac zbawienia pochodzacego od Boga, zachwycita sie pieknem

4 Por. K. Guzowski, Symbolika trynitarna Brunona Fortego, s. 215.
15 B. Forte, Trinita come storia, s. 110.
% Tenze, Solitudine dell* uomo, soiltudine di Dio, Brescia 2003, s. 31-32.

TwP 8,2 (2014) 169



Tomasz Czura

roznicy osobowej, ktdéra jednak nie niszczy jednosci, ale paradoksalnie ja tworzy,
poniewaz struktura spotkania opiera si¢ na odrebnosci w jednoscit’.

Duch Swiety zatem kontynuuje misje Chrystusa, ktdrej celem jest utworze-
nie nowej ludzkosci i zjednoczenie wszechswiata z Bogiem?®®. Czyni to jednak
w charakterystyczny dla siebie sposéb. Po swoim wniebowstgpieniu Chrystus
zestal swego Ducha jako najwyzszy dar i owoc swojego paschalnego dzieta®.
W poszukiwaniu specyficznej cechy Ducha Swictego, wyznaczajacej wyjatkowosé
piekna Jego osoby, nalezy zwrdci¢ uwage na to, iz Duch jest wiezig mitosci Ojca
i Syna. W wewnetrznym zyciu Tréjcy jest On osobowg mitoscia Ojca i Syna oraz
ekstaza Boga, Jego wyjsciem ku drugiemu. Stad Duch Swiety jako osoba moze
by¢ postrzegany jako pickno réznicy i jednosci. Jako Ten, ktory ukazuje roznice
osobowa i jednoczesnie sprawia jednos¢ w Bogu, a po ekstatycznym wyjsciu
Trojcy w przestrzen stworzonego $wiata nie tylko umozliwia to wyjscie, ale nad-
to jest sprawca jednosci Boga i stworzenia. O ile bowiem w Synu dokonuje sie
powszechne pojednanie Boga i cztowieka oraz ludzi miedzy sobg i wszechswiata
jako catosci, to Duch Swiety jest sprawca tej jednosci. Jest On osobowa jednoscia
zar6wno w Bogu, jak i w Kosciele. W ekonomii zbawczej Duch Swiety objawia
swoja Boskosé, ale ukrywa swoja 0sobowosé?. Duch Swigty w tajemniczy sposob
utozsamia si¢ z poszczegolnymi osobami wspolnoty Kosciota, by w ich imieniu
zwracaé sie do Ojcaz. Kenoza Ducha Swietego polega wiasnie na tym, iz ukrywa
On swoja osobe, niejako si¢ jej wyrzeka po to, by zrealizowat si¢ rozwoj o0so-
bowy cztonkdéw Kosciota. Unizenie to odnosi sie do poczatkowej kenozy Ojca
i paschalnego dzieta Syna, ale jest charakterystyczna tylko dla Ducha Swietego.
Realizuje On swoje unizenie w postudze ksztattowania wielu synéw na podobien-
stwo jedynego Syna Bozego, oddanego Ojcu.

Wioski teolog uwaza, ze Duch Swiety buduje jednosé, nie usuwajac jedno-
czesnie roznicy osobowej w Bogu. Stad mozna o Nim powiedzie¢, iz jest On
paradygmatem spotkania, gdyz w horyzoncie jednego sensu dopuszcza istnienie
odrebnosci znaczen??. Tam bowiem, gdzie mamy do czynienia z myslg totalizujaca,
zostaje usunieta roznica, a myslenie przyjmuje znamiona ideologii. Z kolei tam,
gdzie zanika jednos¢, mysl popada w alienacje. Dlatego by zostata zbudowana
doskonata harmonia, potrzeba, zdaniem Fortego, rownowagi miedzy catoscia
a fragmentem tej catosci, poniewaz w przeciwnym razie catos¢ pochtania frag-
ment badz fragment odrywa sie od catosci i tworzy roztam?. Duch Swigty, ktdry

17 B. Forte, Gesu di Nazaret, storia di Dio, Dio della storia, Roma 1981, s. 225.

8 Por. J. Galot, La beata passio, Milano 1969, s. 321.

19 Por. tenze, Gesu Liberatore, Firenze 1978, s. 437.

20 Por. W. Losski, Teologia mistyczna Kosciofa Wschodniego, ttum. M. Sczaniecka, Warszawa
1989, s. 150.

2 Por. tamze, s. 153.

22 por. K. Guzowski, Symbolika trynitarna Brunona Fortego, s. 233.

2 Por. tamze, s. 33.
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w Tréjcy ujawnia odrebnos¢ osobowa, jak i sprawia jednosé, rowniez w przestrzeni
eklezjalnej dziata podobnie. Jego dziatanie polega na budowaniu doskonatej har-
monii migdzy Bogiem a swiatem, przy jednoczesnym rozdzieleniu obu porzadkdw.

Z tym dziataniem Ducha Swietego jest zwigzane co$, co mozna by nazwac
cudem pigkna. Polega on na tym, ze Petnia, objawiajaca si¢ we fragmencie, miesci
si¢ w nim i nie rozsadza go. Z drugiej strony rowniez fragment, w ktdrym obja-
wia si¢ Petnia, ma w niej udziat, ale nie rozptywa si¢ w niej. To dziatanie Ducha
Swigtego, trzymajace razem Petni¢ i fragment we wzajemnej relacji przynalez-
nosci i komunii, ujawnia si¢ w tajemnicy kontemplacji. W Ewangelii dotyczacej
dziecinstwa Jezusa, a w spos@b szczeg6lny w scenie Przemienienia na gorze
Tabor, a wreszcie na Golgocie, ujawnia si¢ ten niezwykty cud pigckna. Wszyscy
ci, ktérzy kontempluja Dziecigtko Jezus, uczniowie na gérze Tabor, jak i Setnik
pod krzyzem, doswiadczaja tej cudownej jednosci Wszystkiego i fragmentu, bez
redukcji i totalizujacej przemocy. Warto zauwazy¢, iz kontemplacja Petni we frag-
mencie prowadzi ostatecznie do jej zanikania. Milczenie i mrok krzyza powoduja,
ze Stowo i Swiatlo zanikaja w gtebi tajemnicy. Syn oddaje swe zycie Ojcu przez
Ducha?4, co znajduje swdj wyraz w zamilknieciu Absolutu.- Tajemnica zanikaja-
cej Petni swiadczy o dynamizmie pickna, o relacji migdzy Petnig a fragmentem,
o dialektyce migdzy unizeniem a wywyzszeniem Syna Bozego, tworzonej przez
Ducha Swictego ku chwale Ojca i zbawieniu cztowieka.

PIEKNO OJCA

Jak to zostato powiedziane, objawienie chrzescijanskie uobecnia odwieczny
plan Ojca. Cate zycie Chrystusa, Jego stowa i czyny ujawniaja tajemnice mitosci
Ojca, ktory posyta swego Syna i Ducha Swietego na swiat po to, by go zbawi¢.
Duch Swiety oraz Ojciec obecni sa w Chrystusie realnie w tajemnicy perychore-
zy. Kluczowym momentem objawienia jest Pascha. W smierci Chrystusa Ojciec
objawia sie jako Milczenie (por. Mk 15,34) oraz mrok, tajemnica Boga ukrytego.
Ciemnos¢ zalegajaca na Golgocie odnosi si¢ do innej ciemnosci, tej z poczatku
stworzenia (por. Rdz. 1,2). Symbolika zwiazana z dzietem odkupienia nawiazuje
w tym miejscu do symboliki stworczej. Mroki krzyza, ukazujace kenoze Syna,
wskazujg na kenoze Ojca, ktoéry by stworzy¢ swiat, wycofuje sie, wyrzeka si¢
bycia wszystkim?s.

Poza tym symbolika obu wydarzen ma znaczenie eschatologiczne. Opis $mierci
Jezusa ukazuje sity przyrody, ktére wstrzasnicte, wydaja z gtebin ziemi ciata zmar-
tych, powstajace na sad. W przypadku stworczego dzieta Ojca mamy do czynienia
z uporzadkowywaniem, harmonizacja sit wszechswiata. Zestawienie obu tych

2 Por. tamze, s. 214-215.
% Por. tamze, s. 332.
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scen pokazuje, iz odkupiony w Chrystusie swiat, odnowiony przez Jego meke,
domaga sie zharmonizowania, odniesienia do ostatecznego celu, Ojca, ktéry ma
moc, by ksztattowaé swoje dzieto wedtug swojego odwiecznego planu zbawienia.
W ten spos6b stworzenie zostaje zorientowane na spetnienie w Ojcu, na wejscie
W przygotowane ,,miejsce” w odwiecznym tonie Ojca.

Nie jest to jednak jedyny moment, w ktorym Ojciec objawia si¢ jako Milczenie
w Pismie Swictym. Forte zwraca uwage na to, ze zwtaszcza Psalm 119,2, w kt6-
rym dzieta Boze gtosza w niemy sposob wielko$¢ swojego Stworcy, ukazujg Ojca
jako ukrytego Boga. Milczaca harmonia wszechswiata daje pewne wyobrazenie
0 absolutnym Milczeniu Ojca. Réwniez w Ksiedze Krélewskiej Bog pojawia sie
w kategoriach nie-Stowa, Milczenia (1 Krl 19,11-13). Eliasz doswiadcza Boga na
gorze Horeb jako tagodnego powiewu wiatru. To doswiadczenie mistyczne jest
musnieciem Nieobecnego, tajemnica Ojca, niedostepna cztowiekowi, a dajaca sie
wyrazi¢ tylko w kategoriach Milczenia®. Bruno Forte wskazuje na to, ze Ojciec
jako Milczenie daje sie doswiadczy¢ w Biblii na r6zne sposoby: Milczenie Ojca
w dziele stworzenia; ,,dynamiczne” Milczenie Boga w wydarzeniach wyjscia
z Egiptu, Milczenie Boga, ktérego doswiadcza Hiob, bedace rodzajem préby;
wreszcie jest ono opatrznosciowym milczacym towarzyszeniem Ojca, ktory przeby-
wa ze swoim ludem, jak to ma miejsce w przypadku historii o Jozefie sprzedanym
do Egiptu?.

Pickno Ojca jest zatem kenotyczne. Etapy zycia i unizenia si¢ Syna Bozego
ukazuja kenoze Ojca az po doswiadczenie catkowitego zamilkniccia®. Smier¢
Chrystusa objawia szczytowy moment kenozy Ojca, poniewaz ujawnia Milczenie
poczatku i odstania istote aktu stworzenia, samoograniczenie sie Boga?®. W ten
sposdb objawienie chrystologiczne pozwala zinterpretowac catg historie zbawie-
nia w kategoriach trynitarnych. Forte zwraca uwagg, ze Pascha jako wydarzenie
objawienia sie Trojcy stwarza mozliwos¢ odnalezienia trynitarnego sensu catej
ludzkiej historii od stworzenia swiata az po ostateczne spetnienie w Bogu®. Te
dwa punkty graniczne, stworzenie i eschatyczne spetnienie wszechéwiata w Bogu,
s zainicjowane i przeprowadzane przez Ojca, ktéry w tym celu posyta na $wiat
Syna i Ducha Swigtego. Przyjrzenie sie tej misji Boga na $wiecie daje wyobrazenie
nie tylko o zbawczym planie Boga, ale pozwala zada¢ pytanie o to, kim jest Bog.
Soteriologiczne odczytanie historii prowadzi do nieuniknionych pytan o tozsamosé
Boga, od Jego dziatania przechodzi sie do pytan o sposéb Jego bycia. Wioski teo-
log zwraca uwage na to, iz Kosciot, prébujac odpowiedzie¢ na powyzsze pytania,

% B. Forte, Teologia della storia, Milano 1991, s. 87.

21 Tamze, s. 88.

2 Por. K. Guzowski, Symbolika trynitarna Brunona Fortego, s. 215.
29 B, Forte, Solitudine dell’uomo, solitudine di Dio, s. 28.

% Tenze, Trinita come storia, s. 31.
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odwotywat si¢ do tego, ze BAg jest mitoscia, historia odwiecznej mitosci Ojca,
Syna i Ducha Swictego®..

W kluczu tego stopniowego odczytywania objawienia Bozego Ojciec, widziany
jako Stworca $wiata, zostat uznany za tego, ktory w zyciu Tréjcy rodzi odwiecz-
nie Syna®. Od refleksji nad ekonomia zbawcza wspdlnota Kosciota przeszta do
refleksji na temat wewnetrznego zycia Trojcy. Petna mitosci relacja Ojca do swiata
zostata odczytana w horyzoncie odwiecznej mitosci, jaka Ojciec darzy Syna. Zbaw-
cze dzieto Chrystusa odkryto przed wiernymi aspekt mitosci wewnatrztrynitarnej.
Mito$é¢ Ojca do ludzi zamanifestowata odwieczng mitos¢ Ojca do Syna w Duchu
Swietym. Dlatego Kosci6t uznat, ze zbawcza mitosé Ojca objawiona w dziele
Chrystusa ma swoje korzenie w wewnetrznym zyciu Tréjcy i ze na kanwie tego
wewnetrznego aspektu zycia Tréjcy mozliwe staje sie dzieto stworzenia®.

Koscidt od poczatku odczytat te prawde. Juz pierwsze wyznania wiary uka-
zujg Ojca jako Stworce nieba i ziemi®. XI Sobor w Toledo widzi w osobie Ojca
absolutny poczatek bez poczatku zycia Bozego. Jako niezrodzony Ojciec rodzi
odwiecznie Syna i tchnie Ducha Swietego, ktory widziany jest w perspektywie
wzajemnej osobowej wiezi Ojca i Syna®. Dlatego mozna powiedzie¢, ze Ojciec
jest absolutnym poczatkiem Pelni, inicjuje odwieczng histori¢ mitosci jako Ten,
ktory odwiecznie obdarowuje i wyposaza pozostate dwie Osoby Trojcy boskoscia.
Pewien slad tej prawdy znalez¢ mozna w stowach Jezusa, gdy mowi o tym, ze
wszystko, co otrzymat, pochodzi od Ojca (por. £k 10,22). O Duchu Swietym zas
powiada, ze posle Go od Ojca (por. J 15,26).

Wewnetrzne zycie Trojcy, objawione w cztowieczenstwie Chrystusa, przyjeto
posta¢ prawdy zbawczej. Posta¢ i osoba Boga Ojca jest pieczecig tej tajemnicy,
gdyz Ojciec, w przeciwienstwie do Syna i Ducha Swietego, jest obecny w prze-
strzeni eklezjalnej przez swoja ,,nieobecnosc”, dlatego mozna Go doswiadczy¢,
jedynie nastuchujac Milczenia®.

Kosciot odkrywa, ze Ten, ktdry jest poczatkiem Petni w zyciu Trojcy, jest Nim,
poniewaz wyrzeka sie by¢ Petnig samotng, bez relacyjnych odniesien. Poprzez swo-
ja relacje do Syna i Ducha Ojciec odwiecznie tworzy zycie wspolnotowe. W eko-
nomii zbawczej, w cztowieczenstwie Chrystusa, prawda o kenozie wewnatrztryni-
tarnej Ojca ukazuje si¢ jako Petnia zanikajaca, Chwata wyrzekajaca si¢ siebie samej

3t Por. K. Guzowski, Symbolika trynitarna Brunona Fortego, s. 230.

32 Sobor nicejski, 325 r., w: Breviarium fidei, nr 30.

3 Por. K. Guzowski, Symbolika trynitarna Brunona Fortego, s. 331.

3 Por. M. Kowalczyk, Traktat o stworzeniu, w: Dogmatyka, t. 6, pod. red. E. Adamiak, A. Czai,
J. Majewskiego, s. 17-18.

% B. Forte, Teologia della storia, s. 153.

% Tamze, s. 94.
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dla innych®. Piekno Ojca zatem jest paradoksalne tak, jak paradoksalna jest mitosc.
Wyrzekajac sie samego siebie, Ojciec daje ludzkosci udziat w Bdstwie Trojcy.

KENOTYCZNE PIEKNO TROJCY

Po przeanalizowaniu pigkna poszczeg6lnych Oséb Trojcy dochodzimy do
zagadnienia istoty Bozej. Dziatanie poszczeg6lnych Os6b odkrywa bowiem tajem-
nice Bozej jednosci, ktdra, aby by¢ jednoscia dla innych, musi by¢ kenotyczna.
Jednos¢ w Bogu nie moze by¢ zamknieta w sobie doskonatoscig, ale jako jednosé
mitosci jest zawsze otwarta na drugiego. Jak wskazuje Forte, istotowa mitosé
w Bogu jest jednoczesnie ,,autoalienacja” Boga, ciagtym przekraczaniem siebie
w strone drugiego®. Wedtug witoskiego teologa Pascha objawia mitos¢ dziatajaca
w wolnosci. Jest to mitos¢, ktéra kocha (Ojciec), pozwala si¢ kochaé (Syn) oraz
jednoczy w wolnosci (Duch Swiety)®. Pascha wiec ujawnia charakter tej jednosci
istoty Boga, ktora jest dynamiczna i otwarta na pograzony w ciemnosci swiat.
Stad bierze sie paradoksalne okreslenie Fortego, ze monoteizm chrzescijanski jest
monoteizmem trynitarnym!4

Takie rozumienie istoty Bozej, ktore pojawito si¢ wraz z nowozytnym sposo-
bem filozofowania (Kasper)*, ma ogromne znaczenie dla estetyki teologicznej,
poniewaz witacza ludzkie pragnienie jednosci w dynamizm relacji trynitarnych.
W tym ujeciu jednos¢é Boska nie jest pojmowana statycznie, ale jako odwieczna
historia mitosci, udzielajaca si¢ ludzkosci*?. Stad ludzkos¢ moze uobecnia¢ i odbi-
ja¢ odwieczny blask trynitarnego zycia Boga.

PODSUMOWANIE

Czym zatem jest piekno w wymiarze trynitarnym? W jaki sposéb interpretuje
je wioski arcybiskup Brunon Forte? Konczac te rozwazania, nalezy podkreslic, iz
udato sie zrealizowa¢ ich gtéwny cel — na fundamencie estetyki chrystologicznej
zostaty ukazane (w zarysie zaledwie) elementy estetyki trynitarnej. Jednak rozwa-
zania te moga przyczyni¢ sie do dalszych badan nad tym zagadnieniem. Pigkno
Syna bowiem pozostaje zawsze w relacji z picknem Ducha Swietego i tajemni-
czym, ukrytym picknem Ojca. Caty wszechswiat nie tylko odgradza ludzkos¢ od

87 Por. T. Czura, Elementy patrylogiczne w teologii Jeana Galota i Brunona Fortego. Zarys patry-
logii estetycznej, ,, Teologia w Polsce” 7 (2013), nr 2, s. 133-135.

% B. Forte, Trinita come storia, s. 98.

% Tamze, s.139.

40 Tamze, s. 141.

4 W, Kasper, Bog Jezusa Chrystusa, ttum. J. Tyrawa, Wroctaw 1996, s. 197.

42 B. Forte, Trinita come storia, s. 142.

174 TwP 8,2 (2014)



Trynitarny wymiar piekna w $wietle teologii symbolicznej Brunona Fortego

Boga, ale staje si¢ niejako medium, posredniczy w projekcji pickna, obecnosci
Trojjedynego Boga. To doswiadczenie obecnosci nie jest ztudzeniem, poniewaz
kontemplujac piekno Syna, tym samym stajemy wobec Trojcy. Swoista dialekty-
ka pickna, jako dialektyka rozbtysnigcia i zanikania Pelni, jednosci i odrebnosci,
pozwala nada¢ kazdej z Oséb Boskich jej charakterystyczne cechy, niesprowa-
dzalne ani do tego, co nazywamy istota Boska, ani do cech poszczegd6lnych Osob.
W tej estetycznej wizji Syn widziany jest w perspektywie Petni rozbtyskujacej,
Ojciec — Petni zanikajacej, a Duch widziany jest jako blask odrebnosci i jednosci
Ojca i Syna.

Ponadto odwotujac sie do estetyki Brunona Fortego i jej rozwiniecia w niniej-
szym artykule, nalezy podkresli¢ soteriologiczne znaczenie pigkna. Wcielenie Syna
Bozego umozliwia samo-oddanie si¢ Boga w symbolu pigkna. Duch Swiety z kolei,
czerpiac z paschalnego dzieta Syna, ustanawia jednos¢ catej rodziny ludzkiej. Tak
zjednoczona ludzkos¢ zostaje przemieniona, a przez nig i caty wszechswiat, dzieki
czemu moze wroci¢ do swego Stworcy. Cate zbawcze dzieto bowiem odbywa si¢
zgodnie z planem Ojca. Od Niego wszystko pochodzi i do Niego powraca przez
Chrystusa w Duchu. Dlatego mozna powiedzie¢, ze piekno jest droga do jednosci
Boga i cztowieka, jest projekcja Nieskonczonego w tym, co skonczone, ,,ciatem”
Trojcy na obliczu wszechswiata. Na mocy wcielenia Chrystusa piekno umozliwia
wizualizacje pozostatych Osob Boskich, ktdre si¢ nie wcielity. One to poprzez
gtoszenie Stowa Bozego, przez Symbole Wiary i liturgic staja sie¢ obecne i daja
udziat ludzkosci w swoim dynamizmie mitosci. Dzi¢ki pieknu cztowiek nie tylko
,Widzi” oczami wiary Trojce, ale moze w Niej uczestniczy¢ poprzez Stowo Boze,
gesty liturgiczne, sakramenty, symbole i znaki. Poprzez swoje postawy liturgiczne
i etyczne wierni $wiadczg o picknie Boga. Jest to pickno trynitarne, Ojca, Syna
i Ducha Swigtego.

THE TRINITARIAN DIMENSION OF BEAUTY IN THE LIGHT
OF THE SYMBOLIC THEOLOGY OF BRUNON FORTE

Summary

The subject ofthese considerationswill be the problemof beauty initsTrinitarian
perspective and in the context ofthe symbolic theology of Brunon Forte, which provides-
the appropriate toolstoexplorethis issue.

This article presents the beauty of the Father, who is the beginning without the begin-
ning of the other divine persons, who eternally come from Him. The Father eternally
begotten the Son and on the foundation on His relationship with Him, He creates the
universe.

In this way, by giving up being everything, God the Father becomes the beginning of
harmony whose light reveals everlasting beauty.

In turn, by the act of the Incarnation, the Son of God enables intra-Trinitarian harmony
to reveal in the space of creation, which is wounded by sin. In Christ,it becomes possible
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tocompletethe unification ofsinful humanitywith the mercifulGod.Heis thereforethe only
way tounity, reflecting theunityof the Trinity.

Holy Spirit also builds the unity of both the Trinity and ecclesial space. For he is the
bond of love between the Father and the Son; Their communion open to others. Thanks to
that, he may serve a similar function in the community of the Church as he serves in the
Trinity - uniting people.

All this allows one to consider beauty as a beautifully mysterious attribute of God,
manifested in the light of unity, which dominates in the Trinitarian relations. By the act of
the Incarnation, this unity is shared by humanity.

Stowa kluczowe: Trojca, Piekno, Koscidt, teologia.

Keywords: Trinity, Beauty, Church, theology.
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