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STANISLAWA HOZJUSZA NAUKA O ZBAWIENIU
W KOSCIELE KATOLICKIM

Rozwdj wybranych aspektéw eklezjologicznych i soteriologicznych mysli
Hozjusza w relacji do osiagnig¢ teologii wspotczesnej, Olsztyn 2013, SQL, ss. 306.

Soteriologia — i jej historia — pasjonuje mnie od wielu lat, poniewaz méwi
o istocie wiary religijnej — zbawieniu i dotyczy nie tylko teologii katolickiej, ale
tez innych wyznan chrzescijanskich. Wiasciwie trzeba si¢ odnies¢ az do czasow
poganskich, gdyz zasada salus animarum suprema lex przypisywana jest Markowi
Tulliuszowi Cyceronowi (106—43 r. p.n.e.). Zbawienie jako spetnienie ludzkiego
zycia nie tylko w wymiarze doczesnym, ale przede wszystkim wiecznym, jest
sensem kazdej religii. Problem zbawienia jest wigc punktem wyjscia dla problemu
Boga.

Studiujac ten problem, doszedtem do wniosku, ze teologowie rézne tresci
teologiczne podktadaja pod to jedno pojecie. W jezyku religijnym ,,zbawienie”
stato sie niejako wytrychem, ale méwi sie tez o zbawieniu swieckim, tak wiec
soteriologia scisle wiaze si¢ z antropologia. Czgsto uwaza sie, ze cztowiek nosi
w sobie jakies pragnienia, ze sa w nim jakies dazenia czy oczekiwania. W pewien
sposob te zjawiska antropologiczne wigzg sie z definicja samego cztowieka. Probuje
sie okresli¢ cztowieka jako istote, ktora ze swej natury jest zwrécona ku czemus
lub komus (drugiemu cztowiekowi, ludziom, ale tez ku Bogu). Jesli zbawienie to
wartos¢, ktéra w jakims sensie umozliwia mu catkowite spetnienie, mozna pokusi¢
sie 0 jego definicje. ,,Zbawienie — jak definiuje je jeden ze wspdtczesnych teologow
— polega na kierowaniu swoim zyciem tak, by osiagnac¢ spetnienie samego siebie
i wszystkich rzeczy w celach, ktére nas okreslaja” (A. Gesché, Przeznaczenie,
Poznan 2006, s. 31).

Tak sformutowane zbawienie nie ma w sobie faktu grzechu, zta, wiec jest czyms
catkowicie pozytywnym, czyms czystym z natury, nieskazitelnym i nastawionym
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»Ku” czemus lub ,,komus”, co mnie jako cztowieka przekracza. Kiedy zjawia sie
grzech, nastepuje tym samym w jakims stopniu przewartosciowanie zbawienia.
Pojawia sie potrzeba uwolnienia, wyzwolenia ,,0d”, dlatego w pytaniu o zbawie-
nie zawiera si¢ pragnienie uwolnienia sie od ,,czegos” lub ,,kogos$”. Mozna wiec
wyrozni¢ w zbawieniu aspekt pozytywny i negatywny. Zbawienie najczesciej koja-
rzy si¢ z wyzwoleniem, ktdre jest mu najblizsze i zawiera wtasng tres¢ ontyczna.
Patrzac na wyzwolenie od strony fenomenologicznej, mozna zauwazy¢, ze dzisiaj
zwlaszcza ludzie mtodzi noszg w sobie pragnienie wyzwolenia sie od samych
siebie. Nastepuje jakas absolutyzacja wolnosci.

Zbawienie nie moze sta¢ si¢ pragnieniem wyzwolenia ,,z samego siebie, jak-
bysmy wilekli za soba nature, ktéra sama w sobie jest zta i podejrzana (gnostycka
koncepcja zbawienia). Nie musze zosta¢ uwolniony od siebie, lecz od tego, co
nie pozwala mi by¢ soba. Idea zbawienia, jak najdalsza od tego, by opieraé sie na
pogardzie czy nieufnosci wobec cztowieka, zasadza si¢ na szczytnej idei cztowieka
[...]” (A. Gesché, Przeznaczenie, Poznan 2006, s. 32-33).

Chrzescijanska wizja zaréwno cztowieka, jak i zbawienia jest bardzo zblizona
do naturalnego rozumienia cztowieka przez samego siebie. Cztowiek nosi w sobie
pragnienie zbawienia. Chrzescijanstwo ukazuje mu Boga, ktory wiasnie dla jego
zbawienia stat si¢ Cztowiekiem; Bdg-Cztowiek, Jezus Chrystus.

Dzisiaj coraz odwazniej moderatorzy polityczni i ideologowie laiccy odrzu-
cajg Boga i nadprzyrodzonosé, a radykalnie gtoszg zbawienie antychrzescijan-
skie, ograniczajac spetnienie si¢ cztowieka tylko w doczesnosci. Problem ten
w encyklice Redemptoris missio (nr 17), poruszat papiez Jan Pawet Il: , Istniejg
bowiem koncepcje zbawienia i misji, ktére nazwaé¢ mozna «antropocentrycznymi»
W zawezonym znaczeniu tego stowa, gdyz skupiaja si¢ na ziemskich potrzebach
cztowieka. W tej perspektywie Krolestwo zmierza ku temu, by stac sie rzeczywi-
stoscig catkowicie ludzka i zeswiecczong, w ktorej tym, co sie liczy, sa programy
i walki 0 wyzwolenie spoteczno-ekonomiczne, polityczne, a rowniez kulturalne,
ale z horyzontem zamknietym na to, co transcendentne”.

Odrzucenie transcendentnego zbawienia niszczy w cztowieku pragnienie petni
zycia, a tesknota za trwaniem, za wiecznym zyciem nalezy przeciez do istoty czto-
wieczenstwa. Dlatego warto korzystaé¢ z dorobku minionych epok, by pokazac, ze
cztowiek zawsze dazyt do wiecznej szczesliwosci. Madros¢ Kosciota przejawia
si¢ wigc w tym, ze stara si¢ przypominac i jednoczesnie zgiebia¢ Chrystusowe
oredzie 0 zbawieniu.

Takim przypominaniem i zgtebianiem nauki o zbawieniu jest soteriologia Sta-
nistawa kard. Hozjusza. Jako teolog i pasterz Kosciota musiat w trudnych czasach,
w jakich zyt, pogodzi¢ czystosé¢ wiary z popularnym jej rozumieniem. Oczywista
jest rzecza, ze jako biskup i maz stanu przede wszystkim odznaczat si¢ wielka
teologiczng erudycja w przepowiadaniu oredzia Chrystusowego o zbawieniu.

Teologowie najczesciej postuguja sie trzema pojeciami: odkupieniem, usprawie-
dliwieniem i zbawieniem, za pomoca ktérych przedstawiaja biblijna soteriologie.
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Wielu teologow w minionych wiekach traktowato te pojecia synonimicznie. Takze
i dzis nie wszyscy dostrzegaja ich specyficzne tresci soteriologiczne. Inni z kolei te
tresci rozrdzniajg i uwazaja, ze zbawienie dokonuje sie wiasnie poprzez nie i ze to
jest petnia zycia w Chrystusie. Podobnie rozumiat je réwniez Stanistaw Hozjusz,
poniewaz uprawiajac teologie polemiczng, odwotywat si¢ przede wszystkim do
soteriologii biblijnej, zwtaszcza do sw. Pawta Apostota, ktéry wyraznie nauczat:
,»,B0g zas okazuje nam swojg mitos¢ wiasnie przez to, ze Chrystus umart za nas,
gdysmy byli jeszcze grzesznikami. Tym bardziej wigc bedziemy przez Niego
zachowani od karzacego gniewu, gdy teraz przez krew Jego zostaliSmy uspra-
wiedliwieni. Jezeli bowiem, bedac juz pojednanymi, dostapimy zbawienia przez
Jego zycie” (Rz 5,8-10).

Najczesciej uwaza si¢ Stanistawa Hozjusza za cztowieka kontrowersyjnego.
Znany polski hozjanista, niezyjacy juz, prof. Mirostaw Korolko wydat prace pt.
Ksieggi 0 Jasnym a Szczyrym Sfowie Bozym z 1562 roku, w anonimowym prze-
ktadzie na jezyk polski. W napisanej przez niego ,,Zachecie do lektury” mozna
przeczytaé: ,,Chcemy jednoczesnie zaprezentowa¢ idee polskiego mysliciela Z/o-
tego wieku naszej kultury, piszacego z wielu powodéw [...] wylacznie — podobnie
jak Frycz Modrzewski — po tacinie; uczestniczacego w europejskich debatach
0 dziedzictwie mysli chrzescijanskiej w XVI w. Chcemy wreszcie ,,odkurzy¢”
posta¢ wybitnego intelektualisty polskiego z dziejowego zapomnienia, na jakie
skazano go w ostatnim pigédziesiecioleciu, gdy na kartach podrecznikow historii
przedstawiano Hozjusza jako nieprzejednanego, wrecz fanatycznego szermierza
kontrreformacji, ocenianego niezwykle surowo za brak tolerancji wobec reformacji,
traktowanej jako niekwestionowane zrédto postepu nowozytnej kultury polskiej”
(M. Korolko, Zacheta do lektury, Krakdw 1999, s. VII-VIII).

Jesli w XX wieku sa teologowie, ktdrzy interesuja si¢ nauczaniem Hozjusza,
to znaczy, ze jego osoba i dzieta, ktére pozostawit, moga by¢ inspiracja do roz-
woju mysli teologicznej i humanistycznej. Swiadcza o tym opublikowane ostatnio
ksiazki: Eweliny Weber Zrodfa patrystyczne teologii Stanisfawa Hozjusza (Olsztyn
2004) czy ks. Roberta Samsela Teoria reformacji Stanisfawa Hozjusza na podstawie
jego Cenzury, opublikowana w Krakowie w 2011 roku. Autorzy tych ksigzek to
mtodzi doktorzy teologii.

Nauka o zbawieniu w Kosciele, gtoszona przez Hozjusza w szesnastowiecznej
chrzescijanskiej Europie, obecnie jest przyczynkiem do zgiebienia samej historii
i soteriologii, a jeszcze bardziej do rekonstrukcji jej rozwoju. Chociaz Stanistaw
Hozjusz, wierny pasterz XVI-wiecznego Kosciota, gorliwie nauczat prawd wiary
chrzescijanskiej, jednak miat swiadomos¢ roztamu Kosciota Chrystusowego i bar-
dzo nad tym bolat. Przeciez Kosciét od samego poczatku gtosi prawde o zbawieniu
wszystkich ludzi przez Pana Jezusa. To Chrystusowe dzieto zbawienia, gtoszone
i realizowane za posrednictwem Jego Kosciota, jest dla cztowieka i catej ludzko-
sci egzystencjalna propozycja petni zycia. Dlatego poznanie, choéby w zarysie,
nauki o zbawieniu w Kosciele, gtoszonej przez Hozjusza w XVI wieku, pozwala
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rowniez z tej historycznej perspektywy spojrze¢ na sam Kosciot jako przestrzen
Chrystusowego zbawienia.

W swojej pasterskiej postudze Hozjusz starat si¢ nauczac o zbawieniu w Koscie-
le, pamietajac o kategorii jakosciowej, poniewaz Bogu zawsze chodzi przede
wszystkim o jakos¢ ludzkiego zycia. Byt on teologiem-polemista, bo takie byty
czasy, w ktorych zyt i nauczat ten $wiatobliwy biskup warminski. Dlatego aby
zrozumieé i w miare syntetycznie ukaza¢ kwestie zbawienia w Kosciele, nalezy
najpierw osadzi¢ ja w nauczaniu Hozjusza w kontekscie historyczno-teologicz-
nym (rozdziat I). Nastepnie trzeba przedstawi¢ zrddta zbawcze, ktére dla teologa
z Warmii byty najwazniejsze, to znaczy zapewniaty otrzymanie tego zbawienia
w Kosciele (rozdziat 11). Nade wszystko nalezy ukaza¢ Kosciot i jego tajemnice
jako miejsce zbawienia. Sam Kosciot przeciez nie zbawia, poniewaz zbawienie jest
dzietem i darem Zbawiciela Jezusa Chrystusa. On to wtasnie w Kosciele i przez
Kosciot zbawia ludzkosé, dajac rozne narzedzia, ktdre stuza przekazywaniu Chry-
stusowego zbawienia. Stad wspotczesna eklezjologia, poczynajac od Soboru Waty-
kanskiego I, sam Kosciét nazywa narzedziem i niejako sakramentem zbawienia.
Przekaz zbawienia w soteriologii Hozjusza dokonuje sie w rézny sposéb i temu
problemowi jest poswigcony 11 rozdziat niniejszej rozprawy. Zbawienie nie jest
czym§ determinujacym cztowieka, ale wymaga osobowego zaangazowania, ktore
przejawia sie w réznych aktach i ludzkich procesach, co stanowi tres¢ rozdziatu V.

Opracowanie powyzszego tematu moze by¢ zrealizowane tylko przez zasto-
sowanie metody historyczno-dogmatycznej, wiec aby osiggha¢ postawiony cel,
trzeba przeanalizowa¢ wiele kwestii dogmatycznych. Poznanie i przedstawienie
problemoéw soteriologicznych, poruszanych w nauczaniu Stanistawa Hozjusza,
pozwoli réwniez na sformutowanie wiasciwych wnioskow.

Niniejsze opracowanie nie jest tylko prezentacja wycinka XVI-wiecznej historii
teologii w zakresie soteriologii i eklezjologii katolickiej, ale takze probg ukaza-
nia rozwoju tych dyscyplin w perspektywie minionych prawie pigciu wiekow.
W rozprawie zostat bowiem zaprezentowany nie tylko wspaniaty dorobek jedne-
go z bardziej znamienitych polskich teologdw, lecz réwniez doktryna Kosciota,
a takze mysl teologéw doby wspbiczesnej w zakresie stanowiacym przedmiot
merytoryczny. Nieograniczenie si¢ jedynie do historycznej rekonstrukcji nauki
0 zbawieniu w ujeciu Hozjusza ma swoje uzasadnienie choé¢by i w tym fakcie, iz
wiele elementéw jego soteriologii i eklezjologii znajduje wciaz swojg kontynuacje
w dzisiejszej katolickiej mysli teologicznej.

Za czasOw Hozjusza nie byto jeszcze petnej nauki o Kosciele jako oddzielnej
dyscypliny teologicznej. Réwniez i dzisiaj po Soborze Watykanskim 11 eklezjologia
wcigz poszukuje bardziej wiasciwych rozwigzan. Nauka o Kosciele nieustannie
ma przed soba ogromne pole badawcze.

Na poglady eklezjologiczne biskupa warminskiego wywarli wptyw nauka
$w. Pawta Apostota o Kosciele jako Mistycznym Ciele oraz nauka Ojcéw Koscio-
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fa, nieustannie przez niego cytowana i omawiana w teologii polemicznej, a takze
eklezjologia sredniowieczna i rodzaca sie w jego czasach eklezjologia protestancka.

Zbawienie, zdaniem Hozjusza, mozna osiagna¢ tylko w Kosciele katolickim,
ktory byt woweczas utozsamiany z Kosciotem rzymskim. Dlatego tyle troski prze-
jawiat kardynat warminski o zbawienie wszystkich, ktérzy odeszli od Kosciota,
aby do niego powrdcili. Byt wigc zwolennikiem rekatolizacji. Dzigki wspotczesnej
teologii rozumie si¢ odpowiedzialnos¢ za rozbicie jednosci eklezjalnej dwojako:
W znaczeniu przesztym i terazniejszym. Ta perspektywa czasowa pozwala lepiej
zrozumiec i wiasciwie oceni¢ samego Hozjusza, ale tez dostrzec elementy ekle-
zjalne w Kosciotach niekatolickich.

Hozjusz, podobnie jak i dzisiejsza teologia, naucza, ze Kosciét jest insty-
tucjonalny i niewidzialny. Od Soboru Watykanskiego Il szczegdlnie podkresla
sie i rozwija problem tajemnicy Kosciota i jego otwartos¢ na swiat zewnetrzny.
W obecnej teologii Koscidt czesto jest okreslany jako wspolnota pielgrzymow.

Poniewaz poza Kosciotem nie ma zbawienia, Hozjusz przekonywat innowier-
céw, aby do niego wrdcili. Byt zwolennikiem ekumenizmu przekonywania. Wspot-
czesnie teologowie katoliccy takze podkreslaja, ze bez Kosciota nie ma zbawienia,
poniewaz w nim sg wszystkie srodki zbawcze, co podkreslat Sobor Watykanski 11.

Pisma warminskiego teologa zawieraja wiele gorzkich refleksji wynikaja-
cych z faktu rozbicia jednosci Kosciota i ze §wiadomosci pomniejszania wiary
chrzescijanskiej.

Jezyk polemiczny byt wowczas na czasie, ale przeciez i w obecnej dobie, cho¢
zdawaloby sie, ze panuje duch ekumeniczny, mozna spotka¢ ludzi, ktérym brakuje
postawy dialogu. Ostre sformutowania niekoniecznie sa podyktowane niezyczli-
woscig czy wrogoscia. W przypadku Hozjusza wyptywaty z ducha epoki, kiedy
jezyk polemiczny obowiazywat po jednej i po drugiej stronie. Zapewne biskup
warminski zarliwie bronit wiary chrzescijanskiej, ktéra moze by¢ przyjeta tylko
w Kosciele. Wiara w Jezusa Chrystusa jest warunkiem zbawienia, dlatego Hozjusz
wskazuje wiasciwg droge do jej poznania i realizowania, a tg droga jest Kosciot.

Wiara w Jezusa Chrystusa jako jedynego Zbawiciela jest mozliwa wtedy, kiedy
cztowiek wierzy réwniez w Kosciot, poniewaz tylko w Kosciele aktualizuje sie
misterium zbawcze Jezusa Chrystusa. Hozjusz w swoim nauczaniu podkresla, ze
nie wystarczy tylko wierzy¢, ze Kosciot jest, ale trzeba uwierzy¢ w to wszystko,
co stanowi zrddto zbawcze, czyli obecne w Kosciele Pismo Swiete i sakramenty.

W r6znych swoich dzietach teologicznych czy tez polemicznych Hozjusz czesto
zauwazat, ze reformatoréw i ich zwolennikéw zgubita pycha, poniewaz nad Boga
wyzej stawiali swoje intelektualne dywagacije. Zarzucat im, ze nie stuchali tego, co
mowi do nich Duch Bozy, ale ufali tylko swoim umiejetnosciom. | dlatego czgsto
$wiatty kardynat do swoich adwersarzy kierowat nauke ,,0 skromnosci rozumienia”,
poniewaz skazony grzechem rozum ludzki nie moze pozna¢ prawd wiary obja-
wionej. Zawsze wyraznie podkreslat i w tym upatrywat rowniez sprawe jednosci
Kosciota, zeby nie wynosi¢ swoich subiektywnych zdolnosci poznawczych nad
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autorytet samego Kosciota. Trzeba przede wszystkim trzymac si¢ eklezjalnego
kryterium poznawania prawdy Bozej. Ta zasada Stugi Bozego z Warmii jest i dzi-
siaj aktualna. Nie bytoby w Polsce i w innych krajach tragicznych apostazji wsrdd
znanych teologéw, gdyby wigcej cenili autorytet poznawczy Kosciota, a nie swoj
wiasny, ograniczony i subiektywny umyst.

Nie mozna tez Hozjusza posadzaé o jakas nadgorliwosé pasterska, jesli chodzi
o ratowanie Kosciota warminskiego, ktorego byt biskupem. Uleganie wptywom
reformacji jego diecezjan byto widoczne i nie dotyczyto tylko pojedynczych osob.

Hozjusza nie mozna réwniez posadzac o jaka$ nadmierng spolegliwos$¢ wobec
Rzymu. Byt on nie tylko samodzielnym i twérczym teologiem, ale takze gorliwym
i odpowiedzialnym pasterzem, prébujacym z mitoscia przekonywa¢ btgdzacych czy
tez watpiacych. Nie uzywat argumentow przemocy wobec nich, ale byt stanowczy
i wyraznie nauczat wiary Kosciola, cho¢by w podstawowej kwestii zbawczej,
jaka jest wiara i dobre uczynki. Jako ojciec Soboru Trydenckiego i legat papieski
z przekonaniem gtosit, ze nie dobre uczynki zbawiaja cztowieka, ale bez dobrych
uczynkoéw nie ma tez zbawienia.

Z perspektywy Kkilku wiekdw, patrzac na sposob argumentacji, jakim postugi-
wat si¢ Hozjusz, a takze jego doktrynalni adwersarze, mozna nabra¢ przekonania
0 potrzebie uczenia si¢ kultury dialogu i otwarcia na inaczej wierzacych, czego
zabrakto ludziom tamtej epoki. Okolicznosci rozbicia Kosciota w XVI wieku
sprawity, ze eklezjologia nastepnych stuleci pozostata wyraznie instytucjonalna.
Wczuwajac sie w dramat eklezjalnego podziatu, jaki rozpoczat sie od reformaciji,
nalezy przejawia¢ wiecej troski zwiazanej z pogtebieniem $wiadomosci soterio-
logicznej wspdiczesnego cztowieka i z wiekszym zaangazowaniem podejmowaé
trud ekumenicznego dialogu.

Chociaz reformacja jest najczesciej uwazana przez badaczy za zto, to jednak
w pewnym stopniu przyczynita si¢ do rozwoju eklezjologii, soteriologii i sakramen-
tologii katolickiej, jak tez byta przyczynkiem do bardziej precyzyjnego okreslenia
elementow eklezjalnych, ktére musi mie¢ dany Kosciot konfesyjny, aby maégt by¢
srodowiskiem zbawienia.

Hozjusz tego jeszcze nie widziat, poniewaz stal na poczatku dtugiej drogi
wypracowywania petniejszego obrazu Kosciota i szukania jednosci podzielonych
chrzescijan. Ta idea, zapoczatkowana przez Hozjusza i reformatoréw, znalazta
swoje zwienczenie w nauce Soboru Watykanskiego Il i posoborowej, gdzie méwi
sie wyraznie, ze jakas forme eklezjalnosci majg rowniez Koscioty niekatolickie.
Wypracowanie takiego kryterium poszerzyto rozumienie i mozliwosci zbawcze
Kosciota Chrystusowego, stad dziwi zarzut wspétczesnych teologéw z ekumenicz-
nym zaangazowaniem, ze Hozjusz nie odznaczat si¢ ekumeniczng wrazliwoscia.
Priorytetem jego nauczania byta przeciez troska o jednos¢ Kosciota. Nawotywat
odtaczonych do jednosci eklezjalnej i czynit to z wielka kultura duchowsa i inte-
lektualng, nigdy nie atakowat 0séb, ale polemizowat z tezami btednymi z jego
punktu widzenia. W jego czasach gtoszono teze, ze poza Kosciotem nie ma zba-
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wienia, dlatego ci, ktérzy od niego odeszli, powinni do niego powrdéci¢. Dzisiaj tez
naucza sie, ze nie ma zbawienia poza Kosciotem, poniewaz w nim sg wszystkie
srodki zbawcze.

Spory soteriologiczno-eklezjalne, jakie panowaty w XVI wieku w krajach
Europy Zachodniej, wywotaty wiele skutkdéw negatywnych, np. spowodowaty
odrzucenie przez reformacje eklezjologii instytucjonalnej. To z kolei byto przyczy-
ng podkreslania i eksponowania widzialnej strony Kosciota. Pokutuje to po dzien
dzisiejszy. Nawet wielu ludzi Kosciota i dzisiaj wcigz pojmuje go jako instytucje
i utozsamia z hierarchig koscielna i duchowienstwem, tak jakby nie byto Soboru
Watykanskiego Il i posoborowego nauczania wielkich papiezy: Pawta VI, Jana
Pawla |1, Benedykta XVI czy Franciszka. Znaczna cze¢s¢ wiernych $wieckich,
zwtlaszcza tych ze znikoma swiadomoscia eklezjalng, podobnie traktuje Kosciot.

Reformacja rowniez utracita zwiazek z urzedem Piotrowym, ktéry z woli Chry-
stusa jest znakiem widzialnej jednosci eklezjalnej. Z kolei postawienie tylko na
Pismo Swiete, gdzie si¢ znajduje Stowo Boze, sprawito utrate obiektywnej interpre-
tacji Pisma Swietego i jego whasciwego rozumienia. Subiektywizacja w rozumieniu
i przyjmowaniu Stowa Bozego przyczynita si¢ do zatracenia wiasciwego ducha
objawionej Prawdy Bozej, stuzacej zbawieniu cztowieka i catego stworzonego
$wiata. Spory szesnastowieczne doprowadzity do relatywizacji prawdy zbawczej,
ktdra obecnie nabiera wigkszego znaczenia. Zjawisko relatywizmu poznawcze-
go sprawito, ze prawdy objawione zaczeto wowczas traktowaé — i traktuje si¢
obecnie — jako wzgledne. Nauka o zbawieniu w Kosciele, raczej utozsamianym
przez Hozjusza z instytucja, jest po czesci pozbawiona sakramentologii soteryjnej
i rozumienia samego Kosciota jako sakramentu. Znakami, ,,po ktorych Kosciét
moze by¢ rozpoznany, jest szczere gtoszenie Ewangelii i poprawne oraz zgod-
ne z ustanowieniem Chrystusa udzielanie Sakramentéw” (S. Hozjusz, Odparcie
przedfozern Brencjusza, s. 327). Takiej nauce o Kosciele, gdzie jest gtoszona Ewan-
gelia Chrystusowa i sg udzielane sakramenty dla zbawienia cztowieka, kardynat
warminski byt wierny i przekazat jg nastepnym pokoleniom. Przez swoja moze
czasami nadgorliwos¢ uwazat ludzi niemoralnych oraz zwolennikdw reformacji za
martwych cztonkéw Kosciota: ,,[...] takze obtudnicy sg w zewnetrznym zgromadze-
niu i spotecznosci prawdziwego Kosciota, chociaz sg niezboznego ducha. Ze zas
oni stanowig ten sam Kosciot Katolicki, ktérego «Bramy piekielne nie przemoga»
(Mt 16,18), tego Piotr [a Soto — S.K.] nigdy nie powiedziat, lecz powiedziat tylko,
ze naleza do owego zewngtrznego zgromadzenia i spotecznosci i wmieszani sa do
prawdziwego Kosciota, ktéremu dana zostata ta obietnica, ze sg jego martwymi,
a nie zywymi cztonkami. A jezeli kto$ taki zostatby wybrany na stuge Kosciota
czy biskupa, postuga jego bedzie skuteczna” (S. Hozjusz, Odparcie przedfozen
Brencjusza, s. 337). Cho¢ odmawia takim ludziom przynaleznosci do prawdziwe-
go Kosciota, ale nie odmawia przynaleznosci jako takiej. Hozjusz zachowuje tez
pigkna zasade katolickiej doktryny, ze skutecznos¢ sakramentalna jest zawsze po
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stronie Boga i nie zalezy od osobistej swigtosci cztowieka, bo tylko B6g moze ze
zta wyprowadzi¢ dobro.

Nauka kardynata z Warmii o zbawieniu w Kosciele jest nie tylko przyczynkiem
do poznawania historii soteriologii i jej analizy, ale dobrg okazja do rekonstrukcji
rozwoju katolickiej teologii w zakresie jej eklezjologii, sakramentologii i soterio-
logii. Z perspektywy litery i ducha Soboru Watykanskiego 11 jest odpowiedzialna
inspiracja do systematycznego, zdecydowanego odchodzenia od eklezjologii insty-
tucjonalnej, tak mocno zakorzenionej i wciaz obecnej w Kosciele.

Warto takze zwr6ci¢ uwage i na sposéb prowadzenia polemik przez Hozju-
sza. Jego wysoka osobista kultura, doskonate wyrobienie intelektualne, biegta
znajomos¢ jezykow obcych, wszechstronne oczytanie, zdolnosci dyplomatyczne,
rozlegte doswiadczenie nabyte przez liczne podrdze i duszpasterskie kontakty
z ludzmi moga by¢ dla nas wzorem prowadzenia (ekumenicznego) dialogu. Trzeba
pamietaé, ze za czasdw Hozjusza byt prowadzony dialog przekonywania tych,
ktorzy odeszli od Kosciota, aby do niego wrdcili i zatowali za grzechy rozdarcia
Ciala Chrystusa. Taka jednos¢ przekonywania byta mozliwa w jego czasach,
poniewaz nie byto takich podziatdw, jakie istniejg obecnie.

Nalezy tez pamigtaé, ze w czasach Stanistawa Hozjusza nie byto zadnych préb
prowadzenia dialogu ekumenicznego z protestantami, poniewaz ci byli mocno
podzieleni wewnatrz swoich wyznan. Nikt jeszcze nie myslat ani o Swiatowe;j
Radzie Kosciotdw (Amsterdam, 1948 r.), ani o Konkordii Leuenberskiej (Szwaj-
caria, 1973 r.). Ruchy zjednoczeniowe, jesli chodzi o protestantow, zaczety sie
dopiero w stopniu odpowiedzialnym i konsekwentnym w XX wieku. O dazeniu
do zjednoczenia w $wiecie protestanckim swiadczy wiele organizacji i struktur.
Wypada tez jeszcze raz wymieni¢ bardzo wazny dokument ekumeniczny o nazwie
»Konkordia Leuenberska”, przyjety 16 marca 1973 roku w Leuenbergu przez
wigkszos¢ europejskich Kosciotdw luteranskich i reformowanych, a takze Koscioty
ewangelicko-unijne, waldensow i braci czeskich. Podpisanie dokumentu umozli-
wito powstanie 1 pazdziernika 1974 roku wspolnoty Kosciotéw ewangelickich,
zwanej Leuenberskg Wspdlnota Kosciotéw, ktéra w 2003 roku zmienita nazwe
na ,,Wspdlnota Kosciotow Ewangelickich w Europie”.

Zyjac i nawet zgtebiajac w Kosciotach konfesyjnych chrzescijanska prawde,
nalezy nieustannie poszukiwa¢ drog chrzescijanskiej jednosci, o ktdra przeciez
modlit sie¢ sam Jezus Chrystus, zanoszac modlitwe do Ojca Niebieskiego za nas
i za tych, ktérzy przyjda po nas (por. J 17). ,,Jedno jest Ciato i jeden Duch, bo tez
zostaliscie wezwani do jednej nadziei, jaka daje wasze powotanie. Jeden jest Pan,
jedna wiara, jeden chrzest. Jeden jest Bdg i Ojciec wszystkich, ktory jest i dziata
ponad wszystkimi, przez wszystkich i we wszystkich. Kazdemu za$ z nas zostata
dana taska wedtug miary daru Chrystusowego” (Ef 4,1-7). Aby by¢ wiernym
nauce Ewangelii gtoszonej z moca przez Apostota Naroddw, nie mozna mysleé
i dziata¢ tylko konfesyjnie, ale dazy¢ do jednosci, poniewaz jeden jest Zbawiciel
wszystkich i jedno jest zbawienie w Chrystusie.
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