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DOSWIADCZENIE SWIETYCH W DZIEJACH KOSCIOLA
| NOWA EWANGELIZACJA

Doswiadczenie Kosciota wyraznie pokazuje, ze kluczowa role w jego dzie-
jach, a zwlaszcza w dziejach ewangelizacji, odgrywali $wieci. Jest wiec uza-
sadnione, by w kontekscie nowej ewangelizacji zapytac sie, ha czym polegata
specyfika tego dzieta w poszczegélnych epokach i jaki wktad wnosili do niego
najwybitniejsi swieci. Prowadzona analiza doswiadczen historycznych w klu-
czu teologicznym pozwolita wskazaé, ze w kolejnych epokach uformowaty
si¢ pewne wyrdzniajace sie modele swigtosci, stajace si¢ odpowiedzig na aktu-
alne wyzwania eklezjalne i kulturowe. Mozna wyrdzni¢ zwtaszcza modele:
Swietego-proroka, swigtego-kaznodziei i swigtego-patrona. Model swigtosci
do zaproponowania w kontekscie nowej ewangelizacji zdaje si¢ oscylowaé
w kierunku syntezy wskazanych tutaj modeli.

WYZWANIE

Papiez Jan Pawet Il sktonit nas do namystu nad nowa ewangelizacja, a papiez
Benedykt XVI, niewatpliwie w odniesieniu do nauczania swego poprzednika
i do podjetych na duza skale poszukiwan teologicznych, poszedt jeszcze dalej,
i uczynit z nowej ewangelizacji nowa instytucje koscielna, powotujac do istnie-
nia Papieska Rade ds. Nowej Ewangelizacji oraz zwotujac zgromadzenie Synodu
Biskupow, ktére ma zajaé sie ta wazna kwestia. Nie oznacza to, ze w kwestii
nowej ewangelizacji, zaréwno od strony teologicznej, jak i pastoralno-instytucjo-
nalnej, wszystko jest juz jasne i wiemy, jak adekwatnie przetozy¢ idee teologicz-
na na skuteczna praktyke eklezjalng. W kazdym razie kwestia posiada donioste
znaczenie eklezjalne, a to oznacza, ze nalezy uczyni¢ jg przedmiotem dalszego
pogtebienia teologicznego i spojrze¢ na nig z nowych punktéw widzenia. Moze
wiasnie sytuacja pewnej nieokreslonosci, w jakiej znajduje si¢ kwestia nowej
ewangelizacji, sprzyja dalszej refleksji nad nia, poniewaz pozostaje ona otwarta
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na wielos¢ tematdw i sposobdw ich ujecia. Mozna powiedzie¢ zatem, ze kwestia
ta jawi si¢ jako szczegolnie atrakcyjna dla poszukujacego teologa. Jej atrakcyj-
nos$¢ ujawnia sie tym bardziej, gdy zdamy sobie sprawe, ze nowa ewangelizacja
dos¢ powszechnie jest widziana jako mozliwos¢ i szansa dla Kosciota w dzisiej-
szym $wiecie.

W zwiagzku z poszukiwaniem specyfiki nowej ewangelizacji, a takze starajac
sie wskaza¢ na jej mozliwosci, proponuje w tym miejscu refleksje nad dzieja-
mi ewangelizacji na Zachodzie. To spojrzenie jest bardzo inspirujace dlatego, ze
w tych dziejach bardzo wyraznie widzimy, iz ,,nowa” ewangelizacja jest zjawi-
skiem statym. W kazdej epoce ewangelizacja odznaczata sie pewna nowoscia,
a jej ksztalt zalezat od uwarunkowan kulturowych oraz od konkretnych ludzi,
ktorzy odczytujac te uwarunkowania, starali si¢ znalez¢ mozliwos$¢ i sposob
wpisania w nie jedynej Ewangelii Jezusa Chrystusa. W sposob szczeg6lny tego
dzieta dokonywali emblematyczni $wigci, ktérzy mimo uptywu czasu wcigz
zyja w pamieci Kosciota i w pamieci kulturowej Zachodu. Nasze poszukiwanie
bedzie wiec zmierzato do wydobycia przestania, ktére ma swoje zakorzenienie
w czyms, co mozna by okresli¢ jako magisterium historiae albo magisterium
sanctorum.

Podejmujac zagadnienie nowej ewangelizacji w takim kluczu, opieramy sie
na zasadniczym przekonaniu, ktore potwierdzaja liczne eklezjalne doswiadcze-
nia historyczne, a z ktdrym zgadzaja si¢ nawet mysliciele niezwiazani wprost
z Kosciotem, ze ludzmi, ktérzy zawazyli na dziejach Europy i jej tozsamosci,
sa swieci. Dzisiaj, zreszta, patrzac na skomplikowana terazniejszos¢ i szukajac
otwartych perspektyw na przyszios¢, bardzo czesto podkresla sig, ze Europa
potrzebuje swietych, a Jan Pawet Il, odpowiadajac na to szczegdlne zapotrze-
bowanie, nie ustawat w dziele ogtaszania nowych $wigtych i btogostawionych.
Papiez Benedykt XVI kontynuowat to wazne dzieto eklezjalne. Brakiem jednak
tego mdwienia o potrzebie swietych jest jego ogdlnikowos¢, ktora wyraza sie
w tym, ze pojmuje sie Swietos$¢ troche biernie albo mechanicystycznie, zapomi-
najac, ze $wietos¢ chrzescijanska wyraza si¢ w dziataniu, nastawionym na wzbu-
dzenie jak najszerszego oddziatywania eklezjalnego i kulturowego. Stare zasady
teologiczne bardzo przejrzyscie potwierdzaja ten fakt: (1) Deus non dat gratiam
homini nisi utatur illal — to znaczy taska jest dawana przez Boga po to, aby jej
uzywac, oraz (2) kazda taska jest fraterna — to znaczy braterska i spoteczna, czyli
ma obja¢ innych swym oddziatywaniem?. Wprawdzie kazda $wigtos¢ jest war-
toscig samg w sobie, nawet jesli jest najbardziej ukryta i dyskretna, ale swieto$¢
chrzescijanska w swoim szczytowym wyrazie jest nastawiona na oddziatywanie,
na dokonywanie przemiany swiata i do takiej przemiany zmierza, biorac ja inten-

Tomasz z Akwinu, In Psalmos Davidis expositio, 38, 1.
2 Por. R. Spiazzi, Natura e Grazia. Fondamenti dell’antropologia cristiana secondo San Tomma-
so d’Aquino, Bologna 1991.
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sywnie pod uwage. Swigtos¢ jest wiec dzialaniem nastawionym na wywarcie
wplywu, i taka swieto$¢ wywotuje szczeg6lnie trwate skutki w dziejach. Taka
Swigtos¢ doprowadzita po kilku wiekach oddziatywania do wylonienia sie Euro-
py, do ktérej w znacznym stopniu mozna zastosowa¢ miano chrzescijasiskiej,
albo, nieco tagodniej, mozna tez mowi¢ o jej chrzescijanskim zakorzenieniu,
ktérego znaczenie podkreslit papiez Jan Pawet Il w sformutowanej propozycji
powrotu do chrzescijanskich korzeni Europy?®.

SWIETOSC CHRZESCIJANSKA

Gdziekolwiek i w jakiejkolwiek formie si¢ pojawia, swigtym jest ten, kto jest
w stanie osiagna¢ petnie swojej osobowosci, przyjmujac taske Jezusa Chrystusa
i odpowiadajac na nig, idac Jego s$ladami. To jest doskonatosé¢ chrzescijanska.
Nie jest wazne, czy w $wietym pozostajg jakies ograniczenia charakterologiczne,
cierpienia fizyczne i leki psychologiczne, stabosci i braki moralne — swigtosé
nie jest statyczng kondycja jakiegos hipotetycznego, uprzednio spreparowanego
supermena; jest to raczej zwyczajna kondycja kazdego cztowieka doprowadzona
do petni. Jest petnym objawieniem si¢ osoby, ktora przyjeta orgdzie chrystolo-
giczne i przezylta je eklezjalnie. Jak nie ma zatem dwoch takich samych oséb,
tak rowniez nie ma dwoch takich samych swigtych. Dlatego swiety jest osobg
w dziejach — jest cztowiekiem historycznym; nie jest to jedynie kondycja ducha
— jak w przypadku béstw poganskich — lub tylko pewna funkcja cztowieka, prze-
ksztatcona w jakis staty i utrwalony atrybut. Swigty jest osoba historyczna, ktéra
czynnie, w ciele i w duchu, uczestniczy w dziejach, zanurzona w ich uwarun-
kowania, oraz pokazuje wartos¢ i ograniczenia tych dziejow, a zarazem w ich
ramach jest w stanie pokaza¢ specyfike i wielkos¢ postepowania, ktéore nie tylko
jest ludzkie, lecz takze chrzescijanskie.

Dlatego $wiectos¢ w Nowym Testamencie jest pojmowana jako zadanie kaz-
dego ochrzczonego. Sw. Jan moéwi bardzo jasno: ,,Bog jest mitoscia: kto trwa
w mitosci, trwa w Bogu, a Bog trwa w nim. Przez to mitos¢ osiaga w nas kres
doskonatosci, iz bedziemy mieli petng ufnos¢ w dzien sadu, poniewaz tak, jak On
jest w niebie, i my jestesmy na tym swiecie. W mitosci nie ma Igku, lecz dosko-
nata mitos¢ usuwa Igk, poniewaz lek kojarzy si¢ z karg. Ten zas, kto sie¢ Igka, nie
wydoskonalit si¢ w mitosci. My mitujemy Boga, poniewaz Bog sam pierwszy
nas umitowat. Jesliby ktos méwit: «Mituje Boga», a brata swego nienawidzit, jest
ktamca, albowiem kto nie mituje brata swego, ktérego widzi, nie moze mitowaé
Boga, ktérego nie widzi. Takie zas mamy od Niego przykazanie, aby ten, kto
mituje Boga, mitowat tez i brata swego” (1 J 4,16-21).

3 Por. J. Krdlikowski, Budzenie Kosciofa. O misji Papieza Jana Paw/a Il po dwudziestu latach
pontyfikatu, Krakéw 2000, s. 97-118.
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Jest oczywiste, ze Swietos¢ chrzescijanska polega na mitosci, a konkretnie
na obecnosci Boga-Mitosci w cztowieku. Imieniem, ktére konkretyzuje obec-
nosé¢ Boga-Mitosci w cztowieku, jest taska. Swigtym jest wicc ten, kto stawia
si¢ w kondycji przyjecia taski, czyli zycia Bozego. ,,O gdybys znata dar Bozy”
— mowi Jezus do Samarytanki (J 4,10), a tym darem jest ,,woda zywa”, dzigki
ktorej cztowiek nie bedzie wigcej pragnat (por. J 4,14). Innymi stowy, jest to
uczestniczenie cztowieka w zyciu Bozym - dar dla kazdego cztowieka, ktorym
jest sam BAg*. Swigtos¢ chrzescijanska opiera sie na przyjetym osobiscie, w pel-
nej wolnosci, zyciu Bozym, na samym zywym Bogu, obechym w cztowieku;
bardziej jest wiec dzietem Ducha Swietego — ktory jest mitoscia — niz dzietem
cztowieka. Innymi stowy, jest to odpowiedz na exitus a Deo, dzieki ktéremu
Bog w Synu przyjmuje cztowieczenstwo, polegajaca na reditus in Deum, dzigki
ktoremu cztowiek upodabnia si¢ do Boga. Swietym jest ten, kto jest zdolny do
okazania mitosci wszystkim, takze nieprzyjaciotom, poniewaz przyjat w sobie
Boga-Mitos¢ i Nim zyje.

Przynajmniej poczawszy od IV wieku, to znaczy od czasu cesarza Konstanty-
na, a potem Teodozjusza wiara chrzescijanska, wraz z dobrze juz okreslong wizja
Swietosci widziang jako jej wypetnienie®, nabrata znaczacej roli spotecznej i poli-
tycznej (od chwili, gdy wiadza cesarska uznata si¢ za chrzescijanska i zacze-
fa petni¢ funkcj¢ przewodnika narodu), jezyk kultury i spoteczenstwa zrobit
miejsce dla pojec¢ chrzescijanskich, a tym samym takze samo zycie historyczne
uwzglednito wartosci, ktére wyraza i ksztattuje wiara chrzescijanska. Innymi sto-
wy, Kosciot rzymski na Zachodzie i Koscioty wschodnie zaczety wspéitworzyé
kontekst spoteczny, ktéry mozna nazwaé chrzescijanskoscia. Pojawit sie model
dziatania, w ktorym w réznym stopniu zacze¢to uczestniczy¢ cate spoteczenstwo,
poczawszy od samej wiadzy. Wystarczy wspomnie¢ sobory powszechne, ktére
w pierwszym tysiacleciu byty zwotywane i kierowane przez wiadze cesarska,
a ktorych znaczenie wykraczato zawsze poza ramy czysto koscielne®. Cesarz
Konstantyn wprowadzit zasade, ze trzecie przykazanie Boze powinno konkre-
tyzowac sie w obowigzku uczestniczenia w niedziele we mszy $wietej. Cesarz
Teodozjusz zobowigzat obywateli rzymskich do wyznawania wiary chrzescijan-
skiej (takze pod naciskiem przesladowan), a wigc nadat chrzescijanstwu oficjal-
ny charakter. Ta kondycja chrzescijanskosci charakteryzowata si¢ w najwyzszym
stopniu obecnoscia swigtych, ktéra wyrazata si¢ — najogélniej biorac — jako

4 Por. J. Krolikowski, S\NigtOs’c’ i swigci w Kosciele, w: A. Witkowska, Mocarze ducha. Polscy
swieci i bfogosfawieni 999-2007, Tarndw 2008, s. 15-35.

5 Por. E. Zocca, Dai «santi» al «santo». Un percorso storico-linguistico intorno all’idea di
santita (Africa romana secc. 11-V), Roma 2003.

6 G.K. Chesterton napisat bardzo stusznie: ,,Nikt nie napisze nigdy historii Europy, ktdra miataby
sens, dopoki nie odda sprawiedliwosci soborom Kosciota” (L.D. Davis, Storia e cronaca de
i sette concili che definirono la dottrina cristiana, Casale Monferrato 1998, s. 5).
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doswiadczenie mistyczne albo jako $wiadectwo formowania dziejow w duchu
chrzescijanskim’.

W naszych czasach chrzescijanskos¢ w znacznym stopniu stracita swoja wyra-
zisto$¢ — nie mozna juz méwié o zwyczajnej i jednoznacznej obecnosci przeko-
nan chrzescijanskich w strukturach spotecznych i kulturowych Europy i swiata.
To sprawia, ze réwniez trudniejsze staje sie zrozumienie zgody, jaka w srednio-
wieczu, ale takze w p6zniejszych epokach, wytworzyla sie wokot swietych oraz
okreslonych typow swietosci jako wzorcdw uczestniczenia w dziejach. Jest,
owszem, prawda, ze wielkie ttumy ciagna do Medjugorie, zachowujac tradycyj-
na wiernos¢ wobec Rzymu, Ziemi Swietej, Fatimy, Lourdes czy Jasnej Gory,
nie zapominajac o San Giovanni Rotondo i $w. ojcu Pio. Te zjawiska zachodza
w spoteczenstwie, ktore nie jest juz — przynajmniej w Europie — czysto chrze-
Scijanskie. Europa, przynajmniej dla nas, Europejczykdw, jawi sie jako miejsce,
w ktdrym urzeczywistnia si¢ pochrzescijanska cywilizacja technologiczna. Jest
W niej wyraznie obecny wymaog zrozumienia siebie i swiata, szuka sie punktu
odniesienia codziennej egzystencji i wartosci bedacych w stanie udzieli¢ odpo-
wiedzi na pojawiajace sie pytania duchowe. Widzi sie, owszem, w zjawieniach
si¢ Maryi, w stygmatach i w charyzmatycznych zdolnosciach czytania w duszach
sposoby niespodziewanego i nadzwyczajnego realizowania si¢ tego wymogu, ale
to wszystko nie wpisuje si¢ integralnie w zwyczajne zycie ludzkie i w kazdy sys-
tem wartosci — jawi sie jako co$ zewnetrznego w stosunku do biegu codziennego
zycia. Ludzie niewatpliwie podziwiajg dzisiaj zjawiska i postawy religijne, ale
nie zmieniajg sie odpowiednio do tego, co one reprezentuja i do czego staraja si¢
sktania¢. Wtasnie z tego powodu wydaje si¢ szczeg6lnie wazne powracanie do
Swietych, gdyz pokazujg oni w sposob bardzo zdecydowany i wymowny, ze wia-
sciwg postawsg z punktu widzenia eklezjalnego i kulturowego jest postawa prze-
ciwna. Swigci w kazdej epoce dokonuja znaczacej syntezy w pojawiajacych sie
antynomiach, jakie zachodza w relacjach miedzy wiarg i kultura, a tym samym
jawia si¢ jako ludzie zrealizowanej syntezy religijno-cywilizacyjnej. Ich magiste-
rium posiada w tej materii szczegélne znaczenie.

SWIETY-PROROK

Historia swigtosci na Zachodzie, idgca w znaczacym stopniu po linii teolo-
gicznej wyznaczonej przez $w. Augustyna, sktada sie z imponujacej serii wielkich
postaci. Niektdre z tych postaci jawia sie jako kluczowe dla tozsamosci europej-
skiej w ciggu wiekow, a takze jako inspirujace na nowe czasy, w ktorych zyjemy,
mimo odlegtosci historycznej, niejednokrotnie bardzo wielkiej, jaka nas od nich
dzieli. Jakkolwiek kazdy wybor takich kluczowych postaci moze by¢ uznany za

7 Por. J.W. O’Malley, Quatro culture dell’Occidente, Milano 2007.
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arbitralny, to jednak patrzac catosciowo na dzieje Kosciota zachodniego, moz-
na podja¢ proby wyznaczenia jakichs og6lniejszych linii rozwijania sie swigtosci
wywierajacej ogolniejszy wptyw, przede wszystkim w aspekcie ewangelizacyj-
nym, ktéry potem przektada si¢ takze na oddziatywanie o charakterze kulturowym.

Pierwszg z kluczowych postaci w dziejach swigtosci, ktdra wpisuje sie¢ w nurt
naszych poszukiwan, jest Salwian z Marsylii, wspotczesny $w. Augustynowi. Byt
zonaty, potem wybrat zycie monastyczne, a w koncu petnit postuge kaptanska.
Jego szczeg6lne znaczenie polega na tym, ze dostrzezenie grzechu i zaniepokojenie
nim wyrazit w nacisku potozonym na konieczno$¢ proroctwa, co bardzo wyraznie
widaé¢ w jego dziele O rzgdach Boga. Jest bardzo polemiczny wobec chrzescijan
swojego czasu, ktorych z pasja oskarza o przywiazanie do pieniadza i o dogtebne
zepsucie. Nie jest jakims wielkim teologiem, daleko mu do $w. Augustyna, ale tym,
co nadaje szczeg6lne znaczenie jego przestaniu, jest przekonanie o mozliwosci
wyjscia ze zaistniatego stanu korupcji przez zajecie innej, alternatywnej postawy
osobowej i dziejowej. Swoja nadzieje w tym wzgledzie poktada w srodowiskach
germanskich, ktére coraz bardziej przenikajg na terytorium rzymskie i wstrzasa-
ja nim, a ktore sg dla niego wyrazem woli Bozej. Germanowie mniej zepsuci —
wedtug Salwiana — od chrzescijan rzymskich sa nie tylko narzedziem kary Bozej,
ale s takze historycznym narzedziem, ktéremu zostato przez Boga powierzone
zadanie odnowienia zycia na Zachodzie przez przywrocenie szacunku dla dobra.

W VI wieku ten wymiar profetyczny postawy i swietosci chrzescijanskiej
bedzie miat szczegollny dalszy cigg. Wida¢ go w wielu 6wczesnych pismach
hagiograficznych, ktére wyraznie nawiazuja do tego tematu, na przyktad w zywo-
cie sw. Genowefy, ktora przewodzi ludowi Paryza przy okazji najazdu Hundw,
usmierzajac wywotang panike, a potem odgrywajac wazna rolg w nawroceniu
Frankéw. Na koncu wieku sw. Grzegorz Wielki, ktory w swoim emblematycznym
swigtym — mnichu cenobicie Benedykcie z Nursji — jest w stanie zobaczy¢ takze
proroka, podejmuje problem proroctwa na poziomie teologicznym. W Homiliach
do Ezechiela okresla teoretyczne cechy charakterystyczne proroctwa, a zara-
zem stara si¢ uhistoryczni¢ jego role, wyznaczajac biskupowi (episcopus), ktory
prowadzi lud chrzescijanski, rolg proroka wobec swojego czasu. Wymiar profe-
tyczny w doswiadczeniu Kosciota rzymskiego nigdy nie zostat zapomniany. Byt
bardzo wyraznie obecny w refleksjach teologicznych scholastyki, ktéra potwier-
dzita aktualnos¢ tego charyzmatu, co wida¢ na przyktad w teologii s$w. Toma-
sza z Akwinu. Ten grunt teologiczny przyczynit si¢ do tego, ze profetyzm mogt
nastepnie zaprezentowac sie w dziejach Kosciota sredniowiecznego — wida¢ go
w wielkich postaciach Hildegardy z Bringen i Joachima da Fiore, w wielkich
prorokach i prorokiniach wiekéw XIV i XV, od Katarzyny ze Sieny do Joanny
d’Arc, od Brygidy Szwedzkiej do Girolama Savonarolié.

8 Na temat profetyzmu sredniowiecznego por. Les textes prophétiques et la prophétie en Occi-
dent (XII-XVI¢ siecles). Actes de la Table rotonde organisée par I’'U.R.A. 1011 du CNRS et le
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Proroctwo rozwija si¢ po linii wyznaczonej przez $sw. Augustyna, ale z bie-
giem czasu nabiera znaczenia kolektywnego i publicznego, do czego przyczynita
sie pogtebiona swiadomos¢, ze grzech posiada takze wymiar spoteczny: grzesz-
nikiem jest lud, a takze grzesznikiem jest ten, kto go prowadzi, to znaczy wladza
polityczna i/lub wiadza koscielna. Hildegarda z Bingen wystapita zdecydowanie
przeciw schizmie Fryderyka Barbarossy. Joachim da Fiore, widzac zto swego
czasu, snuje mysli o przysztej odnowie ludu i przemienieniu go w lud mnichdow.
Katarzyna ze Sieny uparcie napomina papiezy, by wrocili do Rzymu. Joanna
d’Arc staje sie przewodniczka ludu, ktérym inni nie sg w stanie pokierowac.
Savonarola ze wspoétczuciem mysli o ludzie Florencji, mocno krytykuje Medy-
ceuszow, ktdrzy sag tyranami, oraz niepokoi si¢ 0 wiernych, ktérych niewierny
papiez nie moze doprowadzi¢ do niczego innego jak tylko do wiekszego zepsu-
cia. Teologiczne zatozenia swojej aktywnosci profetycznej Savonarola wyrazit
w dziele Dialogus de veritate profetica. Ksztattujace sie w tym kontekscie pro-
roctwo zwraca sie coraz bardziej do dziejow ludzkich i to dziejow grzesznych,
stajac si¢ szczegblnym zadaniem $wietych (reagowaé na zto w $wiecie i Koscie-
le), a niejednokrotnie takze miarg ich §wigtosci®. Oczywiscie, tego proroctwa nie
nalezy jej miesza¢ z tendencjami utopijnymi i z réznymi formami eschatologi-
zmu i millenaryzmu.

Na poziomie osoby swiadomos¢ grzechu i pragnienie Boga prowadzi nastep-
nie do uformowania sie¢ ideatu pokutnika, ktéry jest swoistym suplementem pro-
roka. Swiety $redniowieczny koniecznie i wyraznie musi by¢ pokutnikiem — to
jest pierwsze kryterium jego swietosci. Pokuta, podobnie jak proroctwo, musi
z kolei prowadzi¢ do podjecia konkretnego i zdecydowanego dziatania. Proroc-
two domaga si¢ na poziomie kolektywnym dziatania historycznego réznego od
dziatalnosci korupcyjnej, analogicznie pokuta domaga si¢ podjecia dziatania, kto-
re by ja odzwierciedlato. Kapitalne znaczenie dla zrozumienia sredniowiecznego
Swigtego i problematyki pokutnej posiada posta¢ sw. Kolumbana. Jego pozy-
cja dziejowa nie wynika tylko z ksiag pokutnych, ktore opracowat (z nim inni
Irlandczycy), ale przede wszystkim z tego, ze zwrdcit uwage, nawet jesli tylko
w sposob ogolny, na powszechna koniecznos¢ petnienia dziet pokutnych, czyli
podejmowania naprawy zycia osobistego i spotecznego, zachwianego w swoim
porzadku z powodu popetnionego grzechu. Pokuta jest bowiem miejscem psy-
chologicznym i historycznym, dzieki ktéremu grzech pierworodny, ktéry plami
cate cztowieczenstwo, stajac si¢ grzechem osobistym, moze zosta¢ naprawiony.
W ten sposéb wraz z pokuta staje na Zachodzie i w $wietym zachodnim we wia-

Centre de recherche «Histoire sociale et culturelle de I’occident, XI1-XVI1I siecle» de I’Univer-
sité de Paris X-Nanterre (Chantilly, 30-31 mai 1988), red. A. Vauchez, Rome 1990.

®  Por. C. Leonardi, La crisi della cristianita medievale, il ruolo della profezia e Girolamo Savo-
narola, w: Verso Savonarola: misticismo, profezia, empiti reformistici fra Medioevao ed eta
moderna. Atti Della giornata di studi (Poggibonsi, 30 aprile 1997), red. G.C. Garfagnini,
G. Picone, Firenze 1999, s. 3-23.
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sciwym swietle problem sumienia, a zarazem problem dziatania (mato obecny na
Wschodzie). W catym tym procesie teologicznym ksztattowania swigtosci maja-
cej wyrazne odniesienie historyczne pokuta zostata podniesiona do rangi zasad-
niczego elementu pedagogii spotecznej. Zostata ona nastepnie wsparta w okresie
sredniowiecza przez formacje, ktdra w ramach duszpasterstwa trafnie rozwijano,
opierajac si¢ na nauczaniu teologicznym na temat wad gtéwnych°.

Kluczem do zrozumienia $wietego zachodniego i catej sredniowiecznej
kultury zachodniej jest wigc pokuta, konkretyzujaca si¢ w ramach sakramentu
pokuty — to znaczy w tym, jak jest rozumiany i przezywany moment, w ktorym
chrzescijanin uznaje sie za grzesznika, poniewaz popetnit grzechy, do ktérych
sie przyznaje, oraz podejmuje droge nawrdcenia i naprawy. Monastycyzm irosz-
kocki potaczyt dodatkowo te kwesti¢ z odpowiednioscia lub nawet konieczno-
$cig pielgrzymowania, czyli z wedrowka, ktorej celem jest rezygnacja z ojczyzny
jako dzieto umartwienia i odnowy duchowej, przypominajacej o pierwszenstwie
spraw niebieskich nad ziemskimi. Nawet krucjaty, poczawszy od konca XI wie-
ku, byly rozumiane jako dzieta pokutne. Dlatego sredniowiecze stato sie epoka
pielgrzymek, zwtaszcza o charakterze pokutnym, ktore odegraty niezastapiona
rolg w ksztattowaniu Kosciota, ale takze Europy, jak trafnie zauwazyt Goethe™.

SWIETY-KAZNODZIEJA

Monastycyzm zachodni uczynit wiashym doswiadczenie Irlandczykow i uczy-
nit je wiasnym takze Kosciét rzymski. W ten sposéb monastycyzm wypraco-
wat wiasna fizjonomie duchowa. Juz $w. Jan Kasjan, rowniez on wspotczesny
$w. Augustynowi i jego przeciwnik, wskazat na cenobityzm jako lepsza i bardziej
odpowiednig forme¢ monastycyzmu dla Zachodu. Wschéd bardziej optowat za
eremityzmem. Pdzniej papiez Grzegorz Wielki, w duchu $w. Augustyna, dokonat
scislejszego okreslenia specyfiki monastycyzmu zachodniego. Byt on mistykiem
i widziat w kontemplacji proprium prawdziwego chrzescijanina, a wiec swietego.
Kontemplacja jest typowa czynnoscia okreslajaca mnicha, ktdry nie tyle zajmuje
si¢ dziataniem, ile pragnie, podejmujac trudne dzieto ascezy, dojs¢ do kontem-
placji Boga i rzeczywistosci niebieskich'?. Przeciwstawienie typowo monastyczne
migdzy contemplatio i actio zostato rozwigzane przez Jana Kasjana catkowicie
na rzecz kontemplacji. Wedtug niego najwiekszym niebezpieczenstwem zepsucia
dla chrzescijanina jest stanie sie kaptanem, to znaczy przyjecie roli wprawdzie
wyjatkowej, ale nastawionej na dziatanie, na zajmowanie si¢ wiernymi, dlatego

1 Por. C. Casagrande, S. Vecchio, J. Baschet, | sette vizi capitali. Storia dei peccati nel Medioevo,
Torino 2000.

1 Por. J. Leclercq, U Zrodef duchowosci Zachodu, ttum. S. Sztuka, Krakdw 2009, s. 47-111.

2 Por. A. de Vogiié, Sguardi sul monachesimo, Bologna 2006, s. 55-137.

12 TwP 8,1 (2014)



Doswiadczenie Swietych w dziejach kosciofa i nowa ewangelizacja

tez narazonej na zbyt gtebokie wejscie w rzeczywistos¢ swiata, a wiec réwniez
na zwodnicze pomieszanie sie z nig. Jest to dla niego sytuacja demoniczna, od
ktorej moze uciec tylko mnich przez swoje oddalenie sie od $wiata i schronienie
sie w twierdzy Bozej, ktdra jest klasztor.

Grzegorz Wielki dokonat odwrocenia tego stanowiska. Bez kontemplacji nie
ma prawdziwego chrzescijanina, bez niego nie narodzi si¢ $wiadectwo, w naj-
wyzszym stopniu prowadzace do swigtosci. Najwznioslejszym swiadectwem
wedtug Grzegorza jest umiejetne przechodzenie od contemplatio do actio. Dla
Grzegorza juz nie mnich, ktérego nadal bardzo ceni, reprezentuje szczytowe
doswiadczenie chrzescijanskie, ale praedicator. Juz zreszta w Vita Augustini
Possydiusza wzorem chrzescijanina nie jest sw. Antoni, czy nawet sw. Marcin,
czyli mnich-eremita i eremita-biskup, ale ten, kto zyje jak mnich, poswiecajac
si¢ gtoszeniu Ewangelii i apostolatowi oraz zwalczaniu herezji. W ten sposéb
u Grzegorza praedicator uosabia idealng posta¢ swigtego; w nim zjednoczenie
z Bogiem tgczy sie z dziataniem i w nim sie manifestuje. Kontemplujac, napet-
niony Duchem Swigtym jak Maryja Dziewica, kaznodzieja niesie Stowo, aby
zostato rozdzielone miedzy ludzmi i w ten sposéb poswiadcza petnie Kosciota.
Koscidt ngkany przez Germandw, przez Arabow, a potem przez Wegrow i przez
innych, sktada si¢ z chrzescijan, ktdrzy sa gotowi podja¢ na howo meczenstwo
i wszelkie trudnosci historyczne. Rodzg sie ha nowo meczennicy w trakcie ewan-
gelizacji narodow stowianskich miedzy X i XI wiekiem (sg takze megczennicy
wewnatrzchrzescijanscy, z Tomaszem Becketem, a potem z Matgorzata Porete
i Savonarolg). Dlatego tez Kosciot mogt zrozumie¢ i zrealizowaé krucjaty na
Wschod, w ktérych podstawowe intencje podjecia pokuty tacza sie z motywami
profetycznymi i eschatologicznymi, nawet jesli interesy ekonomiczne mieszaja
sie, jak zwykle zreszta, z interesami duchowymi.

Monastycyzm zachodni jest wigc dzieckiem nie tylko samego Antoniego
i medytacji Jana Kasjana, ale takze Augustyna i Grzegorza. Jest to monastycyzm,
jak zaznaczono, ktéry odrzuca skrajne formy izolowania sie od $wiata i ktdry
rozumie swoje swiadectwo jako zwigzane nie tylko z contemplatio, ale takze
z actio. Powraca tutaj kwestia monastycyzmu irlandzkiego, a takze monasty-
cyzmu irlandzko-frankonskiego wiekdw VI-1X, od Kolumbana do Bonifacego.
Nawet jesli monastycyzm benedyktynski jest bardziej statyczny i mniej misyjny,
to jednak takze jemu nie sg obce komponenty apostolskie i profetyczne, ktore
podkreslit juz Grzegorz Wielki, gdy w Dialogach opisywat zycie sw. Benedyk-
ta. Potem monastycyzm reformowany, od walombrozjandw do cysterséw, repre-
zentuje niewatpliwie najsilniejsze przywiazanie do wartosci mistyki i oddalenia
od $wiata, ale nie przeszkadza mu to w podjeciu walki z symonia i herezjami
(jak sw. Jan Gwalbert) lub wyjs¢ z klasztoru, aby podjac¢ wielorakie interwencje
w rozmaitych trudnosciach doswiadczanych przez Kosciét (jak czynit Bernard
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z Clairvaux), ale nawet w problemach o charakterze politycznym?3. Actio tego
monastycyzmu staje sie dominujacg duchowoscig Zachodu: misja apostolska jest
nasladowaniem Chrystusa apostota, podjeciem wyzwania ptynacego z przezywa-
nych dziejow az do ewentualnego meczenstwa, upodobnieniem sie do Stowa,
ktdre si¢ wciela. Chrzescijaninem jest ten, kto jak Chrystus sktada si¢ w ofierze
wszedzie tam, gdzie zachodzi taka potrzeba.

Glownymi etapami, ktore wyznaczaja nowy wzor $wigtego zachodniego, sa:
reforma koscielna noszaca imie papieza Grzegorza VII (X1 wiek) i neomonasty-
cyzm mendykantéw (X1l wiek). Pierwsze i nadzwyczajne wydarzenie buduje
bowiem na Zachodzie inng posta¢ Kosciota i swictosci. W miejsce mnicha zna-
czenia koscielnego nabieraja papiez, biskup i kaptan i teraz oni staja si¢ wzorem
doskonatosci. Sam papiez jest swigty i bedzie odtad nazywany ,,Jego Swigtobli-
woscig”. Ulega zmianie cala perspektywa teologiczna i duchowa. Koscidt staje
sie teraz autonomicznym podmiotem wiadzy politycznej; ziemia i ciato sg trak-
towane jako skraj duszy i nieba (nie sg juz widziane negatywnie jako przeszko-
da dla doskonatosci), ale takze jako narzedzie uswiecenia, pozostajac przedmio-
tem oczyszczenia. Swictosé urzeczywistnia sie nie przez odrzucenie ziemi, ale
w nabyciu odnowionej swiadomosci, ze wszelkie stworzenie jest dobre. Samym
rozumem cztowiek moze dojs¢ do Boga, jak zaproponuje sw. Anzelm z Canter-
bury; cztowiek moze swoim rozumem i dzigki otrzymanemu darowi wiary budo-
wacé swoje zycie. Kazdy cztowiek jest osoba; jego boskie pochodzenie i moz-
liwos¢ stania sie dzieckiem Bozym w Jezusie Chrystusie budza w nim nowg
swiadomos¢: jest grzesznikiem, nawet wielkim grzesznikiem, ale wie zarazem,
ze moze odwolac si¢ do mitosierdzia Bozego. Wraz z Grzegorzem VII $wiety nie
jest mniej pokutnikiem niz w wiekach wczesniejszych, ale jego pokuta weryfiku-
je sie w innej atmosferze duchowej, przez co zto, ktdérego ma sie wyrzec, nie jest
juz rzeczg stworzong, jak przyjmuje sie w kregach monastycznych, ale jest nade
wszystko zwigzane z wtasng decyzja, zmierzajaca do nadania znaczenia absolut-
nego rzeczy stworzonej.

Jest to oczywiste u mendykantdw, ktérzy reformuja i refunduja tradycje mona-
styczna. Dla sw. Franciszka z Asyzu kazda rzecz stworzona jest pickna i swigta,
poniewaz zostaje uswigcona przez cztowieka, uznajacego w niej slad Bozy. Tym,
co sie teraz dowartosciowuje, takze dzieki doswiadczeniu duchowemu wypraco-
wanemu przez cystersow, jest cztowieczenstwo Jezusa Chrystusa, Jego ludzkie
doswiadczenie, narodziny w Betlejem, smier¢ na krzyzu. Dochodzi si¢ do Jezusa
i nawigzuje z Nim wspoélnote, postepujac droga nasladowania Jego zycia i Jego
czynow; weryfikuje sie i urzeczywistnia wymiar subiektywny i osobowy meki.
Teraz raczej Christus patiens niz Pantocrator dominuje w duszy brata i wiernego.
Ten brat, szczeg6lnie pod wptywem $sw. Dominika Guzmana, realizuje si¢ jako

13 Por. J. Leclercq, St. Bernard et I’esprit cistercien, Paris 1966.
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kaznodzieja'*. Ta rola, zarezerwowana wczesniej prawie wytacznie dla biskupow
i opatdw, staje sie teraz pierwszorzedna rolg kazdego kaptana i kazdego brata. Po
raz pierwszy miedzy XII i XIIl wiekiem sam lud chrzescijanski jest przedmiotem
pouczenia i jemu gtosi sie kazania: zada sie nawrdcenia masowego po tym, jak
Koscidt osiagnat wyjatkowy prestiz za papieza Innocentego 111%°. Przepowiada-
nie nabiera charakteru powszechnego. Franciszek z Asyzu stwierdza, ze mozna
przepowiada¢ takze bez stéw; w pewnych przypadkach, na przyktad posrod nie-
wiernych, samo zycie jest najlepszym przepowiadaniem.

SWIECI PATRONI

Przepowiadanie jest gtéwnym wyrazeniem $wigtosci, ktora troszczy sie
0 ocalenie ziemi, o nawrdcenie ludu, o doprowadzenie niewiernych do wierno-
sci. Jest to znakiem cztowieczenstwa Chrystusa i catego Jego ziemskiego zycia.
Poniewaz w Kosciele cztowieczenstwo nabrato nowej wartosci, dostarczyto ono
podstaw teologicznych do wytonienia sie zjawiska patronatu swietych nad ludz-
mi i nad rzeczami. Rozwingto si¢ ono bardzo szeroko w Kosciele zarébwno na
Wschodzie, jak i na Zachodzie, chociaz szerzej na Zachodzie'®. Jest w pewnym
stopniu prawda, ze nabierajac takiego charakteru, swigty wzigt na siebie, przy-
najmniej czegsciowo, role, ktdra w poganstwie petnity rozmaite bostwa. Koncep-
cja swietego jako patrona (patronus, advocatus, defensor) wywodzi sie jednak
przede wszystkim z koncepcji patronatu rzymskiego, ktéry potem powoli ewo-
luowat i skonkretyzowat si¢ w okresie wczesnego sredniowiecza. Patron nie
jest juz tylko tym, ktory towarzyszy i poleca dusz¢ zmartego przed Majestatem
Bozym, ale jest coraz bardziej tym, ktory strzeze cztowieka w jego cztowieczen-
stwie i w jego dziejach. Dopiero w okresie petnego i pdznego sredniowiecza z tg
funkcja potaczy sie funkcja o charakterze bardziej mistycznym, pewnego wspot-
uczestnictwa duchowego.

Obecnos¢ Germandw, a potem Arabow, z ich inwazjami i okrucienstwami,
szczegllnie w VI wieku (czego $wiadkiem jest sw. Grzegorz z Tours), przyczy-
nifa si¢ do uformowania wizji swigtego jako patrona jakiego§ miejsca (miasta
lub jakiegos wickszego obszaru) oraz jakiegos narodu. Ta wizja rozszerzyta sie
nastepnie na poszczegodlne osoby: da¢ nowo narodzonemu dziecku imie $wigtego
oznacza powierzy¢ sie jego mocy i protekcji juz od narodzin. Swietego-patro-
na wzywa sie w kazdej potrzebie doczesnej i duchowej, w przypadku zagrozen,

4 O wytonieniu sie tego ideatu na gruncie osobistego doswiadczenia $w. Dominika por. R. Spiaz-
zi, San Domenico di Guzman, biografia documentata, Bologna 1999.

15 Por. J. Sayers, Innocent 111. Leader of Europe 1198-1216, London 1994; B. Bolton, Innocent I11.
Studies on Papal Authority and Pastoral Care, Aldershot 1995.

16 Na temat genezy i ksztattowania si¢ kultu swietych zob. P. Brown, Kult swietych. Narodziny
i rola w chrzescijasistwie Zacisskim, ttum. J. Partyka, Krakéw 2007.
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nieszczes¢, chordb, epidemii itd. Swiety-patron z biegiem czasu w przekonaniu
i zaufaniu wiernych, dzieki mocy Bozej, w ktdrej uczestniczy, poniewaz w Chry-
stusie nalezy do Jego Ciata i do wspdlnoty wszystkich swietych, przyjmuje na
siebie coraz bardziej wyspecjalizowana role: moze broni¢ bram miasta, daje tytut
kosciotom, jego relikwie (nazywane niekiedy patrocinia) sa gwarancja jego moc-
nej protekcji, podziela patronat z aniotami i archaniotami, broni od demona.

Swigty-patron jest znakiem, ze niebo i ziemia komunikuja si¢ ze soba. Dla
cztowieka sredniowiecznego swiety-patron byt koniecznym elementem i warun-
kiem jego zycia. Dlatego nazwie Dziewice Maryje advocata, uznajac Ja za
patronke wszystkich patronéw. Sw. Augustyn Chrystusa nazywat magnus patro-
nus. Wtasnie ze wzgledu na t¢ swoja posredniczaca rolg — jest oczywiste, ze jedy-
nym Posrednikiem jest Chrystus Jezus — swigty-patron wpisuje si¢ we wszystkie
modele swigtosci, jakie zrodzity sie na Zachodzie. Model meczennika, mnicha,
a potem brata mendykanta, biskupa, wyznawcy i dziewicy konsekrowanej, misty-
ka i mistyczki w sensie szczeg6lnym, to znaczy tych swietych, ktérzy wyraznie
ukazali relacje, taczaca ich w duchu z Jezusem Chrystusem.

Zachod, oprocz modelu meczennika, znanego takze na Wschodzie, gdzie bar-
dziej niz na Zachodzie pojawili si¢ meczennicy wewnatrzchrzescijanscy gtéwnie
w okresie walk ikonofilow i ikonoklastow, zwraca zasadniczag uwage na model
kaznodziei (praedicator) — by uzy¢ pojecia sw. Grzegorza Wielkiego — to znaczy
Swigtego, ktory zyje kontemplacja, ale jest przez nig sktaniany i jakby zmuszany
do actio, to znaczy do konfrontowania sie ze swiatem w celu doprowadzenia go
do nawrécenia. Ten model ma wiele wariantdw: mnicha, proroka, wyznawcy,
cudotwérey. Jest to model, ktéry widzi w Christus patiens — w mece Chrystusa
drogg, ktora prowadzi go do zbawienia i dlatego domaga si¢ przejscia z Chrystu-
sem przez te samg prébe, by moc zbawi¢ wraz z Nim takze $wiat.

Model swigtego-patrona nie reprezentuje w sensie scistym jakiego$ odreb-
nego modelu swiegtosci, ale jest cecha charakterystyczng swietego zachodniego.
Wiasnie dlatego, ze uczestniczy w dziejach, wyraza moc, ktéra przychodzi do
Swigtego przez jego wiaczenie w to, co boskie, i wyraza rdwnoczesnie grzech
cztowieka, ktéry potrzebuje wsparcia. Idea patronatu ksztattuje wigc chrzesci-
janska wizje $wiata, ktory jest otwarty na dziatanie Boze i je przyjmuje w kon-
kretnych okolicznosciach historycznych. Nie jest to idea drugorzedna, ale zasad-
nicza, poniewaz odzwierciedla sie w niej zasadniczy aspekt biblijnego obrazu
Boga, a zarazem wiary, ktorej objawienie od Boga sie domaga. Wyraza sie w ten
spos6b zasadnicze przekonanie, ze cztowiek w Swiecie przezywa bezposrednia
relacje z Bogiem i to, co czyni, jest wyrazem tej relacji i ma odniesienie do
zbawienia cztowieka. Nie powinno wigc by¢ rozdzwigku miedzy codziennym
zyciem i doswiadczeniami egzystencji a wiarag — chrzescijanin jako zanurzony
w $wiecie jest wierzacym dazacym do Swietosci, ktdrag dokonuje takze przemiany
Swiata, w ktorym zyje.
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UWAGI KONCOWE

Z tego zarysu rozwijania sie modeli swietosci w Kosciele wynika bardzo
jednoznacznie, ze doswiadczenia $wigtych sg zywg lekcja wpisywania wiary
w dzieje ludzkie, a tym samym dokonywania przemiany tych dziejow w duchu
chrzescijanskim. Swictosé jawi sie rzeczywiscie jako czynnik ewangelizacyjny.
Na szczegblng uwage zastuguje fakt, ktory daje si¢ zauwazy¢ w dziejach $wigto-
sci, ze konkretne jej modele sa w znacznym stopniu odpowiedzig na wymagania
sytuacji duchowej poszczegélnych epok. Nie ma $wictosci abstrakcyjnej. Swie-
tos¢ nie jest oderwaniem sie od $swiata, ale gtebszym wejsciem w niego, by od
wewnatrz dokonywac jego przemiany.

Staje przed nami zasadnicze pytanie: jaki model $wigtosci bytby zatem naj-
bardziej adekwatny na nasze czasy? Odpowiedz na tak postawione pytanie doma-
ga sie pogtebionej analizy kulturowej w odniesieniu do sytuacji naszego czasu,
ale na pewno jest mozliwa'’. W kazdym razie na pewno w traktowaniu o swie-
tosci, zwlaszcza w kontekscie nowej ewangelizacji, zachodzi potrzeba szerszego
uwzglednienia w nim czynnika kulturowego, gdyz tylko w ten sposéb bedzie
mozna pokaza¢, w ktorym miejscu nasz $wiat jest otwarty na zbawcze oredzie
Boze. Oczywiscie, nalezy takze zastanowi¢ si¢ nad wypracowaniem odpowied-
niego sposobu dokonywania takiej analizy. Takie postepowanie moze wydat-
nie poméc w znalezieniu odpowiedzi na pytanie o skutecznos¢ ewangelizacji
i w ogble obecnosci chrzescijan we wspdtczesnym swiecie.

W poszukiwaniu modelu $wietosci na miare naszych czaséw na pewno warto
wzigé¢ pod uwage przypomniane tutaj modele proroka i kaznodziei, ktére w swie-
tle doswiadczen historycznych jawig si¢ jako modele ponadczasowe, cho¢ moze
zachodzi¢ potrzeba ich ewentualnego przystosowania do nowej sytuacji dziejo-
wej i wrazliwosci kulturowej. Koscidt i swiat w kazdym czasie i w kazdych oko-
licznosciach potrzebujg instancji krytycznej, to znaczy potrzebuja proroka, gdyz
tylko w ten spos6b moga uchroni¢ sie przed zachwyceniem sie swoim stanem
duchowym oraz zdotajg zwrdcic¢ sie¢ do wiasciwego dla nich celu. Nie chodzi
tutaj tylko o ustrzezenie si¢ jakiegos tryumfalizmu swiatowego, ale o realistycz-
ne podejmowanie tego, co niosg dzieje, zwlaszcza zwracanie uwagi na pojawia-
jace si¢ nieustannie niebezpieczenstwa i fakty korupcji. Kaznodzieja zas jest tym,
ktéry ma ciaggle na nowo, nowym pokoleniom i w nowych sytuacjach, propo-
nowac jedyna prawde, ktora jest Jezus Chrystus. Jego pozycja jest nad wyraz
uprzywilejowana w kazdym czasie, chociaz spoczywajace na nim zadanie nie jest
tatwe, a jego realizowanie nie spotyka si¢ z tatwym uznaniem. Zacheta do jego
podejmowania niech beda zawsze stowa $w. Pawta: ,,Prezbiterzy, ktorzy dobrze

7" Wrtasna propozycje sformutowatem w innym miejscu — por. J. Krélikowski, Mozliwosé ewan-
gelizacji w sytuacji duchowej wspoZczesnego swiata, ,,Studia Socialia Cracoviensia” 2 (2010),
nr2,s.139-152.
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przewodniczg, niech beda uwazani za godnych podwojnej czci, a najbardziej ci,
ktorzy trudza sie gtoszeniem stowa i nauczaniem” (1 Tm 5,17).

THE INVOLVEMENT OF SAINTS IN THE HISTORY OF CHURCH AND
THE NEW EVANGELIZATION

Summary

The experience of Church shows that saints played a vital role in its history, especially
in the origin of evangelization. Therefore it is justified to ask a question about the speci-
ficity of evangelization throughout particular historical periods and saints’ contribution.
According to the analysis of historical events, based on the theological key, certain images
of sanctity were formed during the following ages. These models had distinctive features
and developed in response to, both, ecclesial and cultural challenges. Models of : saint —
prophet, saint — preacher and saint — patron should be particularly mentioned here. The
synthesis of all these patterns may result in constructing the model of sanctity which is
presented in the new evangelization.

Stowa kluczowe: $wieto$¢, nowa ewangelizacja, prorok, kaznodzieja, patron.

Keywords: sanctity, new evangelization, prophet, preacher, patron.
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