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Perfidia $mierci, doswiadczana neoplatonsko jako ,,wr0g” cztowieka, prze-
noszona jest na zaplanowane dziatanie cztowieka zmierzajace ku smierci
innych. Dlatego nieodzowne jest ukazanie biblijnego i teologicznego pojmo-
wania $mierci, tak aby nie widzie¢ jej jako przerazajacego konca cztowieka
ani zatamania ludzkiego bytu, lecz jako wydarzenie organiczne (Stary Testa-
ment), ,,oddolne”, ale takze jako wydarzenie ,,odgérne” (Nowy Testament),
jako pochodzace z reki Boga prosto w oczy. Ale nawet tak widziana, smier¢
zawsze bedzie wzbudza¢ rézne refleksje i reakcje cztowieka.

Smier¢ nalezy do krzywej zycia kazdej istoty zywej. W sposdb konieczny
towarzyszy wigc ona catemu stworzeniu. Podczas gdy stworzenie zdaje si¢ ule-
ga¢ smierci na sposéb naturalny, to stworzenie osobowe, cztowiek, szuka nie
tylko jej zrozumienia, ale tez chce jej w jakis sposdb nawet zapobiec. Gdy oka-
zuje si¢ to niemozliwe, to czesto sam cztowiek wpada w szpony smierci, zadajac
ja innym. Perfidia $mierci, doswiadczana neoplatonsko jako ,,wr6g” cztowieka,
przenoszona jest na zaplanowane dziatanie cztowieka, zmierzajace ku smierci
innych. Dlatego nieodzowne jest ukazanie biblijnego i teologicznego pojmowania
smierci, aby nie widzie¢ jej jako przerazajacego konca cztowieka ani zatamania
ludzkiego bytu, lecz jako wydarzenie organiczne (Stary Testament), ,,oddolne”,
ale takze jako wydarzenie ,,odgérne” (Nowy Testament), jako pochodzace z reki
Boga. Dopiero wtedy mozna zrozumie¢, ze pierwsza ingerencja Boga (dyspozy-
cja $mierci) tworzy podwaliny pod Jego druga ingerencje, a jest nig nowy poczg-
tek, zmartwychwstanie. Tak biblijne i teologiczne rozumienie $mierci wyrazone
zostaje ostatecznie w rozstrzygnigciu Boga w Jezusie Chrystusie, z ktérego wyni-
ka, ze koniecznos¢ umierania staje si¢ poczatkiem czegos nowego. Tym samym
wypowiedz etyczna i wypowiedz wiary na temat smierci nie pozwala na dowolne
dysponowanie zyciem cztowieka. Dlatego tez nalezy najpierw przedstawi¢ krotki
zarys pojmowania smierci w dziejach ludzkosci (1), aby nastepnie przejs¢ do jej
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charakterystyki biblijnej (2) i teologicznej (3), obnazajacej wspotczesne zacho-
wania cztowieka wobec ,,cywilizacji smierci”.

ZARYS ROZUMIENIA SMIERCI W DZIEJACH LUDZKOSCI

Smieré w ciggu wiekow nie wzbudzata jednakowych postaw. Juz odkrycia
archeologiczne nie tylko potwierdzaja umiejetnos¢ tworzenia i uzywania narze-
dzi przez naszych praprzodkéw, lecz takze ujawniajg postawy wobec $mierci
i sama jej swiadomos¢?. Nieuchronnosé smierci stanowita powazny problem
pierwotnych ludzi, o czym moga swiadczy¢ zachowania wobec ciala umierajgce-
go i zmartego czy ceremonie pogrzebowe. Lek byt pierwszym impulsem ksztat-
tujacym stosunek cztowieka wobec smierci, ale wzbudzat jednoczesnie zaintere-
sowanie nig samg. Obraz pierwotnego cztowieka przypomina tu sytuacje bezrad-
nego dziecka, szukajgcego oparcia w rodzicach i wobec tego postepuje on z przy-
roda tak, jak z rodzicami, nadajac jej charakter ojcowski i antropomorfizujac ja.
Uroczystosci towarzyszace $mierci mozna by uzna¢ za pochodng tego strachu,
aw ich r6znorodnosci mozna zauwazy¢ statos¢ struktur, poprzez ktére wspoélnota
pomagata zmartemu uzyskaé¢ wyrazisty status przodka. Ponadto ceremonie miaty
znosi¢ jakiekolwiek zaktdcenia zwiazane ze $miercig, a takze chroni¢ zywych
przed zarazliwoscia Smierci wywotang przez nieczyste ciatoq.

Antyczna koncepcja maluje obraz $mierci jako tej, ktéra nalezy do cyklu
kosmicznego, ktéry nie ma konca, dzieki czemu catos¢ wszechswiata bedzie
mogta dalej sie porusza¢ w sposob uporzadkowany. Stad kazdy cztowiek jest
czastka jakiego$ wigkszego losu, ktory dopetnia sig tez przez wiasng smier¢, przy
czym nie uwalnia ona starozytnego cztowieka od niepokoju. W tej koncepcji
stabnie tragiczny wymiar $mierci kosztem naturalnego, ,,gdzie cztowiek, ktory
umiera, czyni to w postawie kogos, kto wstaje i syty wychodzi z uczty, na ktora
zostat zaproszony™.

W starozytnosci klasycznej, rzymskiej i greckiej, smier¢ rzeczywiscie miata
negatywny wydzwick jako odejscie cztowieka ze $wiata zyjacych, ale mimo to
nie uwazano jej za realnos¢ niszczaca i bolesng®. Stosunek do $mierci pozostawat
w scistym zwiazku ze swiatopogladem, natomiast niezaleznie od swiatopogladu
przestrzegano ogoélnie przyjetych form rytuatéw pogrzebowych®.

Cztowiek sredniowiecza jest natomiast uczestnikiem dwoch swiatow. Obraz
jego jako nedzarza i marnosci funduje mu $wiat doczesny, a $wiat nadprzyrodzo-

2 S, Drogos, Czfowiek w obliczu smierci, Torua 2001, s. 8.

3 Por. S. Drogos, Czfowiek w obliczu smierci, s. 8-19.
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5  Por. tamze, s. 19, 21.
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S. 448-449.
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ny daje mu nadzieje na osiagnigcie petni bytu’. Rozpoczynajac od wczesnego
sredniowiecza, obraz $mierci byt postrzegany jako ,,zadomowiony”. Na pierw-
szy plan wysuwa si¢ naturalny stosunek do niej®, ktory wyksztatcit okreslony
ceremoniat smierci®. Nikt sobie wowczas nie zadawat pytan o los umierajacego,
czekato go to samo, co wszystkich'®, Dopiero przetom Xl i XII wieku przynosi
indywidualizacje doswiadczenia smierci, kiedy akcent przesunat si¢ na smieré
indywidualng cztowieka i jego osobiste spotkanie z Bogiem, co rodzi potrzebg
pobudzenia osobistej swiadomosci przezywania smierci. Uwazano, ze ten ostatni
moment jest najistotniejszy, poniewaz decyduje o przysztosci osoby, ktéra musi
wybraé¢ swoj wieczny los.

Pdzne sredniowiecze przeksztatca przebieg smierci na skutek wptywu nowych
poje¢, takich jak koncepcja indywidualnego sadu. U konca sredniowiecza czto-
wiek obdarza namigtng mitoscig rzeczy tego swiata, a bliskos¢ smierci wzbudza
gwattowny przeptyw namigtnosci. Obraz $mierci ukazuje ja jako bliska ,,krew-
na” cztowieka, ktora ukrywa si¢ i zamieszkuje w gtebi tozsamosci ludzkiej. Owe
»Zamieszkanie” powoduje, ze cztowiek musi sie z nig rozliczyé¢, jak i z wiasnym
zyciem.

W nowozytnosci wylaniaja si¢ dwie kategorie smierci: w jednej dominu-
je makabryczny erotyzm, w drugiej zas chorobliwe upodobanie $mierci i cier-
pienia. Pomigdzy XVI a XVIII wiekiem w kulturze zachodniej mozna byto
dostrzec nowe zjawisko, a mianowicie zblizenie migdzy Erosem a Tanatosem,
juz nie wystarczy delikatne dotkniecie zmartego przez $mieré. Barokowy teatr
pomnaza sceny mitosne, majace miejsce na cmentarzach i grobowcach. Druga
kategoria zas wskazuje na motywy okreslone jako ,,chorobliwa fascynacja smier-
cia i cierpieniem”. To tu witasnie martwe i nagie, obnazone ciato stato si¢ przed-
miotem zainteresowania nauki, jednoczesnie rowniez chorobliwego upodobania.

Wkraczajac w $wiat wieku XIX, jest jasne, ze smier¢ stata si¢ wszechobecna,
mowity o niej kondukty pogrzebowe czy stroje zatobne. To przerazenie $mier-
cig objeto cywilizacje zachodnia do tego stopnia, ze przedstawienia smierci staja
si¢ coraz rzadsze, a w wieku XX ulegajg juz catkowitemu zanikowi. Milczenie,
ktdre od tej pory otacza smier¢, jest jednoznaczne ze stwierdzeniem, ze uwolnita

" Por. S. Drogo$, Cztowiek w obliczu smierci, s. 72-73.

8 J. Decyk, Ludzki i Bozy wymiar smierci, Warszawa 2000, s. 69.

®  Czujac bliskosé $mierci, umierajacy czynit pewne przygotowania. Na poczatku odczuwat zal,
ze konczy to zycie tu, na ziemi, przypominajac sobie w kilku obrazach to, co kochat i co tu
pozostawia. Nastgpnie byta prosha o przebaczenie wobec towarzyszacych mu w tych ostat-
nich chwilach. Umierajacy przywotywat do siebie krewnych, aby przekaza¢ ostatniag wolg czy
najpotrzebniejsze polecenia. Wydarzenie $mierci eksponuje i stawia w centrum samego umie-
rajacego, otoczonego rodzing, krewnymi, i to on jest gtbwnym celebransem odbywajacego sie
woéweczas rytuatu (por. tamze, s. 115, 28-30, 23-24).

10 P, Aries, Rozwazania o historii smierci, Warszawa 2007, s. 53.

1 Por. tamze, s. 122, 156-157; por. C. Zuccaro, Teologia smierci, s. 25-36.
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si¢ ona z krepujacych ja fancuchow i, mozna by powiedzie¢, powrdcita do swej
natury, stajac sie dzika i niepojeta moca. Zal i pamig¢ o bliskich stoja u poczatku
rozwijajacego sie kultu grobow i cmentarzy przetomu wiekéw XIX i XX?*2, Wraz
z nadejsciem XX wieku smier¢ staje si¢ tabu, a za ,,najpickniejsza” smieré¢ uwaza
si¢ zejscie ze $wiata w nieswiadomosci.

Powyzszy krotki przeglad historyczny réznych obrazéw $mierci, wytaniaja-
cych si¢ na przestrzeni wiekdw, wskazuje na jej tajemniczy charakter. Nikt nigdy
nie widziat jej ostatecznego ,,oblicza”, dlatego tez przyjmowata ona tak wiele roz-
norodnych wyrazow w ciagu dziejéw. Ta mnogos¢ jej okreslen stanowi potwier-
dzenie jej nieuchwytnego i ulotnego charakteru, a takze niepewnos¢ wszelakich
twierdzen o niej. Mimo to problematyka $mierci wcigz zajmuje istotne miejsce,
wytaniaja si¢ nawet rysy nowej nauki zwanej tanatologia, ktérej przedmiotem
zainteresowania jest zagadnienie smierci. Tym bardziej konieczne jest uwzgled-
nienie obrazu biblijnego smierci.

BIBLIJNE ROZUMIENIE SMIERCI

We wszystkich warstwach biblijnych ujawnia si¢ przekonanie o powszednio-
sci $mierci i stworzenia, a takze o wiedzy Boga, ktory zna dni zycia kazdego
cztowieka: ,,Cztowieka ilos¢ dni zliczona, i liczba miesiecy u Ciebie, kres wyzna-
czyles im nieprzekraczalny” (Hi 14,5). Pismo Swigte jasno $wiadczy o zagad-
kowosci wydarzenia smierci i maluje ja jako niepohamowana rzeczywistosé
w walce z zyciem. Biblia daje podstawy nadziei dla nas, wskazujac, ze cztowiek
wierzacy zna zapisana przysztos¢ smierci i wie o jej zwycigzeniu®.

Opisy $mierci, sadu, potepienia czy zbawienia — nowego krélestwa — sg obec-
ne na kartach Starego i Nowego Testamentu i jawig si¢ jako wyraz wiary, ze losy,
bez wzgledu czy jednostek, czy naroddw, sa w reku Boga, ktory jest Wyzna-
czycielem ich kresu. Smieré w Biblii jest zjawiskiem normalnym, zwtaszcza
gdy dane bylo cztowiekowi przezy¢ petnie swych dni. Haniebna byta $mieré
przedwczesna i tragiczna z dala od bliskich i kraju. Rzeczywistos¢ i koniecznosé
$mierci ma swoje odzwierciedlenie w nastepujacych stowach: ,,Prochem jestes
i w proch si¢ obrdcisz” (Rdz 3,19). Mimo roznych rozwazan $mier¢ nalezy przy-
ja¢ jako naturalng kolej losu, ,,Jest czas rodzenia i czas umierania” (Koh 3,2)%.

Stary Testament ukazuje cztowieka w podwojnym wymiarze, z jednej strony
jako bojacego sie smierci, a z drugiej strony jako otwartego na wiecznos¢. Biblia

12 Ludzkie zwloki sa tematem lekcji anatomii czy przedmiotem badan nad barwami, jakie sie
tworzg w pierwszej fazie rozktadu. Por. P. Aries, Rozwazania o historii smierci, s. 68, 110-115,
157-171.

13 Por. M. Wensing, Smier¢ i przeznaczenie czfowieka wed?ug Biblii, Warszawa 1997, s. 7-8, 27.

“ P Labuda, Smieré i zycie po smierci wedfug Ewangelii sw. Zukasza, Tarnow 2007, s. 13.

15 Por. M. Wensing, Smier¢ i przeznaczenie czfowieka wed?ug Biblii, s. 27-33.
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wskazuje na przebywanie cztowieka po $mierci w Szeolu, miejscu milczenia,
gdzie brak jest kontaktu z Bogiem. Zmarli tam przebywajacy sa nazwani Refaim,
czyli stanowia cieniowe odbicie ludzkich os6b, a sam Szeol stanowi¢ miat kra-
ing podziemng. Wedtug najstarszych koncepcji izraelskich Szeol byt miejscem
przebywania wszystkich zmartych. Jednak B6g moze wyprowadzi¢ z tej otchtani
i to rodzi nadziejg, ktdra coraz bardziej si¢ umacnia, ze Bog wyrwie cztowieka
spod wiadzy $mierci i Szeolu. W Psalmach, zwanych mistycznymi, dochodzi do
gtosu ufne przekonanie, ze Bdg nawet po smierci przygarnie cztowieka do siebie,
do wspdlnoty zycia ze soba, wyrywajac z sytuacji grobu i mroku Szeolu. Stary
Testament stopniowo przygotowuje na przyjecie prawdy o niesmiertelnosci czto-
wieka®, Tak w Starym Testamencie rodzi si¢ eschatologia przysztosciowa, czyli
zmierzanie ku zbawczej przysztosci, w ktorej nastapi przemiana lub zniszczenie
doczesnosci, sad i zmartwychwstanie, a nastgpnie inauguracja czasow ostatecz-
nych i wiecznej egzystencji’.

Nowy Testament rozwija dalej i glebiej starotestamentalne idee $mierci.
Pisma Pawtowe i Ewangelie synoptyczne wykazuja zréznicowany rozwdéj kon-
cepcji smierci i przeznaczenia®®. Teksty te swiadcza o swiadomosci nowej sytu-
acji zaistniatej w nastepstwie zycia, $mierci i zmartwychwstania Jezusa'®. Niebo
byto ,,zamknigte” do czasu $mierci Jezusa, niemozliwy byt wiec dostep do Boga,
dopiero smier¢ Chrystusa wyeliminowata te przeszkodg, a $wiat stat si¢ ponow-
nie miejscem obecnosci Boga®. Dane biblijne potwierdzaja, ze ostateczny los
cztowieka zalezy od Boga®. Dla Jezusa $mier¢ to gtéwny przeciwnik, a groby to
mieszkania demondw, obrazy i dzieta ludzi, ktérzy Mu si¢ sprzeciwiajg. On sam
nie pozostanie w grobie, ale uwolni z nich tych, ktérzy tam przebywali, dlatego
$mier¢ to symbol gtéwnego przeciwnika Chrystusa, a Jego zwycigstwo jest zwy-
ciestwem ostatecznym i definitywnym, bo ,,jako ostatni wrdg zostanie pokonana
smier¢” (1 Kor 15,26). Zmartwychwstanie Jezusa jest fundamentem eschatologii
Nowego Testamentu. Smier¢ nie moze by¢é rozumiana inaczej jak tylko w relacji
do zmartwychwstania. Chrzescijanie juz nie boja sie $mierci, wiedzg bowiem,
ze jej moc zostata ztamana dzieki Jezusowi??. Jezus przyjat we Wcieleniu nasze
cztowieczenstwo i umart naszg ludzka $miercig. Musiat takze zstapi¢ do Szeolu,
krainy zmartych. ,,Wycierpiat” trwoge smierci i zmart z bolesnym okrzykiem na
ustach. W Zmartwychwstaniu Chrystus skruszyt moc smierci i otworzyt nadzie-
je jej przezwyciezenia. Od wydarzenia Kalwarii smier¢ ma podwadjne oblicze.

% Por. T.D. Lukaszuk, Ostateczny los czfowieka i swiata, Krakdw 2006, s. 16; A. Bartoszek, Czfo-
wiek w obliczu cierpienia i umierania, Katowice 2000, s. 154-156.

7 Por. P. Labuda, Smier¢ i zycie smierci wedfug Ewangelii sw. Zukasza, s. 24-25.

8 Por. M. Wensing, Smier¢ i przeznaczenie cz/owieka wed?ug Biblii, s. 52, 60-61.

¥ Por. T.D. Lukaszczyk, Ostateczny los czfowieka i swiata, s. 18-19.

20 J. Decyk, Ludzki i Bozy wymiar smierci, s. 37.

2L H. Szmulewicz, Po tamtej stronie zycia, Tarnéw 2003, s. 41.

22 M. Wensing, Smier¢ i przeznaczenie czfowieka wed?ug Biblii, s. 53.
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Pierwsze jest zwrdcone ku przesztosci, kieruje sie ku poczatkom ludzkiej egzy-
stencji, drugie jest skierowane ku przysztosci, w strone przemienionej egzy-
stencji we wspdlnocie z Ojcem Niebieskim?. Dzieki przyjsciu Jezusa zmienia
si¢ catkowicie sytuacja cztowieka, owe przyjscie bowiem nadaje sens ludzkiej
$mierci, Chrystus triumfuje nad nia, zadajac $mierci smier¢, aby cztowiek mdgt
zy¢ wiecznie. W Jezusie staje si¢ ona symbolem zbawienia i przynaleznosci do
Niego, bedac jednoczesnie poczatkiem zycia wiecznego w Nim. Wierzacy umie-
raja w Nim, a On w nich, razem pokonujac $mier¢é. Wydarzenie smierci staje
sie wiec dla cztowieka miejscem zbawienia, bedac wspbtumieraniem z Chrystu-
sem poprzez pelne zawierzenie Bogu. Smieré zatem nie niszczy cztowieka, lecz
wyzwala go ku nowemu zyciu.

Biblijne ujecie $mierci przechodzito przez diuga droge, rozpoczynajac od
postrzegania jej jako tragedii, dramatu, az po rozumienie jej w kontekscie zycia
wiecznego jako ostateczne spotkanie z Chrystusem?. Biblia nie wskazuje jednak
zadnej drogi ucieczki od rzeczywistosci $mierci, ale pomaga przeniesc t¢ rzeczy-
wistos¢ w nowy kontekst, gdzie wszystko ,,ulegnie zmianie”?., Uwolni to smieré
od leku i obaw egzystencjalnych, a jednoczesnie uczyni z niej najcenniejszy dar
dla cztowieka wierzacego.

TEOLOGICZNE ROZUMIENIE SMIERCI

Dopiero w $wietle bycia uczniem i ztaczenia swego zycia z Bogiem cztowiek
wierzacy pozna prawdziwe znaczenie $mierci i sens swego umierania?’. Wiara
jest wezwaniem, aby pragna¢ nie tyle smierci bezbolesnej, ile dobrej, przygoto-
wanej zawczasu przez przyktadne zycie?.

Aspekt $mierci w plaszczyznie chrzescijanskiej mozna sprowadzi¢ do naste-
pujacych gtéwnych aspektow: $mierci ciata ludzkiego, smierci catego cztowie-
ka oraz smierci jako szczegblnego rodzaju transmutacji bytu ludzkiego. Obraz
smierci cztowieka jako przejscie z jednego zycia do drugiego wyraza chyba naj-
petniej sw. Pawet w 1 Liscie do Koryntian (15,42b-44): ,,Zasiewa si¢ zniszczalne
— powstaje za$ niezniszczalne, sieje si¢ nie chwalebne — powstaje chwalebne;
sieje si¢ stabe — powstaje mocne; zasiewa si¢ ciatlo zmystowe — powstaje cia-
to duchowe. Jezeli jest ciato zmystowe, jest tez ciato duchowe”. Teologicznie
ujmuje sie to przejscie w teorii transmutacji bytu cztowieka. Obrazujg ja dwa

23 Por. J. Finkenzeller, Eschatologia, Krakdw 1995, s. 66-67.

24 Por. J. Decyk, Ludzki i Bozy wymiar smierci, s. 39, 41.

% K. G06zdz, Misterium smierci, w: Gaudium in litteris, red. S. Janeczek i in., Lublin 2009, s. 162.

% M. Wensing, Smier¢ i przeznaczenie czfowieka wedZug Biblii, s. 72.

27 C. Zuccaro, Teologia smierci, s. 124.

% Por. G. Gozzelino, Smieré, w: Encyklopedia chrzescijasistwa, red. H. Witczyk, Kielce 2001,
s. 699-700.
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symetryczne stozki, ktdre stykaja sie ze soba wierzchotkami w punkcie $mierci®.
Zakonczenie ludzkiego bytowania na tym swiecie jawi sie jako najbardziej osto-
nicta tajemnica granica, cho¢ nie stanowi ,,zerwania nici”. Smier¢ sciaga zycie do
siebie, nadaje mu ksztatt i uhistorycznia go. Wiasnie w tym aspekcie ma miejsce
spetnienie zycia i bytowa decyzja, gdzie najmocniej uwidacznia si¢ glebia ,,ja”
osobowego. Smier¢ tworzy ptaszczyzne ciagtosci oraz jedyna w swym rodzaju
okazje¢ pojawienia si¢ tego stycznego stozka nowego bytu, stworzenia. Jest to
najwyzszy rodzaj ekstazy cztowieka ku Najwyzszemu, ktory jest mozliwy dzie-
ki temu, ze cztowiek posiada mozliwos¢ szczegdlnej relacji ku temu bytowaniu
dalej. Na skutek tego w ,,drugim stozku” moze kontynuowac si¢ ten sam czto-
wiek, co wigcej, liczy sie realnie przezyta historia, ktérej dowodem sg zwioki
ludzkie*. Tu wyeksponowany jest odmieniony sposob istnienia na bazie odmie-
nionej duszy bez ciata, ktora ulega przemianie na zycie wieczne, a ciato czeka
na jej zakonczenie w zmartwychwstaniu®. Ostatecznie smier¢ w ptaszczyznie
zdarzenia jawi sie¢ jako kres zycia ludzkiego w czasie i przestrzeni. W ptaszczyz-
nie misteryjnej natomiast jest to tajemnicza ekstaza cztowieka ku Najwyzszemu.
| wreszcie w plaszczyznie wydarzeniowej catosciowo jest przejsciem ze $wiata
stworzenia ku $wiatu wiecznemu wzorem Chrystusa®.

Smieré czyni zycie ludzkie, czas i przestrzen nieodwracalnymi i bezwzgled-
nie finalnymi. Jest ona dowodem na potwierdzenie, ze cztowiek ma strukture
stworzonosci. Skazanie go na $mier¢ mozna odczyta¢ w perspektywie jego nie-
porownywalnej nizszosci wobec Boga, z ktdrg nawet nie moze sie rownaé®. To
dzieki Chrystusowi przeklenstwo $mierci stato sie btogostawienstwem (por. KKK
1009). Powdd, dla ktoérego wszyscy muszag umrzeé, wynika z faktu, ze zycie na
ziemi nie jest ostatecznym kresem $wiata, do ktdrego jest przeznaczony czto-
wiek, ale stanowi przygotowanie do osiagnigcia celu ostatecznego, wiecznosci.
Nauka chrzescijanska wskazuje, ze $mier¢ nie jest ani oczywista, ani konieczna,
ale jest skutkiem tego, co nie powinno si¢ zdarzy¢ (grzech pierworodny). Smieré
nie jest czastka sktadowsa cztowieka, lecz skutkiem, w dodatku o charakterze
historycznym®. Upadek pierwszych rodzicéw wyznacza wiec zwiazek smierci
Z grzechem?®.

Ojcowie Kosciota uwazali, ze przed grzechem natura ludzka byta niesmiertel-
na%. Cztowiek zostat stworzony w stanie doskonatosci i jednoczesnie zostat pod-

2 Ppor. C.S. Bartnik, Teologiczna interpretacja wydarzenia smierci, ,,Ateneum Kaptanskie”
72 (1980), t. 95, s. 16, 19-20.

30 Tamze, s. 20-21.

3t Por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, s. 823-825.

% C.S. Bartnik, Teologiczna interpretacja wydarzenia smierci, s. 21.

¥ Por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, s. 828, 830.

3 R. Guardini, O rzeczach ostatecznych, Krakow 2004, s. 19.

% H. Szmulewicz, Po tamtej stronie zycia, s. 28.

% C.S. Bartnik, Teologiczna interpretacja wydarzenia smierci, s. 24.

TwP 8,1 (2014) 173



Magdalena Swies

dany probie, raj to przejaw tej doskonatosci, drzewo proby, a zakaz spozywania
owocOW mozna uzna¢ za test®. Niektorzy z Ojcdw wysuwali poglad, ze gdyby
wyeliminowa¢ grzech pierworodny, smier¢ bytaby tylko w ptaszczyznie znacze-
nia misteryjnego, duchowego, a cztowiek przechodzitby ku wiecznosci, np. na
skutek taski ,,wniebobrania” czy ,,zniw” historii jednostki®. Ten koniec cztowie-
ka ziemskiego jawitby si¢ wiec jako ,,$mier¢ bez smierci”, bedacy darem nieza-
stuzonym, ale bedacy czyms o wiele wiasciwszym dla cztowieka, a takze czyms
bardziej naturalnym niz to, co czeka cztowieka na koncu ziemskiej wedrowki®.
Wiekszos¢ Ojcow Kosciota i teologdw, az po dzien dzisiejszy, naucza, ze smieré
cielesna z woli Boga miata nie mie¢ miejsca, a pojawita sie po grzechu pierwo-
rodnym, obejmujac wszystkich (grzech dziedziczny).

Spojrzenie na $mier¢ z perspektywy historii zbawienia przynosi jej lepsze
poznanie. Smieré to brama do zycia wyzszego, a Jezus to jej Interpretator i Ten,
ktory nadaje jej sens, poniewaz realnie wyraza ja jako przejscie do wiecznosci.
On sam wzigt na siebie nedze i tragedi¢ smierci, aby odwréci¢ tragedie grzechu
ludzkiego. Ofiara $mierci krzyzowej Chrystusa nadaje odtad smierci nie tylko
charakter tajemnicy, ale przede wszystkim mocy zbawczej. Smieré cziowieka
zespala go ze zbawcza $miercia Jezusa na krzyzu, tak w swej smierci Jezus bierze
na siebie smier¢ kazdego cztowieka®.

Dzigki antycypacji wydarzenia koncowego w Jezusie Chrystusie, ktory stat
sie pierworodnym wszystkich zmartych (por. Ap 1,5), nasze ciato ,,juz” zostato
odkupione, ale ,,jeszcze nie” zostato urzeczywistnione do konca w swej zbawczej
nadziei, ciato bowiem przemienione przez Ducha bedzie dla nas w przysztym
zmartwychwstaniu, gdy ,,ten sam Duch Bozy na nowo stworzy cate stworze-
nie. Ale juz teraz zostato w Chrystusie osiagnicte zwycigstwo nad ciatem i grze-
chem™#. Skupiajac si¢ jednak na dialogu totra z ukrzyzowanym Chrystusem
(Lk 23,42-43), mamy obietnice, ze ,,zbawienie nie rozciaga si¢ na blizej nie-
okreslong przysztos¢ po smierci, lecz ma miejsce w momencie smierci”#?. Odtad
smieré¢ nie jest juz przerazajgcym mrokiem, ale pozwala cztowiekowi wzigé
udziat w przemianie, przez ktora koniec stat si¢ nowym poczatkiem. Smier¢
Chrystusa jest sposobem, w jaki On ustanowil nowy poczatek, a nasza §mier¢
jest sposobem, w jaki my stajemy si¢ tego uczestnikami. Trzymajac si¢ Chrystu-
sa, wchodzimy w wielka obietnice w ogromnej bezradnosci umierania®. Chrze-
scijanie doswiadczaja zwycieskiej mocy nad grzechem i $miercig, bowiem kto

37 R. Guardini, O rzeczach ostatecznych, s. 21.

% C.S. Bartnik, Teologiczna interpretacja wydarzenia smierci, s. 24.

% P, Goralczyk, Sens zycia sens $mierci, Zabki 2003, s. 181.

40 por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, s. 70, 356, 826-827.

4 Por. K. Gozdz, Teologia historii zbawienia wedfug Oscara Cullmanna, Lublin 1996, s. 69-70.
42 por. K. G6zdz, Misterium smierci, s. 162-163.

4 Por. R. Guardini, O rzeczach ostatecznych, s. 30-32.
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wierzy, chociaz umiera, zy¢ bedzie (por. J 11,25)*. Katechizm uczy, ze $mier¢
konczaca zycie ziemskie otwiera mozliwos¢ przyjecia lub odrzucenia taski Boga
uwidocznionej w Jezusie®, co juz przynalezy do kwestii odpowiedzi cztowieka
Bogu. Smieré jest koncem ziemskiego pielgrzymowania, zaréwno czasu taski,
jak i mitosierdzia, jakie Bog ofiaruje cztowiekowi, by realizowat swe ziemskie
zycie zgodnie z zamystem Bozym oraz by decydowat o swym ostatecznym prze-
znaczeniu (KKK 1013).

Tak wiec teologiczna nauka o $mierci jawi sie jako jedyne w swoim rodza-
ju ,.lekarstwo”, jak réwniez szczegdlna pomoc na tym ostatnim etapie ludzkiej
egzystencji. Zwyciestwo Chrystusa nad grzechem, smiercig i ztem jest nie tyl-
ko zwyktym wyjasnieniem czy rozgromieniem mrokow $mierci moca wiary, ale
przede wszystkim swiadectwem zrealizowania Bozej obietnicy wzgledem czto-
wieka, a zatem pelnego wiary i mitosci patrzenia w eschatologiczna przysztosé.

PERFIDIA ZJAWISKA SMIERCI

Koniecznosé smierci i jej zewngtrzne formy sa czyms$ najbardziej przeraza-
jacym dla wspbtczesnego cztowieka. Postawa sprzeciwu wobec ohydy $mier-
ci odnajduje wyraz w walce nauk przyrodniczych ze $miercig, ktére moga ja
wprawdzie nieznacznie czasowo odwlec, ale nie pokonaé*. Zycie to Bozy dar
i skarb powierzony cztowiekowi, ktérego nie powinien on roztrwoni¢, ale jak
talent wykorzystaé (por. £k 19,12-27). Zycie jest swiete i pozostaje w specjalnej
relacji do Boga, ktdry jest Panem zycia i $mierci. Wspétczesny rozwoj i postep
cywilizacyjny jednak sprzyjaja zacieraniu swiadomosci, ze odbieranie zycia sobie
I innym jest absolutnym i cigzkim wykroczeniem moralnym i ztem. Zgodnie
z przestaniem encykliki Jana Pawta 11 Evangelium vitae jestesmy dzis swiadkami
deptania prawa do zycia (EV 5, 53, 57). Cztowiek jako stworzenie Boze szczyci
sie $wietoscig i nietykalnoscig zycia, ktore nigdy nie moze by¢ traktowane jako
przedmiot bezposredniego czynu zabicia.

Od bardzo dawna ludzie oswoili sig, niestety, z lekcewazeniem przykazan
Bozych w ogdle, dlatego tez niektdrzy tworza dzis bardziej ,,cywilizacjg smier-
ci” niz cywilizacje zycia. Ta krucjata przeciwko zyciu objawia si¢ dzisiaj przede
wszystkim w dwoch formach: aborcji i eutanazji. Aborcja istniata bowiem od
zawsze, ale w zadnym czasie nie byla praktykowana w tak wielkim wymiarze,
jak dzis. W jej nastepstwie ulega zniszczeniu ludzkie osobowe zycie w najwcze-

4 Por. F. Draczkowski, Cierpienie i smieré w nauce Ojcow Kosciofa, w: Cierpienie i smieré, red.
A.J. Nowak, Lublin 1992, s. 59-60.

4 Por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, s. 833-834.

4 H, Vorgrimler, Smier¢, w: Nowy leksykon teologiczny, Warszawa 2005, s. 363.
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$niejszym stadium*’. Nie jest tu obojg¢tne rowniez odnowione prawodawstwo
kanoniczne: ,,Kto powoduje przerywanie cigzy, po zaistnieniu skutku, podlega
ekskomunice wigzacej moca samego prawa” (KPK 1398). Zjawisko aborcji uka-
zuje jednoznacznie cala perfidie Smierci, przy czym trzeba zauwazy¢, ze dokonu-
je sie ona z inicjatywy cztowieka, co zaburza tak bardzo ten obraz cztowieka jako
stworzenia na podobienstwo Boze.

Epoke wspobtczesng wyraza tez w negatywnym ujeciu coraz powszechniejsze
zjawisko eutanazji, ktore wzbudza konflikt pomiedzy — w jej mniemaniu — ,,god-
na $miercia” a zyciem jako najwazniejsza wartoscia i darem Bozym. Prowadzi do
utraty zycia na poziomie spotecznym, gdzie zycie jawi sie w tym kontekscie jako
»prawo” ludzi mtodych i zdrowych?.

Aborcja, eutanazja, zabiegi zainicjowane przez cztowieka wydaja si¢ dzis
swoistym wyrazem czasow, w jakich przyszto nam zy¢, gdzie na szczycie hierar-
chii ludzkiej nie ma juz Boga, lecz jest pieniadz i wiadza. Rozwdj cywilizacyjny,
postep techniczny zdaja si¢ prowadzi¢ do zagubienia cztowieka w tym materiali-
stycznym $wiecie, rzadzonym przez pragnienia i egoistyczne potrzeby. Zjawisko
smierci w takich realiach traci na znaczeniu, a tempo zycia nie pozwala na chwile
refleksji ani jakiekolwiek zainteresowanie tym, co w koncu wienczy los kazdego
cztowieka. Dlatego tez sSmier¢ spychana jest na boczny tor, eliminowana ze $wia-
domosci ludzkiej, czy tez sg podejmowane préby zawladniecia $miercig, a nawet
wykluczenia jej z egzystencji ludzkiej.

Jednak sama $mier¢ pozostanie zawsze tajemnica dla kazdego cztowieka.
Mozna jg doswiadczy¢ jedynie od zewnatrz, a nie od wewnetrznego jej prze-
zywania. Dlatego tak potrzebne jest uwzglednienie biblijnego i teologicznego
rozumienia rzeczywistosci smierci. W nich jawi si¢ smier¢ nie jako zto, lecz
jako dobro cztowieka, ktore wiedzie go nie ku pustce zwyktego przemijania,
lecz ku zyciu wiecznemu. Tak wiara moze usensowni¢ postepowanie rozu-
mu, a tym samym pomoc zrozumieé, ze zjednoczenie z Bogiem w Chrystusie
pozwoli mu przemienié przekleastwo $mieci w jej btogostawienstwo. ,,Smier¢
jako $mier¢ zostata pokonana w Chrystusie, w ktérym dokonato sie to dzie-
ki mocy bezgranicznej mitosci; zostaje ona pokonana tam, gdzie umiera sig¢
z Chrystusem i w Chrystusie. Dlatego chrzescijanskie nastawienie przeciwsta-
wia si¢ wspotczesnemu zyczeniu subitanea mors, ktdra chce uczyni¢ ze smierci
pozbawiony przedtuzenia moment, a wraz z tym wykluczy¢ z zycia wszelkie
roszczenie metafizyki. W przemieniajacym przyjeciu umierania, ktdre bezu-
stannie jest obecne w jego zyciu, cztowiek dojrzewa do rzeczywistego, wiecz-
nego zycia”*.

47 Por. A. Laun, Wspdfczesne zagadnienia teologii moralnej, Krakow 2002, s. 141-142, 297, 321.

4 Por. C. Zuccaro, Teologia smierci, s. 132-135.

49 J. Ratzinger, Opera omnia, t. 10: Zmartwychwstanie i zycie wieczne. Studia o eschatologii i teo-
logii nadziei, s. 109.
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Rzeczywistos¢ $mierci, od ktorej cztowiek nie moze uciec, jawi si¢ gtdwnie
jako jego najwickszy wrdg. Podobnie mowi o niej Biblia (1 Kor 15,26). Stara
si¢ on wtedy pokona¢ tego nieprzyjaciela. Ale kiedy takze to mu si¢ nie uda-
je, wowczas probuje o niej zapomnie¢ albo wyrzuci¢ ja ze swojej swiadomosci.
Wtedy smier¢ jest traktowana jako zto, ktére zagraza cztowiekowi. Istnieje jed-
nak smier¢ jako rzeczywiste zto, gdy cztowiek zadaje ja innemu cztowiekowi.
Wodweczas perfidia takiej smierci zadanej jest nie tylko ztem wobec drugiego czto-
wieka (aborcja, eutanazja), ale takze i przede wszystkim ztem wobec Boga jako
Pana zycia. Czy mozna zatem méwic o smierci jako dobru? Tak, $mier¢ jest naj-
wyzszym dobrem cztowieka, gdy ten nie odrzuci stwdrczej relacji do Boga jako
Stworcy i gdy w wierze pogtebi te relacje do Chrystusa jako Odkupiciela. Wtedy
moze mie¢ on nadzieje na spetnienie swego zycia w Duchu Swietym, na zycie
wieczne w Bogu. Tesknota tego wiecznego zycia przejawiata si¢ w ciggu dziejow
ludzkosci, a swoja realnosé i swoje apogeum osiagneta w Wydarzeniu Chrystusa.
Tak Biblia i chrzescijanska teologia ukazuja inne oblicze smierci: cho¢ pozostaje
ona sama w sobie wydarzeniem biologicznym, to nie jest porazka cielesna, lecz
opiera si¢ na decyzji Boga, rozumianej jako ,,ciagte burzenie tego, co stare, by
mogto sta¢ si¢ poczatkiem czegos nowego” (J. Ratzinger). Tym Bozym nowym
czynem sg narodziny nowego Adama, ktore obrazuje teraz chrzest, a w przyszto-
sci dopetni to zmartwychwstanie.

DEATH AS GOOD AND EVIL

Summary

The reality of death, from which the human beings cannot escape, is seen mostly as
their biggest enemy. This is also claimed in the Hole Bible (1 Kor 15,26). People try to
defeat this enemy. But when they do not manage to do this, they try to forget about it, to
throw it out of their consciousness. Then, death is treated as an evil, that is dangerous
for human beings. Death can also be a real, tangible evil, when a person inflicts death on
other people. Then, the treachery of this kind of death is not only evil against other people
(abortion, euthanasia) but mostly evil against God, our Lord Creator. So, can we talk about
death as a good thing? Yes, death is the highest good for a person, if they do not reject
their relation with God as our Creator and will deepen their relation with Christ as our
Redeemer in faith. Then, the people may have hope to fulfil their life in the Holy Spirit, for
eternal life in God. The longing of this eternal life had been manifesting itself throughout
the history of mankind and reached its reality and apogee in the Occurrence of Christ. This
is how the Holy Bible and the christian theology show other aspects of death: Although it
is still a biological event itself, death is not a physical defeat, but it is the God’s decision
understood as “constant ruining of the old, so that it can be the beginning of something
new” (J. Ratzinger). That God’s new act is the birth of new Adam, which is shown by the
baptism, and in the future will be fulfilled with the Resurrection.
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