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DYNAMIKA CHRYSTOLOGICZNO-PARTYCYPACYINA
MADROSCI W SWIETLE
SUPER PSALMOS SW. TOMASZA Z AKWINU

Troska o pielegnowanie cnoty madrosci w zyciu cztowieka jest jednym z istot-
nych zagadnien komentarza §w. Tomasza z Akwinu do ksiggi Psalmow. Per-
spektywa refleksji nie ogranicza si¢ jednak do naturalnych staran o wiedzg
w $wietle przyczyn ostatecznych, lecz znajduje swoj wzor i zrodto w osobie
Jezusa Chrystusa. Odwotujac si¢ do tekstow Lectura super Psalmos, zostanie
przedstawiona Tomaszowa interpretacja chrystologiczna Psalmow, realizujg-
ca si¢ na wielu ptaszczyznach, opierajaca si¢ na teorii senséw biblijnych, ale
takze sposoby ujmowania madro$ci w jej dynamizmie partycypacyjnym, ktory
silnie oddzialuje na rozumienie teologii przez pryzmat kontemplacji madro-
sciowej historii 1 dziet Boga. Sapiencjalny charakter teologii to jej wrazliwos¢
na to, co ucieka pobieznym obserwacjom $wiata, redukujacym ja do jednego
tylko wymiaru. W centrum rozwazan pozostanie pytanie o nature ,,analogii
madrosciowej” w pismach Akwinaty, wyeksponowanie postrzegania madros$ci
jako cognitio divinorum, koniecznos¢ uczestnictwa w wiedzy Boga, a takze
wymiar soteriologiczny madrosci.

Wisrdd bogatej tworczosci komentatorskiej $w. Tomasza, ktora coraz bardziej
zwraca uwage wspolczesnych badaczy, wazne miejsce — cho¢ nieco zapomniane
— zajmuje komentarz do Psalmow (Lectura super Psalmos)'. Jego wyjatkowosc¢
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nie wynika jedynie ze szczegolnego ujecia pewnych zagadnien, lecz z tego, ze
mamy do czynienia z jednym z ostatnich dziet §w. Tomasza, ktéry w pewien spo-
sob zbiera jego zyciowe doswiadczenie jako teologa — magister in Sacra Pagina.
Dla integralnej oceny jego egzegetycznego stylu, metod, zapatrywan bedzie to
niestychanie cenne spojrzenie, ktére pozwoli z perspektywy catosci ocenié jego
praktyke komentatorska, uchwyci¢ drogi rozwoju Tomaszowej egzegezy, ktora
przeciez nie jest tworem statycznym?. Z drugiej strony, wglad w komentarz do
Psalmow pozwala na wlasciwe ujecie pewnych interpretacji teologicznych, kto-
re dopiero w stycznos$ci z konkretnymi cytatami biblijnymi nabieraja kolorytu
i zostaja osadzone w swoim wilasciwym Sitz im Leben. W ten sposob zostajemy
naprowadzeni na taka hermeneutyke tekstow Akwinaty, ktora do wyktadu syste-
matycznego pewnych prawd dogmatycznych musi z koniecznosci dotaczy¢ wizje
przedstawiong w komentarzach biblijnych, ktore podejmuja watki szczegotowe?.

Komentarz do Psalméw miat w zatozeniu Tomasza wypetni¢ wyjatkowe zada-
nia — podobnie jak nietypowe byto audytorium jego wyktadoéw, ktore sktadato si¢
z dominikanéw z Neapolu przygotowujacych si¢ do prowadzenia w przysziosci
misji ludowych. Akwinata, zdajac sobie sprawe, ze Psalmy sa bardziej Ewan-
gelig niz proroctwem, jak sam zaznacza w Prologu do Super Psalmos — chcial,
aby w calej pelni zajasniata tajemnica Chrystusa, ktora jest zasadniczym klu-
czem interpretacyjnym jego egzegezy*. Jest to tajemnica madrosci, ktorg Tomasz
analizuje nie tyle w jej wymiarze filozoficznym czy teologicznym, ile w kluczu
soteriologiczno-chrystologicznym?.

W niniejszym artykule pragniemy dokona¢ analizy najwazniejszych tekstow
z komentarza do Psalmow dotyczacych tajemnicy madrosci. Tomaszowa lectura
psalmow jest pewnym teologicznym programem zaszczepienia troski o madrose,
przektadajacej si¢ na optyke chrystologicznej egzgezy i ducha modlitwy, ktorej
wlasciwe praktykowanie odstania niezwykle horyzonty dla egzystencji cztowie-
ka. Prawdziwa madros¢ jest w Chrystusie, a dostep do niej dokonuje si¢ w petnej
ufnos$ci oratio 1 contemplatio, dajac konkretne owoce zycia chrzescijanskiego.
Przestaniem niniejszego artykutu jest ukazanie postulowanego studium sapien-
tiae, ktore odstania si¢ w Chrystusie, co uczynimy przez syntez¢, obejmujaca
jedynie najwazniejsze watki refleksji nad madroscig. Dlatego rozpoczniemy
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nasze rozwazania od przedstawienia zasadniczych aspektow chrystologicznych
komentarza do Psalmow.

SENSUS CHRISTOLOGICUS.
CZYTAJAC CHRYSTOLOGICZNIE PSALMY ZE SW. TOMASZEM

Lektura chrystologiczna psalmow byta doswiadczeniem juz pierwotnej teolo-
gii Kosciota, ktory w opisywanych w nich wydarzeniach dostrzegat zapowiedz
tego, co miato nastgpi¢ w zyciu Chrystusa®. W ten sposob Chrystus stawat si¢
autentyczng ,zasadg hermeneutyczng” interpretacji Pisma Swietego (waz-
ny watek augustynski’), ktora podkreslata nie tylko jedno$¢ i ciagto$¢ historii
zbawienia, ale takze ukierunkowanie na Niego: Stary Testament ma swoj finis
w Nowym, spontanicznie niejako cigzyt ku niemu. Relacje obu testamentow
w Lectura super Psalmos oddaje znaczacy termin mutatio (Ps 39), ktory sugeruje
tagodne przejécie oparte na logice wypetniania, a wigc kontynuacji zamystu
Bozego, osiagajacego przewidziany cel. Jest to zatem hermeneutyka ,,kontynu-
acji” planu zbawienia, a nie ,,zerwania” i dlatego miarodajna procedura interpre-
tacyjna uwzglednia ten fakt, postugujac si¢ technikg locum ex loco, wyjasniajac
Pismo Swigte nim samym?. Alegorycznym przedstawieniem tej relacji miedzy
Starym 1 Nowym Testamentem moze by¢ sen Natanaela, odczytywany przez
tradycje patrystyczng (a za nig przez Akwinatg) wilasnie jako czas Starego Pra-
wa, z ktorego przebudzil Chrystus, lub niezwykte porownanie obu testamentow
do miodu i plastra®. W jaki jednak sposob psalmy moéwig o Chrystusie zdaniem
sw. Tomasza? Akwinata udziela potrojnej odpowiedzi: poszczegdlne psalmy
odnosza si¢ do Chrystusa dostownie (ad litteram), prawdziwie 1 wlasciwie (vere
et proprie) lub przez podobienstwo (sub similitudine).

Ad litteram

Na baczna uwage zastuguja sposoby odczytywania tresci chrystologicznych
w psalmach, ktére przede wszystkim nawiazuja do postaci krola Dawida. Wyra-
Zaja to czesto pojawiajace si¢ w komentarzu sformulowania, jak secundum veri-
tatem czy signatur, ktére uzmystawiajg, ze mamy do czynienia z podwdjnym

¢ Por. H. Pietras, Poczqtki teologii Kosciola, WAM, Krakéw 2007, s. 141-143; por. takze O. Lin-
tins, The Interpretation of the Psalms in the Early Church, Texte und Untersuchungen 9(1961),
s. 143-239.

M. Cameron, The Christological Substructure of Augustine s Figurative Exegesis, w: P. Bright,
Augustine and the Bible, s. 74-103.

Por. M. Waldstein, On Scripture in the ,,Summa theologiae”, ,,Aquinas Review” 1(1994),
s. 73-94; R.L. Wilken, Interpreting the Bible as Bible, ,Journal of Theological Interpretation”
1(2010), s. 7-14.

° InPs., 18,n.7.
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tlem odniesien. Wigzg si¢ one z dialektycznym napigciem migdzy praeparatio
1 consummatio, niedostrzegalnego dla wszystkich ,,przygotowania” oraz juz
widzialnego ,,spelnienia”!. Tomasz poddaje je glebokiej analizie i precyzuje, ze
psalmy mowig o tajemnicy Chrystusa nie tylko na sposob alegoryczny, lecz takze
w wielu przypadkach — jak cho¢by w Ps 21(22) — trzeba je odbiera¢ w sensie
dostownym!!. Dlatego potrzebny jest taki rodzaj lektury, ktory okresla si¢ termi-
nem secundum mysterium'?. Hermeneutyka misteryjna przektada si¢ na argumen-
towanie na zasadzie opozycji migdzy ,,cieniem” a ,,rzeczywistoscig” (idea Pawto-
wa, za ktérg podaza egzegeza patrystyczna i Sredniowieczna), ktora w wydarze-
niach starotestamentalnych widziala ,,cien” tego, co miato nadejs¢.

Vere et proprie

Istote tej interpretacji wyjasnia Akwinata w Wyktadzie Listu do Kolosan,
piszac, ze ,,gdy kto$ widzi cien, spodziewa si¢, ze pojawi si¢ ciato. Nakazy Prawa
sa za$ cieniem poprzedzajagcym Chrystusa i zapowiadaly, ze On przyjdzie”'3. Taki
jest dla Tomasza kazus epizodow zycia krola Dawida, ktore w kluczu mysterium'
— rozumianego przez Doktora Anielskiego, za §w. Pawlem, jako chrystologiczna
dynamika historii — s3 odczytywane sub figura' albo jako odpowiadajace Chry-
stusowi ze wzgledu na odkrycie pelni wymiaréw i odniesien'. Z tego powodu
stosuje do postaci krola Dawida klucz chrystologiczny: per David signatur Chri-
stus'. Stad czgsto pojawia si¢ w Super Psalmos znaczgca formuta hoc convenit
Christo'®, ktora odstania egzegetyczne konsekwencje mys$lenia teologicznego,
opartego na convenientia, co charakteryzuje styl pracy Tomasza w ramach sacra
doctrina”. MysSlenie, ktore Akwinata charakteryzuje krotkim i znamiennym

In Ps., 30, n. 16: ,,praeparatio [...] est in abscondito; sed consummatio et expletio est manifesta”.
Wigcej por. Le sens littéral des écritures, red. O.-Th. Venard, Cerf, Paris 2009.

In Ps., 19, n. 1; por. P. Roszak, Secretum meum mihi. Przyczynek do teologii misterium
u sw. Tomasza z Akwinu, ,,Analecta Cracoviensia” XLI(2009), s. 281-300.

B In Col, nr 121.

P. Roszak, Mysterium en la teologia de santo Tomas de Aquino, ,,Excerpta e Dissertationibus in
Sacra Theologia” 55(2010), s. 89-162.

5 InPs., 30,n. 1.

In Ps., 51, n. 1. Warto zwrdci¢ uwagg, ze takie hermeneutyczne refleksje Akwinaty zazwyczaj
umieszcza na poczatku rozwazan nad kazdym z psalmem, zwtaszcza przy okazji analizy teolo-
giczno-historycznej tzw. tituli Psalmorum.

7 InPs., 15,n. 1.

In Ps., 44, n. 5; por. takze: J. Loza Vera, Santo Tomds de Aquino, intérprete de la Sagrada,
,Escritura, Andmnesis” 1(2003), s. 29-45; K. Froehlich, Biblical interpretation from the Church
Fathers to the Reformation, Ashgate, Farnham—Surrey—Burlington 2010, s. 524nn.

Okreslenie to pojawia si¢ w pismach $redniowiecznych myslicieli, czgsto obok pojecia con-
gruitas (zwl. u $w. Bonawentury) i zwraca dzi$ baczng uwage wspotczesnych interpretatorow
Tomasza: od tradycyjnych tomistow po filozoféw z kregu radykalnej ortodoksji. Por. A. Gug-
genheim, Verite et figure, ,,Revue Thomiste” 104/1-2(2004), s. 221-239; P. DeHart, On being
heard but not seen: Milbank and Lash on Aquinas, analogy and agnosticism, ,,Modern Theolo-
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secundum mysterium, przektada sie¢ w Super Psalmos na jezyk mistyczny, jak
w przypadku wyktadu Ps 10, ktéry literalnie odnosi si¢ wedlug Tomasza do krola
Dawida, ale mystice autem de Christo, co jego zdaniem pokrywa si¢ z rozumie-
niem alegorycznym (sive allegorice)®.

Relacje migdzy Starym i Nowym Testamentem wyraza stynna metafora
podwojnego kota (ktora stata si¢ inspiracja dla niezwyklego malowidta Fra Ange-
lico?"), majaca swoje zrodto w jednej z homilii Grzegorza Wielkiego, ale w Super
Psalmos oznacza imperatyw sposobow lektury chrystologicznej. Tomasz nie
ucieka przed tym wyzwaniem, lecz pragnie zmierzy¢ si¢ z nim razem z tradycja
egzegetyczng Ojcow, ktorych zdanie nieustannie przytacza w konkretnych inter-
pretacjach tekstow??, ale rowniez abstrahuje z nich ogdlne zasady hermeneutycz-
ne. Akwinata ma $wiadomos¢ wczesniejszego odczytania tekstu natchnionego,
ktory sprawia, ze nie spotykamy si¢ z arbitralng decyzja interpretacyjna: czgsto
postepuje tak jak w przypadku analizy Ps 39, w ktorym sw. Pawet Apostot odno-
sit ten tekst do Chrystusa (przy wielu innych mozliwosciach interpretacyjnych),
ku czemu takze on si¢ sktania®.

Podczas odczytywania Psalmow z Tomaszem z Akwinu na sposob chrystolo-
giczny trzeba zwrdci¢ uwage na jeszcze jedng istotng procedur¢ hermeneutyczna,
ktora jest powigzana z augustynskim konceptem Christus totus. Tym terminem
w Ennarationes in Psalmos oznaczat §w. Augustyn taka lekture tekstu biblijnego,
w ktorej uwidacznia si¢ jednos¢ Chrystusa i wiernych, wyrazona w Pawlowej
metaforze Kosciota jako Ciata Chrystusa*. W konsekwencji oznacza to znacza-
ce poszerzenie perspektywy interpretacyjnej, w ktorej odczytuje sie¢ psalmy jako
ksiege traktujaca o catym Chrystusie. Dlatego gdy raz oznacza¢ bedzie odniesie-
nie do Glowy tegoz Ciala, to innym razem do poszczegélnych Jego cztonkow.
Tomasz, ktory w Super Psalmos czgsto odwoluje si¢ do hermeneutyki augustyn-
skiej, rowniez stosuje t¢ zasade, co wprost wyraza cho¢by w wyktadzie Ps 21,
gdy zauwaza: ,,Et ita intelligitur de Christo non secundum se, sed quantum ad
membra”?®.

gy” 2(2010), s. 250. Dla tej anglosaskiej szkoly filozoficzno-teologicznej okreslenie convenit
jest okazja do snucia refleksji nad natura jezyka teologicznego i rozwigzan przyjetych w tej
mierze przez §w. Tomasza.
20 In Ps., 10, n. 1.
2L Por. H. Boersma, Nouvelle Teologie and Sacramental Ontology. A Return to Mystery, Oxford
University Press, Oxford 2007, s. 149.
Jakze znamiennie brzmi chocby takie sformutowanie: Augustinus aliter solvit (In Ps., 21, n. 9);
por. G. Dahan, Les Peres dans |’exégese médiévale de la Bible, ,,Revue des Sciences Philoso-
phiques et Théologiques” 91/1(2007), s. 109-128.
In Ps., 39, n. 4: ,exponit de Christo, et nos etiam exponamus de eo”.
Por. V.J. Bourke, Augustine on the Psalms, w: Augustine: biblical exegete, red. F. Van Fleteren,
J.C. Schnaubelt, Peter Lang, New York 2001, s. 55nn.
In Ps., 21, n. 11: ,,Quaerit Augustinus quomodo de Christo capite verum sit: quia hoc videtur
provenire ex superabundanti timore, quod non est dicendum de Christo: quia etsi fuerit in eo
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Sub similitudine

Chrystocentryczna lektura psalmow czerpie jednak nie tylko z tradycji augu-
styniskiej, lecz takze odwotuje si¢ do zasad §w. Hieronima, ktory w egzegezie
Ksiegi Ezechiela zastosowal inng regute interpretacyjna, za ktora podazata $re-
dniowieczna egzegeza uniwersytecka. W Prologu do Super Psalmos $w. Tomasz
jasno wskazuje na t¢ zasade:

Swiety Hieronim w komentarzu do Ksiegi Ezechiela zostawit nam pewna regule, kto-
ra bedziemy postugiwac si¢ w [interpretacji — P.R.] Psalmow: przedstawiane [w nich
— P.R.] wydarzenia powinny by¢ odczytywane jako zapowiadajace co§ o Chrystusie
lub Kosciele®.

Jest to sposob, ktory Akwinata ocenia jako convenientius i w przypadku wspo-
minanego juz Ps 21 pozwala on na odczytanie go jako traktujacego wprost o mece
Zbawiciela?”. To Chrystus zdaje si¢ we wlasnej osobie przedstawia¢ psalm?®. Jaka
jest jednak podstawa i uzasadnienie tej ciggto$ci hermeneutycznej migdzy Dawi-
dem a Chrystusem? Dotyczy ona genealogicznych powigzan Jezusa ,,wedle cia-
1a” z rodem Dawida, co sprawia, ze pewne watki dotycza postaci samego krdla,
a inne juz Zbawiciela, i dlatego w psalmach styszymy gtos samego Chrystusa®,
co podkresla Akwinata znamienng formulg: legitur ex persona Christi*®.

Chrystologicznos¢ odczytywania psalméw to jednak co§ wigcej niz zrozu-
mienie technik hermeneutycznych: wymaga bowiem zrozumienia specyficz-
nego uktadu odniesien i relacji, ktéore wyznacza Objawienie i jego charakter’'.
W tym znaczeniu sensus christologicus bazuje na wtasciwym zrozumieniu nauki
Akwinaty o proroctwie i sposobach przekazywania Objawienia, aby wilasciwie

timor naturalis, non tamen fuit tantus quod liquesceret cor. Et ita intelligitur de Christo non

secundum se, sed quantum ad membra”.

In Ps., prologus: ,,.Beatus ergo Hieronymus super Ezech. tradidit nobis unam regulam quam

servabimus in Psalmis: scilicet quod sic sunt exponendi de rebus gestis, ut figurantibus aliquid

de Christo vel Ecclesia”.

Por. G. Narcisse, Les Enjeux Epistémologiques de |’Argument de Convenance Selon Saint Tho-

mas d’Aquin, w: ,,Ordo Sapientiae et Amoris”: Image et Message de Saint Thomas d’Aqu-

in a travers les Récentes Etudes Historiques, Herméneutiques et Doctrinales, red. C.J. Pinto

de Oliveira, Editions Universitaires Fribourg Suisse, Fribourg 1993; por. takze A. Johnson,

A fuller acount. The role of “fittingess” in Thomas Aquinass Development of the Doctrine of

Atonement, “International Journal of Sistematic Theology” 2(2010), s. 304.

In Ps., 21, n. 9: ,,Et ut dicit Hieronymus, convenientius legitur cum sequentibus: nam »Psal-

mus ex persona domini exponens passionem, praemittit primo orationem; postea ordinem

passionis”.

In Ps., 15, n. 1: ,,Sed quia David gerebat etiam personam Christi ex ejus semine nascituri, ideo

quaedam hic de David, quaedam de Christo ponuntur [...]. Et signatur quod agitur in Psalmo

illo de simplicitate et humilitate David, sive singularis, sive figurati, scilicet Christi”.

30 In Ps., 15,n. 2.

31 Por. R.J. Wozniak, Réznica i tajemnica. Objawienie jako teologiczne #rédio ludzkiej sobosci,
W Drodze, Poznan 2012.
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ulokowaé¢ samg posta¢ Chrystusa, ktory je wienczy i spetnia. Dlatego trzeba tu
odwotania do istoty wiary implicite, o ktorej wspomina w Sumie teologii, oraz
zdecydowanego sprzeciwu wobec pogladow Teodora z Mopsuesti, co przypomi-
na w Prologu do Super Psalmos.

Literalne odczytywanie psalméw nie nosi na sobie wytacznosci odpowiedzi.
Moze zastanawia¢ (i powinno), dlaczego pojawia si¢ u niego 6w znamienny vel
,,albo”, ktéry obala pokutujace dtugo przekonanie, ze Tomasz rozwiazuje wszyst-
kie trudnos$ci interpretacyjne. Byta to $wiadomo$¢ Akwinaty, ze w egzegezie nie
mozna zatrzymac si¢ w ,,potowie drogi”. Jest to egzegeza, ktéra nie chce pozostac
przy jednowymiarowej interpretacji, lecz pragnie prowadzi¢ czytelnika do glebi,
otwierajac go na bogactwo znaczeniowe kazdego z fragmentéw. To odkrywanie
poktadow znaczeniowych psalméw, w sensie dostownym, dokonuje si¢ dzigki
modlitwie, otwierajacej na poznanie Jezusa Chrystusa, ktorego glos rozbrzmiewa
w psalmach. Réwniez posta¢ krola Salomona ma dla §w. Tomasza odcien chry-
stologiczny (Ps 71,8)*.

PSALMY JAKO KONTEMPLACJA BOZEJ MADROSCI
W HISTORII I STWORZENIU

Bez watpienia wlasciwa ramg dla zrozumienia przestania Super Psalmos Akwi-
naty jest jego wizja historii zbawienia. Teologia nie ma dokonac¢ jej uporzadkowania
ani sta¢ si¢ jedynie ,,wiedza o historii zbawienia”, lecz to ordo salutis ma ustawic¢
teologie na wlasciwych wspotrzednych®. Sacra doctrina jest w stanie uchwycic
plan Bozego dziatania, ktory w Chrystusie znajduje swoje spetienie — staje si¢
autokomunikacjg Boga. Do jej przyjecia przygotowuja liczne beneficia (zarowno
te in generali, jak i in speciali), do ktorych Tomasz powraca niemal w kazdym
z komentowanych przez siebie psalmow. Owe dary, bedace jedynie pewnym
typus, przygotowuja na dar par excellence, czyli dar zbawienia w Chrystusie®*.

Juz w Prologu do swego komentarza §w. Tomasz dostrzega, ze psalmy cechu-
je istotny uniwersalizm. Nie rozwazaja tylko jednego z dziet Bozych (stworze-

32 Stwierdza to $w. Tomasz w komentarzu do Listu do Hebrajczykow, co przypomina takze, ze

aby w pelni ogarna¢ jego interpretacje psalmow, nalezy bra¢ pod uwage wszystkie jego pisma
egzegetyczne: In Hebr. cap. 1, lect. 3: ,,Sciendum est autem, quod in veteri testamento quaedam
dicuntur de eo quod est figura, non inquantum quaedam res, sed inquantum est figura, et tunc
non exponitur de illo, nisi inquantum refertur ad figuratum. Verbi gratia in Ps. LXXI quaedam
dicuntur de David, vel de Salomone, inquantum figurabant Christum tantum”.

B. Pincon, Lire ['alliance nouvelle dans [’ancienne, ,Recherches de Science Religieuse”
2(2011), s. 229-234.

Por. M. Levering, Ordering Wisdom: Aquinas, the Old Testament, and Sacra Doctrina, w: Res-
sourcement Thomism. Sacred doctrine, the sacraments, and the moral life, Washington 2010,
s. 80-91;
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nia lub odkupienia), lecz podejmuja je wszystkie i dlatego wedtug niego mozna
$miato powiedzie¢, ze psalmy obejmuja caty zakres (materi¢) teologii*®. Na czym
jednak polega uprawianie totius theologiae dla $w. Tomasza, jesli nie na uprawia-
niu prawdziwej madrosci?

TEOLOGIA JAKO SZKOEA MADROSCI

Wykorzystywanie w teologicznych badaniach refleksji Arystotelesa, Anzel-
ma, licznych auctoritates oraz magistralia®® $wiadczy nie tylko o wielkiej eru-
dycji $w. Tomasza, o pewnym dialogicznym charakterze jego teologii, lecz takze
o przyjeciu przez Akwinate idei kumulujacej si¢ madrosci, w ktorej istotng role
odgrywaja auctoritates®. Dlatego role teologii upatruje Tomasz w stuzbie logiki
madrosci, ktéra ma kilka poziomow, od naturalnej po nadprzyrodzong, zwigzang
z darem madrosci. Jest ona bez watpienia rezultatem prawdziwie chrzescijan-
skiej wizji historii, ktéra nie idzie za greckim modelem (w ktérym doskonato$é
znajduje si¢ na ,,poczatku” i kolejne etapy dziejow sa juz tylko degradacja) czy
modelem, ktory dzi$ okresliliby$my jako ewolucjonistyczny (w ktérym pelnia
doskonato$ci dopiero oczekuje swiat na ,,koncu”), lecz wskazuje na Logos i Jego
przyjscie jako na doskonatos$¢ czasu. Stowo staje si¢ wiec miarg ludzkiej madro-
Sci, a teologia, ktora dla Tomasza nie zatrzymuje si¢ na lectio, ale takze kroczy
droga disputatio, a zwlaszcza praedicatio, sytuuje si¢ w stuzbie przekazywania
documenta sapientiae.

Teologia glosi dzieta madros$ci, a wlasciwie — zauwaza Sw. Tomasz — dostrze-
zenie w stowach apostotow nie ich wiasnych stow, lecz verba comminationis.
Prawdziwa teologia musi posig$¢ t¢ umiej¢tno$¢ odczytywania historii 1 jej
zdarzen secundum mysterium w $wietle zbawczej ekonomii Trojcy*. Pozwala
to sacra doctrina odkry¢ zasadniczg roéznice miedzy nauka prorokow a naukag
Nowego Testamentu: o ile ta pierwsza jest zaciemniona (obscura), nakryta pewna
zastonag, o tyle ta druga jest jasna (clara), dajgca wglad w tajemnice Boze®.

Sapiencjalne zadania teologii opisywane w Super Psalmos dotycza pewnego
glebokiego spojrzenia na rzeczywistosc, ktore jest w stanie zarejestrowac to, co

35 In Ps., Procemium: ,,Materia est universalis: quia cum singuli libri canonicae Scripturae specia-

les materias habeant, hic liber generalem habet totius theologiae: et hoc est quod dicit Diony-

sius 3 Lib. Caelest. Hierar. divinarum odarum, idest Psalmorum, sacram Scripturam intendere,

est, sacras et divinas operationes universas decantare”.

G. Dahan, Les Peres dans [’exégese médiévale de la Bible, ,,Revue des Sciences Philosophiques

et Théologiques” 91/1(2007), s. 109-128.

37 Por. J. Haldane, Faithful reason: Essays Catholic and Philosophical, Routledge, London 2004,
s. 3.

38 Por. L. Boadt, St. Thomas Aquinas and the Biblical Wisdom Tradition, ,,The Thomist” 49(1985),
s. 575-611.

¥ InPs.,17,n. 11.
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innym poznawczo ucieka: pewne scalenie miedzy wiecznoscig a historycznoscia.
To umiejetnos¢ — mozliwa do opisania jako pewna ars sapientiae — ktéra poma-
ga ksztattowac si¢ fides recta cztowieka na podstawie §wiadectw pochodzacych
z prawa Bozego*’. Na uwagg zastuguje powigzanie ze sobg wiary i madrosci, kto-
re stanowi o istocie pracy teologicznej*'. Egzemplifikacja tego w Super Psalmos
jest Tomaszowa refleksja nad prawda, ktora w zyciu cztowieka moze si¢ ,,zmniej-
sza¢”. Nawiazuje do tego Akwinata, rozwazajac Ps 11, gdzie zauwaza zastosowa-
nie przez psalmistg liczby mnogiej — ,,prawdy” — w zdaniu, ktore wedle tradycji
wywotywato tzy u Akwinaty, gdy napotykat je podczas modlitwy: ,,umniejszyty
si¢ prawdy wsrod synow ludzkich”. Mnogo$¢ prawd wynika ze ztozonosci ludz-
kiej duszy, ktora nie jest w stanie uchwyci¢ boskiej prostoty. Unaocznia to Akwi-
nacie obraz rozbitego na kawalki lustra, ktore doskonale wyraza metafizyczng
prawde o potrzebie wielu poje¢, aby ogarnaé rzeczywistosc¢*.

Ale by¢ moze lepiej ilustruje zadania teologii jako szkoty madrosci inne wyja-
$nienie tego samego wersetu, ktore odwotuje si¢ do potrojnej prawdy, obecnej
w zyciu $wietych: prawdy zycia (veritas vitae), prawdy nauki (veritas doctrinae)
oraz prawdy sprawiedliwo$ci (veritas iustitiae). Deprawacja prawdy dokonuje
si¢ wskutek zycia moralnie nieprzejrzystego, z powodu grzechu, ktory zakto-
ca semantycznos$¢ $wiata i wprowadza odwrocony porzadek: ,,umniejszaja sie:
prawda zycia, gdy dobro nazywa si¢ ztem; prawda nauki, gdy $wiatto jest nazy-
wane ciemnoscia, oraz prawda sprawiedliwosci, gdy gorzkie jest nazywane stod-
kim i odwrotnie™*.

Jasno z tego wynika, ze zdaniem Akwinaty madro$¢ w teologii pelni funk-
cje porzadkujaca, skoro jak czgsto przytacza opini¢ Arystotelesa sam $w.Tomasz,
sapientis est ordinare*. Oznacza to umiejetnos¢ skupiania uwagi (i odrézniania)
roznych ordines, ktore pozwalaja lepiej uchwyci¢ porzadek rzeczy i zjawisk.
W Super Psalmos mowa jest o roznorakich porzadkach odniesien, ktore odsta-
niajg ukryty logos rzeczywistosci, rozkodowuja zapisang i rozpisang na wiele
poziomow mitos¢ Stwoércy. To wiasnie ma na mysli sw. Tomasz, gdy rozwaza
Ps 18 i w zdaniu méwigcym o nastgpowaniu po sobie kolejnych dni i nocy (,,dzien
przekazuje dniowi, noc nocy przekazuje wiadomos$¢”) dostrzega ,,porzadek

4 In Ps., 18, nr 5: ,, Testimonia, quia lex divina procedit ex necessitate super aliqua credulitate:

Heb. 11: accedentem ad dominum oportet credere. Et ideo necessaria sunt testimonia per quae
fides recta hominis probetur; et ita in ea sunt testimonia et caeremoniae”.

Na konsekwencje relacji wiary i madrosci zwracal uwage $w. Tomasz juz w S. Th., II-1I, q. 171,
Prolog.

2 InPs,11,n. 1.

4 In Ps., 11, n. 1: ,,Et quidem veritas vitae diminuitur, quando bonum judicatur malum. Doctri-
nae, quando lux dicitur tenebrae. Veritas vero justitiae, quando amarum judicatur dulce, et
e converso”.

In Is., cap. XI: ,sapientia dirigit intellectum, quia sapientis est ordinare; et per prima aliquis
regulatur in secundis, sicut metaphysica alias scientias, consilium fortitudinem, scientia pieta-
tem, timor omnia, quia idem dirigit in accessum ad bonum et in recessu a malo”.
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i dobro¢ madro$ci Bozej”*. Zdanie psalmisty odczytuje jako dynamike przekazy-
wania madrosci, ktora pochodzi z nieba, figuratywnie oznaczajacego intelekt lub
w sensie doslownym apostotow, ktorzy petnia rolg przekazicieli madrosci Bozej,
co Akwinata podkreslal juz w Rigans montes. Teologia sytuuje si¢ w postawie
otwarcia na t¢ ,,sapiencjalng transmisj¢”, poniewaz otrzymuje w darze zarowno
,,stowo” (co figuratywnie oddaje czas dnia), jak i namyst nad nim w postaci kon-
templacji (czas nocy). Niezmiernie wazne jest, ze Tomasz stawia przed teologia
zadanie wdzigcznego przyjmowania stowa Boga o sobie samym, co wyraza ter-
min doctrina, uzyty w komentarzu do Ps 18: chodzi o zdolno$¢ kontemplacyjnej
percepcji, ktora przektada si¢ na wyjatkowa teologiczng erudycje. Madra teologia,
zauwaza $w. Tomasz, potrafi dostrzec to, co najistotniejsze na drodze poznawania
Boga-Madrosci: Jego chwale oraz dzieta Stowa Wcielonego (Tomasz wylicza
cztery: narodzenie, meke, zmartwychwstanie oraz wniebowstgpienie).

Teologia nie tylko przyjmuje Boga, ktory jest madroscia, lecz takze wycho-
wuje do postawy prawdziwie sapiencjalnej, polegajacej na utozeniu wlasciwego
rytmu wzrastania, a co si¢ z tym wiaze, odrzucenie przeszkdd, na ktére moze
natrafi¢ absorpcja Bozego Stowa w teologii. Tomasz wylicza trzy takie przeszko-
dy odstaniajace jednoczesnie transcendencj¢ madrosci Bozej. Nie ogranicza jej
bowiem ani czas (jak w przypadku ziemskiej wiedzy i jej zdobywania, ktéra ma
swoje ograniczenia naturalne), ani wyrazalnos$¢ jezyka*, ani ograniczenia miej-
sca. Madros¢ jawi si¢ jako projekt uniwersalistyczny, ktory moze zostaé wyra-
zony w kazdym jezyku, i wymagajacy cierpliwosci oczekiwania®’. Teologia zliza
si¢ zatem ku coraz wigkszej madrosci*®. Uprawianie teologii jako $wigtej nauki
wymaga uprzedniego przygotowania przez cnoty, gdyz logika zdobywania madro-
$ci wymaga niejako dostosowania si¢ do wielkosci tajemnicy, do ktorej otrzymuje
si¢ dostegp. Dlatego Akwinata podkresla: ,,Nie glosi¢ wszystkiego wszystkim, lecz
to, co jasne — jasnym, to, co $wicte — Swietym, to, co wielkie — wielkim”*,

45
46

In Ps., 18, n. 2: ,,ordo et bonitas divinae sapientiae”.

In Ps., 44, n. 9: ,In doctrina divinae sapientiae, quae per aurum designatur, est magna gloria: et
tamen est circumamicta varietate, idest ornata et vestita aliis linguis, idest variis modis docendi,
tamen eandem veritatem sonant. Act. 2: loquebantur variis linguis apostoli etc.”.

In Ps., 18, n. 2: ,haec doctrina per hoc non impeditur, quia, non sunt loquelae neque sermones:
idest, quaecumque sint illae linguae seu nationes, possunt erudiri de divina sapientia et virtute”.
Warto zwrdci¢ uwage na bogactwo interpretacji, ktorg przytacza $w. Tomasz w komentarzu
do Ps 18 odnosnie do nocy. Takim dniem secundum veritatem sa apostolowie, ktorzy przeka-
zuja Boza madros¢. Nocg za$ ujawnia si¢ ich kondycja ziemska, przebywaja jeszcze w ciele,
stabym i §miertelnym, ale noc oznacza rowniez doskonata wiedz¢. Akwinata rozwija jeszcze
w inny sposob dialektyke dnia i nocy, wpisujac ja w tajemnice zwiastowania i Pawtowa opo-
zycje Maryja—Ewa: In Ps., 18, n. 2: ,,Vel dies, idest Gabriel, eructat verbum diei, idest virgini
beatae proponit verbum salvatoris; sed, nox, idest Diabolus, indicat scientiam nocti, idest Evae:
Gen. 3: eritis sicut dii, scientes bonum et malum”.

In Ps., 18, n. 2: ,Non enim omnibus omnia praedicantur, sed clara claris; sancta sanctis,
magnis magna praedicant”, co nalezy odczytywa¢ w kontekscie jego nauki o poznaniu ,,per
connaturalitatem”.
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W konsekwencji teologia jako szkola madrosci uczy wlasciwego porzadku
spraw, znajomosci podmiotu, do ktérego kieruje orgdzie zbawienia oraz umie-
jetnosci skupienia na tym, co najistotniejsze i nieschodzenia na manowce™.
Madro$¢, ktérg Tomasz przedstawia w kontekscie dialektyki zakrycia/odkrycia,
staje si¢ dla teologii droga zmierzajaca do petlnego comprehendere, poniewaz
madros¢ jest tym, co pozwala wniknaé w to, co przekracza ,,0czy” naszego umy-
stu, tak by nie da¢ si¢ naocznosci, ktora odrzuca tajemnice”'. Tym samym chodzi
o pewien ,,smak”, ktory wnosi madro$¢ w ludzkie zycie. Doskonale wyraza to
sw. Tomasz w komentarzu do Drugiego Listu do Koryntian, gdy tak definiuje
prawdziwa madros¢: ,,wowczas mamy do czynienia z prawdziwa madro$cia, gdy
doskonali i dopetnia dziatanie intelektu przez ukojenie [jego pragnien — P.R.] oraz
uczucie zadowolenia. Dlatego madros¢ okresla si¢ jako »smakujaca« wiedzg”>2.

SAPIENTIA MULTIFORMIS: ODKRYWANIE SCIEZEK MADROSCI

W teologicznym stowniku chrzes$cijanskim termin collatio oznacza mowe
majaca na celu zachete do postepowania cnotliwego. W jezyku §w. Tomasza owa
collatio z dodatkiem sapientiae begdzie przekuwata si¢ na ,,promocj¢”, a wigc
wspieranie cztowieka w tym, co dobre. Doskonalym obrazem tej logiki jest jedna
z metafor z Ps 28, gdy porownuje ludzi swigtych do skocznos$ci jelenia: nie daja
si¢ pochwyci¢ w sidta $wiata, lecz dostrzegajg slady madrosci posrdd jego zniko-
mosci®’. To sam Bog ich do tego uzdalnia dzieki darowi madrosci.

Madro$¢ bowiem jest wieloraka w swych przejawach, nie wyczerpuje sie
w jednej jedynej formule, lecz pozostaje otwarta na wiele jej sformutowan.
W tym bogactwie uje¢, zauwaza $w. Tomasz na kanwie komentarza do Listu do
Efezjan, potrzeba nie straci¢ watku Tego, ktory jest autorem madrosci, nie abso-
lutyzowac jej przejawow, lecz wpisa¢ w szeroki kontekst nauki o Bogu, zrodle
prawdziwej madrosci.

50 Ten aspekt madroéci rozwaza $w. Tomasz w kontekscie pytania o warto$§¢ muzyki i gry na

instrumentach dla wychwalania Pana: /n Ps., 32, n. 2: ,,Secunda ratio est, quod Deus laudatur
mente et voce, non instrumentis. Alia ratio habetur ex verbis philosophi, qui dicit quod contra
sapientiam est quod homines instruantur in lyris et musicis, quia occupant animum in sui opera-
tione; sed simplex debet esse musica, ut a corporalibus retrahantur divinis laudibus mancipati”.
In Ps., 50, n. 4: ,,Occulta vocantur quae excedunt oculum mentis nostrae: Job 29: sapientia
trahitur de occultis: Eccl. 24: ego in altissimis etc. et haec sunt sapientiae Dei; quasi dicat,
licet nobis sint occulta, tamen a sapientia tua comprehenduntur”. W tym $wietle tatwiej jest
zrozumie¢ role proroctwa i jego sapiencjalna funkcje dla sacra doctrina. W ciekawy sposob
$w. Tomasz rozwaza tajemnic¢ zakrytego dziatania Boga w In Ps., 17, n. 11, opierajac si¢ na
poczwornym znaczeniu ciemnosci.

In Il Cor., cap. XIII, lect. 3: ,,Quia tunc est vera sapientia, quando operatio intellectus perficitur
et consummatur per quietationem et delectationem affectus. Unde sapientia dicitur, quasi sapida
scientia”.

3 InPs.,28,n 7.
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Swiadomo$é wielosci przejawéw Bozej madrosci wyzwala w czlowieku
zaufanie 1 pewnos$¢, ze Bog dziala nieszablonowo i dostrzega kazdego w jego
konkretnej sytuacji zyciowej. By¢ moze dlatego, intepretujac Pawlowe zdanie
z Ef 3,10 jako ilustracj¢ sapientia multiformis, Akwinata przywoluje posta¢
Hioba (Hi 11,5), ktoremu zyczy sig, aby Bog otworzyl przed nim sekrety swej
madrosci 1 wielo$¢ swoich praw, oraz znamienny cytat z Mdr 7,22, ktory posrod
wielu okreslen madrosci przytacza takze jej ,,wielorako$¢*. Wspomniana wie-
lorakos$¢ madrosci, jak zauwaza §w. Tomasz, dotyczy mnogosci jej skutkow przy
jednosci jej istoty oraz sposob, na ktdry si¢ wyraza: nie ogranicza si¢ do jednego
czasu, lecz stosownie do wyrokéw Opatrznosci Bozej w kazdej epoce prowadzi
do zrodet taski®.

SACRA DOCTRINA JAKO ,,WODY MADROSCI”

Tomaszowe Super Psalmos, dzigki specyfice samej Ksiggi Psalmow, postu-
guje si¢ bardzo czesto obrazami, metaforami, przyblizajagcymi tajemnicg madro-
$ci. Warto zwroci¢ uwage na znaczace poréwnanie Pisma Swigtego do ,,wody
madrosci” ze wzgledu na jego zdolno$¢ do zaspokajania duchowego pragnienia’.
Madro$¢ ta jest ukryta na kartach Biblii i kluczem do jej odczytania jest sam
Jezus Chrystus. Pewnie dlatego w komentarzu do Ewangelii $w. Jana Akwinata
interpretuje ,,chleb Zycia” nie tylko jako nawigzanie do Ciata Chrystusa w Eucha-
rystii, lecz takze do pokarmu madrosci.

Metaforyka ,,wody” zdaje si¢ dominowaé, co szczegdlnie widoczne jest
w wyktadzie Akwinaty w Ps 17, w ktorym ,.tryskajace wody” otrzymuja wyktad-
ni¢ chrystologiczna. Pojawienie si¢ wody jest zwigzane z naturalnym rytmem
pogody na ziemi, gdy ta — parujac — nieustannie tworzy chmury, z ktorych spa-
da na ziemi¢ deszcz. Ale zroédta wody moga wytrysnaé rowniez w wyniku nad-
zwyczajnego zdarzenia, takiego jak trzesignie ziemi, ktore uwalnia drzemiace
w ziemi poktady wody. Oba te obrazy s3 dla sw. Tomasza idealnym materiatem
do interpretacji mistycznej: obrazuja wtargniecie Boga w ludzka historie, tajem-
nice Wcielenia, ktora jest zarowno ,,zstapieniem”, jak i ,,wstapieniem” Jezusa
Chrystusa w rzeczywistos¢ $wiata®’. Chrystus wkracza niejako ,,z kazdej stro-
ny”, obejmujac swoja tajemnicg jakakolwiek sytuacje¢ czlowieka kazdego czasu.
Transcendencja tego ,,wej$cia” nie moze jednak przystoni¢ jego skutkow — dla
spragnionej zbawienia ludzko$ci Chrystus przynosi wode, po ktorej juz sie wie-
cej nie pragnie.

5% In Eph., cap. 111, lect. 3.

5 Por. In Ps.,44,n. 7.

56 In Ps., 45, n. 2: ,,Aquae signant sapientiam”.

S InPs., 17,n. 11: ,Mystice secundum spirituales effectus: et sicut supra ostensum est mysterium
incarnationis signans ipsam incarnationem per quam descendit, et ascensionem; ita hic desi-
gnantur ea quae secuta sunt post”.

90 TwP 7,2 (2013)



Dynamika chrystologiczno-partycypacyjna madrosci

Ale to jednak dopiero Ps 22 w calej rozciagtosci podejmuje wprost watek teolo-
gicznych wod madrosci (aqua sapientiae sacrae doctrinae). Wyrazenie to pojawia
si¢ w konktescie uznania Pana za dobrego pasterza, ktory zaprowadza owce nad
spokojne wody, aby mogty odpoczaé®®. Tomasz stosuje okreslenie ,,wod madro-
sci”, tak gleboko przeciez zwigzanych z jego koncepcja teologii jako sacra doctri-
na, aby podkresli¢c dwa wazne skutki madrosci, ktérag mozna nasyci¢ si¢ dzieki
studium $wietej nauki: umocnienie (confortat) oraz od$wiezenie, ulga (refrigerat).
Pelny sens tej wypowiedzi wyjasnia dopiero, zgodnie z regutami hermeneutyki
Tomaszowej, przywolywany tuz za tym stwierdzeniem cytat z Syr 15,3: ,,napoi go
woda madro$ci”, przedstawiajacy starotestamentalny ideat medrca, nienasyconego
poszukiwacza madrosci, ktora w kontekscie psalmu rozwazanego przez Akwinate
staje si¢ synonimem troski o zbawienie i jego poszukiwanie.

O ile madros¢ jako wzmocnienie dla cztowieka stanowi zwyczajowy sposob
jej przedstawienia, o tyle musi zastanawia¢ druga z wymienionych funkcji ,,wod
madrosci”, tj. odswiezenie. W innych tekstach Akwinaty jest ono wyraznie pod-
kreslane, jak cho¢by w Sumie teologii, gdzie oznacza pewng duchowg swiezos¢,
ktora pojawia si¢ po pierwszym obmyciu z winy, gdy pozostaje jeszcze ,,zarze-
wie grzechu” (reatus poenae)®. Odzyskanie tej §wiezosci sprawia, ze staje si¢
odczuwalna opieka Boga nad cztowiekiem, a wigc bezpieczenstwo®. Madros¢
staje si¢ ulga w ludzkich zmaganiach i oaza, za ktéra cztowiek teskni w swym
zyciu®!,

CHARAKTERYSTYKA MADROSCI W SUPER PSALMOS

W przytaczanej juz wczesniej interpretacji Ps 17 Akwinata dokonuje istot-
nej charakterystyki madrosci jako rzeczywistosci dynamicznej: madro$¢ to ruch,
poruszanie, inspirowanie, dziatanie ,,poprzez”®?. Bog porusza ciata przez ducha.
To duch pcha §wiat do przodu, stawianie na sprawy duchowe ma przysztos$¢. Zdol-
no$¢ do przyjecia duchowego ,,popchnigcia”, naprowadzenia na $ciezki prawdy,
a nie liczenie tylko na wlasng moc. Na tym polega najglebsza charakterystyka

8 In Ps., 22, n. 1. Owe wody, nad ktére Pan jako dobry pasterz przyprowadza swe owce. to row-

niez wody chrztu $w.

S. Th., 111, q. 69 a. 2 ad 2: ,,Ad secundum dicendum quod aqua non solum abluit, sed etiam

refrigerat. Et ita suo refrigerio significat subtractionem reatus poenae, sicut sua ablutione signi-

ficat emundationem a culpa”.

Por. In Ps., 16, n. 3: ,tutela Dei refrigerat dans securitatem”.

' Quodlibet VIII, q. 8.

2 In Ps., 17, n. 8: ,,Divina autem sapientia moveri dicitur, inquantum motum causat in mobilia.
Quidquid autem causat Deus in istis inferioribus, causat ministerio spiritualis creaturae: unde
dicit Augustinus quod Deus movet corporalem creaturam mediante spirituali: sed non facit hoc
sua virtute spiritualis creatura, sed Deo praesidente”.
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dziatania Bozego dla Akwinaty: ,,Bo6g zas wszystkie rzeczy porusza w sposob
dla kazdej z nich wlasciwy. Jak widzimy w przyrodzie — inaczej porusza ciala
ciezkie, a inaczej lekkie ze wzgledu na ich r6zna naturg. Dlatego i ludzi w kie-
runku sprawiedliwo$ci porusza stosownie do wtasciwosci natury ludzkiej. Wta-
sciwosciag za$ natury cztowieka jest posiadanie wolnosci decyzji. U tego wigc,
kto ma uzywalnos$¢ wolnej decyzji, poruszenie Boze w kierunku sprawiedliwo$ci
nie moze si¢ dokona¢ bez jej udziatu. Dar taski usprawiedliwiajacej wlewa Bog
w ten sposob, ze rownoczesnie sktania wolng decyzje do przyjecia tego daru;
u tych oczywiscie, ktorzy do takiego dziatania woli sg zdolni”®. ,,Nalezy jednak
pamigtac, ze czym innym jest dar madrosci, a czym innym dar taski usprawie-
dliwiajacej. Albowiem dar taski usprawiedliwiajacej gtdéwnie prowadzi cztowie-
ka do dobra bedacego przedmiotem woli. Dlatego czlowiek do daru tego dazy
przez dziatanie woli, jakim jest akt wolnej decyzji. Madros¢ natomiast doskonali
rozum, ktoéry w dziataniu wole uprzedza™®.

CZY ISTNIEJE ANALOGIA SAPIENTIS?
PARTYCYPACYINY CHARAKTER MADROSCI

Teologiczny schemat hermeneutyczny Akwinaty zasadza si¢ na fundamen-
talnej roli analogii, usytuowanej migdzy jednoznaczno$cig a wieloznacznoscia,
ktéra stanowi najglebszy nerw jego uprawiania teologii®®. W ogniu polemiki
z dwudziestowieczng teologig protestanckg Karla Bartha ten sposob prowadzenia
refleksji wlasciwy Tomaszowi zdobyt nazwe analogia entis, w przeciwienstwie
do postulowanej przez Bartha analogia fidei®.

W tym kontekscie warto zda¢ sobie sprawe, ze takze na kartach Super Psalmos
mozemy odnalez¢ ciekawe teksty postulujace istnienie swoistej analogii madro-
$ci, ktora wpisuje si¢ w szerszy obraz Tomaszowej antropologii. To mysl, ktorg
rozwija Akwinata na kanwie Ps 30, gdzie rozwaza, na czym polega ,,stodycz
Boga”, tak czgsto rozbrzmiewajaca w psalmach i zachgcajagca do kontemplacji
Pana, ktory jest suavis (Ps 33) czy dulcis (Ps 24). Dla Tomasza wspomniana dul-
cedo Dei jest substancjalng dobrocig Boga (w ktorej, jako prawdziwym dobru,
znajduje si¢ rozkosz), ktora ma takze t¢ wlasciwo$¢, ze pociesza znajdujacych
si¢ w smutku®’.

6 S Th., 11, q. 113, a. 3c.

4 S.Th., 11, q. 113, a. 3, ad 2.

T.J. Furry, Analogous analogies? Thomas Aquinas and Karl Barth, ,,Scottish Journal of Theolo-
gy” 3(2010), s. 318-330.

Przypomniata to w ostatnim czasie publikacja poswigcona dyskusjom miedzy E. Przywara
a K. Barthem: T.J. White, The Analogy of Being. Invention of the Antichrist or the Wisdom of
God?, William B. Eerdmans, Grand Rapids—Cambridge 2011.

In Ps., 30, n. 16: ,bonitas substantialis Dei dicitur dulcedo Dei: Sap. 16: substantiam tuam
et dulcedinem tuam quam in filios habes ostendebas. Vel dulcedo Dei dicitur eo modo quo
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Swoje rozwazania konczy Akwinata znamiennym stwierdzeniem: ,,dlate-
go cokolwiek sprawia przyjemnos¢ w $wiecie, wszystko to jest w Bogu, jak
madro$¢, prawda, honory, wzniostos¢, pragnienie i podobne im znajduja si¢ tam
w nadmiarze”®. Oznacza to konieczno$¢ przekroczenia ,,progu analogii” row-
niez w kwestii madrosci, ktorej prawdziwe zrodlo bije w Bogu. Dlatego nasze
ziemskie zglgbianie madro$ci naznaczone jest pewna ograniczonoscia (modo
modicum, napisze $w. Tomasz), ktora stanie si¢ jakosciowo inna, gdy znajdziemy
sie w chwale®. Tej analogiczno$ci madrosci byt swiadomy $w. Pawel, gdy pisat
o madrosci Krzyza, ktora jest glupstwem w oczach ludzkich, a jednak staje si¢
mozliwa do uchwycenia w swym /ogosie dzigki objawiajacemu Stowu.

Takie ujecie tematu madrosci w komentarzu do Psalméw wyraznie wpisuje si¢
w dydaktyczny cel Lectura super Psalmos. Wszystkie ,,smaki $wiata”, w ktorych
cztowiek sie rozkoszuje — wsrod nich w madrosci — znajduja si¢ w Bogu in exces-
su 1 w Nim uczestniczg. To ta nadobftitos¢ madrosci w Bogu (jak Dionizyjska
dobro¢, ktora si¢ rozlewa na §wiat) jest zrédtem i zwornikiem jedno$ci dla calej
egzystencji cztowieka, ktory posmakowawszy jej na ziemi, w niewielkiej ilo$ci,
rozpala w sobie apetyt na doskonatg i peing jej forme¢™. Takie postrzeganie natu-
ry madro$ci przektada si¢ na przekonanie o madrosci, ktora kryje si¢ w Bozym
prawie. Stworca bowiem ,,wycisnal” (imprimit) swe madre wyroki w stworzeniu
rozumnym’!, gdyz to On jest maxime sapiens’.

MADROSC JAKO COGNITIO DIVINORUM

Juz Platon zauwazyl, ze aby dobrze rzadzi¢ panstwem, trzeba najpierw dobrze
mowic o Bogu. Zdaje si¢ nawiazywac do tego Akwinata w Ps 47, gdzie wskazu-
je, ze jedna z najistotniejszych kwestii dobrego zycia spotecznego jest madros¢
samych obywateli, a ta polega na poznaniu Boga’?. Wyjasniajac 6w Psalm 47,
Tomasz rozrdznia potrdjne poznanie Boga, przyjmujac za kryterium poszczegol-

aliquis dicitur amarum habere affectum, quando scilicet cogitat quomodo alios contristet: Eph.

4: omnis amaritudo tollatur a vobis. Ergo per contrarium dulcedo animi, quando proponit alios

consolari”.

In Ps., 30, n. 16: ,,Et ideo quidquid delectat in mundo, totum est in Deo; ut sapientia , veritas,

honores, excellentia, voluptas, et omnia hujusmodi in excessu sunt ibi”.

In Ps., 36, n. 21: ,,quia modo modicum quid de sapientia possumus loqui, sed in futuro poteri-

mus magna meditari de sapientia, et plura loqui de judiciis Dei”.

To temat (madro$¢ w ludzkim prawie i jej odniesienia do Boga), ktory pojawia si¢ w In Ps., 18,

n. 5:,,Lex autem illa humana non praestat sapientiam: aliqua enim sapientia est in humanis, ubi

est aliqua veritas, ut philosophica”.

In Ps., 44, n. 1: ,judicia suae sapientiae imprimit in rationabilibus creaturis: Rom. 1: invisibilia

Dei etc. Ecclesiast. 1: Deus effudit illam super omnia opera sua”.

2 Por.S. Th.,1,q. 1, a. 6¢.

3 In Ps.,47,n. 2: ,Hic commendat civitatem a sapientia civium: vera namque sapientia consistit
in Dei cognitione”.
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ne etapy historii zbawienia. Wiasciwe dla czasu przed przyjsciem Chrystusa byto
poznanie okre$lane jako cognitio figuralis et obscura, ktére obejmuje zardw-
no lud Przymierza, jak i filozoficzne proby ,,atenczykoéw”. Dwa kolejne rodza-
je poznania nie sg juz figuratywne, lecz zastuguja na okreslenie reales. Chodzi
0 poznanie przez wiarg, ktore nie jest jeszcze poznaniem jasnym, lecz niesie na
sobie znami¢ niedoskonatosci, wlasciwe zanurzonym w histori¢. Dopiero trzeci
rodzaj poznania, przystugujacy przebywajacym w ojczyznie, jest doskonaty’™.

Interpretujac psalmy, Tomasz analizuje profil madrosci, ktory polega na zain-
teresowaniu sprawami Bozymi, na ich poznawaniu — nic dziwnego, ze szybko do
teologicznego stownika trafito okreslenie madrosci jako cognitio divinorum, sie-
gajace swymi korzeniami $§w. Augustyna, ktory tak wtasnie definiowal madros¢.
Czym jednak s3 owe divina? Na kanwie Ps 18 Tomasz wyjasnia, ze poznajac
Boga, powinniSmy przede wszystkim dwie sprawy wzig¢ pod uwage — chwale
Boga i jego dzieta”. A poniewaz to kwestia pierwszorzedna, nie moze dziwic,
ze od kwestii relacji madrosci do spraw Bozych rozpoczyna swdj mlodzienczy
komentarz do Ksiegi Sentencji: ,,Przez madro$¢ Boza ujawniajg si¢ ukryte sprawy
Boze, dokonuja si¢ dzieta stworzen, a nie tylko si¢ dokonuja, lecz takze odnawia-
ja 1 doskonalg [...]. To, ze ujawnienie spraw Bozych nalezy do madrosci Bozej,
wida¢ juz po tym, ze sam Bog przez swoja madros¢ sam siebie w sposob pelny
i doskonaly poznaje””®. Bog najlepiej poznaje siebie samego i pozwala czlowie-
kowi uczestniczy¢ w tej wiedzy. Dlatego rozwazanie dziet Bozych jest najlepsza
drogg do osiggni¢cia prawdziwej madrosci 1 wlasnie im Tomasz poswigca — jak
wyjasnia w Prologu do komentarza do Psalmow — zasadniczg uwage’’.

DISCRETIO DEI JAKO PRZYKLAD DLA LUDZKIEGO ZYCIA

Z tematem madro$ci wigze si¢ wiele zagadnien nie tylko dotyczacych cnoty
intelektualnej’, ale takze objemujacej wazne aspekty zycia praktycznego, ktore
Tomasz jednoznacznie przypisuje roztropnosci jako swoistej ,,madrosci stoso-

™ In Ps., 47, n. 2: ,.Est autem triplex cognitio Dei: quia hoc potest referri ad statum civitatis

Jerusalem, et ad Ecclesiam, et ad futuram gloriam. Una ergo cognitio de Deo est figuralis et

obscura; [...] Alia est cognitio realis, sed obscura et imperfecta; et haec est cognitio qua Deus

cognoscitur per fidem. [...] Alia est realis, quae est cognitio perfecta et aperta”.

In Ps. 18, n. 1: ,,Duo necesse est cognoscere de Deo. Unum scilicet gloriam Dei, in qua est

gloriosus; secundo opera eius”.

In Sent., prol.: ,,Per sapientiam enim Dei manifestantur divinorum abscondita, producuntur cre-

aturarum opera, nec tantum producuntur, sed etiam restaurantur et perficiuntur: illa, dico, per-

fectione qua unumquodque perfectum dicitur, prout proprium finem attingit. Quod autem mani-

festatio divinorum pertineat ad Dei sapientiam, patet ex eo quod ipse Deus per suam sapientiam

seipsum plene et perfecte cognoscit”.

" Contra Gentiles, lib. 2 cap. 2 n. 2.

8 Por. R. Saarinen, Wisdom as Intellectual Virtue: Aquinas, Odonis and Buridan, ,,Studies Simo
Knuuttila” 2006, s. 189-198.
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wanej””. Postawa madro$ciowa, na co chcemy zwroci¢ uwage, idac za intuicja
Tomaszowa, jest ksztattowana przez to, co mistrz z Akwinu okresla jako discre-
tio. Kluczowe w tym wzgledzie sa refleksje Ps 10, gdy pojawia si¢ itneresujace
zdanie: ,,discretio moderatur humanam sapientiam”. Termin discretio oznacza
rozeznanie, rozroznienie i do$¢ czesto pojawia si¢ w roéznych tekstach Akwina-
ty (po$wieconych zasadniczo kwestiom antropologicznym). Aby cztowiek mogt
dobrze dziataé, potrzebuje rozeznania rozumu (discretio rationis), ktore pozwala
dokona¢ whasciwego wyboru dobra®.

W kontekscie Ps 10 Tomasz podkresla sposob ksztaltowania ludzkiej madro-
$ci, ktora — jak wynika z logiki psalmicznej metafory mrugajacych oczu, ktore
poprawiaja i dostrajaja wzrok cztowieka — winna niejako wyostrzy¢ swoj wzrok,
ukierunkowac na to, co najwartoSciowsze w zyciu. Rozeznanie ksztaltuje wigc
ludzka madros¢ i ma swoj wzor w discretio Dei, ktora doswiadcza i wyprobowu-
je¥!. Chodzi o ksztaltowanie w nieztomnos$ci, ktora winna cechowaé cztowieka
madrego — dlatego Opatrznos$¢ nieraz obsypuje wielkimi majetnosciami, innym
razem karze, dopuszcza upadek i z niego podnosi. Madros$¢ rodzi si¢ w godzinie
proby jako wtasciwa odpowiedz na sytuacje, w ktorej znajduje sie cztowiek. Stad
u Tomasza sapienter staje si¢ synonimem discrete®: podobnie jak jest z dzwie-
kiem muzyki (do ktérego Tomasz za Ps 44 przyrownuje nauke madrosci), ktory
trzeba dobrze wyodbrebni¢ od pozostatych, tak jest z umiejetnosciag odrozniania
sposobu wyrazania si¢ madrosci, postugujacej si¢ wicloma jezykami, sposobami
wypowiedzi, ale wy$piewajacymi zawsze te¢ samg melodie madrosci®.

STUDIUM SAPIENTIAE W SWIETLE PRZYKLADU
CHRYSTUSA: KOMENTARZ DO PSALMOW
ORAZ KAZANIE PUER IESU

Nie zapominajgc, ze madros¢ staje si¢ udziatem cztowieka jako nadprzyrodzo-
ny dar Ducha Swigtego®, Tomasz komentuje psalmy i zauwaza, w jaki sposob

7 In Ps., 48, n. 2: ,sapientia comparata ad res humanas et materiales est prudentia”. Por. L. Meli-

na, La prudenza secondo Tommaso d’Aquino, ,,Aquinas” 49(2006) s. 381-393.

In Rom., cap. 111, lect. 2.

In Ps., 10, n. 3: ,,Per palpebras significatur discretio: quia sicut palpebrae oculi dirigunt visum,
sic discretio moderatur humanam sapientiam: Prov. 4: uia quandoque punit, quandoque parcit,
quandoque dat beneficia, quandoque aufert”.

In Ps., 46, n. 4: ,sed, psallite sapienter, idest discrete”.

In Ps., 44, n. 9: ,Ergo in doctrina divinae sapientiae, quae per aurum designatur, est magna
gloria: et tamen est circumamicta varietate, idest ornata et vestita aliis linguis, idest variis modis
docendi, tamen eandem veritatem sonante”.

Por. C. Gonzalez Ayesta, El don de sabiduria seguin Santo Tomas: divinizacion, filiacion y con-
naturalidad, Eunsa, Pamplona 1998.
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cztowiek moze osiagna¢ madros¢ przez studium sapientiae®. Podkresla te rdznice
na kanwie Ps 44, gdzie metafora ,,bieglego pisarza” wprost podejmuje ten watek:
,,Ci bowiem, ktorzy przez nauke poszukujg madrosci, [zdobywaja ja — P.R.] czg-
$ciowo 1 dhugo studiujac; ale ci, ktorzy posiadajg ja od Ducha Swietego, szybko ja
otrzymuja™*. Ci zas, ktorzy posiada wiedz¢ wprost z Objawienia Bozego, szybko
zostang napetnieni madroscia, a dokonuje si¢ to, gdy ,,Bog wleje swoja madrosé¢
w umysty rozumne”®’. Niemniej jednak ze strony cztowicka musi dokonaé si¢
pewne przygotowanie, ktore wyznacza program ksztaltowania w sobie umie-
jetnosci stuchania: ono jest zasadniczym wymogiem®, zdolnoscig dostrzegania
madrosci®.

Watek studium madrosci i ich warunkow rozwijat juz sw. Tomasz w kazaniu
Puer lesu, gdzie rozwazajac dziecinstwo Zbawiciela, jego ,,wzrastanie w madro-
$ci, tasce u Boga i u ludzi”, stalo si¢ ono osnowg dla wskazania na konkretne
rady, ktore moga pomoéc pogtebiac i rozwijaé w sobie madros¢. Akwinata wyrdz-
nia cztery zasadnicze warunki osiggania post¢pu w madrosci: ,,Do tego, aby czto-
wiek dokonywat postepu w madrosci, potrzebne sg cztery sprawy, mianowicie:
aby chetnie stuchat, dociekliwie poszukiwal, roztropnie odpowiadat oraz uwaz-
nie medytowat™.

Jak wskazywal sw. Tomasz na kartach Sumy teologii, cztowiek jest capax
sapientiae, poniewaz ,,z natury zdolny jest do nabycia pochodzacych od Boga
madros$ci 1 wiedzy wlasnymi zdolnosciami i naukg; dlatego jesli posigdzie
madros$¢ i wiedze w inny od tego sposob, jest to czyms$ cudownym™!. Niemniej
jednak to wiasnie wysitek troskliwego studium stanowi zwykla droge stawania
sie¢ w pelni ,,rozumnym” cztowiekiem, a nie ,,glupcem”, ktore to okreslenie cze-
sto pojawia si¢ w psalmach.

To wtasnie grzesznika Akwinata, za Ksigga Psalmow, nazywa glupcem,
poniewaz brakuje mu madrosci i pozostaje $lepy na to, co duchowe. Tym samym
Tomasz dotyka waznej kwestii duchowej wrazliwo$ci na sprawy Boze, ktore
wymagaja od cztowieka pewnego wysitku, pracy nad tym, co jest istotag madro-
$ci, czyli niezatrzymywania si¢ na powierzchni, lecz odwagi stawiania pytan
i odpowiedzi metafizycznych. Kto tg Sciezka nie postepuje, zauwaza Akwinata,
staje si¢ animalis homo, o ktorym mowit $w. Pawet. To rozmijanie si¢ z Bogiem

8 Por. F. Sellés, El origen y el lugar del habito de sabiduria. Su estudio segun Tomds de Aquino,

»Rivista di filosofia neo-scolastica” 96(2004), s. 51-64.

In Ps., 44, n. 1: ,,Qui enim per studium quaerunt sapientiam, per partes, et etiam longo tempore

student; sed qui habent eam a spiritu sancto, velociter accipiunt”.

Tamze.

In Ps., 43, n. 1: ,,Auditus necessarius est ad sapientiam”.

8 In Ps.,39,n. 4.

% Puer Iesu, 1: ,,Ad hoc autem quod homo in sapientia proficiat quatuor sunt necessaria: scilicet
quod libenter audiat, diligenter inquirat, prudenter respondeat, et attente meditetur”.

S Th., 11, q.113, a. 10 ad 3.
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posiada swoj wlasny scenariusz, ktoremu poswigca uwage Akwinata w Super
Psalmos. Chodzi o grzeszne przyzwyczajenie, a wigc utrwalenie si¢ wady, kto-
ra sprawia, ze grzeszy si¢ znieprawiong wola. W innym wariancie tekstu Ps 13
Tomasz uchwycit inne jeszcze ujgcie — na droge odchodzenia od Boga wprowa-
dza takze odrzucenie studium sapientiae et disciplinae. Cytacje z Prz 1 i Ez §,
zgodnie z praktykg egzegetyczng przytaczane przez Akwinat¢ jako rozwinigcie
wlasnej interpretacji tekstu natchnionego, pokazuja spustoszenie, ktore sieje takie
zjawisko®.

Na czym polega zatem zdobywanie madro$ci? Na doktadnym studium, ktore
przektada sie nie tylko na asymilacje tresci, lecz takze na przebywanie z praw-
dziwymi medrcami®®, co daje stabilno$¢, ktorej nie ostabig Zadne okoliczno$ci
zycia’. Znamionuje ona kazdego, kto odczytuje tajemnice rzeczywistosci w klu-
czu najglebszych przyczyn (co stanowi podstawe klasycznej definicji madrosci
proweniencji arystotelesowskiej). Przeznaczeniem rozumu jest madros¢ i chociaz
jest ona jego ,,nadzieja”, to catkowicie nie zostata przez to usunigta ocigzalosé
czy stabo$¢ intelektu, ktory potrzebuje wsparcia Bozej pomocy, ale takze waznej
cnoty, ktorg jest studiositas®.

To wszystko, w co cztowiek wkiada studium et diligentia, nie ulega zapo-
mnieniu, gdyz nabiera szczego6lnej wagi. Sam Bog, jak przypomina Akwinata,
jest najbardziej zatroskany (w sensie studiosus) o zbawienie cztowieka, a trud,
aby osigga¢ madro$¢ prowadzaca do zbawienia, nie jest bez znaczenia w Jego
oczach®. Studium polega bowiem na aktywnym usposobieniu duszy, ktéra nie
zniechgca sie¢ w dazeniu do poznania prawdy: jest to mocne, skuteczne ukierun-
kowanie si¢ na zrodta prawdziwej madrosci — a ta znajduje si¢ w Tym, ktory jest
Prima Sapientia®. Dlatego to ci, ktorzy kochaja Chrystusa, Wcielona Madros¢,
moga osiagnac jej szczyty — tylko stajagc si¢ uczniem Jezusa, co jest catkowicie
niedopuszczalne w mentalnosci greckiej, mozna osiggnaé¢ madros¢é. Madrosé to

2 Por.In Ps., 13, n. 1.

% In Ps., 36, n. 21: ,acquiescendo cum intelligentibus”.

%4 In Ps., 43, n. 1: ,nullus ita sapiens est quin instruatur ab alio: quia si audit bona, juvatur reci-
piendo; si audit mala, juvatur cognoscendo meliora”. Por. takze In Ps., 54, n. 3: ,,est tristitia una
quae est passio; et haec corporaliter imitat passionem; et haec non cadit in virum sapientem”.
Por. M. Allard, Les passions de la connaissance: Thomas d’Aquin, lecteur de Qohélet 1,18,
»Science et Esprit” 1(2007), s. 35-49.

In Ps., 15, n. 6. Wysilek ten procentuje wzniesieniem si¢ na wyzyny, osiagniecie wysokich
lotow, ktore za Ps 54 Tomasz utozsamia z madroscia: ,,Alia penna est sapientia; et pennis
sapientiae veritas contemplatur, quia sine illis pennis de facili quis labitur in errores si contem-
plentur divina. De istis pennis Isai. XL: assument pennas ut aquilae, quae sapientiam significat
per volatum altum” (In Ps., 54, n. 5).

In Ps., 9, n. 8: ,Illud quod aliquis cum studio et diligentia facit, non obliviscitur quin illud
faciat; Deus autem studiosus est ad salutem hominum: et ideo non obliviscitur”.

In Matt., cap. VI, lect. 5: ,,studium autem est vehemens applicatio animi”. Okreslenie Chrystusa
jako ,,Pierwszej Madro$ci” pojawia si¢ w In lo., cap. I, lect. 11.
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przyjacielskie uczenie si¢ u Jezusa, poniewaz to przyjazn niesie z sobg prawo
i mozliwos¢ zglebiania sekretow?®,

SUAVITER JAKO SPOSOB DZIALANIA MADROSCI BOZE]

Charakterystyka madrosci, ktora rozbrzmiewa na kartach komentarza do Psal-
mow, pokazuje Tomaszowy koncept teologii jako istniejacy w petnej harmonii
z jezykiem biblijnym. Podsumowujac te istotne zmiany w badaniach nad kon-
ceptem madrosci u Tomasza (i jego potréjnym wymiarze: madrosci filozoficznej,
daru Ducha Swietego i teologicznej, tak podkreslanym przez M. Leveringa®),
warto pamigtac o soteriologicznym wymiarze madrosci, ktory Akwinata podkre-
sla szczegodlnie w Super Psalmos, bedacym przedmiotem niniejszych rozwazan.

Skupia swoja uwage na madrosci, ktora zbawia, bo prowadzi do ostateczne-
go celu cztowieka. Jest ,,0sigganiem” i ,,ocenianiem”, ale w swym najgtebszym
wymiarze jest uczestnictwem w madrosci Boga, ktory pragnie dzieli¢ swoje zycie
ze stworzeniem. Odstania to nowy horyzont przed osoba wierzaca, ktora zostaje
zaproszona — w dynamice wiary — do przekraczania progu zrozumialosci jedynie
ludzkich zabiegow intelektualnych.

Zarzadzanie przez madro$¢ wszystkim w sposob opisywany przez Akwinate
za pomoca terminu suaviter (bgdacego cytatem z Mdr 8) odnosi si¢ do sadow
Bozych, ktore wyrazaja sie z kolei w dzietach!®. W gruncie rzeczy to zgoda na
to, aby rzeczy we wlasciwy sobie sposob dazyty do odpowiadajacych im (conve-
niens sibi) celow'’. Owa suavitas powinna rozposciera¢ si¢ nie tylko na zycie
praktyczne, lecz takze intelektualne: tagodnos¢ umyshu tak rozumiana pochodzi
od Ducha Swigtego'®.

Stowa kluczowe: madros¢, Tomasz z Akwinu, psalmy, uczestnictwo, metafora
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Dynamika chrystologiczno-partycypacyjna madrosci

THE CHRISTOLOGICAL-PARTICIPATORY DYNAMICS OF WISDOM
IN LIGHT OF THE SUPER PSALMOS OF ST. THOMAS AQUINAS

Abstract

The cultivation of the virtues of wisdom in a person’s life is one of the important issues
of commentary of St. Thomas Aquinas to the book of Psalms. The prospect of reflection
is not limited to the natural effort of knowledge in the light of the ultimate causes, but
finds its model and source in the person of Jesus Christ. Referring to the texts Lectura
super Psalmos, will be presented Thomas’s Christological interpretation of the Psalms, ,
based on the theory of biblical meanings, but also as a way to recognize the wisdom in its
participatory dynamism, which strongly affects the understanding of theology from the
perspective of the history of wise contemplation and works of God. Sapiential nature of
theology is its sensitivity to that what escapes a cursory observation of the world, reducing
it to only to one dimension. In the center of discussion remains the question of the nature
of the “analogy of wisdom” in the writings of Aquinas, exposing the perception of wisdom
as cognitio divinorum, the necesity to participate in the knowledge of God and the salvific
dimension of wisdom.

Key words: wisdom, Thomas Aquinas, psalms, participation, metaphor
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