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ELEMENTY PATRYLOGICZNE W TEOLOGII
JEANA GALOTA I BRUNONA FORTEGO.
ZARYS PATRYLOGII ESTETYCZNE]J

Ostatnig faza przygotowan do przezywania przez Kosciolt Wielkiego Jubile-
uszu Chrzescijanstwa bylo ogloszenie przez Jana Pawta II Roku Boga Ojca.
Wydarzenie to stato si¢ impulsem do refleksji na temat Pierwszej Osoby Troj-
cy Swietej. Nie sposob bowiem zrozumieé tego, kim jest Bog dla cztowieka,
jesli nie postawi si¢ w centrum pytania o to, kim jest Ojciec Jezusa Chrystusa.

Bedzie to artykut o Bogu, ktéry przechadza si¢ posrod swojego stworzenia
(Rdz 3,8). Jednak ttem tych rozwazan nie bedzie tylko i wylgcznie starotesta-
mentalna opowies¢ o Stworzycielu, Ogrodniku, ktory doglada i odwiedza swoj
ogrod, ale dotknigty zostanie problem Boga historii, wzywajacego i wyzwalaja-
cego swoj lud (por. Wj 10,3). Niemniej jednak glowna o$ niniejszych rozwazan
bedzie stanowito zagadnienie Boga przechadzajacego sie posrod historii, widzia-
nego i rozpoznanego w kluczu trynitarnym. By jednak dookresli¢ glowng mysl
zawartg w tym artykule, wskaza¢ nalezy na zagadnienie Boga Ojca, ktore para-
doksalnie zostato troch¢ zaniedbane w dzisiejszej mysli teologicznej. Te¢ luke
wypelniajg wybitni wspotczesni teologowie, tacy jak Jean Galot czy Bruno Forte.
W duzej mierze to wlasnie oni beda nadawali ton tym rozwazaniom. Pierwszy
z nich ukazuje posta¢ Boga Ojca zaangazowang w dzielo zbawienia, wspolcier-
piaca wraz z Synem'. Cate dzieto Syna jest zakorzenione w zrodtowej inicjatywie
Ojca. Drugi z nich idzie o krok dalej. Forte poprzez trzy formalne figury — Stowa,
Milczenia i Spotkania — ukazuje zaangazowanie Trojcy w doczesnos$¢?. Owe for-
malne figury w procesie symbolizacji nabierajg tresci i dajg wglad w zycie same-
go Boga. Dzigki temu mozliwe staje si¢ doswiadczenie osoby Ojca jako Milcze-
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nia, ktore jest Zrodlem i Lonem Stowa, a w nim calego stworzenia®. Dlatego osta-
tecznym celem tego artykulu begdzie rozwinigcie mysli patrylogicznej Brunona
Fortego w kierunku patrylogii estetycznej. To, co w mysli estetycznej wloskiego
teologa odnosi si¢ do Jezusa Chrystusa, zostanie odniesione do Boga Ojca, przy
zachowaniu odwrotnosci relacji. Fundamentem tego rozwinigcia bedzie estetyka
skupiona wokot Jezusa Chrystusa.

OJCIEC WSPOLCIERPIACY W TEOLOGII JEANA GALOTA

Galot ukazuje obecnos¢ Boga Ojca w historii na gruncie chrystologicznym®.
Jest to obecno$¢ rozumiana w kategoriach wspoldziatania i wspotcierpienia Ojca,
ktory jest autorem zbawienia, ale jednocze$nie staje si¢ obecny w dziele swojego
Syna. Objawia si¢ to zwlaszcza w zapowiedziach $mierci Jezusa, ktory odczytuje
ja jako postuszenstwo woli Ojca. Kluczem do zrozumienia tego wspoétdziatania
Oséb Boskich jest z jednej strony postuszenstwo Syna Bozego, ktére wznosi si¢
i zakorzenia w zyciu Trdjcy, a z drugiej — obecnos¢ Ojca w dziele Jezusa i Jego
cierpieniu’. Oczywiscie, obecnos¢ ta nie znosi, ale zaktada transcendencj¢ Boga®.

Przedstawione rozumienie $mierci Jezusa, pochodzace od Niego samego,
zostaje podjete przez pierwszg wspolnote chrzescijan, ktora widzi w cierpieniu
i $mierci Chrystusa wypelnienie odwiecznej woli Ojca, ktory posyla swojego
Syna dla zbawienia ludzkosci. Przyktadem tego jest przede wszystkim naucza-
nie §w. Pawla, ktére ukazuje meke Jezusa jako droge prowadzaca do zbawienia
cztowieka (por. Ef 1,5-7). Sw. Pawet prawde te wyraza za pomoca takich pojec
jak ,,usprawiedliwienie” i ,,pojednanie”, ktore wskazuja na znaczenie, jakie cier-
pienie i $mier¢ Syna Bozego ma dla ludzkosci (por. Rz 5,9). Zbawienie doko-
nuje si¢ bowiem, zdaniem $w. Pawla, na drodze pojednania i usprawiedliwienia
przed Bogiem, co jest mozliwe wytacznie przez krzyz. Stad $w. Pawel mowi
0 madrosci i mocy krzyza oraz o tym, ze chce zna¢ tylko Jezusa ukrzyzowanego
(por. 1 Kor 1,21-24). Daje temu wyraz w nastepujacych stowach: ,,Postanowitem
bowiem, bedac wsrdd was, nie zna¢ niczego wigcej jak tylko Jezusa Chrystusa,
i to ukrzyzowanego” (1 Kor 2,2).

Zbawienie ludzko$ci sw. Pawel taczy ponadto z posrednictwem Chrystusa,
ktory wedtug niego jest jedynym Posrednikiem miedzy Bogiem a ludzmi, ponie-
waz wydal On samego siebie na okup za wszystkich (por. 1 Tm 2,5-6). Ten zatem

3 Por. B. Forte, Gesu: di Nazaret, storia di Dio, Dio della storia, EdizioniPaoline 1981, s. 182-183.
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teologowie. Krqg jezvka francuskiego, red. J. Jezierski, K. Parzych, Warminskie Wydawnictwo
Diecezjalne, Olsztyn 2004, s. 62.

5 Por. J. Galot, Serce Ojca, s. 74.
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tylko, kto oddal swoje zycie na okup za wszystkich, moze by¢ Posrednikiem
0 znaczeniu uniwersalnym’.

Natomiast autor Listu do Hebrajczykéw zbawienie cztowieka opiera na idei
kaptanstwa Chrystusa. Istota Jego kaplanstwa polega na ztozeniu jedynej i defi-
nitywnej ofiary z wlasnej krwi, przez co ofiara ta posiada absolutne znaczenie. To
wieczne 1 absolutne znaczenie ofiary Jezusa ma swoja przyczyne w Jego osobie,
w wartosci Jego krwi, jak rowniez w tym, ze sktada On ja ,,przez Ducha wiecz-
nego” (Hbr 9,12-15). W ten sposob ofiara ta zabezpiecza ,,wieczne dziedzictwo”
dla tych, ktérzy sa do niego wezwani, i udoskonala ,,na wieki tych, ktorzy sa
przez nig u§wiecani” (Hbr 9,15; 10,14). Z drugiej za$ strony kaptanstwo Chrystu-
sa przewyzsza kaptanstwo starotestamentowe, poniewaz jest kaptanstwem Syna
Bozego, przez co ofiara przez Niego zlozona posiada jedyny i uniwersalny cha-
rakter, co pozwala belgijskiemu teologowi uzna¢ Jezusa jedynym i uniwersalnym
Zbawicielem®.

Przedstawiona refleksja pokazuje, ze pierwsza gmina chrzescijanska, podob-
nie jak jej Mistrz, widzi wydarzenia pasyjne jako wypelnienie woli Ojca, ktory
posyta swego Syna na $§wiat po to, aby zbawil ludzkos¢. W zwiagzku z tym poja-
wia si¢ pytanie o motyw takiego, a nie innego dziatania Ojca. Aby odpowiedzie¢
na to pytanie i ukaza¢ motyw dziatania Boga, Galot ustosunkowuje si¢ krytycz-
nie najpierw do teologii Reformacji, reprezentowanej przez takich teologow, jak
Luter, Kalwin, czy Barth’. Zdaniem tych teologéw gtdéwnym motywem dziatania
Boga jest gniew wywolany przez grzech cztowieka. Stad Jezus jako Ten, kto-
ry w tajemnicy zastgpstwa staje na miejscu cztowieka, bierze na siebie wszelki
grzech, przez co staje si¢ winnym wzgledem Boga. Konsekwencja jest to, ze
kara, ktora nalezata si¢ cztowiekowi, spada na Jezusa.

Belgijski teolog odrzuca taka interpretacjg, poniewaz jest ona sprzeczna
z tym, co mowi na ten temat Pismo Swiete, ktore ukazuje petng harmonie, jaka
istnieje migdzy Ojcem i Synem Bozym, oraz ich wzajemna mito$¢. Przykla-
dem tego sg slowa Jezusa: ,,Ja i Ojciec jedno jestesmy” (por. J 10,30). Podobnie
sw. Pawel widzi cierpienie i $mier¢ Jezusa jako przejaw Bozej milosci, ktora
jest jednoczesnie mitoscig Chrystusa do ludzi. Chrystus bowiem jak pisze $w.
Pawet: ,,umitowal mnie i samego siebie wydat za mnie” (Gal 2,20). Milos¢ ta,
ktorej podstawa jest doswiadczenie bycia w jedno$ci z cierpigcym Jezusem, nie
jest dla $w. Pawta doswiadczeniem gniewu Bozego, lecz wyrazem mitosci Bozej,
od ktdrej nic nie moze go oddzieli¢. Jest to mito§¢ Boga w Jezusie Chrystusie
(por. Rz 8.,39). Sw. Pawel wskazuje ponadto na wzajemna harmonig, jaka istnieje
w dzialaniu miedzy Ojcem i Synem, ktérego celem jest obdarowanie ludzi Bozy-

Por. J. Galot, Problemi di cristologia, Editrice Pontificia Universita Gregoriana, Roma 1997,
s. 35.

8 Por. J. Galot, Gesu Liberatore, s. 127.

®  Por. tamze, s. 162-165.
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mi darami. Obdarowanie to jest wynikiem ofiarowania przez Chrystusa siebie za
nasze grzechy, zgodnie z wolg Bozg (por. Gal 1,3-4).

Wszystko to, co zostalo powiedziane, pokazuje, zdaniem belgijskiego jezu-
ity, ze gtbwnym motywem dziatania Boga w dziele odkupienia jest mito$¢, kto-
ra swoje zrodlo ma w zyciu Trojcy Swietej'. Stad potrzeba obecnie zastanowié
si¢ nad skutkiem tego dziatania Bozego w wydarzeniu cierpienia i $mierci Syna
Bozego. Ot6z Galot widzi $mier¢ Jezusa nie tylko jako wydarzenie dotyczace
jednego momentu w historii, lecz go przekraczajace 1 nadajagce mu znaczenie
transcendentalne. Zrodlem tego wyjatkowego znaczenia jest fakt polegajacy na
tym, ze Jezus przyjmuje $Smierc¢ jako zaufanie i powierzenie si¢ Bogu''. Wska-
zuja na to stowa wypowiedziane przez Jezusa na krzyzu: ,,Ojcze w Twoje rece
powierzam Ducha mojego” (Lk 23,46). Stowa te s3 wyrazem pelnego zaufania
i powierzenia si¢ Syna Bozego Ojcu. Dzigki temu powierzeniu natura ludzka
Jezusa stata si¢ zdolna do przyjecia chwaly Bozej. Jego $mier¢ zas byta bezpo-
srednim przygotowaniem na przyjecie petni zycia Bozego przez nature ludzka
Jezusa, ktore bedzie miato miejsce podczas Jego zmartwychwstania'?. Dlatego
skutkiem cierpienia i $mierci Jezusa jest Jego calkowite otwarcie si¢ na przyjecie
1 przekazanie zycia Bozego calemu stworzeniu, co dokonuje si¢ za posrednic-
twem Jego natury ludzkie;j.

Z tego, co tutaj zostato powiedziane, wynika, ze cierpienie i $mier¢ Jezusa
posiada, zdaniem Galota znaczenie i warto$¢ teologicznag, ktorej istota polega na
tym, ze cierpienie i $mier¢ sg przyjete przez Jezusa jako wyraz woli Ojca. Dlate-
go Chrystus przyjmuje w synowskim postuszenstwie krzyz i $§mier¢, co jest, zda-
niem belgijskiego teologa, przedluzeniem Wcielenia!®. Jezus swoje synowskie
postuszenstwo, ktore przezywa w swojej naturze ludzkiej, przenosi w wymiar
zycia trynitarnego, dzigki czemu Jego ofiara staje si¢ skuteczna. W ten sposob
przygotowuje On natur¢ ludzka do przyjecia chwaly Bozej, ktora nastepnie
zostanie przekazana catej ludzkoéci. Zrodlem dziatania Jezusa jest odwieczny
plan Ojca, ktéry pragnie zbawienia wszystkich ludzi.

HISTORIA I SYMBOLIKA PASCHY W UJECIU FORTEGO

Bruno Forte, opisujac trynitarne znaczenie Paschy, wychodzi od Zmartwych-
wstania'*, W wydarzeniu tym, zgodnie z teologig Dziejow Apostolskich, objawia
si¢ inicjatywa Ojca, ktory ,,wskrzesit Go z martwych” (2,24). W ten sposéb Ojciec

Por. tamze, s. 289.

" Por. J. Galot, La Beata Passio, Editrice Vita e Pensiero, Milano 1969, s. 311.
Por. tamze, 5.299.

13 Por. J. Galot, Gesu Liberatore, s. 262-263.

4 Por. B. Forte, Gesu: di Nazaret, storia di Dio, Dio della storia, s. 168.
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zajmuje stanowisko wobec przeszlosci Jezusa, uznajac w jego historii histori¢
swego Syna, wobec terazniejszosci, czynige Go zyjacym i wobec jego przyszto-
$ci, skladajac obietnice, ze powrdci On jako Pan chwaty w paruzji. Rowniez
wobec nas Ojciec ustosunkowuje si¢ w potrojnym wymiarze czasu. W stosunku
do naszej przesztosci jest Tym, ktéry wypowiada swoj sprzeciw wobec grzechu,
wobec naszej terazniejszosci jest Ojcem pelnym mitosierdzia i wreszcie wobec
naszej przysztosci objawia si¢ jako Bog obietnicy zawsze nowej i nieoczekiwa-
nej. Zmartwychwstanie, jako historia Ojca, jest wypowiedzianym przez Ojca
,tak”” Jezusowi, a w Nim i nam wszystkim, ktorzy jestesmy wiezniami grzechu'>,

Zmartwychwstanie jest rowniez historig Syna: ,,Chrystus zmartwychwstat”
(Mk 16,6). Zmartwychwstajac, Chrystus odnosi si¢ do swojej przesztosci
1 potwierdza, ze jego zapowiedzi, ale i czyny nie byly bezpodstawnym naduzy-
ciem. Wobec terazniejszoéci Chrystus jawi sie jako Zyjacy, dawca zycia wiecz-
nego. W koncu w perspektywie przysztosci jest Panem chwaty, zadatkiem nowej
ludzkosci'®.

Nie mniej niz w przypadku Ojca i Syna zmartwychwstanie jest historig Ducha.
Jest On ,,Jednoczacym” w podwojnym znaczeniu. W zmartwychwstaniu Jezusa
stanowi jedno$¢ miedzy Bogiem a Zmartwychwstatym i miedzy Zmartwych-
wstatym a ludzkoscig. Poza tym stanowi fundament tozsamosci w nietozsamo-
sci migdzy Ukrzyzowanym a Zmartwychwstatym, jak i migdzy przerazonymi
uczniami niezdolnymi do $wiadectwa a §wiadkami Zmartwychwstatego. Dzigki
Duchowi Swigtemu przesztos¢, terazniejszosé i przyszlosé Boga, ale i ludzi, jest
jednosciag w roznorodnosei'’.

Rowniez krzyz angazuje Trojce i nie mozna go zrozumie¢ inaczej niz w per-
spektywie relacji Osob Boskich. By je opisa¢, wloski teolog odwotuje sie do
kategorii ,,wydania”, ktéra stanowi pomost mi¢dzy dzialaniem Boga a dzia-
faniem czlowicka'®. W opcji tej Jezus zostaje wydany najpierw przez Judasza
i wedruje z rak do rak, aby wreszcie zosta¢ skazanym w politycznym proce-
sie przez Pitata. Jednak te ludzkie wydania odstaniajg glebie dziatania Trojcy.
W nich i poprzez nie objawiaja si¢ wewnatrztrynitarne relacje Osob Boskich,
ktore wchodzg w histori¢ ludzkg i na zawsze ja naznaczajg'.

Pierwszym wydaniem jest wydanie si¢ Syna Bozego, ktéry oddaje samego
siebie (por. Ga 2,20). W tym synowskim oddaniu ujawnia si¢ tajemnica aktu
zbawienia. Syn przyjmuje na siebie ci¢zar grzechow. Ale wydarzenie to odkrywa
réwniez immanentng tajemnice Trojcy, Syn Bozy bowiem jest tym, ktory w pla-
nie Ojca odwiecznie ustanowiony jest w perspektywie Wcielenia i przyjecia

5 Por. B. Forte, Trinita come storia, Edizioni San Paolo, Milano 1988, s. 32-33.
Por. tamze, s. 33.

7" Por. tamze, s. 34-35.

Por. K. Guzowski, Symbolika trynitarna Brunona Fortego, s. 212.

19 Por. B. Forte, Gesu: di Nazaret, storia di Dio, Dio della storia, s. 182.
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$mierci. W historii ludzkiej uobecnia si¢ zatem odwieczna historia Boga, ktorej
autorem i rezyserem jest Ojciec.

Dlatego drugim wydaniem jest wydanie Syna Bozego przez Ojca (por. J 3,16).
Ofiar¢ Syna nalezy widzie¢ w perspektywie zrodlowej i zbawczej woli Ojca.
W opinii wloskiego teologa godzina ukrzyzowania Jezusa jest godzing sadu nad
swiatem. Ojciec w ten sposob ocenia ci¢zar grzechow tych popetnionych, jak
i tych, ktore dopiero zostang popetnione. Jest to sagd milosierdzia odstaniajacy
prawdziwe oblicze kochajgcego Ojca®.

Trzecim wydaniem jest wydanie Ducha Swictego. Syn w godzinie swojej
$mierci oddaje Ducha (por. J 19,30). Oczywiscie w pierwszej kolejno$ci mowa
jest o $mierci Jezusa, ktora polega na oddaniu ludzkiego ducha. Niemniej jednak
Forte rozumie to wydanie jako wydarzenie trynitarne, co pociaga za sobg szersze
pole interpretacyjne. Chodzi o to, ze w momencie $mierci Jezus oddaje nie tylko
swojego ludzkiego ducha, ale jakby wyzbywa si¢ rowniez swojej Boskosci, cze-
go wyrazem jest oddanie Ojcu Ducha Swigtego?!, ktory w sposéb cielesny zstapit
na Niego podczas chrztu w Jordanie. Natomiast sam Jezus zst¢puje do otchta-
ni, gdzie przebywaja umarli. Wydarzenie to ukazuje rdznice, jaka wystepuje
w Bogu, ktory stajac po stronie grzesznikow, wystepuje niejako przeciw samemu
sobie. W ten sposob $mierc¢ Jezusa jest jednoczesnie $miercig w Bogu?. Innymi
stowy, $mier¢ Jezusa nie dotyczy tylko Jego, ale wskazuje na to, ze w Trojcy
odwiecznie istnieje ,,co$”, co odpowiada ludzkiej $mierci i umozliwia przyje-
cie jej przez Boga. Tym ,,czym$” jest réznica miedzy Osobami Boskimi, ktorej
przyczyna jest Duch Swiety. W tym sensie moment wydania Ducha Swictego
przez Jezusa w chwili $mierci jest objawieniem i uobecnieniem réznicy w Bogu.
W chwili zmartwychwstania Ojciec zsyla Ducha na swego Syna, aby ukazato
si¢ to, ze w Bogu istnieje jeszcze wicksza jednos¢ niz ukazana tutaj rdéznica. Ta
jednos¢ posiada znaczenie zbawcze, poniewaz sprawia, ze to, co oddzielito si¢ od
Boga przez grzech, ktory prowadzi do $mierci, wraca do pelni komunii i zycia.
W ten sposdb Ojciec poprzez swoj plan zbawienia swiata, ktory jest wewnetrzng
historig Boga, tworzy histori¢ $wiata. Jak pisze Forte: ,,Krzyz jest nasza historia,
bo jest trynitarng historig Boga™?.

CHRYSTOCENTRYZM ESTETYKI FORTEGO

Z tego, co do tej pory zostato powiedziane, wynika, ze zaangazowanie Boga
Ojca w historie ludzkos$ci, o ktérym swiadcza teologowie tacy jak Galot czy

20 Por. B. Forte, Trinita come storia, s. 37.

2l Por. B. Forte, Gesu di Nazaret, storia di Dio, Dio della storia, s. 272.
22 Por. B. Forte, Trinita come storia, s. 38.
2 Tamze, s. 40.
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Forte, daje podstawy do przekonania, ze Bog Ojciec staje si¢ obecny w historii,
chociaz jest jednoczesnie transcendentny. Szukajac wartosci, ktora by w sposob
wlasciwy ukazata ten paradoks zanurzenia si¢ Boga w stworzeniu i jednoczesne,
nieskonczone przekroczenie przez Niego tegoz stworzenia, mozna odwolaé sie
do pigkna.

Forte wigze problem pigkna z rzeczywistoscig widzialng, ktora moze by¢
wyrazona za pomocg ikony. Objawienie ukazuje Jezusa jako tego, ktory czyni
widzialnym Ojca: ,,Kto mnie zobaczyt, zobaczyt i Ojca” (J 14,9). Stad u wloskie-
go teologa estetyka posiada zorientowanie chrystocentryczne®*. Tkona Chrystu-
sa jest fragmentem, w ktorym objawia si¢ petnia Boskos$ci®’, odmalowujaca si¢
W sposob wtorny na obliczu Kosciota. Swoj szczegodlny wyraz ikona ta znajduje
w osobie Maryi, ukazujac ja, Stuzebnicg Boga, jako osobg¢ speiniong?.

CHRYSTUS IKONA BOGA

To, co cztowiek moze kochad, jest pigknem. Czlowiek podaza za tym, co
objawia si¢ mu jako pickne, i w tym kontek$cie chrzescijanskie pojecie pigk-
na jest paradoksalne. Na 6w paradoks zwrocil uwage juz §w. Augustyn, ktory
odnosi do Chrystusa dwa teksty, jakby ze soba sprzeczne”. Jednym z nich jest
fragment Psalmu 45: ,.Jest On najpickniejszy z synéw ludzkich” (45,3). Drugim
jest fragment z Ksiegi Izajasza: ,,Nie mial On wdzigku ani blasku, aby na Nie-
go popatrze¢” (53,2). Oba teksty, chociaz wydaja si¢ sprzeczne, mowig o Chry-
stusie, a dzieje sie tak dzigki dziataniu Ducha Swigtego, ktéry sprawia, ze naj-
pigkniejszy przyjmuje na siebie brzydotg. W ten sposdb mozliwe staje si¢ to,
ze petnia Bostwa wdziera si¢ we fragment, ktorym jest czlowieczenstwo Syna
Bozego. Cato$¢ objawia sie we fragmencie, a celem tego wydarzenia jest zba-
wienie $wiata.

Pelnia, ktora wtargneta we fragment, ukazala w innym $wietle to, co skon-
czone. W blasku tego, co nieskonczone, to, co skonczone, zostaje przemienione
i opromienione chwata. W ten sposob Bog, nie naruszajac integralnosci tego, co
stworzone, przyjmuje na siebie wszelkie konsekwencje skonczonosci cztowieka
i $wiata. [stota zbawienia polega zatem na uczynieniu przez Boga swoim wszyst-
kiego tego, co ogranicza czlowieka i $§wiat, zapewniajac w ten sposob godnos¢
wszystkiemu temu, co skonczone?.

2 Por. B. Forte, Istota chrzescijarstwa, Wydawnictwo KUL, Lublin 2007, s. 157.

2 Por. B. Forte, Gesu di Nazaret, storia di Dio, Dio della storia, s. 290.

26 Por. B. Forte, Istota chrzescijanstwa, s. 149.

?7 Por. H. Urs von Balthasar, Chwala. Estetyka teologiczna, t. 1I: Modele teologiczne, cz. 1:
Od Ireneusza do Bonawentury, Wydawnictwo WAM, Krakow 2007, s. 133-134.

28 Por. B. Forte, Istota chrzescijanstwa, s. 159.
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KOSCIOL IKONA TAJEMNICY

Zbawcze znaczenie pigkna zostaje nadane i potwierdzone we wspolnocie
Kosciota. Wspdlnota uczniow bardzo szybko zrozumiata, ze wielkie dzieta Boze,
ktorych zroditem jest Chrystus, zostaja przedtuzone i sg kontynuowane w misji
Kosciota. Nalezy przy tym zauwazy¢, ze Ko$ciot rozumiany jest jako Oblubie-
nica Pana, ktora ztaczona jest z Chrystusem w tajemnicy jednosci cial. Dlatego
$w. Augustyn moze ukazywaé Kosciot jako pelen szpetoty sam w sobie, ale jed-
noczesnie jako przemieniony przez Boskiego Oblubienca, ktory sam siebie czyni
brzydkim, aby obdarzy¢ picknem Kosciot®.

Wspolnota Kosciota moze podota¢ zadaniu, polegajacemu na posrednictwie
zbawczym, poniewaz, zdaniem Fortego, jest ikong Trojcy i dzigki temu posiada
wszelka moc do posredniczenia miedzy Bogiem i czlowiekiem, gdyz nie jest
ludzka organizacja, ale posiada boskg geneze™.

Kosciot posrod dziejow swiata legitymuje si¢ podobienstwem do Trojcy. Ta
sama milo$¢, ktéra réznicuje i jednoczy wewngtrzne zycie Trojcy, jednoczesnie
zapewnia réznorodnos¢ i jedno$¢ hierarchii, darow i charyzmatow we wspolno-
cie. Mozna powiedzie¢ zatem, ze mito$¢ jest wszystkim, jest petnia, ktora jak
swiatlo rozlewa si¢ na obliczu Kosciota®!. Stad wloski teolog méwi o tym, ze
Kosciot zostat utworzony na podobienstwo Trojcy, ktora jest jego poczatkiem,
formg i ojczyzna®.

MARYJA IKONA SPEENIENIA

Pelnia, ktora rozbtyska na obliczu Chrystusa i rozlewa si¢ na ikonie Kosciota,
znajduje swoj szczegolny wyraz w osobie Bogarodzicy, ktora uobecnia si¢ w tej-
ze ikonie jako wzor spelnionego cztonka Kosciota. Maryja jest ikong spetnienia,
poniewaz odzwierciedla i czyni widocznym wszystko to, co sprawia, ze cztowiek
moze 0siggna¢ spetnienie swojego losu, a wigc bezinteresowno$¢ mitosci, pokore
przyjmowania daru oraz otwarto$¢ w wolno$ci na innych. Te wymienione aspek-
ty zycia odpowiadajg kolejno Osobom Trojcy Swietej i okreslaja Maryje jako te,
ktora posiada wyjatkowa relacje z Bogiem.

Po pierwsze, Maryja jest matka, ktora odzwierciedla ptodnos¢ Boga Ojca
i Jego bezinteresownos¢, polegajacg na kochaniu bez jakiejkolwiek przyczyny?*.
Jej macierzynstwo jest obrazem odwiecznego rodzenia, w ktérym Ojciec rodzi
Syna. Stad mozna mowi¢ o podwdjnym zrodzeniu Jezusa, odwiecznym w tonie

2 Por. H. Urs von Balthasar, Chwala. Estetyka teologiczna, s. 134.

30 Por. B. Forte, Trinita come storia, s. 193.

31 Por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, nr 1.

32 Por. B. Forte Trinita come storia, s. 195.

3 Por. B. Forte, Maria, la donna, icona del Mistero, Edizioni San Paolo, Milano 1989, s. 204.
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Ojca i historycznym z tona Maryi**. W przypadku Boga Ojca mozna mowié
o mito$ci zrodtowej, ktora czyni mozliwe jakiekolwiek zycie. Natomiast w przy-
padku Maryi mamy do czynienia z dziewiczym odzwierciedleniem tej ptodne;,
bezinteresownej mitosci. W kazdym razie bezinteresowna mitos¢ jest pierwszym
warunkiem osiggnig¢cia przez osobg¢ spetnienia®.

Po drugie, Maryja jest dziewica, odbiciem receptywnosci Syna. By kochac
bezinteresownie, potrzeba karmi¢ si¢ darem, by¢ gotowym przyjmowac wszyst-
ko od Boga. Stad mozemy o niej powiedzie¢, ze znalazta ,taske u Boga”
(Lk, 1,30), poniewaz cate jej zycie charakteryzowala otwarto$¢ na przyjmowanie
darow Bozych. Dlatego Maryja jest obrazem Syna, ktéry odwiecznie wszystko
otrzymuje od Ojca*. Jej pokora wskazuje droge do ostatecznego spetnienia stwo-
rzenia, gdy ,,Bog bedzie wszystkim we wszystkich” (1 Kor, 15,28).

Wreszcie, po trzecie, Maryja jako ikona spelnienia w swojej relacji do Ducha
Swietego reprezentuje czlowicka w jego wzajemnosci i antycypacji w darach
nadprzyrodzonych?’. Wzajemno$¢ cztowieka przede wszystkim odnosi si¢ do
Boga i jest pelnym wdzigcznos$ci przyjeciem Jego mitosci, a nastgpnie zwraca
si¢ do blizniego i uznaje jego warto$¢ bycia dzieckiem Bozym. Niezastuzony
dar mitosci wprowadza cztowieka w dynamike zycia Trojcy, co urzeczywistnia
spetnienie stworzonej na podobienstwo Boga osoby.

Maryja jest zatem ikong spetnienia i symbolizuje zycie ludzkie przemienione
przez Boga, ktore wyraza si¢ w praktykowaniu cnét teologalnych. Wiara, nadzieja
i mito$¢ wyrazaja i charakteryzujg zycie chrzeScijanskie, spelnione i szczes§liwe™®,

PEENIA ZANIKAJACA. ZARYS PATRYLOGII ESTETYCZNEJ

Z tego, co tutaj powiedziano, wynika, iz Pelnia Boga, Jego chwala, obja-
wia si¢ w czlowieczenstwie Jezusa, a nastepnie ukazuje si¢ na obliczu Kosciota
zgodnie ze starozytng metaforg, wedhug ktérej Kosciot jest ksigzycem odbijaja-
cym blask stonca, ktorym jest Chrystus®. Wreszcie w wymiarze indywidualnym
Maryja reprezentuje ideat spelnionego stworzenia, osobg, ikone spetnienia.

Kosciot zachodni, rozwazajac tajemnice Trojcy Swictej, wyznaczyl sobie
jako punkt wyjscia jedno$¢ istoty Boskiej. Pierwotnym do$wiadczeniem Boga,
wedhug zachodnich Ojcow Kosciota, byto odkrycie Jego jednosci. By jednak

3 Por. Breviarium fidei, Ksiggarnia Swictego Wojciecha, Poznan 2007, nr 89.

35 Por. B. Forte, Maria, la donna, icona del Mistero, s. 222.

36 Por. tamze, s. 180.

37 Por. tamze, s. 251.

38 Por. B. Forte, Mate wprowadzenie w Zycie chrzescijanskie, Wydawnictwo M, Krakéow 1999,
s. 19-28.

Por. E. Manicardi, B. Forte, R. Cantalamessa, Duch we wspodlnocie uczniow, Wydawnictwo
Ksiezy Sercanow, Krakow 2000, s. 34.

39
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ukaza¢ pickno przechodzacego przez histori¢ Boga Ojca, nalezy przejs¢ od pier-
wotnego doswiadczenia jednosci istoty Boga do réznorodnosci Trojcy, czyli do
osobowych relacji w jednosci Istoty. Dzigki temu otwiera si¢ mozliwo$¢ mowie-
nia o picknie nie tylko pojetym jako Petnia objawiajaca si¢ we fragmencie, ale
rowniez jako Penia zanikajgca w glebi tajemnicy. W ten sposob staje si¢ moz-
liwe odkrycie pickna skupionego wokot Boga Ojca, ktore rodzi si¢ wraz z pas-
chg Ojca przez histori¢. Bowiem wraz z Wcieleniem Syna Bozego historia staje
si¢ miejscem i sposobem objawienia si¢ Trojcy*. W tym kontek$cie obraz Boga
Ojca nabiera dynamiki i glebi. Stad staje si¢ mozliwe ukazanie pickna Boga Ojca,
ktore polega na zanikaniu Chwaly Boga w glebi tajemnicy absolutnego poczatku
i absolutnego spetnienia. Proces tej dialektyki Petni, ktora rozbtyskuje w Stowie
i zanika w Milczeniu, przebiega i ogniskuje si¢ wokot dwoch aspektow.

Pierwszym aspektem jest otoczenie chwatg Ojca przez Syna. Syn otacza chwa-
13 Ojca przez to, ze Bostwo jedynego Boga zanika przez Syna, w Jego zgasnigciu
na krzyzu. Cata dziatalno$¢ Jezusa charakteryzuje si¢ skrajnym postuszenstwem
wobec Ojca, ktéremu oddaje On Ciato i Krew, Dusze¢ i Bostwo swoje. Momen-
tem $mierci Jezusa jest, jak to zostalo wyzej powiedziane, wydanie ludzkiego
ducha przez Zbawiciela, a wraz z nim roéwniez i wyrzeczenie si¢ przez Chrystusa
swojego Béstwa. W chwili zgonu Chrystusa wydany zostaje i Duch Swiety, ktory
wraca do Tego, ktory Go tchnat i jest Jego jedyna zasada*, czyli do Ojca. W ten
sposob zostaje wyznaczony kierunek, zgodnie z ktorym wszystko, co istnieje,
powraca do swojego Zrodta jako do swojego poczatku. Chrystus jako Ten, ktory
jest zrodzony przez Ojca od wiekow, posiadajacy Ducha Swietego od Ojca, odda-
je Mu tegoz Ducha w chwili $§mierci. Jest to Duch, w ktérym zostanie odnowione
wszelkie stworzenie, poniewaz jest to rowniez Duch Chrystusa, a sam Chrystus
przyjat i odnowit ludzka natur¢®>. W ten sposob w chwili oddania Ducha przez
Jezusa, przed stworzeniem objawia si¢ Zrodto, ktore jest poczatkiem bez poczat-
ku i z ktorego ono pochodzi. W ten sposob zostaje ono odestane do swego Zré-
dta, odkrywa swoja autentyczng tozsamosé, ale to odkrycie posiada swojg ceng.
Jest nig $mier¢ ,,starego cztowieka”, ktora jest konieczna po to, aby stworzenie
poprzez Chrystusa zwrocito si¢ z powrotem do swego Stworcy i otrzymato swoje
odkupienie.

Drugi aspekt wyraza si¢ w tym, ze to Ojciec otacza chwalg swojego Syna:
»Wypehitem dzieto, ktore Mi date§ do wykonania. A teraz Ty, Ojcze, otocz
Mnie tg chwatg, ktérg mialem u Ciebie pierwej, zanim $wiat powstal” (J 17,4-5).
Chrystus Jest od poczqtku wspotistotnym Ojcu®, co znaczy, ze jest Bogiem
z Boga, Swiatloscig ze Swiattosci, gdyz — jak to zostalo powiedziane — Duch

40
41
42
43

Por. B. Forte, Trinita come storia, s. 139.
Por. Breviarium fidei, nr 201.

Por. tamze, nr 89.

Por. tamze, nr 30.
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Swiety spoczywa na Nim w calej swojej pelni. Po Weieleniu Bosko$é Chrystu-
sa rozbtyska i zanika nie tylko przez Niego, ale i w Nim. Znaczy to tyle, ze
Syn nie jest bezwladnym narzgdziem w rekach Ojca, ale jest wolny w swoich
dziataniach i podejmuje decyzje o zbawieniu, ktérego dokonuje wraz z Duchem
Swietym dziatajacym w Koéciele. Po zmartwychwstaniu Duch Swigty uobecnia
Jezusa Chrystusa w eklezjalnym Ciele i prowadzi to Ciato ku doskonatej postaci,
,»&dy Bog bedzie wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28). Zmartwychwstanie
Chrystusa jest wigc wydarzeniem, ktére wskazuje na ostateczny cel stworzenia
i historii**, na Milczenie Spetienia, Ojczyzne stworzenia. W ten sposob zostaje
odkryty inny aspekt Boga Ojca, a mianowicie zostaje on ukazany jako Zbawiciel.
To zgodnie z jego planem i zamystem dziata Jezus Chrystus. Ostatecznym wigc
celem ekonomii zbawczej jest doprowadzenie stworzenia do Milczenia Spetnie-
nia, ktére w ekonomii eklezjalnej zwiagzane jest z symbolem Boga Ojca jako
Lona wszechswiata. Bog Ojciec zatem w przepowiadaniu Kosciota jest Lonem,
w ktorym stworzenie jest ogarnicte i w ten sposdb chronione, by nastepnie wraz
ze Stowem znalez¢ si¢ w Milczeniu Ojca. Stad po dokonanym dziele zbawczym
Milczenie Poczatku, odwieczne Zrodlo wszech§wiata, staje sie Milczeniem Spel-
nienia, Ojczyzng, do ktdrej zmierza stworzenie.

Formalne figury Milczenia Poczatku i Milczenia Spetnienia nie pokrywajg si¢
w pelni ze soba, chociaz obie ukazujg tajemnicg¢ Boga Stworcy i Boga, autora
zbawienia. O ile bowiem $mier¢ Jezusa objawia Milczenie Poczatku, o tyle Jego
zmartwychwstanie ukazuje Milczenie Spetnienia®. Oba te symbole ukazujg piek-
no Ojca i wzywaja cztowieka do podazania poza doczesno$¢*.

Dynamizm zatem Pickna jako Peini, ktora objawia si¢ we fragmencie i przez
niego i w nim zanika, nalezy do wewnetrznych relacji Osob w Trojcy, ktore jed-
nak w historii przyjmuja w glab swojej dynamiki cate stworzenie. Stad Ko$ciot
modli si¢ nastgpujacymi stowami: ,,Przez Chrystusa z Chrystusem i w Chrystu-
sie, Tobie Boze Ojcze wszechmogacy w jednosci Ducha Swietego, wszelka czes¢
i chwata przez wszystkie wieki wiekow™.

DOSWIADCZENIE BOGA W KONTEKSCIE
PATRYLOGII ESTETYCZNEJ

Opisane wyzej dzialanie i przenikanie si¢ Osob Trdjcy nie jest bez wpltywu na
losy ludzi i znajduje swéj oddzwick w doswiadczeniu ludzkim. Czlowiek posrod
wielu doswiadczen, ktore buduja jego madros¢ zyciowa i w konsekwencji jego

4 Por. B. Forte, Gesu di Nazaret, storia di Dio, Dio della storia, s. 289-290.

4 Por. B. Forte, Teologia della storia, Edizioni Paoline, Milano 1991, s. 305.

46 Por. tamze, s. 309.

47 Por. Nowe ogélne wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego, Pallottinum, Poznan 2004, s. 37.
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tozsamos¢, posiada i przezywa doswiadczenie wyjatkowe. Jest ono doswiadcze-
niem Boga i jako takie obejmuje ono wszystkie inne do§wiadczenia i nadaje im
ostateczny sens. Na ambiwalentne znaczenie do§wiadczenia religijnego wska-
zal Walter Kasper, ktory jednak ukazuje je jako konieczne i jako punkt wyjscia
w moéwieniu o Bogu®®. Ze wzglgdu na wspomniang ambiwalencj¢ doswiadczenia
religijnego nalezy podda¢ je osadowi objawienia i Magisterium Kos$ciota. Na tak
przygotowanym gruncie uzyska¢ mozna kryteria, ktore pozwola na rozrdéznienie
migdzy obszarami sacrum a sanctum®. Nie kazde bowiem do$wiadczenie sacrum
jest doswiadczeniem Boga.

Absolutny i autentyczny charakter doswiadczenia religijnego staje si¢ zrozu-
miaty tylko w horyzoncie jednosci Bozej istoty, ktora obejmuje swoim zasiegiem
catos$¢ rzeczywistosci. Jednos$¢ i jedynos¢ Boga daje si¢ odczu¢ za posrednic-
twem religijnego doswiadczenia®, co oznacza, ze nauka Biblii ukazuje cztowieka
w spotkaniu z Bogiem jako z rzeczywistoscig unifikujaca, w swietle ktorej czto-
wiek doswiadcza horyzontu tajemnicy ostatecznej i nadajacej sens wszystkiemu.
Doznanie tej jednosci nie jest wejsciem w §wiat jakiej$ totalitarnej, zadajacej
gwalt rzeczywistosci, ale przeciwnie, jest do§wiadczeniem wolnosci, ktora uwal-
nia. Dzieje si¢ tak dlatego, ze jedno$¢ Boza jest jedno$cig trynitarng. Stad nie
wyklucza ona, lecz zaktada roznorodnosé?'.

DOSWIADCZENIE MILCZENIA OJCA W KOSCIELE

W perspektywie tak pojetego doswiadczenia religijnego chcialbym zwrécic
uwage na zagadnienie milczenia Boga jako doswiadczenia pigkna Ojca, ktore
dostepne jest cztowiekowi kontemplujagcemu i dziatajacemu. Jak to zostato uka-
zane, cztowiek do$§wiadcza Boga w pierwszej kolejnosci jako jednosci, ktora
wszystkiemu, co istnieje, zapewnia wewnetrzng integracje. Dopiero w ramach
tak pojetej jednosci zaznacza si¢ réznorodnos¢ osobowa. W doswiadczeniu Tréj-
cy zatem z jednej strony wyrazne staje si¢ odniesienie do jednosci, a z drugiej
za$ zachowana zostaje r6éznorodnos¢ osobowa, dana w jednym i tym samym
doswiadczeniu. Stad chrze$cijanin, przezywajac blisko$¢ Boga, kontempluje za
posrednictwem Chrystusa jedno$¢ w wielosci. W tym kontekscie Petnia, ktora
jest odblaskiem istoty Bozej i objawia si¢ za posrednictwem Chrystusa, w roz-
réznieniu osobowym Trojcy zanika w Milczeniu Ojca. W chwilach cierpienia,
przemijania i $mierci cztowiek doswiadcza zanikania tej Pelni. W tym sensie

4 Por. W. Kasper, Bég Jezusa Chrystusa, Wydawnictwo Wroclawskiej Ksiegarni Archidiecezjal-

nej, Wroctaw 1996, s. 114-115.

4 Por. J. Tischner, Miedzy Panem a Plebanem, Znak, Krakow 1995, s. 502-504.

50 Por. W. Kasper, Bdg Jezusa Chrystusa, s. 297.

I Por. Dzieta $w. Dionizjusza Areopagity O imionach Bozych (ttum. E. Buthak, Krakow 1932,
5. 19).
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mozna uzna¢ pickno za takg rzeczywistos¢, ktora taczy w sobie to, co wieczne,
z tym, co przemijajace®, ludzkie przemijanie z Boskim byciem Zrodlem zycia.

Bruno Forte w swojej mysli symbolicznej przedstawia dwa wymiary milcze-
nia Boga w zyciu Kosciota. Pierwszym z nich jest proste odrzucenie wiary. Ten,
kto odrzuca wiarg, nie moze ustysze¢ gtosu Boga**. Drugim wymiarem milczenia
Boga jest przestrzen wolnosci. Relacje migdzy Bogiem a cztowiekiem sg zbudo-
wane na fundamencie wolnosci. Bog, poddajac probie cztowieka, stwarza prze-
strzen, w ktorej cztowiek moze podja¢ niezawisly i niczym niezdeterminowang
decyzje**. Innymi stowy, cztowiek poddany probie (do$wiadczenie milczenia)
ma mozliwos¢ wybra¢ Boga z milosci i z wlasnej nieprzymuszonej woli. Na tle
mysli wloskiego teologa mozliwe staje si¢ ukazanie innego wymiaru milczenia
Boga, ktore prowadzi czlowieka w jego kontemplacji do intuicyjnego przenik-
nigcia tajemnicy przemijania i $mierci oraz sprawia, ze §mier¢ i cierpienia tracg
swoja niszczycielska moc. Jaka jest wigc natura tego zbawczego do§wiadczenia?

By odpowiedzie¢ na tak postawione pytanie, nalezy zwrdci¢ uwage na to, ze
zbawienie, ktore pochodzi od Boga, posiada trynitarng strukture. Kazda z Osob
Trojcy obdarza zbawieniem w sposob sobie wlasciwy, nie naruszajac jednosci
istoty. Cztowiek zatem do$wiadcza Bozego zbawienia i w darach prawdy, dobra
i pickna rozpoznaje réznorodnos¢ Boskich Osob. Stad prawda, ktora przyniost
Jezus, zbawia. Przyjmuje ona posta¢ nie tylko stowa, ale i milczenia. Poza tym
nalezy zwrdci¢ uwage na to, ze (Logos) Stowo zobowigzuje, co oznacza, ze
implikuje dziatanie (etos). Milczenie Boga réwniez zobowigzuje, ale inaczej,
wzbudzajac wrazenie estetyczne. Pigkno jest warto$cia, ktore prowadzi do zaan-
gazowania czlowieka i do czynnego przezywania rzeczywistosci, ktore z natury
swej sg bierne (cierpienie, $mier¢), a ktore zwigzane sa z milczeniem Ojca. Pigk-
no zatem zwigzane jest z milczeniem Boga w taki sposob, ze pozwala cztowie-
kowi do$wiadczy¢ zanikania Cato$ci, objawionej w Stowie, w glebi tajemnicy.

W tekstach Nowego Testamentu Kos$ciot znajduje potwierdzenie tej niezwy-
ktej, zbawczej dialektyki Stowa i Milczenia, ktora wyznacza gldéwng o$§ objawie-
nia. Pierwszy tekst, ktory zostanie tutaj przywotany, zaczerpniety jest z Ewan-
gelii $w. Jana (J 18,38). Pitat, sprawujac sad nad Jezusem, zadaje mu pytanie
o prawdg: ,,Co to jest prawda?”. Pytanie to spotyka si¢ z milczeniem Jezusa. Czy
prawda jest milczenie? Czy Stowo zawsze prowadzi do Milczenia? Nie moze si¢
bez niego obejs¢? W kontekscie calego zycia Jezusa, ktore jest droga do Ojca,
na te pytania nalezy odpowiedzie¢ twierdzagco. W spotkaniu Stowa i Milczenia
i w ich napigciu objawia si¢ prawda i pigkno™.

52
53
54

Por. S. Weil, Swiadomos¢ nadprzyrodzona, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1996, s. 228.
Por. B. Forte, La guerra e il silenzio di Dio, Editrice Morcelliana, Brescia 2003, s. 64.

Por. tamze, s. 65.

35 Por. B. Forte, Solitudine dell uomo, solitudine di Dio, Editrice Morcelliana, Brescia 2003, s. 23.
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Drugi fragment zaczerpniety jest rowniez z Ewangelii, ale tym razem Mate-
uszowej (Mt 27,46). W chwili zgonu Jezus do§wiadcza w sposob szczegdlny mil-
czenia Boga. Duch Swiety, ktory zstapit na niego ,,w cielesnej postaci” (Ek 3,22),
zostaje wydany Ojcu, a w konsekwencji Jezus do$wiadcza skrajnego opuszcze-
nia. W swoim ludzkim duchu zstgpuje do otchtani umartych. W Trojcy dochodzi
do ,,rozdarcia’®, ktore umozliwia wejécie stworzenia w komunig¢ trynitarng. Mil-
czenie poczatku, z ktdérego wszystko pochodzi, staje si¢ Ojczyzng spetnienia, do
ktorej wszystko zmierza.

Ten moment, ruch Trojcy w historii cztowieka, jest przenikaniem ludzkiego
przemijania przez mito$¢ Ojca®. W ojcowskim Lonie wszystko si¢ rodzi, przemi-
ja, umiera i przez $mier¢ odradza si¢ do zycia®.

ZAKONCZENIE

Czy zatem Bog przechadza si¢ posrdd swojego stworzenia? Pytanie to prowo-
kuje inne, dla nas bardziej pilne: Czy Bog przemija wraz z nami? Pigkno prze-
mijajacej chwili moze dotyczy¢ Boga tylko za posrednictwem cztowieczenstwa
Chrystusa, ktore rozumiane jest jako narzgdzie zbawienia. W skrajnym przypad-
ku interpretacyjnym rodzi si¢ w tym miejscu zagrozenie polegajace na tym, ze
cztowieczenstwo Jezusa begdzie rozumiane w wyizolowany i przedmiotowy spo-
sob, co doprowadzi¢ moze do tego, ze zagubione zostanie trynitarne i podmioto-
we rozumienie Objawienia. By jednak uniknac tego zagrozenia, nalezy podkre-
sli¢, ze doswiadczenie ludzkiego przemijania przez Boga, a wigc towarzyszenie
czlowiekowi w jego najbolesniejszych chwilach, mozliwe jest jedynie w ujeciu
trynitarnym. Czlowieczenstwo Jezusa Chrystusa wchodzi niejako w dynamike
zycia Trojcy 1 Bog do§wiadcza przemijania w taki sposob, w jaki jest to dla Nie-
go mozliwe. Bog przemija poprzez Pasche, przejscie Trojcy przez historie czto-
wieka. Stowo odwieczne, umierajac na krzyzu, pozwala nam do§wiadczy¢ Ojca
jako odwiecznego Milczenia, ktore dla nas staje si¢ Lonem. Jesli Chrystus jest
pigknem w tym sensie, ze uobecnia wieczno$¢ w czasie, to przechodzacy przez
historie Ojciec jest wiecznos$cia zanikajaca.

Milczenie, w ktorym zanika Pelnia, sprawiajac wrazenie tragicznego przerwa-
nia egzystencji, zachowuje swoja tozsamos¢ Zrodta, podtrzymujacego wszystko
W istnieniu, oraz L.ona, ktore wszystko ochrania i daje wszystkiemu wzrost. Czlo-
wiek, wiernie podgzajac za przechadzajacym si¢ Bogiem, dochodzi do progu, za
ktoérym rozpos$ciera si¢ tajemnica konca.
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Por. K. Guzowski, Symbolika trynitarna Brunona Fortego, s. 214.
Por. tamze, s. 213.
8 Por. B. Forte, Solitudine dell ‘uomo, solitudine di Dio, s. 28.
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Elementy patrylogiczne w teologii Jeana Galota i Brunona Fortego

Obaj teologowie, zarowno Galot, jak i Forte, wniesli znaczny wktad w reflek-
sje teologiczng na temat Boga Ojca. Przede wszystkim zwrdcili uwage na potrze-
be doswiadczania ojcowskiej mitosci we wspdlnocie Kosciota. W ten sposob Bog
staje sie bliski, otwarty na cztowieka. Natomiast przedstawiony na kanwie ich
mysli zarys patrylogii estetycznej pozwala na dostrzezenie obecnosci Boga Ojca
w najtrudniejszych chwilach zycia cztowieka. Doswiadczajac pigkna Ojca, czto-
wiek nie pozostaje sam ze swoim pytaniem o sens zycia, lecz czuje si¢ powolany
do wspolnoty z Bogiem i innymi ludzmi.

Stowa kluczowe: Bog, Ojciec, Trojca, Kosciodt, Zrodto, Lono, teologia

PATRYLOGICAL ELEMENTS IN THEOLOGY OF JEAN GALOT
AND BRUNON FORTE. THE OUTLINE OF PATRYLOGICAL AESTHETICS

Summary

This article presents patrylogical elements of two contemporary, outstanding theolo-
gians: Jean Galot and Bruno Forte. According to Galot, God the Father is personally
involved in Christ’s salvation work.

In Galot’s theology, Father is no longer a distant and abstract being, but He fully partic-
ipates in his Christs’ s actions. Following this theory, we can speak of God as someone
compassionate and emphathecic who accompanies in His Son’s suffering and death and
the same expresses his parental love.

Bruno Forte went one step further in his Trinitarian thought and presented God the
Father as the source and the bosom of nature. Only in such a way God is present in our
history. We can experience this misterious presence of biblical God in His silence. Accord-
ing to Forte, only the Word of God and Jesus Christ can lead us straight to God’s Silence-
the Father. Only by experiencing God’s Silence, a man can find the source and aim of his
existence.

This article also presents and develops Forte’s theological esthetics, based on patry-
logical elements. Italian theologian develops Christian theology, which presents Christ in
Fullness of a complete human being, who share one divine essence. However, this article
presents the outline of patrylogical aesthetics.

Starting from the methodological side, we can observe extrapolation of Christological
tenets, while simultaneously maintaining the reversal of relatioship.

Key words: God, Father, Trinity, Church, Source, Bosom, theology
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