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Czlowiek od dawna probowal rozumiec siebie samego oraz otaczajacy go
$wiat. Historia ludzkiej mysli obfituje w wielu uczonych, ktorzy przy uzyciu
rozmaitych systemoéw filozoficznych, etycznych, spotecznych czy religijnych,
a w czasach najnowszych takze za pomoca wysoko rozwinigtej aparatury tech-
nicznej, probowali i probujg wyjasni¢ fenomen cztowieka. Na tym tle nie-
zwykle interesujgca jawi si¢ droga personalistyczna. Stara si¢ ona wyjasnié
istote bycia cztowiekiem za pomoca kategorii $cisle zwigzanych z tym, co
prawdziwie ludzkie: z jego doswiadczeniem; z jego egzystencja; z relacjami,
w ktorych zyje i dziata. Wspotczesna polska mysl antropologiczna posiada co
najmniej kilku wybitnych przedstawicieli tego pradu. Jednym z nich byt zna-
komity lubelski personalista i teolog Wincenty Granat.

Niniejszy artykut bedzie probg przedstawiania spuscizny naukowej Wincen-
tego Granata. Z konieczno$ci przedstawienie to bedzie raczej szkicem anizeli
wyczerpujaca analiza, niemniej jednak zostang w nim zawarte najwazniejsze
zatozenia personalizmu lubelskiego mysliciela. W pierwszej kolejnosci zosta-
nie opisana metodologia, ktora jest szkieletem kazdego naukowego podejsécia do
przedmiotu badawczego. Nastgpnie zaprezentowana zostanie filozoficzna kon-
cepcja osoby, bedaca proba syntetycznego ujecia fenomenu osoby. Jako trzecia
zostanie przedstawiona antropologia teologiczna, ktdra rozszerza perspektywe
filozoficzna, opierajac si¢ na danych Objawienia.

RYS METODOLOGICZNY

Zafascynowanie kategoriami personalistycznymi sprawito, ze lubelski uczony
nie byt do konca zadowolony z tomizmu i augustynizmu, na ktorych si¢ wycho
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wall. Przeciwko klasycznej mysli Granat podnosit to, ze filozofia powinna bar-
dziej zajmowac si¢ §wiatem osoOb, a nie $Swiatem rzeczy (§wiatem substancji),
a filozofia substancjalna w czystej postaci nie jest w stanie udzwigna¢ deskrypcji
tak wielobarwnej rzeczywistosci, jaka jest wewngtrzny §wiat cztowieka®. Dla-
tego tez lubelski personalista poszukiwal nowych sposobow dotarcia do miste-
rium cztowieka. Nie oznacza to jednak jakiego$ catkowitego zerwania Granata
z mys$la tomistyczng. Wrecz przeciwnie, mozna powiedzie¢, ze bardzo czgsto
odwotywat si¢ on w swoich badaniach naukowych do $w. Tomasza z Akwinu,
biorgc od niego to, co uwazal za cenne, i traktujac go jako autorytet’. Lubelski
personalista przekraczat jednak tomizm zaréwno w kierunku augustynizmu®, jak
tez w kierunku egzystencjalizmu’ i fenomenologii®. Rektor KUL nie wychodzit
w swoich badaniach, jak tomisci, od zatozen ogdlnych (systemowych), by za
ich pomoca de facto a priori opisywaé¢ fenomen osoby, lecz praktykowat raczej
model empiryczno-indukcyjny, w ktorym opisy poszczegolnych wlasciwosci
osoby prowadzg do proby podania definicji catosciowej’.

Metoda lubelskiego profesora polega na prébie odczytania mozliwie jak naj-
szerszego spektrum bytu ludzkiego, dotarciu do kazdego mozliwego doswiad-
czenia o czlowieku, by nastgpnie zestawi¢ to w jeden spojny obraz. Empiria
miata tak wielkie znaczenie dla Granata, ze bez wahania stwierdzil, iz tylko te
systemy myslowe majg warto$¢, ktore biora za kryterium ,,sylwetke cztowieka
empirycznego” oraz ktore ,,najlepiej odpowiedzg danym empirycznym” o czto-

Por. C.S. Bartnik, Filozoficzne horyzonty tworczosci Wincentego Granata, w: Tajemnica czlo-
wieka. Wokot osoby i mysli ks. Wincentego Granata, red. 1. Szumit, Lublin 1985, s. 103-108.
Por. K. Guzowski, Amo ergo sum. Osoba i personalizm w mysli ks. Wincentego Granata, RT,
2005, t. LII, z. 2, s. 150; W. Granat, Osoba ludzka, Kolekcja Katedry Personalizmu Chrzesci-
janskiego KUL, Lublin 20067, s. 13-14. O zasadno$ci tego postulatu $wiadczy takze zaintereso-
wanie Granata koncepcjami osoby obecnymi w filozofiach nietomistycznych, jak tez u psycho-
logéw i pedagogow. Granat poswigca tym koncepcjom czes$¢ pierwsza ksiazki Osoba ludzka.
Jak podkresla K. Guzowski, kazdy realistyczny personalizm musi by¢ powigzany z ontologia.
Por. Personalizm i dziedzictwo niepersonalizmu, w: G. Barth, Ku petni osoby w Chrystusie,
Lublin 2009, s. 10; tenze, Co to jest personalizm?, w: Wspotczesny fenomen osoby. W kre-
gu mysli personalistycznej Wincentego Granata, red. K. Guzowski, G. Barth, Lublin 2011,
s. 17-20.

Por. S. Kowalczyk, Integralny personalizm ks. Wincentego Granata, w: W. Granat, Osoba ludz-
ka, Lublin 2006, s. 8.

Konkluzje te potwierdza zywe zainteresowanie Granata mysla egzystencjalistow, a szczegol-
nie personalizmem E. Mouniera, obecne w calej jego trylogii personalistycznej oraz w artyku-
tach: Elementy personalistyczne w egzystencjalizmie, ,,Znak” 13(1961); Idea osoby w pismach
Emanuela Mounier, ZN KUL 2(1959); Integralna definicja osoby ludzkiej, RF 2/3(1949/1950);
Ku syntezie w definicji osoby, ZN KUL 3(1960).

W sposob szczegbdlny Granat docenia mysl R. Ingardena (por. np. Osoba ludzka, s. 194n; Feno-
men czlowieka. U podstaw humanizmu chrzescijanskiego, Kolekcja Katedry Personalizmu
Chrzescijanskiego KUL, s. 32-34, 393) oraz M. Schelera (por. np. Osoba ludzka, s. 27-31).
Por. S. Kowalczyk, Integralny personalizm ks. Wincentego Granata, s. 8.

158 TwP 7,2 (2013)



Zarys personalizmu integralnego Wincentego Granata

wieku®. Realizm empiryczny lubelski dogmatyk wzmacnial ponadto realizmem
epistemologicznym, majgcym swoje oparcie w mysli $w. Tomasza’. Granat pra-
gnat uczyni¢ swoja definicje osoby ludzkiej neutralng $wiatopogladowo, totez nie
wprowadzat do niej rozmyslnie zadnych elementéw religijnych. Jak wyjasniat
w jednym ze swoich dziet, czynit tak dlatego, ze pragnat, aby namyst nad tym,
kim jest cztowiek, statl si¢ plaszczyzna do porozumienia dla wszystkich, ktorym
drogie sa warto$ci prawdziwie ludzkie'. Profesor nie wahat si¢ wciagnaé w orbi-
te swojego namystu nad osobg takze koncepcji psychologicznych, wlaczajac w to
analize temperamentu i charakteru''. Nie wzdragat si¢ takze przed szukaniem
tego, co prawdziwie ludzkie w filozofii marksistowskiej'?.

Powyzsze konkluzje ukazuja silne zakorzenienie personalizmu Granata
w do$wiadczeniu. Znajduje to swoje dodatkowe potwierdzenie w stosowanej
przez niego metodzie introspektywnej. Bardzo wazng kategorig na tym polu jest
intuicja. Nieocenione zastugi dla dowarto$ciowania intuicji wniesli fenomenolo-
gowie, a wérdd nich na pierwszy plan wylania si¢ zwtaszcza E. Husserl'. Intu-
icja pozwala czlowiekowi na dojscie do ,,bezposredniego” doswiadczenia bytu,
jednakze nie stanowi wyczerpujacej wiedzy o nim samym. Totez pomimo ze daje
zrodlowe doswiadczenie osoby, to nie moze aspirowac do catosciowej doktryny
0 osobie'.

Profesor dogmatyki intuicjg interesowat si¢ gtdéwnie przy badaniu problematy-
ki poznania Boga'®. Zauwazyl, ze metody tej nie da si¢ zastgpi¢ inng w pewnych
okoliczno$ciach, stanowi ona bowiem istotne dopetnienie i ubogacenie klasycz-
nego wnioskowania rozumowego'. Z drugiej strony Granat byt §wiadom tego,
ze intuicja nie moze by¢ wylacznym sposobem percepcji, gdyz prowadzitoby

Por. W. Granat, Personalizm chrzescijanski. Teologia osoby ludzkiej, Poznan 1985, s. 88.

Badajac tworczo$¢ Granata, nalezy stwierdzi¢, iz pomimo ze wlacza on do swojego syste-

mu myslowego szerokg game odkry¢ filozofii §wiadomosci, to postulat szeroko rozumianego

realizmu filozoficznego, w tym epistemologicznego i ontologicznego, jest priorytetowy w jego

badaniach.

10 Por. W. Granat, Osoba ludzka, s. 300; Personalizm chrze$cijanski, s. 70; G. Barth, Ku petni
osoby w Chrystusie, s. 100.

' Por. W. Granat, Osoba ludzka, s. 137-169.

Granat, dokonujac krytycznej analizy marksizmu, dostrzega jednak na gruncie tej filozofii ele-

menty wchodzace w sklad integralnej osoby ludzkiej. Por. tamze, s. 69-91.

Ciekawe przemys$lenia na temat roli intuicji w poznaniu podaje E. Husserl w dziele Idee czy-

stej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii. Ksiega druga (tham. D. Gierulanka, Warsza-

wa 1974). Tematyka intuicji byta takze zywo obecna w polskiej mysli filozoficznej za sprawa

E. Stein oraz R. Ingardena. Wspolczesnie sprawie tej duzo uwagi poswigca A. Siemianowski.

Szerzej na ten temat zob. A. Siemianowski, Istota cztowieka jako osoby. Proba syntezy, FCh

2(2005), s. 7-34.

Por. W. Granat, Religijne wartosci metody intuicyjnej w poznawaniu istnienia Boga, RTK

3(1956); W. Stomka, Rola intuicji i doswiadczenia w poznaniu Boga, w: Tajemnica cztowieka.

Wokot osoby i mysli ks. Wincentego Granata, red. 1. Szumit, Lublin 1985, s. 169-179.

Por. W. Granat, Religijne wartosci metody intuicyjnej w poznawaniu istnienia Boga, s. 30.
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to na manowce poznania zarowno filozoficznego, jak i teologicznego!’. Granat
postulowat zatem przenikanie si¢ obu tych metod w poznaniu naukowym. Intu-
icja stanowi swego rodzaju ,,przedpole” poznania ludzkiego, dotyczy subiektyw-
nego pojmowania $wiata, podczas gdy rozumowanie daje obiektywizacje tych
doswiadczen'®. Ostatecznie jego zdaniem ,,tylko rozum moze utworzy¢ pojecie
bytu samoistnego, to jest Boga i bytu wzglednego, to jest stworzenia”!?. Zdajac
sobie sprawg z tego dialektycznego napigcia pomiedzy intuicja a rozumowaniem,
Granat nie porzucit ani jednego, ani drugiego sposobu poznania. O ile jednak
powszechnie przyjmowana w czasach zycia lubelskiego mysliciela metoda spe-
kulatywna nie wymagata obrony i dowarto$ciowania, o tyle nalezalo pokazac
walory metody intuitywnej. Dlatego tez lubelski dogmatyk nadmienial, ze intuicja
spelnia bardzo wazng role¢ w poznaniu oraz w afirmacji Transcendencji. Zasad-
niczo zgadzat si¢ z postulatem intuicjonistow na temat tego, ze zanim cztowiek
dojdzie do pojecia Boga, to najpierw jest ku niemu skierowany calym sobg®.
Podkreslat takze, iz intuicja ma za zadanie dynamizowa¢ $§wiadomos¢ religijng?'.

Jako prawdziwego personalist¢ postulujacego zwiazek teorii z praktyka,
cechowato Granata takze to, ze na logosie prawdy o cztowieku budowal swoj
etos. Tak wiec o misterium humanum nie mozna moéwié, opierajac sie wylacz-
nie na rozumie, lecz trzeba wlaczy¢ w to sfer¢ wolitywna, uczuciows, stowem,
catego cztowieka. Stusznie zatem zauwazyt K. Guzowski, ze mysl ta cechuje si¢
przetamaniem chtodnego i racjonalistycznego postulatu Kartezjusza cogito ergo
sum w strone prawdziwie personalistycznego amo ergo sum?.

Zaprezentowane powyzej metody filozoficzne Granat uzupetial perspekty-
wa teologiczng. Znamienny jest w tym miejscu tekst pochodzacy z Personali-
zmu chrzescijanskiego: ,,obok metody empirycznej, obok metod stosowanych
w filozofii, obok badan historycznych [...] jest ponadto chrzescijanska metoda
teologiczna oparta na objawieniu Bozym, ktore swoj szczyt osigga w Chrystusie
Panu”?. Nieco dalej autor tych stow wyjasnial, ze o ile wczes$niejsze metody
postugiwaty si¢ obserwacja i spekulacja, o tyle ta postuguje si¢ dedukcja z prze-
stanek dla umyshu niewidocznych i dlatego wtasnie jest potrzebna w studium
nad osoba. Niewlasciwie stosowana metoda teologiczna moze jednak zawiera¢
w sobie pewne niebezpieczenstwa, zwlaszcza kiedy zacznie rosci sobie prawo do
rozstrzygnigcia wszystkich problemow ludzkich. Dlatego tez Granat postulowal:

Por. tenze, Dogmatyka katolicka. Bog jeden w trdjcy osob, t. 1, Lublin 1962, s. 67.

Por. tenze, Personalizm chrzescijanski, s. 234; G. Barth, Ku pefni osoby w Chrystusie, s. 92-99.
W. Granat, Religijne wartosci metody intuicyjnej w poznawaniu istnienia Boga, s. 28.

Intuicja posiada walor poznania na sposéb osobowego zaangazowania, a nawet osobowego
spotkania. Por. G. Barth, Ku calosciowej wizji osoby ludzkiej. Metodologiczne zatozenia perso-
nalizmu integralnego, TwP 2(2008), nr 1, s. 49.

Por. W. Stomka, Rola intuicji i doswiadczenia w poznaniu Boga, s. 172.

22 Zob. K. Guzowski, Amo ergo sum, s. 149-162.

23 W. Granat, Personalizm chrzescijanski, s. 153.

21
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,Teologia, podsuwajac ogolne wskazowki przy szukaniu opisu osoby ludzkie;j,
musi za wszelka cene zachowac szerokos$¢ spojrzenia, powinna w swoj system
wilaczy¢ lub przynajmniej pozytywnie oceni¢ wyniki innych metod”*. W zamian
za to teologiczna perspektywa chroni personalizm przed szablonami w pojmowa-
niu cztowieka oraz przed totalitaryzmem. Podkresla jednoczesnie wagg godnosci
cztowieka jako podmiotu, jak tez wspolnotowy charakter dgzenia do pehni czto-
wieczenstwa, ktore nazywa zbawieniem?.

Postulat chrystocentryzmu w namysle teologicznym nie pozostawat tylko
w sferze metodologii lubelskiego profesora. Granat w ksigzce U postaw huma-
nizmu chrzescijanskiego dokonuje konstrukcji swego rodzaju personalistycz-
nego humanizmu, ktoérego centrum stanowi osoba Jezusa Chrystusa. Ponadto
w calej jego tworczosci uwidacznia si¢ wielka fascynacja misterium Wcielenia
Chrystusa i jego konsekwencjami dla antropologii i teologii**. W opinii Granata
Wocielenie niesie ze soba wielki uniwersalizm, przejawiajacy si¢ w ,,aprobacie
czlowieczenstwa’?’.

Wszystko to pozwolito Granatowi stworzy¢ personalizm, ktéry dowartoscio-
wywat zar6wno humanizm prawdziwie ludzki, polegajacy na glgbokim szacunku
dla osoby ludzkiej, jak i ,,humanizm wcielenia”, polegajacy na dowarto§ciowaniu
Chrystusa jako tego, kto jest niezbgdny dla zrozumienia bytu ludzkiego i obrony
godnosci kazdego cztowieka?.

Granat w szeroko rozumianym poznaniu teologicznym, podobnie jak w pozna-
niu filozoficznym, akcentowat rol¢ intuicji, cho¢ zasadniczo ograniczat jej kom-
petencje do sfery poznania mistycznego. Szczegodlnie wiele uwagi poswiecit
temu zagadnieniu w dziele Ku czltowiekowi i Bogu w Chrystusie®, gdzie rozwazat
potrzebe i natur¢ tegoz poznania, oraz w Personalizmie chrzescijanskim®, gdzie
na pierwszy plan wysunat wpltyw poznania mistycznego na sfer¢ moralng.

W. Stomka, analizujac rolg doswiadczenia i intuicji w mys$li Granata, zwrocit
uwage na jego pewna niekonsekwencje metodologiczng®'. Objawia si¢ ona w tym,
ze pomimo szerokiej aprobaty dla intuicji w poznaniu filozoficznym i mistycz-
nym, Granat nie zdecydowat si¢ wprowadzi¢ jej do systematycznej refleksji nad
fenomenem wiary (tzw. teologii systematycznej). Taka postawa databy si¢ uspra-

2% Tamze, s. 154.

25 Por. tamze, s. 155-156.

26 Zob. L. Balter, Chrystologiczne podstawy humanizmu, w: Tajemnica cztowieka. Wokot osoby
i mysli ks. Wincentego Granata, red. 1. Szumil, Lublin 1985, s. 293-315.

27 Por. W. Granat, Fenomen czlowieka, s. 172-174.

2 Por. K. Guzowski, Humanizm personalistyczny w koncepcji ks. Wincentego Granata, RTD

56(2009), t. 1, s. 65-78; J. Krasinski, Personalistyczny charakter humanizmu chrzescijanskiego,

w: Tajemnica cztowieka. Wokot osoby i mysli ks. Wincentego Granata, s. 317-332.

Zob. W. Granat, Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, t. 1, Lublin

1972, s. 138n.

Zob. tenze, Personalizm chrzescijanski, s. 260-302.

Por. W. Stomka, Rola intuicji i doswiadczenia w poznaniu Boga, s. 172-176.

29
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wiedliwi¢, gdyby poznanie teologiczne bylto tylko systemowym rozumowaniem
1 wnioskowaniem. Jednak w ujeciu Granata zdaje si¢ ono by¢ czyms wigcej, pro-
wadzi bowiem do osobowego spotkania w Chrystusie Boga i cztowieka®. Ponad-
to intuicj¢ do teologii zaaplikowat juz Augustyn oraz teologowie $redniowieczni.
Dlaczego Granat nie wprowadzit intuicji jako swego rodzaju ,,przedpola” teologii
systematycznej? By¢ moze, jak twierdzit W. Stomka, byto to spowodowane bra-
kiem dostatecznego namystu metodologicznego, a by¢ moze podyktowane wcigz
trwajacg walka z bledami modernizmu.

Podsumowujac rozwazania na temat metodologicznego statusu mysli Gra-
nata, nalezy zwroci¢ uwage na jeszcze jedna ceche jego personalizmu. Jest nig
przekonanie, zapewne zaczerpnigte od E. Mouniera, ze personalizm nie jest sys-
temem o profilu zamknigtym, lecz jest otwartym sposobem formutowania mysli,
ktory wynika po prostu z faktu, ze otwarta i tajemnicza jest sama osoba®. Sam
E. Mounier we wczesniejszych pismach postrzegat personalizm wrecz jako cos$
zupelnie odrebnego od filozofii*. Jednakze w najbardziej reprezentatywnym
swoim dziele uznal, ze ,,personalizm jest filozofig, a nie tylko postawa. Jest filo-
zofia, ale nie jest systemem, cho¢ nie unika systematyzacji”*. Cztowiek bowiem
ostatecznie wymyka si¢ finalnemu zdefiniowaniu*®, poprzez dynamiczny charak-
ter swojej egzystencji, co nie oznacza, ze nie mozna bada¢ Swiata osoby w spo-
sob integralny i zdyscyplinowany metodologicznie®’.

FILOZOFICZNA KONCEPCJA OSOBY

Oryginalno$¢ Granata w podej$ciu do fenomenu osoby uwidacznia si¢ w spo-
sobie definiowania tego, kim jest byt osobowy. Mysliciel dokonuje hermeneu-
tycznego zabiegu deskrypcji osoby przez osobowo$¢®, a §cislej, przez trzy jej
warstwy: psychiczng, etyczng i spoteczng. Ma to na celu doj$cie do wnetrza bytu
osobowego (osoby) poprzez analizg jej zewngtrznych przejawoéw (osobowosci).
Pozwala mu to, zgodnie z jego metoda empiryczno-indukcyjna, rozszerzy¢ pole

32 Por. W. Granat, Dogmatyka katolicka. Chrystus Bég-Czlowiek, t. 111, Lublin 1959, s. 61.

3 Por. K. Guzowski, Amo ergo sum, s. 151-152.

3% To ze personalizm nie jest systemem, E. Mounier podkreslat m.in. w Les taches actuelles d 'une
pensée d’inspiration personnaliste (,,Espirit” 1948, nr 11, s. 703); Qu ‘est-ce que le personnali-
sme?, Paris 1948, s. 101-103.

E. Mounier, Le personnalisme, Paris 1949, s. 6, thum. za: W. Granat, Osoba ludzka, s. 109.
Por. W. Granat, Fenomen cztowieka, s. 34; W. Hryniewicz, Ku integralnej ontologii osoby ludz-
kiej, w: Tajemnica cztowieka. Wokot osoby i mysli ks. Wincentego Granata, red. 1. Szumit,
Lublin 1985, s. 351-352.

Por. G. Barth, Ku calosciowej wizji osoby ludzkiej, s. 43-53.

Por. tenze, Personalizm integralny a personalizm chrzescijanski, w: Wspolczesny fenomen oso-
by. W kregu mysli personalistycznej Wincentego Granata, red. K. Guzowski, G. Barth, Lublin
2011, s. 78-81.

35
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badan o dane z zakresu psychologii (osoba psychiczna), etyki i aksjologii (osoba
etyczna), czy socjologii (osoba spoteczna).

W terminologii potocznej terminy ,,0soba” i ,,0s0bowo$¢” bywaja uzywa-
ne zamiennie lub sg uznawane za bliskoznaczne. Cho¢ niekiedy Granat wydaje
si¢ takze uzywac ich zamiennie, to jednak zasadniczo uznaje pojgcie ,,0s0by”
za zakresowo szersze od pojecia ,,osobowosci”™®. Osoba jest kategorig bardziej
metafizyczna, wskazujacg na zasadniczy przedmiot poznania. Jest takze zasada
scalajacg wszystkie aktywnosci, jest centrum osobowosciowym. Wskazuje na
samoistno$¢, rozumnos¢, indywidualno$¢ i jednostkowos$¢. Jest to bardziej termin
uzywany przez filozofi¢ klasyczna i teologie. Osobowos$¢ natomiast jest kategoria
dynamiczna, relacyjng. Bardziej spopularyzowang posrod psychologow i peda-
gogoéw?. Reasumujac, zdaniem Granata ,,pojecie osobowosci r6zni si¢ od inte-
gralnej osoby tym, ze wskazuje nie na cato$¢ jednostkowej natury ludzkiej, lecz
na jej wyodrebniony zakres dziatan™!. W zwigzku z tym osobowosci: psychicz-
na, etyczna i spoteczna z powodu nicobejmowania wszystkich elementéw, jakie
zawiera w sobie osoba ludzka, stajg sie jej sktadnikiem, niejako wypelnieniem*.

Fundamentalna dla rozumienia czlowieka jest osobowos¢ psychiczna®. Gra-
nat definiowat jg jako ,,wszystkie akty psychiczne skoncentrowane wokoét pod-
miotowego »ja«, czyli ze jest to osoba integralna w sferze psychicznych aktow
uswiadomionych i ztgczonych z centrum nazywanym »ja«”*. Na pierwszy plan
wylania si¢ tu osobowe ,,Ja” jako zwornik wszystkich aktow osoby. Granat utrzy-
mywal, ze niemozliwe jest oderwanie aktow psychicznych od podmiotu sub-
stancjalnego, to bowiem sprowadzitoby ludzki podmiot do rangi ,,wiazki czué
i wyobrazen, do sztucznego i abstrakcyjnego tworu”®. Bronil przy tym statosci
podmiotowego ,,Ja” rozumianego jako ponadczasowe*®. Niemniej jednak zauwa-
zat pewng zmienno$¢ w podmiocie, charakterystyczng dla cztowieka jako bytu
dynamicznego, obdarzonego licznymi potencjalno$ciami?’.

Lubelski personalista uwypuklil kwesti¢ tozsamosci podmiotowej ludzkiego
,»Ja”. Analizujac to zagadnienie, widzial, jak bardzo potrzebne jest wprowadze-
nie metafizyki wraz z pojeciem substancji, aby udowodni¢, ze istnieje trwata

3 Por. S. Kowalczyk, Integralny personalizm ks. Wincentego Granata, s. 7-8.

40 Por. W. Granat, Fenomen cztowieka, s. 390-391.

4 Tamze, s. 70-71.

42 Por. tenze, Osoba ludzka, s. 305; K. Krajewski, Etyczny status osoby. Propozycje Wincentego
Granata i Karola Wojtyly, w: Wspolczesny fenomen osoby. W kregu mysli personalistycznej
Wincentego Granata, red. K. Guzowski, G. Barth, Lublin 2011, s. 140; K. Guzowski, Amo ergo
sum, s. 156-157.

4 Por. W. Granat, Osoba ludzka, s. 169-202.

4 Tamze, s. 71

4 Por. tamze, s. 170.

4 Por. tenze, Personalizm chrzescijanki, s. 89-94; szerzej na ten temat: G. Barth, Ku pefni osoby
w Chrystusie, s. 109-115.

47 Por. W. Granat, Osoba ludzka, s. 185-186.
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tozsamo$¢ ,,Ja” w zmiennym czasie®®. Owa niezmienno$¢ jego zdaniem w spo-
sob konieczny prowadzi do uznania nie$miertelnej ludzkiej duszy jako warunku
istnienia podmiotowego ,,Ja”*. Tym samym Granat potaczylt filozofi¢ o profilu
dynamicznym z filozofig o profilu substancjalnym, bez przeakcentowania badz
niedowartosciowania ktorejkolwiek z nich.

Zestawiajac 1 podsumowujac swoje wilasne analizy, Granat wyroznit cztery
podstawowe znaczenia osobowos$ci psychicznej: 1) jest ona zespotem standw
swiadomosci; 2) jest to podmiot, ,,spetniacz” aktow Swiadomosci; 3) jest to cen-
trum wszystkich dziatan i dyspozycji; 4) jest to cate indywidualne zachowanie si¢
cztowieka. Dodat takze, ze pomimo tak waznych funkcji osobowos¢ psychicz-
na nie moze by¢ uznana za calg osobe integralng, m.in. dlatego, ze nie zawie-
ra odniesienia do elementéw biologiczno-somatycznych oraz nie moze zastgpic
ontologicznego wymiaru osoby™.

Osobowo$¢ etyczna w przekonaniu Granata jest bardzo bogatg i urozmaico-
ng rzeczywistoscig badawcza’'. Na jej tle analizowal kwestie ludzkiej wolno-
$ci, wartosci czy autoteleologii. ,,Osobowos¢ etyczna — wyjasniat — jest to osoba
ludzka integralna, dziatajaca w zakresie wartosci religijno-moralnych i bedaca
odpowiedzialng za swe dziatania™?. Podstawa odpowiedzialnosci etycznej jest
wolno$¢. Granat jako fundamentalng przyjmowal wolno$¢ psychologiczng™
i uznawat ja za minimum wymagane do stwierdzenia faktu prawdziwej wolno-
sci ludzkiej. Uwazat, Zze sama wolno$¢ empiryczna bytaby niezwykle chwiejnym
fundamentem dla wyttumaczenia fenomenu wolno$ci osoby®*, ktéry polega wia-
$nie na moznosci wyboru pomiedzy dziataniem Iub zaniechaniem dziatania®.

Granat widzial takze odniesienie wolnosci do warto$ci: ,,Osobowos¢ etycz-
na to zdolno$¢ cztowieka do §wiadomego i dobrowolnego wyboru wsréd war-
tosci szczegdlnie moralnych™¢. Jako wybitny analityk nakreslit takze koncepcje
dynamicznej korelacji osobowosci etycznej rzeczywistej oraz idealnej, co jest
niezmiernie istotne dla koncepcji wychowania. Cztowiek bowiem obok tego, ze
posiada osobowos$¢ realng, aktualng, to nieustannie wzrasta ku wyzszym warto-
sciom-ideatom, czyli kieruje si¢ ku osiagnieciu osobowosci idealnej®’.

48
49

Por. tenze, Fenomen cztowieka, s. 394; tenze, Osoba ludzka, s. 188.

Por. tenze, Personalizm chrzescijanski, s. 131-137; tenze, Osoba ludzka, s. 201; G. Barth,
Ku peini osoby w Chrystusie, s. 116-129.

30 Por. W. Granat, Osoba ludzka, s. 202; tenze, Fenomen czlowieka, s. 393-394.
St Por. K. Krajewski, Etyczny status osoby, s. 139-143.

2 'W. Granat, Personalizm chrzescijarnski, s. 71.

3 Por. tenze, Fenomen cztowieka, s. 395-396.

3 Por. tenze, Osoba ludzka, s. 205.

55 Por. tamze, s. 232; K. Krajewski, Etyczny status osoby, s. 141

36 'W. Granat, Fenomen czlowieka, s. 394.

ST Por. tenze, Osoba ludzka, s. 206.
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Profesor taczyt $cisle osobowo$¢ etyczng ze spotecznym charakterem bytu
ludzkiego: osobowos¢ etyczna to ,,podmiot $wiadomy i rozumny, jaki w zwigzku
z cala ludzka spotecznoscia dazy w sposob uporzadkowany, lecz nieprzymuszo-
ny ku wszelkiej prawdzie i dobru ubogacajac siebie i ludzkos¢”*®. Generalnie
w pismach Granata obecna jest wyrazna tendencja do scalania poszczeg6lnych
rodzajow osobowosci w Scista jednos$¢®, ktorej substancjalng podstawa, jak poka-
zano wczesniej, jest osoba. Podobne spostrzezenie mozna poczyni¢ w stosunku
do wiezi osobowosci etycznej z psychiczng: ,,0s0bowos¢ etyczna zaklada istnie-
nie psychicznej, a przymioty jednej i drugiej znajdujg si¢ w pelnej, tj. integralnej
ludzkiej osobie, obejmujacej catosé bytowej struktury cztlowieka®.

Jako ostatnig Granat omowit osobowo$¢ spoteczng. Jest to jego zdaniem ,,0s0-
ba integralna rozpatrywana w swoich licznych relacjach zachodzacych miedzy
jednostkg a wspolnotami, w ktorych zyje!. Personalizm lubelskiego mysliciela
docenia spoteczng strone bytu ludzkiego®?, co zapewne przejat on od E. Mounie-
ra, lecz skupia si¢ tylko na tej ptaszczyznie. Tak rozumiany personalizm integral-
ny unika dwoch skrajnosci w podejsciu do deskrypcji osoby, tj. indywidualizmu,
ktory gtosi, iz osoba jest bytem praktycznie pozbawionym istotnych powiazan
i relacji ku innym, oraz kolektywizmu, ktory stoi na stanowisku, ze to wspolnota
jest zrodlem 1 panem osoby indywidualne;.

Po dokonaniu analizy ludzkiej osobowosci Granat przeszedt do syntezy swo-
ich spostrzezen w formie propozycji definicji osoby integralnej. Rozpoczat od
wyliczenia elementéw strukturalno-tresciowych oraz strukturalno-formalnych
w definicji osoby. Do pierwszych zaliczyl: elementy biologiczne i tzw. psychike
zmyslowa, procesy mechaniczne zachodzace w czlowieku, duchowe zycie umy-
shu, woleg 1 wolno$¢ oraz zycie spoteczne®. Na elementy strukturalno-formalne
sktadaja si¢: jednos¢ osoby, jej integralnos¢ oraz substancjalnos¢ i samoistnosc®.

Nastepnie Granat podat definicje integralnej osoby ludzkiej: ,,integralna osoba
ludzka jest to jednostkowy, substancjalny i catkowity podmiot cielesno-duchowy
zdolny dziata¢ w sposdb rozumny, dobrowolny i spoteczny”®. W nieco zmie-
nionej formie przedstawil jg takze kilka lat poézniej w Personalizmie chrzesci-

58
59

Tamze, s. 193.

Widoczne jest to choéby w nazwie paragrafu: Osobowosé etyczna i spoteczna, w ktérym Granat

analizuje tacznie osobowo$¢ etyczna i spoteczna.

%0 Tamze, s. 206.

' Tenze, Personalizm chrzescijanski, s. 71; por. tenze, Osoba ludzka, s. 204; tenze, Fenomen

cztowieka, s. 401n.

S. Kowalczyk zauwaza, ze personalizm Granata ma wyrazny rys spoteczno-wspolnotowy.

Por. Integralny personalizm ks. Wincentego Granata, s. 12.

% Por. W. Granat, Osoba ludzka, s. 259-283.

% Por. tamze, s. 283-293; tenze, Personalizm chrzescijanski, s. 87-136; tenze, Ku syntezie w defi-
nicji osoby, ZN KUL III(1960), z. 4(12), s. 22-44; tenze, Integralna definicja osoby ludzkiej,
RF 2/3(2949-1950), s. 85-109.

% Tenze, Osoba ludzka, s. 293.
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Jjanskim, rozszerzajac definicj¢ o cel dziatania, jakim jest ,,ubogacenie siebie
i innych w zakresie kultury”®®. Cho¢ taki opis osoby mozna zaklasyfikowa¢ jako
pewne przedtuzenie definicji Boecjusza i $w. Tomasza, to jak stusznie zauwazyt
K. Guzowski, propozycja Granata jest na tym tle oryginalna i stanowi duzy krok
naprzod®. Jego definicja zawiera w sobie zarowno walor kontynuacji, akceptujac
i powazajac dotychczasowa tradycje chrzescijanska w tej dziedzinie, jak i walor
tworczej reinterpretacji poprzez otwarcie si¢ na dane nauk szczegélowych,
zwlaszcza empirycznych. Wszystko to sprawia, ze jest ona definicjg prawdziwie
integralng oraz ptaszczyzng porozumienia pomi¢dzy réznymi naukami.

Niezmiernie istotny dla Granata byt paradygmat cato§ciowego ujecia osoby
ludzkiej®®. Uwazatl on bowiem, ze tylko catosciowa wizja bytu ludzkiego moze
by¢ podstawowym narzedziem personalistycznym®. Dlatego tez wszystkie czast-
kowe definicje osoby, pomimo ze posiadajg jaki$ walor pozytywny, nie moga pre-
tendowac do roli podstawowego narzedzia poznawczego bytu ludzkiego. Tylko
na kanwie integralnej definicji te czastkowe wnosza pozytywny wkiad w rozu-
mienie osoby, nie powodujac znieksztalcenia jego obrazu™. Ostatecznie mozna
stwierdzi¢, ze Granat zauwazal walory definicji cztowieka formulowanych przez
roézne nauki szczegotowe, umiat je tez tworczo wykorzysta¢ w swoim persona-
lizmie. Niemniej jednak pela prawda o cztowieku ujawnia si¢ dopiero na tle
definicji integralnej, ktora posiada walor korygujacy czastkowe opisy fenomenu
osoby ludzkie;j.

TEOLOGICZNE DOPELNIENIE

W duchu integralnosci personalistycznej Granat widziat konieczno$¢ wpro-
wadzenia namyshu nad osobg takze na teren teologii. Podejmowat wigc refleksje
nad osobg ludzka na kanwie antropologii /mago Dei, teocentryzmu, a szczegol-
nie w Bosko-ludzkiej optyce osoby Chrystusa.

Granat rozwijat klasyczng antropologie chrzescijanska — Imago Dei —w kluczu
personalistycznym. Zaznaczal, ze relacje osobowe pomigdzy Bogiem i czlowie-
kiem sa niezmiernie istotne dla petnego zrozumienia kwestii antropologiczne;j’".
Podkreslal, ze z boskiego podobienstwa cztowieka wyplywa prawdziwa wolnos¢
i rowno$¢ miedzyludzka. ,,Nowy chrzescijanski cztowiek” — jak Granat nazywat

% Tenze, Personalizm chrzescijanski, s. 70.

Por. K. Guzowski, Osoba i personalizm w mysli ks. Wincentego Granata, s. 158.

Por. W. Hryniewicz, Ku integralnej ontologii osoby ludzkiej, s. 352-353.

Por. W. Granat, Personalizm chrzescijanski, s. 69.

0 Por. G. Barth, Ku pefni osoby w Chrystusie, s. 101-105.

I Por. tenze, Fenomen czlowieka, s. 99-103. Granat pisat o tzw. powszechno$ci wszerz i w glab
osoby ludzkiej. Por. Personalizm chrzescijanski, s. 529-535.

Por. tenze, Fenomen cztowieka, s. 109-112.
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osobg ludzka widziang w perspektywie personalizmu chrzescijanskiego — odzna-
cza si¢ harmonig natury i taski. Personalista lubelski wielokrotnie wskazywat na
to, ze perspektywa chrzesécijanska ukazuje cztowieka w jego petni osobowej na
wzor Chrystusa, prawdziwego Boga i prawdziwego czlowieka. Wlasnie dogmat
Wocielenia stoi w centrum tej antropologii. Zgodnie z jego wymowa personalizm
chrze$cijanski nie neguje zadnej wartosci ludzkiej w cztowieku, to bowiem, co
ludzkie, stato si¢ przeciez dzigki Chrystusowi ztgczone z tym, co boskie. Aproba-
ta humanizmu w mysli Granata nie prowadzi jednak do deprecjacji rzeczywisto-
sci taski. Ostatecznie w jego optyce cztowiek wiary aktualizuje swoje osobowe
potencjalnosci nie tylko swoja wilasng sita, lecz nade wszystko sila ptynaca ze
wspolpracy z Bogiem. Co wigcej, perspektywa teologiczna poucza o istnieniu
grzechu pierworodnego, ktory negatywnie wptywa na mozliwo$¢ samospetnienia
si¢ czlowieka jako osoby, a ktory moze zostac ostatecznie przezwyci¢zony tylko
w perspektywie taski’.

Granat nadmienial wielokrotnie, Ze centralnym zagadnieniem antropolo-
gii jest kwestia godnosci osoby ludzkiej’. Poswigcil jej nawet osobny rozdziat
w Personalizmie chrzescijanskim. Pisat tam, ze ,,godnos$¢ kazdego cztowieka jest
to szczegoblniejszy rodzaj jego bytowania na poziomie naturalnym jako osoby
rozumnej i wolnej i na poziomie nadprzyrodzonym jako dziecka Bozego, jego
przyjaciela i uczestnika jego absolutnego dobra”. W cytacie tym ujawnia si¢
wspomniana juz personalistyczna tendencja do ujmowania cztowieka w dyna-
micznej korelacji natury i faski. Wtasnie dlatego kwestia godnosci ludzkiej byta
rozwijana przez Granata dwubiegunowo, jako cecha ptynaca z analiz rozumo-
wych i percepcji danych Objawienia.

Lubelski profesor podat wiele argumentacji na uzasadnienie godnosci ludz-
kiej 1 chrzescijanskiej, ktore stanowig swego rodzaju aksjologie personalistycz-
ng’. Godnos¢ ludzka wynika z tego, ze cztowiek: jest celem sam w sobie; posia-
da natur¢ rozumng; wolng wole; jego ciato posiada godnosc¢; jest powotany do
korzystania, ubogacania i rozwijania dobr spotecznosci; jest powotany do udziatu
w zyciu Bozym; jest partnerem Boga w historii zbawienia; wraz z Chrystusem
czlowiek zbawia siebie i $wiat”’. Godno$¢ cztowieka wynika takze z tego, ze jest
on najwyzszym stworzeniem na ziemi; ma mozliwos¢ uczestniczenia w wartosci
innych osob (cho¢by poprzez kulture); jest integralnym podmiotem zawartych

3 Por. R. Misiak, Perspektywa filozoficzna i teologiczna w ujmowaniu czlowieka. Pryzmat grze-

chu pierworodnego i taski, w: Wspolczesny fenomen osoby. W kregu mysli personalistycznej
Wincentego Granata, red. K. Guzowski, G. Barth, Lublin 2011, s. 175-192.

™ Por. G. Barth, Ku pefni osoby w Chrystusie, s. 212.

5 'W. Granat, Personalizm chrzescijanki, s. 560.

6 Por. G. Barth, Ku pefni osoby w Chrystusie, s. 313.

77 Por. W. Granat, Personalizm chrzescijanki, s. 570-585; tenze, Godnos¢ czlowieka i jej wspol-
czesne uzasadnienie, W: Aby pozna¢ Boga i czlowieka, red. B. Bejze, cz. 2: O czlowieku dzis,
Warszawa 1974, s. 233-256.
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w nim osobowosci: psychicznej, etycznej i spotecznej; jest wladny do poszuki-
wania prawdy i tworzenia kultury. Godnos¢ w personalizmie Granata suponuje
obok praw takze obowiazki z niej wynikajace i majace ja zabezpieczy¢’. Tak
rozumiana godno$¢ moze si¢ sta¢ takze, zdaniem Granata, fundamentem teorii
pedagogicznych w kluczu katolickim™.

Osobe opisywana w perspektywie wiary cechuje takze teocentryzm. Kazdy
byt, a szczegodlnie osobowy, jest zwrocony ku Bogu, jako ku swemu prototypo-
wi*’. Granat przekonywal, ze prze§wiadczenie o istnieniu Boga wywiera pozy-
tywny wpltyw na osobe ludzkg®'. Swego rodzaju paradoks personalizmu pole-
ga na tym, ze pelne zwrdcenie si¢ ku Bogu jest jednoczenie przyjeciem petni
swojego cztowieczenstwa®. Rozpoznanie osobowego Boga prowadzi cztowieka
do postawy, w ktorej pragnie on cale swoje zycie skierowa¢ na chwatge Boga®.
Granat jednak rozumie chwale Boza bardzo personalistycznie, jako uczestnic-
two w dobru samej Trojcy Swietej®. Chroni to byt ludzki przed zatraceniem si¢
w pseudotranscendencji tego §wiata. Osobowy Bog staje si¢ ponadto podstawa
personalistycznego rozumienia wartosci moralnych. Stoi na strazy poznawalno-
$ci i bezwzglednosci praw etycznych, co jest gwarantem godnosci, niezaleznosci
i wolnosci cztowieka®.

Teocentryzm wyraza si¢ najpelniej w powotaniu cztowieka do wspdlno-
ty z Trojca Swieta, do udziatu w jej wiekuistym i osobowym zyciu®®. Wtasnie
kategoria ,,zycia” stanowi na ptaszczyznie teologicznej bardzo wazne dopetnie-
nie poje¢ filozoficznych. Jest ona bardziej ,,ludzka”, zrozumiata dla przecigtnego
cztowieka, jest kategorig bardziej ,,zaangazowana” anizeli chlodne terminy filo-
zoficzne. Wspolgra bezposrednio z kategorig ,,mitosci”, ktora najpetniej opisuje
to, kim jest sama Trojca Swieta w sobie i dla ludzi®’.

Najbardziej charakterystyczny rys personalizmu ,,0soby chrzescijanskie;j” sta-
nowi jej catkowite odniesienie do Chrystusa®. Jak konkluduje G. Barth — ,,dzigki
spojrzeniu na cztowieka w $wietle Chrystusa nic, co wezesniej o cztowieku byto

8 Por. tenze, Fenomen czlowieka, s. 411-413.

7 Por. tenze, Katolicki ideatl wychowawczy, MKW 25(1936), s. 325-338.

80" Por. tenze, Personalizm chrzescijanski, s. 517-518.

81 Por. tamze, s. 179; 187-194; Z.J. Zdybicka, Rola wizji Boga w ksztattowaniu wizji cztowieka,
w: Wspolczesny fenomen osoby. W kregu mysli personalistycznej Wincentego Granata, red.
K. Guzowski, G. Barth, Lublin 2011, s. 205-211.

Por. W. Granat, Fenomen cztowieka, s. 399-400; tenze, Personalizm chrzescijanski, s. 520.
Por. tenze, Ku Bogu czy ku czlowiekowi?, w: W nurcie zagadnien posoborowych, t. 11, red.
B. Bejze, Warszawa 1968, s. 162.

8 Por. tenze, Chrystus Odkupiciel i Kosciél — Jego Mistyczne Ciato, Lublin 1960, s. 321.

85 Por. tenze, Personalizm chrzescijarnski, s. 389-430.

8 Por. tenze, Dogmatyka katolicka, t. 1, s. 220.

87 Por. G. Barth, Ku pefni osoby w Chrystusie, s. 169-170.

8 Por. W. Granat, Personalizm chrzescijanski, s. 521.
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wiadome, nie zostaje wyeliminowane, ale poddane doglebnej reinterpretacji”®.
Kluczem do tajemnicy cztowieka jest humanizm Wcielenia®™. W Chrystusie krzy-
7uja sie drogi Boga i cztowieka. Jest to szczegdlne, osobowe ,,miejsce”, w kto-
rym spotykaja si¢ i jednocza w jednej osobie antropocentryzm i teocentryzm®'.
Jak pisat Granat, droga ku nieskonczonemu Bogu jest zarazem drogg ku pehi
ludzkiego bytu®>. Cztowicka mozna za$ odkry¢ w pelni tylko, jesli bedzie on
rozpatrywany na horyzoncie Osob Boskich®’. Chrystus stanowi specjalny ,,znak”
Boga. Znak ten zawiera w sobie osobowa prawde o czlowieku i Bogu, odstania
horyzont prawdziwego zycia, do jakiego jest powotana osoba ludzka®.

Chrystologia w codziennym zyciu jest uniwersalistyczna, tzn. jest zrodtem,
z ktorego moga czerpa¢ na wiele sposobow wszyscy ludzie, takze niewierza-
cy. Chrystus pragnal, aby jego Dobra Nowina pomagata rozwigzywaé ludziom
wszystkie ich problemy®. Wcielony Bog pozostaje w ludzkiej kulturze nie tylko
przez dogmaty, lecz takze poprzez warto$¢ swoich wskazan na temat zycia ludz-
kiego. Granat byt przekonany, ze dopoki bedzie istniat cztowiek z jego bogatym
zyciem, dop6ty Chrystus bedzie zawsze aktualny®®. Osoba Zbawiciela zacheca,
aby czyni¢ kulture ,,chrystoksztaltng”. Jak napisat jeden ze wspolczesnych teolo-
gow, kontynuujacy temat kultury chrzescijanskiej: ,,Chrystologia i kultura maja
sobie wiele do zaoferowania™’. Wcielenie przynosi jaka$ ogolnag aprobate czto-
wieczenstwa jako takiego, ale takze zycia umystowego, wolitywnego i uczucio-
wego osoby ludzkiej®®. Aby jednak wszystko to mogto si¢ urzeczywistni¢ w pet-
ni, czlowiek musi przyja¢ Chrystusa jako Odkupiciela oraz Jego Koscidt jako
»miejsce” dialogu odkupienia®.

Granat w swojej mysli nie tylko spogladal na cztowieka przez pryzmat Chry-
stusa, lecz takze usitlowatl spojrze¢ na sam Wecielony Logos za posrednictwem
metody personalistycznej. W tym celu rozpatrywat rzeczywisto$¢ Drugiej Osoby
Trojcy Swietej poprzez pryzmat trzech jednosci: ontologicznej, moralnej i psy-
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chicznej'®. Byto to nowatorskie podejscie jak na owe czasy'’!. Ponadto charak-
terystyczne dla Granata byto to, ze jego chrystologia pisana byta jezykiem mito-
$ci'®, Jezykiem, ktory kiedy jest to koniecznie, nie stroni od terminéw spekula-
tywnych, lecz zarazem jezykiem, ktory pozwala na w miar¢ swobodna lekture
jego pism, nawet przez kogos, kto nie jest znawcg teologii.

Jak zatem zostato ukazane, perspektywa personalistyczng przepojona jest nie
tylko antropologia teologiczna Granata, lecz takze cata jego teologia. Tak mocne
podkreslenie osoby, jako prymarnej kategorii, doprowadzito wielu komentatorow
do wniosku, ze w personalizmie Granata mozna moéwi¢ nawet o tzw. kategorii
»przyczynowosci osobowej”, ktora jest jakim$ horyzontem metodologicznym,
rozpostartym nad jego catg mys$la personalistyczng'®.

Reasumujac dotychczasowe analizy, nalezy stwierdzi¢, ze osoba chrzesci-
janska ,.jest istota cielesno-duchowa, spoteczna, tworzaca kulturg 1 dzieckiem
Bozym, dazgcym do wiekuistego zycia i uczestniczenia w zyciu Osob Bozy-
ch”1%, Cala perspektywa teologiczna jest istotnym dopetnieniem definicji osoby
integralnej. Granat z jednej strony podkreslat, ze pelnia wiedzy o cztowieku, jaka
jest mozliwa do uzyskania, musi zawiera¢ w sobie namyst teologiczny. Z drugiej
jednak strony jego definicja osoby integralnej nie zawiera w sobie wprost zad-
nych wstawek o charakterze religijnym i moze tworzy¢ fundament dla réznych
personalizméw'®. Lubelski mysliciel podazal w tym aspekcie droga E. Mouniera,
ktory widzac w kategorii osoby pierwsza zasade ludzkiej mysli, pisal, ze kazdy
moze by¢ personalista, zard6wno chrzescijanin, jak i racjonalista oraz komunista.
Granat jednoczesnie podazyt inng droga, na ktorej pokazal, ze osoba Chrystusa
sprawia, ze personalizm chrzescijanski staje si¢ propozycja jeszcze petniejsza,
propozycja, ktora zawiera pewien naddatek znaczenia, ktora jest najszerszym
horyzontem w postrzeganiu fenomenu osoby ludzkiej. Czy taka dwubieguno-
wos¢ namystu moze dziwi¢? Nie, osoba jest bowiem tym, kto taczy w sobie rze-
czy pozornie przeciwstawne w uprawiong réoznorodnos$¢.

Stowa kluczowe: Wincenty Granat, personalizm, antropologia filozoficzna,
antropologia teologiczna, antropologia spoteczna

100
101

Zob. tenze, Dogmatyka katolicka. Chrystus Bog-Czltowiek.

Por. A. Nossol, Problem oryginalnosci chrystologii ks. Wincentego Granata, w: Tajemnica
cztowieka. Wokot osoby i mysli ks. Wincentego Granata, s. 243

Por. K Guzowski, Nowos¢ humanizmu chrzescijanskiego, s. 7.

Por. W. Hryniewicz, Ku integralnej ontologii osoby ludzkiej, s. 365-368; G. Barth, Ku petni
osoby w Chrystusie, s. 171-175.

W. Granat, Fenomen cztowieka, s. 413.

Por. tenze, Personalizm chrzescijanski, s. 70.

102
103

104
105

170 TwP 7,2 (2013)



Zarys personalizmu integralnego Wincentego Granata

OUTLINE OF THE GRANAT’S INTEGRAL PERSONALISM

Summary

The paper presents the outlines of integral personalism by W. Granat, Polish theologist
and a late Rector of The John Paul II Catholic University of Lublin. Granat believed that
the human being can be described adequate only in personalism, because only personal-
ism indicates the person as a starting point of meaning the whole world. He connected the
knowledge of man not only from theology but also from philosophy, sociology, psychol-
ogy and medicine. In that way he built integral definition of human person. According
to him the human being consists of three dimensions: psychological level, moral level
and social level. This paper is composed of three parts, in which the author has taken
into consideration the issue of methodology, philosophical anthropology and theological
anthropology by W. Granat.

Key words: Wincenty Granat, personalism, philosophical anthropology, theological
anthropology, social anthropology.
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