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FRANCISZKANSKA ESTETYKA TEOLOGICZNA
JAKO SPOSOB CELEBROWANIA ZYCIA
Czes¢ I: Franciszek z Asyzu i Bonawentura z Bagnoregio

W teologii franciszkanskiej pigkno nie przedstawia si¢ jako co$ zewnetrzne-
go 1 co$ przychodzacego do bytow, ale jako co§ wewngtrznego, co wyptywa
z nich samych. Pigkno jest wlasno$cig ontologiczng bytéw tak samo, jak jed-
no$¢, dobro i prawda. W blasku pigkna mozna dostrzec tlo taski, wolnosci,
bezinteresownosci i $wiatlosci, ktore zapraszaja do uczestniczenia w podzi-
wianiu i celebrowaniu $wiata. Wszystkie rzeczy pokazuja i okazuja swoja
wdziecznosé, bo sa $ladem 1 kopig pigkna trynitarnego. Pickno tworzy wspdl-
note i zaprasza do szacunku. Estetyka staje si¢ pigknym sposobem interpreto-
wania zycia 1 mieszkania w $wiecie.

Boég, jako Stworca, objawia w §wiecie swoja sitg, majestat i chwate. Na hory-
zoncie $wiata piekno i blask bytow widzialnych sg objawieniem ich autora. Bog,
ukrywajacy si¢ w §wietle przyrody, objawia swojg chwatle i przez wcielenie si¢
Jezusa Chrystusa tworzy urocza histori¢ cztowieka. B6g w swoim samoudzie-
laniu si¢ w §wiecie, pomimo ze czasem dokonuje si¢ to w glebokim ukryciu?,
objawia prawde, mitos¢, blask i pigkno, ktore sa swoistym odbiciem ich autora.
Wociela si¢ w to, co egzystencjalne, thumaczy si¢ w tym, co etyczne, a manifestuje
si¢ w tym, co estetyczne.

Szkota franciszkanska w doswiadczeniu wiary jak i w systematycznej doktry-
nie przekonuje, ze tylko pigkna teologia moze glgboko wyrazi¢ blask i majestat
dzieta Bozego stworzenia. Azeby pokazac, czy teologia franciszkanska posiada
wlasng estetyke, nie sg wystarczajace poszukiwania i kumulacja tekstow, ktore
mowityby w sposob bezposredni o picknie. Przeciez kategoria ta moze ukrywac
si¢ lub tez by¢ zawarta w innych podobnych wyrazeniach, majacych to samo
znaczenie. Jasne przedstawienie franciszkanskiej estetyki teologicznej wymaga
zaglebienia si¢ w samo serce specyficznej wizji $wiata i sposobu przyjmowa-
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nia go. Teologia moze wyrazac¢ si¢ precyzyjne, ale tez i moze postugiwac si¢
jezykiem symbolicznym — gestami czy zachowaniem, ktore wyrazaja koncepcje
pickna $wiata i zycia.

Przekonania nasze opierajg si¢ na wyborze odpowiednich podstaw i prawd,
realnych lub jawiacych sie, ktore determinuja okreslona wizjg¢ Swiata partykular-
nego. Franciszkanizm zawiera swoja osobliwa wizje pickna wyrazonego w gle-
bokim przekonaniu o Bogu w Trojcy jako picknego i §wiata jako tego, ktory jest
blaskiem Stworcy.

ESTETYKA GESTU FRANCISZKA Z ASYZU

Sw. Franciszek nie byt ani teologiem, ani filozofem, ani tym bardziej prawni-
kiem. Dlatego nieuzasadnione byloby pragnienie odnalezienia w nim okreslone-
go systemu doktrynalnego. Byt prostym chrzescijaninem, ktory zyjac — w wiel-
kiej gorliwosci — istote chrzescijanstwa wcielit w swoje oryginalne zycie — utopie
zycia ewangelicznego zaczerpnictg od Jezusa Chrystusa. Nie byl teoretykiem,
ale praktykiem, potwierdzajagcym czynami zgodno$¢ z uznanymi zasadami. Jest
przyktadem zachowania zycia, ktdre nastgpnie mozna tlumaczy¢ terminami teo-
logicznymi i estetycznymi. Nie znal przeciez ani nurtéw teologicznych, ani zaso-
boéw dialektycznych, ale posiadal wyczulony instynkt do odkrywania $wietlistej
obecnosci Boga w swiecie i celebrowania zycia jako pigkna. Jest to dajaca rados¢
teofania.

Dla Franciszka jego zycie jest niczym darmowa taska, a w konsekwencji
posiada postawe, w ktorej za pomoca gestow wyraza pewnos¢ obecnosci Boga
w $wiecie jako Milo$¢, Najwyzsze Dobro i Pigkno. Jak istnieje estetyka sto-
wa, tak samo istnieje inna — estetyka gestu, ktory rowniez moze by¢ jezykiem,
a ponadto posiada¢ znaczenie. Czesto gest jest duzo bardziej znaczacy niz naj-
bardziej kwiecisty dyskurs, poniewaz przez zachowanie przekazuje si¢ postawe
i przekonanie. Nie zawsze malarz albo pisarz umie przekaza¢ doglebne znaczenie
dzieta, czasem zrobi to lepiej aktor albo inny interpretator. Sztuka tworzy, czto-
wiek wciela. Doktryna wyjasnia, $wigty przekonuje.

Racja Franciszka nie jest ani spekulatywna, ani analityczna, ani dialektyczna.
Jest to racja intuicyjna, kontemplacyjna i mistyczna — racja estetyczna. Wyraza
si¢ w postawie figlarnej. Franciszek duzo gra?, bo jest przekonany, ze tylko w ten
sposob moze wyrazi¢ pickna i radosng obecnos¢ Boga, ktdéra w nim zamieszkuje.
Odbierajac zycie jako dar i pickno, w sposob najbardziej spontaniczny i bezpo-
sredni manifestuje radosc.

2 To znaczy, ze czesto postuguje sie wielorakg pozawerbalng ekspresja artystyczng, np. graniem

na patykach jak na skrzypcach, moéwieniem kazan do ptakéw, lepieniem balwana czy intono-
waniem réznych melodii.
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BLISKA OBECNOSC

Duchowy horyzont, po ktorym porusza si¢ Franciszek, jest swietlisty i pigkny.
W jednym istotnym teks$cie, ktory pokazuje wnetrze Biedaczyny z Asyzu, zwraca
sie do picknego Boga w spontanicznej modlitwie i méwi: ,, Ty jeste$§ pigknoscia”,
ponadto stosuje calg seri¢ okreslen, ktore maja ogromy wydzwiek estetyczny,
wielokrotnie powtarzajac zaimek osobowy ,.ty”: ,, Ty jeste$ miloscia, kochaniem;
Ty jeste$s madroscia, Ty jeste§ pokora, Ty jeste$ cierpliwoscia, Ty jestes$ pigkno-
scig, Ty jestes$ taskawoscia, Ty jeste$ bezpieczenstwem, Ty jeste$ ukojeniem, Ty
jestes$ radoscig, Ty jestes nadzieja nasza i weselem, Ty jeste$ sprawiedliwoscia,
Ty jeste$ tagodnoscia, Ty jeste$§ w petni wszelkim bogactwem naszym’.

Atrybuty, jakie sa przypisywane Bogu, wyraznie méwia, kim jest Bog dla
Franciszka: mitoscig, zyciem, gwarancja, radoscig, darem, wolno$cia, pigknem
itd. Bog nie jest kims$ strasznym ani przerazajacym, ale mitym i pozadanym. Nie
jest rzeczywistoscig daleka, zdystansowang 1 nieprzejmujaca si¢ ludzmi, ale bli-
ska i intymna.

W dwoéch Listach, ktore kieruje do wszystkich wiernych, chce przekazaé
swoje wlasne przekonanie wielkiego zaufania: ,,0, jak chwalebna to rzecz mie¢
w niebie §wigtego 1 wielkiego Ojcal! O, jak §wieta jest rzeczg mie¢ pocieszyciela
tak picknego i podziwu godnego oblubienca™. Dla Biedaczyny Bog jest obec-
noscig oswiecajaca i promieniujaca, dlatego pragnie by¢ jego radosnym $wiad-
kiem. L. Lavelle widzi Franciszka jako wykwalifikowanego §wiadka ,,Obecnos$ci
catkowitej” 1 specjalist¢ w odkrywaniu obecnosci Boga w zyciu codziennym.
Dlatego umie on przeksztalcaé to, co ciemne i niewyrazne, w jasne i przejrzyste®.

W Pochwale stworzen cala przyroda pokrywa si¢ wielkim blaskiem i pigk-
nem, zeby odda¢ chwale i czes¢ Najwyzszemu, Wszechmogacemu, Dobremu
Panu. Ksi¢zyc i gwiazdy sg cenne i pigkne. Nawet ogien jest pigkny i radosny.
Trawy i kwiaty sg barwne i petne. Zarowno $wiat duchowy, jak i §wiat przyrody
sg piekne, btyszczace i radosne®. Piesn ta przekazuje obraz pickna $wiata, zycia,
i wiary za pomocg form liryczno-rapsodycznych. Jest to spotkanie z estetyka
zycia, celebrowang i §piewana, jako wyrazenie si¢ cztowieka, ktéry moze miesz-
ka¢ w $wiecie jako domu wzruszajacym i rodzinnym. Osoba ludzka powinna
celebrowac dar swojej egzystencji, poczawszy od poczucia braterstwa, nalezenia
i zaakceptowania przyrody.

Sw. Franciszek z Asyzu, Uwielbienie Boga Najwyzszego, W: Zrédla franciszkariskie, Krakow
2005, s. 339.

Tenze, List do wiernych, S. 229.

5 Por. L. Lavelle, Cuatro santos, Buenos Aires 1952.

Sw. Franciszek z Asyzu, Pochwata stworzen, W: Zrédia franciszkanskie, s. 347-349.
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RADOSC PRZYJECIA

Biograf Tomasz z Celano opisuje z wielkim realizmem postawe §w. z Asy-
zu, ktéry wielokrotnie zachwyca si¢ blaskiem pigkna natury: ,,W kazdym two-
rze podziwiat Mistrza, a wszystkie zdarzenia odnosit do Sprawcy. Cieszyt si¢
wszystkimi dzietami Panskimi, a w przyjemnych widokach dostrzegat ozywia-
jaca zasade i przyczyng. W pigknych rzeczach poznawat Najpickniejszego™.
Sw. Franciszek jest bez watpienia jednym z najwigkszych poetow. Do tego stop-
nia, ze uprawnione byloby pytanie, czy $wigto$¢ nie jest poezjg w swojej formie
absolutnej 1 czy ludzka poezja nawet wtedy, kiedy jest przyziemna, nie jest odbi-
ciem blasku duchowego, ktdrego nie mozna sobie wyobrazic®.

Wiara dla Franciszka jest pickna i radosna. Zyje nig z wielkim zapalem i entu-
zjazmem. Biografowie $w. Franciszka podkreslaja jego rados¢ i zdolnos$¢ cele-
browania samego zycia. Zwraca uwage na swoje wlasne zycie i czyni autore-
fleksje. Wyraza swoje doswiadczenia zywymi kolorami, pobudzajac tym samym
wyobraznie, fantazje, tajemnice. Zyje w nieustannej otwartosci na wszystkie
aspekty, w ktérych moze spotkac si¢ z Bogiem. Przechodzi z fantazji do rzeczy-
wisto$ci, z rzeczywistosci do wyobrazni, z gry do pokuty, ze $§piewu do ciszy,
z samotnosci do towarzystwa. To wtasnie w tym spokojnym przechodzeniu z jed-
nej rzeczywistosci do drugiej doswiadcza estetyki zycia. Jego radosna postawa
bierze si¢ z przekonania, ze wszystko jest darem. Nie zadajac niczego ani nikogo,
cieszy sie ze wszystkiego i1 z kazdego. Jego zycie, w ktorym wyrzeka si¢ wiasno-
$ci, przeksztalca si¢ w piesn, taniec i prawdziwa muzyke.

Rado$¢ Biedaczyny jest spontanicznym wyrazeniem jego nastroju $wigto-
wania, ale wytlumaczenie tego stanu moze by¢ jedynie transcendentne w Bogu,
jako radosnym zrddle i pigknym przeznaczeniu ludzkiej egzystencji. Franciszek
swigtuje czesto, bo ma zywe osobiste doswiadczenie, ze Pascha Jezusa Zmar-
twychwstalego jest z jednej strony misterium, ale z drugiej prawda, ktora otwiera
na przestrzen historii wlasnego wyzwolenia i rado§¢ bycia zbawionym. Ponadto
ludzka egzystencja jest pigkna nie tylko wtedy, kiedy si¢ czuje pelna obecnos¢
Boga, ale takze wtedy, kiedy chrzescijanin w wolnosci uwolni si¢ od paralizuja-
cego posiadania, tak jak tego pragnie ewangeliczne ubdstwo. Przez wielka pustke
wewnetrzng napetnia si¢ tym, co jedynie jest konieczne. Opowies¢ Prawdziwa
i doskonata rados¢ jest opisem cudownego i nadzwyczajnego pigkna ducha wol-
nosci, kiedy przyjmuje wszystko to, co negatywne w zyciu jako forme egzy-
stencji. Uznaje swoje ubostwo i nedze, dlatego w ten sposob otwiera si¢ na dar-
mowa mitos¢ Boga. Piekno zycia odkrywa cztowiek wiary, ale nie tylko w tym,
co pozytywne, ale takze i w tym, co negatywne, kiedy jest przyjete jako aspekt
naszych wilasnych ludzkich egzystencjalnych ograniczen, i ostrzega, ze wszystko

Zyciorys drugi $wietego Franciszka, W: Zrédla franciszkariskie, s. 686.
8 Por. Ch. Moeller, Literatura del siglo XX y cristianismo, Madryt 1964, s. 461.
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jest taska. Franciszek mowi do brata Leonarda, zeby wpatrywat si¢ tylko w to,
gdzie jest prawdziwa rado$¢ — to co najbardziej rani nasza dumg¢ i czemu si¢
przeciwstawia nasza pycha®. W tym wilasnie zawiera si¢ racja ,,picknej duszy”
w znaczeniu Franciszkowym i franciszkanskim.

CHRYSTOTYPICZNE NASLADOWANIE

Franciszek do$wiadcza glebokiej radosci od Chrystusa Zmartwychwstatego
i w Nim chwaly Trojcy. Jednakze réwniez trzeba pamigta¢ o bedagcym w nim
duchu dramatu pasji i $mierci na krzyzu Syna Bozego jako widocznej negacji
pickna Bozego. W zyciu Biedaczyny Jezus historyczny jest tak realny, ze probuje
Nim zy¢ i nasladowa¢ Go w réznych ekstremalnych formach ubostwa, prosto-
ty 1 cierpienia. Franciszek wciela Chrystusa w swojego ducha, identyfikujac si¢
z Nim, a w swoje ciato przez stygmaty. Mimo ze widzi w Trojcy maksymal-
ng chwale i harmoni¢ przez blask pigkna stworzenia, to wtasnie w Chrystusie
ukrzyzowanym odkrywa Bozg wielko$¢ i tajemnice Boga. To przed krucyfiksem
medytuje, mysli, wzrusza si¢ i ptacze. W tym stanie gieboko duchowym doswiad-
cza Bozej ,,niewoli”, ktora odznacza si¢ w autotranscendentalnym uniesieniem
1 mistycznym zachwytem. Franciszek wtapia/taczy/wszczepia si¢ w Chrystusa,
przy tym prawie samemu zatracajac siebie. Chrystotypiczno$¢ staje si¢ dla niego
wzorem pickna catego zycia chrzescijanskiego.

Doswiadczenie to urzeczywistnia si¢ wraz z przyjeciem stygmatow na gorze
Alwerni — franciszkanskiej Golgcie. Kalwaria moze jawi¢ si¢ jako Boza ciem-
no$¢, negacja pickna Boga, tak jakby piekno ukryto si¢ na dnie otchtani. To wta-
$nie w tej perspektywie $w. Bonawentura mowi: ,,Bo jest wielu, ktorzy kochaja
pigkno. Natomiast pigkno nie znajduje si¢ w rzeczach zewnetrznych, lecz jest tam
tylko jego podobizna. Natomiast prawdziwe pickno istnieje w picknie madro-
$¢i”®, Odnoszac sie¢ w ten sposob do madro$ci Bozej, ale ,,ksztatt madrosci jest
godny podziwu i nikt nie spoglada na nig bez zachwytu i ekstazy”*.

Pickno madrosci przedstawia si¢ Franciszkowi w formie ukrzyzowanego
Serafina. Jesli skrzydta Serafina oznaczajg lot ku madrosci, to ,,jedyng droga,
ktora do tego prowadzi, jest plomienna mitoé¢ Ukrzyzowanego™. Zyjac styg-
matami na duchu i w ciele, wchodzi w ekstaze i daje si¢ pochwyci¢ kontem-
placji. W ten sposob osiaga specyficzng estetyke expressio i impressio. To tutaj
dokonuje si¢ akt wzajemnosci. W tym samym czasie, kiedy ukrzyzowany Serafin
jest obiektem kontemplacji, transformuje si¢ 1 wyraza w aktywnym podmiocie,

9
10

Prawdziwa i doskonala rado$é, W: Zrédla franciszkaiskie, s. 211.

Sw. Bonawentura z Bagnoregio, Konferencje o szesciu dniach stworzenia albo oswiecenia
Kosciola, wydanie synoptyczne tekstu oryginalnego redakcji A oraz B z przektadem polskim,
Krakow 2008, s. 541.

Tamze, s. 75.

Sw. Bonawentura z Bagnoregio, Droga duszy do Boga, Poznan 2001, s. 16.
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wyciskajac stygmaty?®, ktore Franciszek kontempluje'®. W tej wymianie mito§¢
urealnia si¢ w stygmatyzacji, objawiajac pickno Boze w tym, co ludzkie, tak jak
przyroda btyszczy za pomoca $wiata stworzonego.

Swiety z Asyzu wraz ze stygmatami niesie w sobie odbite wyrazenie mitosci
Bozej. Konczy swoj zywot, doswiadczajac krwi Ukrzyzowanego. Osiaga piekno
zycia, przeksztalcajac je w ars viviendi, a zakonczy je istnym ars moriendi, $pie-
wajac i pokazujac pigkno zycia jako taske. Sw. Franciszek wraz ze swoim zyciem
jest tworca najlepszych propozycji dla estetyki egzystencjalnej. Umie pokazad
swigtosc¢ jako pigkno i pickno $wietosci. Inspiruje myslicieli szkoty franciszkan-
skiej do tworzenia teologii pigkna i specyficznej estetyki egzystencjalne;.

ESTETYKA EGZEMPLARYZMU U BONAWENTURY

H.U. von Balthasar w swoim dziele Chwata podkresla, ze Bonawentura, jako
jeden z wielkich scholastykéw, poswigca najwigcej refleksji temu, co pigkne.
Ponadto to on najbardziej wyroznia miejsce pigkna, nie dlatego, ze moéwi o nim
czgsto, ale dlatego, ze jasno wyraza swoje intymne osobiste doswiadczenie, uzy-
wajac nowych pojec?s.

Sw. Bonawentura nie daje nam konkretnie wyrazonej doktryny o estetyce, bo
sam nie napisat oddzielnego traktatu na ten temat. Jednakze fakt ten nie oznacza,
ze w jego mysli brakowatoby jednoczacej i spojnej wizji konceptu pickna. Przed-
stawia on trzy klasyczne transcendentalia jako zasady tradycyjnej metafizyki,
jako uniwersalne wyjasnienie bytu: unum, verum i bonum. Nie wchodzi w inter-
pretacje pulchrum jako oddzielnego schematu, ale w jego mysli w widoczny spo-
sob wybija si¢ obecnos¢ tego, co pigkne we wszystkich kategoriach bytu. Tak
jakby aspekt pigkna byt swietlistym horyzontem i gtéwng hermeneutyka Dokto-
ra Serafickiego. To co pickne jest wlasciwoscig transcendentalng kazdego bytu,
koniecznie w koniunkcji, w harmonii z jednoscia, z tym, co prawdziwe i dobre.

INTEGRALNA WIZJA PIEKNA

W jego mysli splatajg si¢ filozofia, teologia i mistyka w jeden zunifikowany
i zwarty system fadu i pickna. Wedlug R. Guardiniego my$! Bonawenturianska
jest jak gotycka katedra, w ktorej oko, gdziekolwiek by nie spojrzato, ogarnia

13 W tekstach tacinskich méwiacych o stygmatyzacji Franciszka jest uzyte stowo impresso. Moz-

na by je przettumaczy¢ jako ,,0dbite” czy nawet ,,wydrukowane”.

Por. $w. Bonawentura z Bagnoregio, Konferencje o szesciu, s. 596. W oryginalnym tekscie tacin-
skim czytamy: ,,quod illa apparitio Seraph beato Francisco, quae fuit expressiva et impressa”.
Por. H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna 2. Modele teologiczne cz. 1, Krakow
2007, s. 259.
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wszystko — przed ujeciem jej w tematy najpierw zostata ogarnigta wyczuciem?.
W tej zjednoczonej, zwartej i integralnej wizji Bog, cztowiek, §wiat i historia
stanowig fundamentalne filary harmonijnego systemu wielkiego blasku estetycz-
nego. Franciszkanin jest bardziej dialektykiem syntezy niz antytezy czy czystej
analizy. Skupia si¢ wigcej na taczeniu niz na separowaniu, idac za platonska
nauka, ktéra mowi, ze czlowiek jest madry, kiedy posiadzie synoptyczna wizje
rzeczywistosci. Wspaniale postuguje si¢ konceptami, figurami i afektywnoscia,
dochodzac w ten sposoéb do wyrazenia estetycznego. Lubi przejrzystos¢ jako
kategorie egzystencji i praktykuje jasnosc¢ jako kryterium jego metafizyki Swiatta.

Teolog ten, idac za §w. Augustynem, definiuje pickno jako aequalitas nume-
rosa'’, czyli ,,harmoni¢ w wielosci” lub tez ,,szczegdlne utozenie czesci w przy-
jemnych kolorach™®, gdzie jedno i drugie zaktadaja okreslony porzadek. W tej
perspektywie mowi, ze pickno tkwi w porzadku®®, a jego ujeciu: ,,[...] towarzy-
szy poznawcza rados¢. Zmyst bowiem znajduje przyjemnos¢ w uchwyconym
obrazie, czy to z powodu jego pigkna, jesli chodzi o wzrok, czy to z racji jego
delikatnosci, gdy idzie o powonienie i stuch, czy tez ze wzgledu na zdrowa Swie-
70$¢, gdy idzie o smak i dotyk. Racjg jednak wszelkiej przyjemnosci jest pewna
proporcjonalno$¢”?,

Pigkno jako delikatnos¢ koloru stosuje si¢ jedynie do pickna wrazliwego,
a ,,harmonia w wielo$ci” ma zastosowanie do wszystkiego, co jest pickne, zarow-
no to, co materialne, jak i to, co duchowe. ,,Skoro wigc wszystko jest pigkne
oraz w pewien sposob cieszy, [...] pigkno 1 przyjemnos¢ suponuja zachowanie
proporcji”?t. Pigkno materialne rzeczywiscie cieszy, ale nie satysfakcjonuje i nie
stymuluje. Trzeba p6js$¢ dalej ponad pigkno, az do osiggni¢cia zrodta najwyzsze-
go pickna, jakim jest Bog — idac dalej za dialektyka neoplatonska i augustynska.
Wieczne i tresciowe pickno zamieszkuje w Bogu.

Wiedza Bonawentury opiera si¢ na orientacji naznaczonej przez doswiad-
czenie, przyjmujac teologi¢ jako madros¢. Postawa ta, ktora jest skierowana ku
temu, co zyciowe, relacyjne i egzystencjalne, prowadzi autora do interpretacji
prawd teologicznych, antropologicznych i kosmicznych. Zaczyna od perspekty-
wy synchronicznej, harmonizujac te same prawdy w wizje globalng, wspoizalez-
ng. Wiedza i poznanie nie sa czysta spekulacja intelektualng, ale uczestnictwem
intelektualnym i afektywnym w znanym obiekcie. Relacja przedmiot — podmiot
nie przedstawia si¢ jako prosta czynno$¢ epistemologiczna, ale bardziej jako

16
17

Por. R. Guardini, Die Lehre des hl. Bonaventura von der Erlosung, Diisseldorf 1921, s. 43.
Zob. W. Beierwaltes, Aequalitas numerosa: Zu Augustins Begriff des Schonen, Diisseldorf
1975.

Sw. Bonawentura z Bagnoregio, Droga duszy, s. 33.

Por. tamze, s. 35.

Tamze, s. 32.

Tamze, s. 37.
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zyciowa i uczuciowa. Gdzie wymiar odmiennos$ci (alter) moze si¢ dokonac tylko
w otwartos$ci i harmonii.

PIEKNO JAKO NIEZGLEBIONA MADROSC

Bogu, jako mitosci, przypisuje si¢ czesto obraz rzeki i morza, zeby jakby
zaznaczy¢ Jego nieprzenikniono$¢. Bonawentura mowi, ze Bozy plan sklada si¢
z czterech rzek raju. Pierwsza jest biegiem ku oceanowi Trojcy. Druga jest stwo-
rzeniem, rozleglym i glebokim jak morze, na ktérego dnie gniezdzi si¢ smok.
Trzecia jest wcieleniem si¢ Stowa, zrealizowanego w Chrystusie — syntezg tego,
co Boze i co ludzkie. Czwartg sg sakramenty, przyjmowane jako zrodla czystej
wody — krystalicznej i zbawczej, ktore wytrysnety z krwawiacego boku Chry-
stusa. Chodzi o scalong wizje, w ktorej skupiaja si¢ wielkie tajemnice Boze
i ludzkie?.

Bog jest nicogarnigty i niezglgbiony w swoich planach, ktore powoduja w nas
podziw, zdziwienie i zaskoczenie. Madro$¢ niezglebiona wraz ze swoimi niezro-
zumiatymi drogami? jest takze jako sapientia amorosa®, ktora potrzebuje czto-
wiek na drodze do osiggnigcia upragnionej petni. Cztowiek bardziej przybliza si¢
do Boga, intensywniejsze staje si¢ jego do§wiadczenie pigkna, dlatego ze ,,jesli
jest wielkie pigkno w maszynie $wiata, tym wigksze jest w Kosciele, ozdobio-
nym pigcknem darow laski i $wigtosci, podczas gdy maksymalne pigkno znajduje
si¢ w niebieskim Jeruzalem, i pigkno supermaksymalne, w swojej najwyzszosci
i najwyzszym stopniu btogostawienstwa — w Trojcy”?. Bog objawia si¢ $wiatu
przez Pismo Swiete, , ktore jest pigkne samo w sobie i cieszy nasze rozumie-
nie w sposob jeszcze bardziej cudowny”®. Dla Bonawentury wszystkie wielkie
misteria wyrazaja si¢ w kategoriach estetycznych. Swiat, Kosciot, Bog i obja-
wienie Boze przedstawiaja si¢ za pomocg ekstremalnego pigkna i jako rados¢
dla tego, kto je przyjmuje. Droga ludzkiej egzystencji jest oznaczona pewnego
rodzaju nadmiarem madros$ci, dobra i pigkna. Tylko doglebne duchy, ktére maja
oczyszczony korzen spojrzenia, sa w stanie cieszy¢ si¢ harmonijnym $§wiatem
1 picknem, ktore je otacza. Tylko duch uwazny, przenikajacy i przygotowany

22
23

Por. $w. Bonawentura z Bagnoregio, Konferencje o szesciu, S. 265.

Por. tamze.

2 Tamze, s. 500.

% Sw. Bonawentura z Bagnoregio, Breviloquium, https://sites.google.com/site/doctorseraphicus1/
le-mie-opere/breviloquium-in-latino. Prol. § 3 n.3: ,Est enim pulcritudo magna in machina
mun dana, sed longe maior in Ecclesia pulcritudine san ctorum charismatum adornata, maxi-
ma autem in lerusalem superna, supermaxima autem in illa Tri nitate summa et beatissima‘
[18.04.2013], [ttum. wilasne].

Tamze: ,,[...] verum etiam ipsa est venustissima et miro quo dam modo intellectum nostrum
delectat, et sic magis ac magis delectando assuefacit”.
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przez pobozno$¢ i podziw jest w stanie dostrzec, czuc i cieszy¢ si¢ Bogiem jako
picknem najwyzszym?’.

Otwarcie si¢ na i obdarowanie (od) Boga wymaga od wierzacego zgody na
przyjecie i radosnej odpowiedzi. Tak jak istnieje transcendencja od Boga do czlo-
wieka, réwniez dokonuje si¢ to w druga strone — transcendencja od cztowieka do
Boga. Dlatego w linii augustynskiej i od Pseudo-Dionizego potrzeba wroci¢ do
wlasnego wnetrza, gdzie przebywa prawda i stamtad transcendowaé do wiecz-
nosci®, przeciez ,,nikt nie moze by¢ szczesliwy, jesli nie przekroczy samego sie-
bie. Nie cialo, lecz serce ma dokona¢ wspomnianego przekroczenia”?®. Zdolnosci
poznawcze, jesli chodzi o autotranscendencje w kierunku do Boga, majg swoj
szczyt w zjednoczeniu mito$ci, ktore taczg z Madroscig najcudowniejszg®.

PIEKNO JAKO WSPOLNOTA OSOB

Estetyka Bonawenturianska jawi si¢ w swoim blasku, sile i harmonii, méwigc
o Bogu jako Trojcy os6b we wzajemnej relacji, w doskonatej tacznosci. Trojca
stanowi wspdlnote, gdzie silg taczaca jest mitos¢. Idea mitosci podtrzymuje i thu-
maczy rzeczywisto$¢ Bozg trojosobowg. Bog nie tylko posiada mitosé, ale jest
mitoscia, dlatego ontycznie jest trojosobowy. Byt Boga jest mitoscig wylewna
i rozprzestrzeniajaca si¢, objawiajac si¢ w zyciu interpersonalnym, w stworzeniu,
w przebostwieniu przez taske. Byt nieskonczony pragnie skomunikowac si¢ jako
niewyczerpane zrodto z osobami, ktore moga kocha¢ go nieskonczenie. Przez
Trojce ,,wchodzimy” w samo zjednoczenie Boga. Definiowanie Boga jako mito-
sci musi koniecznie zosta¢ rozszerzone i rozciggnigte na trzy osoby nieskonczo-
ne, doskonale wyrazone i zsynchronizowane jako jedno$¢ nieskonczona Boga
Z trojcg osob3L.

Metafizyka dobra wnosi rozbudow¢ i wspolpartycypowanie. Dobro, jako $wia-
tto, nie moze zamkna¢ si¢ w sobie, ale musi by¢ rozwijajace si¢. ,,Jest zrodtem, kto-
re wyrzuca z siebie wode. Zrodlo nie zatrzymuje w sobie wody’%2. Ta ontologiczna
komunikacja podkresla doswiadczenie psychologiczne i wielkie znaczenie perso-
nalne i wspolnotowe, jako ze mito$¢ nie jest tylko sitg ekspansywna, ale synonimem
petni egzystencjalnej, radosci i doskonato$ci — szczgécia i pickna absolutnego. Bog
nie bylby nieskonczony, gdyby nie posiadat radosci doskonatej i pieckna absolutnego
— w ludzkich kategoriach symbolizujacych mito$¢. Bonawentura podkresla, ze Bog
jest mitoscig nie tylko jako motyw wiary, ale takze przez motywacje egzystencjal-
na, jako ze mito$¢ jest synonimem daru, przyjecia, darmowej wymiany i dialogu.

27 Por. éw. Bonawentura z Bagnoregio, Droga duszy, s. 49-50.

2% Por. tamze, s. 20-21.

2 Tamze, s. 19.

% Sw. Bonawentura z Bagnoregio, Konferencje o szesciu, s. 619.
3L Tamze, s. 91.

% Tamze, s. 189.
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TROJCA JAKO HERMENEUTYKA PIEKNA

Doktor Seraficki, wierny interpretator duchowego doswiadczenia Franciszka
z Asyzu, jest dogtebnym obserwatorem zycia codziennego, dzigki ktoremu rozu-
mie, ze mito$¢ i harmonia sg przyczynami szczescia i radosci. Doswiadczenie
codziennos$ci pokazuje mu, ze pokdj i rado$¢ nie sa osiagalne bez mitosci — praw-
dziwej 1 darmowej. Z tej obserwacji wycigga teologiczny wniosek: jesli mitos¢
jest w naszej naturze, to tym bardziej nie moze brakowac jej w Bogu, jako ze
On sam jest szczesciem w najwyzszym stopniu, a tam, gdzie istnieje najwyzsze
szczgscie, sg takze dobro, mitos$¢ i rado§¢ w stopniu najwyzszym. Trzeba podkre-
$li¢, ze Bonawentura stwierdza, iz Bog jest miloScia zardwno przez argumenty
biblijne, jak i przez motywy psychologiczne i antropologiczne.

Bog jest najwyzsza bliskoscia zrodta i najwyzsza ptodnoscia® i jako byt
najwyzszego pierwszenstwa rozszerza si¢ dynamicznie w Trojcy osob*. Pierw-
szenstwo jest synonimem peti zrodta, intymnej komunikacji, powstania funda-
mentalnego, dynamizmu i ptodnosci®. Wielo$¢ 0sob pochodzi od najwyzszego
i absolutnego pierwszenstwa ptodnosci®®. Pierwszenstwo absolutne Ojca jest naj-
bardziej odznaczajace si¢ w zyciu Trojcy, jak i w procesie stwarzania. ,,To zrédto
jest w pewien sposob poczatkiem innego zrodta. Skoro bowiem Ojciec tworzy
Syna, a przez Syna i z Synem — Ducha Swietego, to Bég Ojciec przez Syna
i z Duchem Swietym jest zasadg wszystkich stworzen. Gdyby ich nie tworzyt
odwiecznie, nie moglby przez nich tworzy¢ w czasie. Dlatego tez z powodu two-
rzenia w Trojcy stusznie nazywa si¢ Go zZrédlem zycia™'

W tej perspektywie nabiera znaczenia Bonawenturianska hermeneutyka meta-
fizyki stworzenia. Misterium Trdjcy, jako przyczyna stworcza, staje si¢ podstawa
do zrozumienia enigmatu pigkna stworzenia, ktére mozna tylko rozszyfrowac
w kluczu trynitarnym i jezykiem przesigknigtym symbolizmem trynitarnym.

Tajemnica Trojcy nie jest tylko bytem w sobie, uwzgledniajac nawet wznio-
sto$¢ naszego myslenia o nim, ale jest przede wszystkim bytem dla mnie, tzn. dla
czlowieka. Dlatego nie jest zwyczajnym obiektem zainteresowania intelektualne-
go, ale podmiotem najbardziej paradygmatycznym, dajacym cztowiekowi zrozu-
mienie sensu egzystencji, bycia w spoteczenstwie, a takze mozliwos¢ wyjasniania
bytow naturalnych w $wiecie. To w Bogu jest klucz interpretacji rozszyfrowujacej
tajemnice cztowieka i1 wyjasniajacej jego przeznaczenie.

Osoby Trojcy sg dobre i dlatego wtasnie sg w komunikacji, a nadto i wspot-
istotne. W tej specyficznej wspolnocie istnieje gleboka tacznos¢, silna solidar-

3 Por. $w. Bonawentura z Bagnoregio, O tajemnicy Tréjcy, Kety 2006, s. 271-272.

3 Por. tamze, s. 272-274.
% Por. tamze, s. 253.

36 Por. tamze, s. 260.

37 Tamze, s. 274.
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nos¢, rownos¢, catkowite wspotuczestniczenie® — relacyjno$é¢ interpersonalng —
ktore sg wyrazeniem pigkna.

Mozna powiedzie, ze w teologii Bonawentury mitos¢ jest pedagogicznym
poczatkiem zycia Trdjcy — Jej wiasnej historii — ktéra zarazem powoduje i rozwi-
ja historie jako taka. Trzeba jednakze doda¢, ze nie chodzi o mito§¢ bezosobowa,
ale o wyraznie personalng i personalizujaca, ktora tworzy i wpisuje state, zycio-
we relacje migdzyosobowe. Jest silg taczaca. Wyraza sie¢ w patrzeniu na drugiego,
dawaniu i wzajemnos$ci. Mito$¢ nie jest §lepa, ale posiada swoja wlasng wizje.
Jej styl charakteryzuje wiekowa tacinska maksyma: Ubi amor ibi oculus. Umie
patrze¢ 1 widzie¢ nie oczami zaborczosci i przedmiotowosci, ale dajac siebie
w wolnos$ci. Umozliwia zycie w przejrzystosci wspdlnotowej. Mitos¢ jest wizja,
a mitos¢ trynitarna jest §wiatlem, ktore pokazuje horyzont przejrzystosci istnienia
wspolnoty. Dlatego wizja ta jest ptodna, szczgsliwa i radosna, po prostu pigkna.

Rzeczywisto$cig fundamentalng, ktora wszystko umozliwia, jest Trojca
w swoim w zjednoczeniu istotowym. Jej zyciodajne manifestacje dobra, prawdy,
jednosci i pickna maja brzmienie Bytu Absolutnego. Swietlista glebia Tréjcy uze-
wnetrznia si¢ w Jezusie Chrystusie jako autoekspresja mitosci rozszerzajacej sie
i ptodnej. W tej perspektywie Doktor Seraficki widzi $wiat jako Bozg egzegeze,
niejako transcendencji w $ladzie: cien i obraz, tzn. jako jezyk ekspresji autora.
Wizja kosmiczna, ktora lezy tu u podstaw, jest catkowicie chrystocentryczna, bo
przeciez przez wcielone Stowo ukazuje si¢ doskonaty obraz Ojca. W koncep-
cji Bonawentury pickno wpisuje si¢ i daje si¢ zrozumie¢ w ramach metafizyki
mitosci 1 ontologii wyrazenia, gdzie jezyk powinien by¢ doskonatym posredni-
kiem miedzy mysla i istotg bytow rzeczywistych. Istota nie psychologiczna, ale
powiazang z modelem albo obrazem archetypicznym. Obraz nie platonski, ale
chrystologiczny. Wzorowy obraz bytow trzeba zintegrowac ze Stowem niestwo-
rzonym, zeby nie interpretowac go (obraz) w sposob logiczny i intelektualny.
Stowo staje si¢ centrum i posrednictwem nie tylko w zyciu trynitarnym, ale réw-
niez w relacji pomiedzy Bogiem a $wiatem. Stowo niestworzone-wcielone jest
najwyzszg forma sztuki i racjg determinujacg dla estetyki bytu nieskonczonego
i bytu skonczonego®.

EGZEMPLARYZM ONTYCZNO-TEOLOGICZNY ESTETYKI

Jesli poznanie naukowe opiera si¢ na wynikaniu, to system Bonawenturian-
ski bazuje na przyktadowosci (egzemplaryzmie), od ktorego nalezy wyjs¢, zeby
osiggna¢ wspomniang wczesniej synoptyczng wizj¢ catej istniejacej rzeczywisto-
Sci. Egzemplaryzm ujmuje nastepujace aspekty: 1) Bog jako przyczyna spraw-
cza; 2) Stowo jako przyczyna przyktadu; 3) Swiat stworzony jako odbicie Bozych

3 Por. éw. Bonawentura z Bagnoregio, Droga duszy, s. 62-64.

3 Por. J.A. Merino, F.M. Fresneda, Manual de teologia franciscana, Madryt 2003, s. 487.
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paradygmatow. Egzemplaryzm jest kluczem do zrozumienia systemu Doktora
Serafickiego. Dlatego wlasnie w tym miejscu uwypukla si¢ sympatia, jaka Bona-
wentura ukazuje Platonowi i neoplatonczykom, pomimo ze franciszkanin znat
bardziej neoplatonizm chrzes$cijanski Makrobiusza, Augustyna i Boecjusza. Jed-
nakze Platon i filozofowie poganscy, ktorzy bronili egzeplaryzmu, byli ogarnieci
ciemnoscia, bo brakowato im $wiatta wiary®. Prawdziwy sekret egzeplaryzmu
zawiera si¢ w potrojnym poznaniu: 1) poznaniu Stowa niestworzonego, przez
ktore wszystko si¢ stalo; 2) poznanie Slowa wcielonego, przez ktore zostato
wszystko naprawione; 3) poznanie Stowa natchnionego, przez ktore wszystko
zostato objawione*’. Pomimo ze Platon byt pierwszy w odkryciu prawdy egze-
plaryzmu (ze umyst moze dojs¢ do Boga jako przyczyna przyktadu wszystkich
rzeczy), nie wzbit si¢ na wyzyny i dlatego nie poznat Stowa niestworzonego,
ktore jest jedyng droga wprowadzajaca w metafizyke egzemplaryzmu®. To tutaj
doktadnie zaciesniajg i spotykaja si¢ filozofia i teologia.

Aby pozna¢ strukture i dynamizm metafizycznego egzemplaryzmu Bonawen-
tury, trzeba zatrzymac si¢ przy tresci ontologicznej i hermeneutycznej idei egzem-
plaryzmu, jako zZe jest on doktryng relacji wyrazen, jakie istniejg w stworzeniu,
jakie sa w sobie albo jakie sa w Bogu lub w Stowie*®. Rzeczy sa w Bogu jako
przyktadne idee. Idea jest podobienstwem, rodzajem kopii, uksztattowanej inte-
ligencja do imitacji rzeczy poznanej. Wedlug Bonawentury istniejg trzy rodzaje
podobienstwa: 1) wyjatkowosci albo uczestnictwa — kiedy nie moze udzieli¢ si¢
pomiedzy Bogiem a stworzeniem; 2) imitacji — implikuje analogiczny udziat, kto-
ry podkresla bardziej roznice niz podobienstwo swtorzenia z Bogiem; 3) przykta-
du (egzemplaryzmu) — ktéry podkresla stuszno§¢ modelu miedzy Stwoércg i stwo-
rzeniem. Jak nietrudno si¢ domysli¢, franciszkanin sktania si¢ ku ostatniemu®.

Interpretacja idei, w znaczeniu dynamicznym, ma swoje poczatki u Plotyna,
ktory postrzega idee bardziej jako przyktadowe sily niz substancje, na styl pla-
tonski. Stowo, ktore bardziej pasuje do tej doktryny podobienstwa, to ,,wyraze-
nie”. Doktryna Bonawentury na temat idei, wedtug E. Gilsona, bardziej moglaby
si¢ nazywac¢ ekspresjonizmem, ale ,,ekspresjonizm u $w. Bonawentury zaktada
koncepcj¢ Boga, ktorego gteboka inspiracja jest do§¢ odmienna od tej §w. Toma-
sza i radykalnie niezrozumiata z arystotelesowska”*. Doktor Seraficki nie byt
eklektykiem, jak niektorzy chcg go przedstawiaé. Przygotowat system personal-
ny, zaczynajac od tradycji, a nastgpnie w zgodzie ze swoja wlasng wizjg Swiata.
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Por. $w. Bonawentura z Bagnoregio, Konferencje o szesciu, S. 129.

Por. tamze, s. 99.

Por. tamze, s.100.

Por. C. Niezgoda, Poznanie i jego drogi do Boga wedtug $w. Bonawentury, w: S.C. Napiorkow-
ski, E.I. Zielinski, Sw. Bonawentura. Zycie i mysl. Niepokalanow—Warszawa 1976, s. 120.

Por. tamze s. 122.

4 E. Gilson, La philosophie de Saint Bonaventurei, Paris 1943, s. 134.
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Egzemplaryzm moze by¢ kluczem interpretacyjnym jego mysli filozoficzno-
-teologicznej i glownej idei jego estetyki ontyczno-teologiczne;j.

Mysl bonawenturianska analizuje nie tylko strukturg¢ metafizyczng bytdw,
ale ponadto oferuje ontologi¢ znaczenia i wyrazenia interpretujacego sSwiat jako
jezyk. Wedlug egzemplaryzmu stworzenia sa przede wszystkim lustrem, ktore
odbijaja doskonalosci Boze w sposob zhierarchizowany. Boze atrybuty — jedno-
$ci, prawdy, dobra i pickna — manifestujg si¢ w stworzeniach wedtug ich udziatu
w kategorii bytu.

GLEBIA RZECZYWISTOSCI STWORZENIA

Struktura ontologiczna bytéw zaznacza trzy fundamentalne elementy: powsta-
nie lub bycie przyjetym, intymnos$¢ albo bycie samo w sobie, i komunikacj¢ albo
bycie w tacznosci z. To znaczy, ze byt stworzony jest zalezny, zgodny 1 rela-
cyjny. Caly $wiat jest ontyczng sktadnia, gdzie rzadza podobienstwo, jednosé
i relacja®®. Jesli rzeczywisto$¢ stworzona jest produktem mitosci i efektem Stowa
mitosci, ktore zostatlo wypowiedziane w czasie, to stworzenie jest echem tego
Stowa — teofania. Byt jest §ladem, znakiem i podobienstwem Boga. Swiatynia
Boza, w ktorej btyszczy twarz Stworcy*.

Bog, byt nieskonczenie prosty i mity, ,,pobudzony” dynamizmem Jego mito-
$ci, checial wypowiedzie¢ si¢ i zamanifestowa¢ na zewnatrz siebie. Bog wszech-
mogacy stworzyl $wiat, w ktorym On w jaki$ sposob jest obecny. Swiat, wszyst-
kie rzeczy i ludzie s3 widocznym wyrazem jego niewidocznych idei Bozych,
ktore stuzyly jako paradygmat. Dlatego pomiedzy bytami stworzonymi i ideami
Bozymi, tzn. modelem i kopig, musi by¢ zbieznos$¢ i wspolne cechy. To wlasnie
mogliby$Smy nazwac¢ analogia kosmiczna, gdzie kroluje brak-konca relacji opar-
tych na uczestnictwie i podobienstwie. Doktor Seraficki, odkrywajac i opisujac
te uniwersalng analogie, nie czyni to jezykiem arystotelesowskim, ale za posred-
nictwem metafor, symboli i alegorii, ktore wcale nie sg mniej zyciowe czy realne,
ale odzwierciedlaja glebie rzeczywistosci stworzenia®®,

Pomigdzy stworzeniem a Stworca sg stopnie i drabiny bliskosci i oddale-
nia. W nomenklaturze Bonawenturianskiej istniejg stopniowe obrazy ekspresji,
wedtug ktorej albo si¢ zbliza, albo oddala model Bozy. Cien jest przedstawieniem
oddalenia i nieodkrycia Boga. Slad rowniez przedstawia oddalenie, ale inne.
Obraz jest przedstawieniem bliskoS$ci, ale i zarazem oddzielenia. Fakt bycia cie-
niem, $ladem albo obrazem Boga nie jest przypadkowy, ale substancjalny z istot-

4 Por. E. Wolicka, Hermeneutyka ,,imago” w tekstach sw. Bonawentury, W: S.C. Napiorkowski,

E.L Zielinski, Sw. Bonawentura. Zycie i mysl, Niepokalandw—Warszawa 1976, s. 186-189.
Por. tamze, s. 192.

Por. C. Niezgoda, Poznanie i jego drogl do Boga wedlug sw. Bonawentury, w: S.C. Napiorkow-
ski, E.I. Zielinski, Sw. Bonawentura. Zycie i mysl, s. 119.
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na wlasciwoscig®. Caly $wiat jest ksiega, w ktora jest wdrukowana czytelnymi
znakami stworcza Trojca®™.

Franciszkanin odkrywa i opisuje wielki horyzont pigkna i harmonii, przeciez
kazda naturalna rzecz, chociazby znajdowala si¢ nisko w kategorii bytu, roz-
brzmiewa btyskiem $wiatta Bozego. Bonawentura posiadal niesamowita zdol-
no$¢ do odkrywania we wszystkim, co go otaczato, nieskonczonych analogii,
metafor 1 obrazoéw, ktore objawiajg na rdzne sposoby §lady wpisane w rzeczach
przez Stworce. Bardziej niz filozofem jezyka — zainteresowanym uzyciem odpo-
wiedniego stowa pasujacego do cichych rzeczy — jest metafizykiem ciszy, prze-
jetym mistykiem, chcacym dobrze zrozumie¢ cicha wiadomos¢, ktdéra mruczy
kazdy byt. Dla niego nie sag wazne dyskursy wyjasniajace ciemne sprawy. Tym,
co naprawdg jest wazne, jest zachowanie ciszy®.

Stworzenie $wiata staje si¢ dla niego pelnym odniesien jezykiem. Jest epi-
fanig 1 autowyrazeniem si¢ Boga. ,,Rzeczy majg trzy formy istnienia: w mate-
rii, tzn. we wlasnej naturze, w intelekcie stworzonym i w sztuce wiecznej”®
W zwiazku z tym byty naturalne posiadaja: znaczenie ontyczne, mozliwosc¢ ich
poznania i ich przynalezno$¢ Boza. ,,Kiedy zatem dusza widzi te rzeczy, wydaje
si¢ jej, iz powinna przej$¢ od cienia ku $wiathu [...], od ksiegi do prawdziwej
wiedzy, ktora jest w Bogu. Czytanie tej ksiggi jest umiejetnoscig najwznioslej-
szych kontemplatykow, a nie filozofow natury, gdyz poznaja oni jedynie nature
rzeczy, a nie poznaja jej w roli §ladu™2. Istotne dla estetyki teologicznej jest
polaczenie pomigdzy bytami i ich idealnymi paradygmatami. Wewnetrzne pickno
rzeczy widzialnych staje si¢ mozliwe do dotkniecia, kiedy cztowiek zrozumie
1 zobaczy perspektywe i1 znaczenie transcendentalne pigkna archetypicznego, do
ktorego odnosi sie jak do zrodta. Caly Swiat jest §wiatem wrzawy i manifestacji
Bozej. Zeby to odkryé, wystarczy tylko mie¢ postawe, w ktorej zmystami uwaz-
nie otwieramy si¢ na przyjecie.

,Slepcem jest wiec ten, do kogo nie dociera blask bijacy z rzeczy stworzo-
nych. Gluchy jest ten, kto nie styszy tak potgznego wotania. Niemy jest ten, kto
nie wystawia Boga za te wszystkie skutki. Ghupi jest ten, ktéry mimo takich
wskazoéwek nie zauwaza pierwszej zasady. Otworz wige oczy, nakton duchowe
uszy, rozwiaz swoje usta i przytdz swoje serce, aby$ we wszystkich stworzeniach
zobaczyl, ustyszat, pochwalil, ukochat, uszanowatl, uwielbit i uczcil swojego
Boga, by przypadkiem nie powstal przeciw tobie caty §wiat™.

49
50

Por. tamze, s. 120.

Por. $w. Bonawentura z Bagnoregio, Konferencje o szesciu, S. 79.

51 Tenze, Pisma ascetyczno-mistyczne, \Warszawa 1984, s. 157.

%2 Tenze, Breviloquium, https://sites.google.com/site/doctorseraphicusl/le-mie-opere/breviloqu-
um-in-latino, p. 2 c¢. 12: ,res tri pliciter habent esse, scilicet in materia vel natura propria, in
intelligentia creata et in arte aeterna” [18.04.2013], [thum. wlasne].

Tenze, Konferencje o szesciu, S. 345, 347.

Tenze, Droga duszy, S. 29.
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Franciszkanska estetyka teologiczna jako sposdb celebrowania zycia

W tej wizji $wiata cztowiek posiada miejsce bardzo uprzywilejowane, gdzie
jest prawie jako kaptan i poeta calego stworzenia.

ZMYSLOWOSC POZNANIA

Bonawentura interpretuje cztowieka jako tego, ktory taczy ekstrema tego, co
skonczone, i tego, co nieskonczone, §wiata i Boga. Dlatego Ze jest stworzeniem
zarazem materialnym i duchowym. Czlowiek jest synteza kosmosu. Ludzkie cia-
1o jest punktem dojscia impulsu progresywnego i dynamicznego podstawowych
rzeczywistosci materialnych. Jest dojrzaltym owocem $wiata wrazliwego. Wielka
jest godnos¢ ciata przez wspaniatg harmoni¢ i proporcjonalne potaczenie swoich
cze$ci®,

Swiat Bonawenturianski jest w poteznej mierze zmystowy: wizualny, stu-
chowy, dotykowy, zapachowy, akustyczny i smakowy. Cata osoba ludzka, dusza
i cialo, uczestniczy w dobru i picknie najwyzszych darow. Na podstawie jego tek-
stow mogtaby rozwing¢ si¢ fenomenologia percepcji ludzkiej jako estetyka ciele-
sna. Bonawentura podkresla, ze cata osoba, ciato — ze swoimi zmystami — i dusza
— ze swoimi mozliwosciami — uczestniczy catkowicie w zyciu Bozym, ze swoimi
zdolno$ciami mentalnymi, afektywnymi i sensualnymi. Doktor Seraficki nadaje
maksymalne znaczenie dotykowi. Mys$l ta pdzniej zostanie odczytana na nowo
przez sw. Jana od Krzyza w koncepcji dotyku. Mys$l Bonawenturianska mocno
bazuje na kategorii obecnosci, ktora podtrzymuje teologie madrosciowa i zycio-
wa, bedacg konkretnym wyrazeniem optymizmu i realizmu franciszkanskiego®®.

ZBAWIENIE JAKO PIEKNO

Czlowiek jest korong kosmosu, a Chrystus jest kulminacja rozwoju historycz-
nego, i dlatego w ten sposob staje si¢ doskonalym potaczeniem pomiedzy $wia-
tem naturalnym i $wiatem Bozym. Staje si¢ klamrg ogarniajaca niebo i ziemig.
Jesli przyroda aspiruje do cztowieka, to ten zwraca si¢ ku Chrystusowi, w ktorym
kulminuje si¢ Swiat naturalny i historia sama. Tak oto wszystkie rzeczywistosci,
ludzkie i boskie, synchronizuja si¢ w jeden projekt ze zbieznymi celami. Jesli
Bog stworzyt cztowieka w mitosnym spojrzeniu, to cztowiek powinien by¢ straz-
nikiem strzegacym i pilnujacym $wiat. Przez Chrystusa, ktory odkupia, oswieca
i zbawia — $wiat, cztowiek 1 historia nabierajg swojego petlnego znaczenia i naj-
wyzszego pickna, przez Niego ,,bowiem $wiat zostaje przyozdobiony i upick-

% Por. tenze, Breviloquium, https:/sites.google.com/site/doctorseraphicus1/le-mie-opere/brevilo-

quium-in-latino, p. 2 ¢. 10 [18.04.2013].
Por. S. SWieZaWSki, Wplyw sw. Bonawentury na mysl XV wieku, w: S.C. Napiorkowski, E.I. Zie-
linski, Sw. Bonawentura. Zycie i mysl, s. 436-438.
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szony, poniewaz rzeczy znieksztalcone czyni pigknymi, a pigkne pigkniejszymi,
a pickniejsze przepiecknymi™’.

Bonawentura nieustannie powtarza temat pigkna, kiedy mowi o Bogu, o Jezu-
sie Chrystusie, o Kosciele, o czlowieku 1 o przyrodzie. Jest bardzo wiele tek-
stow na ten temat, ktore wymagalyby gtebszej analizy. Generalnie z ducha i piéra
Doktora Serafickiego wyplywa poroéwnanie tego co pickne do wody zrdodlane;j.

*

Nieustanne powtarzanie tematu estetycznego wskazywaloby, ze ta katego-
ria jest rzeczywistg konsystencja kazdego bytu. Pigkno nie przedstawia si¢ jako
co$ zewnetrznego 1 przychodzacego do bytoéw, ale jako co$ wewnetrznego, co
wyplywa z nich samych. Piekno jest pewna wtasnoscig ontologiczng bytow, tak
jak sa jednos$¢, dobro i prawda. Pickno dodaje innym transcendentaliom czego$
w rodzaju odzienia albo specjalnego towarzystwa. Zamieszkuje w nich 1 przed-
stawia je jako przyjemne, dajagc w ten sposob specyficzng relacj¢ Bonawentu-
rianskiej ontologii 1 epistemologii migdzy podmiotem a przedmiotem. W mani-
festacji i blasku pigkna mozna dostrzec tto laski, wolnosci, bezinteresownosci
i $wiatlo$ci, ktore zapraszaja do uczestniczenia w podziwianiu i celebrowaniu,
tak jak to czynil $w. Franciszek w Pochwale stworzen. Wszystkie rzeczy pokazu-
ja 1 okazuja swoja wdzigczno$e, bo sg sladem 1 kopia pigkna trynitarnego. Stojac
przed takim darmowym pigknem, jedyng wlasciwa postawa, ktora powinna cha-
rakteryzowaé cztowieka, jest podziw, wdzigczno$¢ i uwielbienie. Nie chodzi tu
o egoistyczne zadowolenie, ale o uznanie blasku, ktéry nas owija i wzywa nas do
uczestnictwa z innymi. Pigkno tworzy wspolnotg i zaprasza do szacunku. Kiedy
cztowiek oczyszcza swoje patrzenie, Bog przedstawia si¢ jako pigkny, a §wiat
»powalajac” nas swoim pigknem, wskazuje na Niego. W ten sposob estetyka nie
redukuje si¢ do prostej dyscypliny albo nauki sztuki, ale staje si¢ pigknym sposo-
bem interpretowania zycia i mieszkania w §wiecie.

FRANCISCAN’S THEOLOGICAL AESTHETICS AS A WAY TO CELEBRATE LIFE
Part I: St. Francis of Assisi and St. Bonaventure of Bagnoregio

Summary

The beauty in Franciscan’s theology does not present itself as something external
and something coming to beings, but as something internal, which flows from them. The
beauty is owned by ontological entities beside unity, goodness, and truth. In the glow of
beauty a background of grace, freedom, selflessness and light can be seen which invite you
to participate in and enjoy this celebration of the world. All items will show and demon-
strate their gratitude because they are a beautiful trail and copy of the Trinity. Beauty
creates community and invites you to respect. Aesthetics is a beautiful way of interpreting
life and living in the world.

5 Sw. Bonawentura z Bagnoregio, Konferencje o szesciu, s. 63.
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