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DWA IZRAELE: CIAGLOSC I NIECIAGLOSC JAKO
ISTOTNY ELEMENT HISTORII LUDU BOZEGO

Nazywanie Kosciota ,,nowym Izraclem” jest fundamentalne dla calej wspotcze-
snej eklezjologii. Okreslenie to wyraza z jednej strony cigglto$¢ dwoch wspolnot
duchowych, a z drugiej, istotng nowos¢, wynikajaca z pojawienia si¢ Mesjasza.
Ciaglos¢ i niecigglos¢ tak uksztattowanej historii zbawienia spontanicznie prowa-
dzi do pytania o sposob realizacji zbawczego zamystu Boga. Jezeli Bog pragnie
zbawienia wszystkich ludzi, to czy z konieczno$ci realizuje si¢ ono w dwoch rdz-
nych grupach stanowigcych jeden lud Bozy? Odpowiedz kryje si¢ w wykazaniu,
ze elementy konstytuujace lud Izracla uwidaczniaja si¢ nastepnie w Kosciele.

Wspotczesna eklezjologia jako element konstytutywny swojego przekazu wska-
zuje na trzy wielkie tematy konieczne dla zrozumienia misterium Kosciota. Chodzi
o Kosciot jako mistyczne ciato Chrystusa, jako §wiatynie Ducha Swietego oraz
jako lud Bozy. Wszystkie te tematy z duza czgstotliwoscia przewijaja si¢ przez
teksty ostatniego soboru, a pozniej oficjalnych dokumentéw rozmaitych kongre-
gacji 1 nauczania papiezy. Ich porzadek nie jest jednak jednoznaczny. Katechizm
Kosciota Katolickiego przedstawia wspomniane tematy w porzadku: lud Bozy —
Ciato Mistyczne — $wigtynia Ducha?, podczas gdy soborowa konstytucja Lumen
gentium oparta jest na triadzie: Ciato Mistyczne — §wiatynia Ducha — lud Bozy.
Dokument Vaticanum II, przyjmujac wskazany porzadek, zdaje si¢ $wiadomie
podkresla¢ zrodto istnienia Ko$ciota. Zanim pojawi si¢ skutek w postaci wspdlnoty,
konieczne jest uprzednie zbawcze dziatanie osob boskich, tzn. Chrystusa i Ducha
Swietego. Lumen gentium od poczatku, juz w pierwszym rozdziale, przedstawia
Kosciot, ktoérego zrédto jest w Bogu Trojjedynym (nr 2-4), nastepnie ukazuje
rozmaite obrazy biblijne zapowiadajace i realizujace po czesci zalozenie Kosciota
(nr 5-6) i koficzy przez tematy Ciala Chrystusa i $wiatyni Ducha Swictego. Trze-
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ci z tematdéw pojawia si¢ dopiero jako rozdziat drugi wspomnianej konstytucji
(nr 9-17). Taki porzadek wydaje si¢ ukazywaé Ko$ciot w jego itinerarium ku
eschatologicznemu spetieniu i przechodzi od in facto esse do in fieri esse. Na plan
pierwszy wysuwa si¢ historia zbawienia, ktora odstania stopniowo zamiar Ojca:
dziata, stwarzajac, stworzywszy, wzywa do dziatania. Taki porzadek jest porzad-
kiem teologicznym, opartym najpierw na bycie, a dopiero pozniej na dziataniu®.

Ciaglos¢ historii 1 pierwszenstwo bytu wprowadzaja do problematyki ludu
Bozego pewne napigcie, ktore pozostaje nieprzekraczalne. Chodzi o zwigzek mig-
dzy Izraelem Starego Testamentu a Kosciotem pojmowanym jako nowy Izrael.
Jesli bowiem elementy konstytutywne dla bytu sg boskiego pochodzenia i zaleza
absolutnie od decyzji samego Boga, a jednoczesnie wyrazaja Jego samego jako
inicjatora i zatozyciela ludu, to raz ukonstytuowane, nie mogg zanikna¢ bez znisz-
czenia tego, na co si¢ sktadaja. Z racji boskiego pochodzenia elementy te pozostaja
niezmienne wraz ze skutkami, jakie powoduja, co wigcej, nie moga by¢ ponownie
udzielone jako nowe, lecz najwyzej przejawiaja si¢ jako nowe, zachowujac ciagltosé
z tym, co bylo pierwsze. W interesujacej nas problematyce z tatwoscig mozna
pokaza¢ nowo$¢ migdzy obydwoma Izraelami. Trudno$cig pozostaje jednak ich
odniesienie do siebie w cigglosci historyczno-teologicznej®.

ELEMENTY FUNDAMENTALNE DLA LUDU

Istnieja trzy zasadnicze elementy, na ktorych opiera si¢ byt kazdego z ludoéw
Starego i Nowego Testamentu. Sg nimi: wybranie, powotanie i przymierze.

Teksty soborowe wg: Sobor Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2008.
Mozliwy jest takze porzadek odwrotny, lecz jak stusznie zauwaza de Lubac (Entretiens autour
de Vatican II, Paris 1986, s. 22), prowadzi on czg¢sto do rozpatrywania Ko$ciota wytacznie na
plaszczyznie ludzkiej, jako wspodlnoty $wieckiej, politycznej, socjologicznej. W tym wypad-
ku trudno doj$¢ do glebi rzeczywistosci nadprzyrodzonej zawartej w temacie Ciata Chrystusa
i $wiatyni Ducha. Taka zredukowang perspektywe zawiera m.in. M.-D. Kloster (Ekkleziologie
im Werden, Paderborn 1940), ktory za wystarczajace w rozumieniu misterium Ko$ciota uznaje
wyrazenie ,,lud Bozy”.

Wspomniane trudnosci pojawily si¢ w teologii przynajmniej juz w XIX wieku. Uznanie abso-
lutnej separacji Izraela i Kosciota albo zastapienia przez Kosciol Izraela znalazto swdj wyraz
w protestanckim nurcie dyspencjonalizmu. Wedlug zwolennikow takiej teologii istnieje nie-
przekraczalna granica mi¢dzy Izraclem a Kosciotem z racji uznania tego pierwszego za jedy-
nego depozytariusza biblijnych przymierzy. Bog zawarl przymierze z Abrahamem, Mojzeszem
i Dawidem, fundamentalne dla narodu zydowskiego, ktére w zaden sposéb nie moga by¢ roz-
ciggniete na Kosciot. Z drugiej strony uznanie jedno$ci miedzy Izraelem a Kosciotem, ktora
wyraza si¢ w naturalnej ciagloéci migdzy przymierzami Starego Testamentu a tym dokonanym
w osobie i dziele Jezusa Chrystusa, prowadzi do stwierdzenia o wypelnieniu si¢ wszystkiego
w Kosciele. Nowy lud Bozy realizuje obietnice Boga i nie oddziela si¢ catkowicie od swych
korzeni w ludzie izraelskim. Taka teologia jest okreslana mianem teologii przymierza.
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Tworzenie si¢ ludu Bozego jest przede wszystkim uzaleznione od wolnej decy-
zji samego Boga. To On w sposob wolny i niczym niezdeterminowany zwraca
si¢ do jednego z wielu narodow, ktory ustanawia swoim wiasnym. ,,Wy jestescie
moim ludem”® — to okreslenie, ktore na kartach historii Izraela bgdzie swoistg
identyfikacja i okresleniem samo§wiadomosci. Lud wybrany przez Boga nie jest
jak inne narody: jego dziatania nie s3 dowolne, jego historia nie jest przypadkiem.
Izrael nalezy do Boga i t¢ przynaleznos¢ nalezy pieczotowicie chroni¢’. W obliczu
rozmaitych odstgpstw jednym z zadan prorokéw bedzie przypominanie o tym
wyborze 1 koniecznosci zachowywania wiernosci wobec Boga.

Wybranie wigze si¢ z powotaniem. Bég nie wybiera swego ludu i nie obda-
rowuje go roznymi darami dla niego samego®. Bedac ludem Boga, Izrael musi
nieustannie $wiadczy¢ o swoim Panu i odstania¢ wobec innych ludéw moc wiary
i glebi¢ mitosci. Izrael jest bowiem $wiadkiem jednego Boga, ktéremu podpo-
rzadkowuje si¢ cate zycie cztowieka nie z racji przymusu, lecz mitosci. Wierzy¢,
ze Bog jest, to przede wszystkim kocha¢ Go z catego serca, z calej duszy i ze
wszystkich sit. Szema Jizrael (Pwt 6,4) jest dla kazdego Izraelity przywilejem,
ale i obowigzkiem. Wierzy¢ i kocha¢ prowadza do §wiadectwa dla innych, tak
aby kazdy inny naréd wiedziat, kim jest Bég. Od czaséw Abrahama w historii
ludzkosci rozpoczyna si¢ jakby nowy etap: tworzy si¢ nowy lud, ktéry w ciggu
wiekow rozro$nie si¢ i obejmie ludzi z réznych kultur i jezykow, prowadzac ich
do wspolnoty z Bogiem i migdzy soba. To, co zapowiada autor Ksiggi Rodzaju:
,,W tobie blogostawione bedg wszystkie ludy ziemi” (Rdz 12,3), a co historycznie
odnosi si¢ do Abrahama, stanie si¢ po powrocie z niewoli babilonskiej podstawa
prorockiego uniwersalizmu. Izrael powotany jest do stuzenia ludom catej ziemi,
ktore to — poprzez poszukiwania prawdziwego Boga — zmierzaja w jego kierunku.

Tak wielkie i odpowiedzialne zadanie tatwo moze sta¢ si¢ trudnym i niedajacym
si¢ udzwignac¢ jarzmem. Bog, wiedzac, ze Swiadectwo o Nim przekracza sitg i mozli-
wosci Jego ludu, wychodzi z jeszcze jedng inicjatywa. Wiaze si¢ z ludem dla spehie-
nia jego misji w przymierzu’. To przymierze z widocznym znakiem indywidualnym
otrzyma swoje reguty w postaci prawa'®. Kazdy czlonek narodu wybranego bedzie

Cytaty z Pisma Swietego wg: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Poznan—Warsza-
wa 1988. Czyz nie dosadne jest uzycie tutaj hebrajskiego stowa am, thumaczonego przez gre-
ke jako laos? Pierwsze takie okreslenie spotykamy w Wj 3,7, w opisie powotania Mojzesza.
W Ksigdze Rodzaju poprzez calg tradycje biblijng narody poganskie beda okreslane stowem
goyim, thumaczonym na greckie ethnos (por. Rdz 10,5).

Swiadomosé innej przysztosci jest u Izraela podstawa wszelkich rozwazan o wybraniu. Por.
J. Guillet, Wybranie, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, Poznan 1994, s. 1078n.
Powotanie w Starym Testamencie dokonuje si¢ wraz z postannictwem. Por. J. Guillet, Powofa-
nie, w: Stownik teologii biblijnej, s. 747n.

®  Por. J. Giblet, P. Grelot, Przymierze, w: Stownik teologii biblijnej, s. 825-833.

Ciekawa jest interpretacja J. Ratzingera hebrajskiego stowa berith. Obecny papiez zauwaza,
ze stowo to ttumaczone jest na grecki przez diatheke, a nie przez syntheke lub sponde. Uzycie
w Septuagincie stowa diatheke oddaje mysl teologiczna: pewna dyspozycja, w ktorej nie tacza
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to prawo zachowywat i strzegl jak najwickszej $wietosci. By¢ dla Boga to poddac
si¢ prawu, szczegolnie poprzez oddawanie naleznej Mu czci. Wymiar kultyczny
prawa opiera si¢ $ci$le na odrzuceniu innych bogéw. Nie bedziesz miat obcych
bogow jest nakazem i pierwszym aktem kultu, ktory przejawia si¢ w odrzuceniu
wszelkich uktadow z poganami lub ewentualnych kompromisoéw. Z czasem jednak
przepisy stang si¢ wartoscig samg w sobie 1 wypra z zycia gleboka wiarg i dobre
swiadectwo. Prorocy beda nieustannie przypominali o koniecznosci odmieniania
serca i potrzebie shuzenia Bogu catym sobg. Do zawarcia przymierza konieczny
jest znak w postaci albo spozycia pokarmu, albo ztozenia w ofierze zwierzecia
1 pokropienia jego krwig z wypowiedzeniem stow: krew przymierza. Odnowienia
przymierza dokonuje si¢ w $wiatyni w akcie kultycznym przy okazji sprawowania
pamiatki wielkich wydarzen z historii ludu. Kazda taka celebracja zwigzana jest
z przymierzem zawartym mig¢dzy Bogiem i ludem i nie jest tylko wspomnieniem
tego, co bylo, lecz ponowieniem zaangazowania i jego terazniejszg aktualizacjg!!.
Te wielkie zebrania kultyczne, zachowujace i utrwalajace to, co dziato si¢ w czasie
wedréwki na pustyni, okreslane sa quahalim Yahwe, co LXX ttumaczy przez ekklesia.

JAKOSC CZE.ONKOW LUDU

Uformowanie nowego ludu przez Boga nie jest tylko zewnetrznym nadaniem
prawa i zobowigzaniem do zachowywania czystosci kultycznej. B6g nadaje swemu
ludowi trzy nowe jako$ci w istnieniu na poziomie indywidualnym oraz wspolno-
towym. Chodzi o godnos¢ krola, proroka i kaptana.

W wymiarze indywidualnym posiadanie takiej godnosci odnosi si¢ do kon-
kretnej jednej osoby, ktora w Starym Testamencie otrzymywata specjalne namasz-

si¢ dwie wole, lecz jedna, ustalajac pewien porzadek do przestrzegania. ,,Lorsqu’il y va d’un
rapport entre Dieu et ’homme, cela ne peut se dérouler qu’a travers une libre initiative de Dieu,
dont la souveraineté demeure totalement intacte. Il s’agit de la sorte d’un rapport tout a fait
asymeétrique, parce que dans le rapport a la créature, Dieu est et reste le tout autre : I’« Alliance
» n’est pas un contrat en réciprocité, mais un don, un acte créateur de ’amour de Dieu. Par
cette derniére affirmation, nous allons déja, il est vrai, au-dela de la question philologique. Bien
que la figure de 1’ Alliance reproduise les contrats hittites et assyriens, dans lesquels le suzerain
impose son droit au vassal, I’Alliance de Dieu avec Israél est plus qu’un contrat de vassalité :
Dieu, le roi, ne recoit rien de I’homme, mais en réalité, il lui donne, dans le don de son droit,
le chemin de la vie” (La théologie de I’Alliance dans le Nouveau Testament, przemowa z dnia
23 stycznia 1995 roku dla cztonkéw Akademii Nauk Moralnych i Politycznych Instytutu Fran-
cuskiego, za: http://www.asmp.fr/travaux/communications/1995/ratzinger.pdf [17.10.2012]).
Klasyczna i bardzo sugestywna jest tu pozycja $wigta Paschy. Ci, ktérzy w niej uczestnicza, nie
tylko wspominaja to, co si¢ wydarzylo w przesztosci, lecz takze biora udziat w tym wydarze-
niu. Nie chodzi przy tym o ponawianie dziet Boga, ale przede wszystkim o uznanie cigglosci
miedzy uczestnikami paschy historycznej i tymi, ktérzy celebruja ja liturgicznie. Ci ostatni
takze sg wyprowadzani z Egiptu. Por. La pdque dans la conscience juive. Choix de textes et de
documents, Paris 1959, s. 29-30.
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czenie. Przez ten gest stawala si¢ christos 1 potwierdzata uprzedni wybor Boga
oraz przeznaczenie do stuzby i wypetnienia okreslonego celu. Bog sam wybiera
swoich postancow i udziela im ducha: kierowania ludem, obrony i wymierzania
sprawiedliwosci dla krolow; sktadania ofiar i troski o czystos¢ kultu dla kaptana;
przemawiania w imieniu Boga dla proroka.

Indywidualne godnosci nie sg kresem same dla siebie, lecz przekladajg si¢
zawsze na shuzbe dla i wobec wspolnoty. Dzieki dziataniu kréla, kaptana i proroka
wspolnota ludu Bozego moze by¢ nieustannie uswigcana. W chwili kiedy zaniknie
monarchia, idea kréla rzadzacego z mandatu Jahwe ulegnie uduchowieniu. Kazdy
zyd staje si¢ krolem, poniewaz uczestniczy (z powodu rasy) w rzadach Boga nad
swiatem. I nie chodzi tu tylko o samo panowanie jako takie, lecz takze o jego
wykonywanie. Jesli Bog rzadzi §wiatem przez madros¢ i mitos¢, to cztowiek
uczestniczy w tych rzadach wowczas, gdy sam poznaje madro$¢ i kieruje si¢ nig
w zyciu w perspektywie mitosci. W ten sposob Iud jako caly ma udziat w kroélowa-
niu Boga nad §wiatem az do czasu pehni, gdy Izrael stanie si¢ jej depozytariuszem.
Obok rzadow, Izrael posiada wtadze kaptanska i prorocks. Pierwsza zapewnia kult,
szczegodlnie pasche!'?, druga za$ prawdziwo$¢ objawienia Bozego. Ksiega Wyjscia
nazywa Izrael ludem prorokéw (por. Wj 19,6), tzn. ludem zlozonym z tych, ktorzy
przekazuja objawienie publicznie. W tym znaczeniu niektorzy z ludu mogg, lecz
nie musza by¢ prorokami. Profetyzm narodu mozna jednak odczytac takze szerzej,
jako pojmowanie objawienia spisanego przez jednego autora, dzialajacego pod
wptywem ducha Jahwe. Ten sam duch, dziatajac w natchnieniu skrypturystycznym
oraz w trakcie refleksji nad spisanym stowem, czyni kazdego prorokiem. Stowa:
,Oby tak caly lud Pana prorokowat, oby mu dat Pan swego ducha!” (Lb 11,29) sa
wskazaniem nie tyle na profetyzm indywidualny, ile bardziej na profetyzm wspol-
notowy. Lud ma prawo 1 musi mie¢ mozliwo$¢ poznania Boga, Jego zamiarow
i dziatan, po to, aby mdgt o nich $§wiadczy¢. Na tym profetyzmie opiera si¢ cata
dziatalno$¢ misyjna Izraela.

SKUTKI STAREGO PRZYMIERZA

Odwotanie si¢ do elementow konstytutywnych dla ludu oraz godnosci, jaka
otrzymuje si¢, bedac w jego tonie, prowadzi naturalnie do refleksji nad skutkami
wynikajacymi z bycia dla Boga. Przede wszystkim na pierwszy plan wysuwa si¢
charakter wspdlnotowy zbawienia. Jesli celem jest poznanie Boga, mitowanie Go
1 $wiadczenie o Nim, to sita tych aktow czlowieka znajduje si¢ w odniesieniu do

To centralne $wicto zydowskie od poczatku jest obchodzone we wspdlnocie z zakazem indywi-
dualizacji. Bog nakazuje przygotowanie i spozycie paschy albo w rodzinie, albo — gdy jest ona
za mata — wraz z sgsiadami. Poniewaz nic z baranka nie mogto pozosta¢ do dnia nast¢gpnego,
musiala spozywaé go odpowiednia liczba o0sob. Por. Wj 12,1-10.
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wspolnoty. Lud zachgca do dziatania, ale takze je kontroluje. Nie mozna czyni¢
niczego poza lub obok, poniewaz traci si¢ wowczas identyfikacj¢ z reszta. Indy-
widualizm nigdy nie odgrywa znaczacej roli w ludzie Starego Testamentu, ktory
to nieustannie podkresla spoteczng strukture zbawienia'®. Bog dziata, jednoczac
ludzi, gromadzi ich we wspolnocie o nierozdzielnych wymiarach: wertykalnym
(z Bogiem) i horyzontalnym (mig¢dzy sobg). Mowi¢ o zbawieniu to mowi¢ o odna-
lezieniu jedno$ci calego rodzaju ludzkiego, ktorego zadatkiem i znakiem jest
uformowany przez Boga Jego lud.

Zbawienie jest sprawg otwartg albo $cislej — powszechng. Od czasu Abrahama
az po prorockie wizje narodow ciggnacych do Jerozolimy'* widaé na kartach Sta-
rego Testamentu ide¢ zbawienia powszechnego. Dojscie do Jerozolimy jest syno-
nimem poznania i mitowania jedynego Boga, obrazem powszechnego pragnienia
zbawienia wszystkich, prawdziwym powolaniem ludu (poprzez §wiadectwo) oraz
racja nowego przymierza (juz nie z jednym narodem, ale z wszystkimi narodami).

Proces przeksztatcania rodzaju ludzkiego jest jednak dtugi i zmudny. Stad doma-
ga si¢ istnienia osobnych, indywidualnych funkcji krola, kaptana i proroka. Ich
sprawowanie nie przekresla jednak w zaden sposob krolewskiej, prorockiej i kaptan-
skiej natury catego ludu. Wszyscy w nim sg bowiem obdarzeni tg sama godnos$cia
i tym samym powolaniem. Kazdy jest krolem, kaptanem i prorokiem i kazdy te
funkcje spelnia wewnatrz ludu, ktory tworzy. Zbawienie, jak juz wspomniano, nie
ma wymiaru indywidualnego, lecz wspolnotowy. Jedyna réznica istnieje wylgcznie
w sprawowaniu funkcji przez jednych dla podtrzymywania dziatania innych.

NOWY LUD BOZY

Wspdlnota, ktora konstytuuje si¢ wokot przymierza zawartego przez Smieré
Jezusa Chrystusa, kontynuuje elementy charakterystyczne dla ludu starego przy-
mierza. Na kartach Nowego Testamentu obecna jest w opisie wspdlnoty Kosciota
triada: wybranie — powotanie — przymierze. R6znica dotyczy tylko wybrania:
juz nie chodzi o jeden, okreslony narodd, lecz o calg ludzkos¢. Ponadto droga do
zbawienia zostaje odwrocona. Kosciol nie dziata, oczekujac czego§ w przyszto-
$ci, lecz ponawia i przypomina to, co juz nastgpito. Cigzar w dzialaniu potozony
jest na skutecznym przygotowaniu si¢ do wejscia w dokonane juz akty zbawcze,
ktore aktualizowane sg w KoS$ciele. Droga do zbawienia wiedzie przez te akty,
a w konsekwencji takze przez sam Kosciot, wspolnote, ktora te akty posiada i nimi
dysponuje w sposob wolny.

13 Shusznie pokazuje A. Jankowski, Ze eschatologia powszechna (tzn. taka, ktérej podmiotem

jest caly nardd lub wszyscy ludzie) jest uprzednia w stosunku do eschatologii indywidualne;j,
zar6wno w Starym, jak i pdzniej w Nowym Testamencie. Zob. tenze, Eschatologia Nowego
Testamentu, Krakow 2007, s. 17.

4" Podobne znaczenie maja obrazy godéw Pana, nowego miasta Jeruzalem.
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Ustanowienie KosSciota jako kontynuatora misji Izraela wynika nie z samopo-
trzeby ucznidw Chrystusa, lecz z zamiaru Boga. Obie wspdlnoty maja u podstaw
swego istnienia powotanie przez Boga, ktory czyni z tych ludéw znak i $rodek
zbawienia. Misja Izraela i misja Kosciola jest identyczna — doprowadzi¢ ludzi
do poznania i milowania Boga. Jedyna ro6znica tkwi w odniesieniu do Mesjasza.
Podczas gdy Izrael wcigz z upragnieniem czeka nadej$cia Mesjasza, Kosciot juz
o Nim $wiadczy: Mesjasz przyszedt i dokonal zbawienia raz na zawsze. Odtad
cztowiek musi wejs¢ w te rzeczywisto$¢ zbawienia, dokonang historycznie w 0so-
bie i dziele Jezusa z Nazaretu'”.

Jezeli w Starym Testamencie Bog stat po stronie swego ludu, angazowat sie
na jego korzys$¢, to taka postawa zachowana jest rowniez wobec nowego ludu —
Kosciota. Réznica uwidacznia si¢ w pojmowaniu przymierza. Dla Izraela zachowa-
nie przymierza przez lud oznacza wierno$¢ Boga i Jego zyczliwa postawe. Jest to
wigc przymierze warunkowe. Kosciot formuje si¢ nie na podstawie odnowionego,
lecz nowego przymierza: jego sygnatariuszami sg wszyscy ludzie, a ono samo jest
wieczne i niezniszczalne. W tym sensie nowe przymierze przekracza zdecydowanie
wszystkie przymierza Izraela, z konieczno$ci ponawiane raz do roku.

Miedzy ludem Starego a Nowego Testamentu, migdzy Izraelem a Ko$ciolem
istnieje szereg ciaglosci, szczegolnie gdy idzie o zamiar Boga. Zasadnicza rdznica
dotyczy zbawienia: ono juz si¢ dokonalo i jest uniwersalne. Ani rasa, ani jezyk, ani
ziemia, ani cokolwiek innego juz nie wystarcza do tego, by to zbawienie zdefinio-
wac 1 ograniczy¢; pozostaje ono darem od Boga dla kazdego, kto wierzy. Kosciot
jako lud jest znakiem czasdéw ostatecznych, ostatnim stowem Boga. Mimo swego
pielgrzymowania do petni doskonato$ci, ten nowy lud juz posiada zadatek czasow
ostatecznych. Ich nadejscie nie oznacza radykalnej nowosci, pojmowane;j jako cos,
co absolutnie nie ma nic wspolnego z rzeczywistoscig terazniejsza, tylko (lub az)
ujawnienie radykalnej, nowej jakosci. Swicto$é, poznanie Boga, mitowanie Go
juz sa obecne w tym $wiecie 1 juz sg autentyczne. Jednoczesnie jednak pozostaja
czesSciowe az do nadejscia pelni i spotkania bezposredniego. Caty Ko$ciol patrzy
w przyszto$¢ i czeka nadejscia swego Kyriosa: On wejdzie w $wiat, gdyz nie jest
z tego $wiata. Dla misji i zycia Kosciota Jezus Chrystus, Bog i cztowiek jednocze-
$nie, jest kluczem poznania i zrozumienia siebie i swego dziatania. Skoro w Nim
tak r6zne wymiary stanowily jednos¢, to Kosciot moze i faktycznie pojmuje siebie
jako bedacego jednoczes$nie czyms jednym ,,na ziemi i w niebie”. Oba wymiary
nie sg przeciwstawne i oddzielone, poniewaz w obu istnieje jeden i ten sam lud
jednego Boga — Kosciol.

Dla uwypuklenia tego momentu w historii ludzkosci Vaticanum II powtorzy stowa Pawla VI:
»Stowo Boze bowiem, przez ktdre wszystko si¢ stato, samo stato si¢ ciatem, tak aby bedac
doskonatym Czlowiekiem, wszystkich zbawi¢ i wszystko zrekapitulowa¢ w sobie. Pan jest kre-
sem (finis) ludzkiej historii, punktem, ku ktéremu zwracajg si¢ pragnienia historii i cywilizacji,
osrodkiem rodzaju ludzkiego, radoscia wszystkich serc i petnia ich dazen ” (GS 45).
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JEDNO WYBRANIE, DWA LUDY

Zasadnicze pytanie, jakie stawiamy w niniejszych rozwazaniach, dotyczy cia-
glosci historyczno-teologicznej miedzy Izraelem a Kosciolem. Wykazalismy wyzej
istnienie elementow konstytutywnych dla ludu identycznych w obu wypadkach.
Elementy te zachowane sa w calosci w Izraelu i w Kosciele, wskazujac nieustannie
na pierwszenstwo Boga wobec dziatania cztowieka. Oznacza to, Ze ani Izrael, ani
Kosciodt nie powinien by¢ rozpatrywany wylgcznie w aspekcie socjologicznym
swego istnienia, tzn. jako okre§lona grupa spoleczna. Wymiar spoteczny, cho¢
wazny, nie jest decydujacy w procesie powstawania wymienionych wspdlnot.
Najpierw jest odniesienie do Boga, dziatanie z Jego strony, a dopiero pdzniej
odpowiedz cztowieka. Taka postawa Boga jest kluczowa dla problemu: zamiar
Boga jest niezmienny. Kiedy Bég wybiera jeden narod, nie moze go odrzuci¢ na
rzecz innego, gdyz albo zaprzeczyltby swojej wszechwiedzy, albo celowo dokony-
wat pomytek, co — w obu wypadkach — jest sprzeczne z samym pojeciem Boga'e.

Jezeli nie mozna przekresli¢ wybrania Izraela, a ono samo dopetnia si¢ histo-
rycznie w ustanowieniu Kosciota, to konieczne wydaje si¢ uznanie ciggtosci
wybrania i istnienia razem, takze historycznie i teologicznie, dwoch podmiotow
Bozego dziatania. Taka idea o wspotistnieniu dwoch ludow znajduje si¢ w Lumen
gentium. Tekst konstytucji stwierdza: ,,Jak prawdziwy Izrael wedtug ciata, ktory
wedrowal przez pustynig, jest juz nazwany Kosciotem Bozym, tak nowy Izrael,
ktory zyjac w doczesnosci, szuka przysztego i trwalego miasta, rOwniez nazywa si¢
Kosciotem Chrystusa, jako ze On nabyt go wtasng krwia, napetit swoim Duchem
1 wyposazyt w odpowiednie $rodki widzialne i spolecznej jednosci. Bog zwotat
(convocavit) zgromadzenie tych, ktorzy z wiara spogladaja na Jezusa, sprawce
zbawienia 1 poczatek jedno$ci oraz pokoju, i ustanowil Kosciotem, aby byt dla
wszystkich razem i dla kazdego z osobna widzialnym sakramentem tej zbawczej
jednosci. Majac rozprzestrzeniac si¢ na wszystkie kraje, Kosciot wehodzi w ludzkie
dzieje, jednoczes$nie wykraczajac poza czasy i granice narodow. Przechodzac przez
prawdziwe do§wiadczenia i uciski, Koscidét umacnia si¢ mocg obiecanej mu przez
Pana taski Bozej, aby w cielesnej stabosci nie odstapil (deficiat) od doskonalej
wiernosci, lecz pozostat godna oblubienica swego Pana i pod dziataniem Ducha

16 W tym wzgledzie przytoczmy stowa Piusa XII: ,,Ta milo$¢ Boga najczulsza, wybaczaja-

ca, cierpliwa, chociaz wreszcie odrzucita lud Izraela dodajacy zbrodnie do zbrodni, jednak
nigdy go catkowicie nie potepila, wydaje si¢ nam mito$cia o najwyzszym napigciu i zapowie-
dzig tej mitosci, ktora obiecany ludzkosci Zbawiciel z najmilszego Serca swego wylal na nas
wszystkich i ktora stala si¢ fundamentem Nowego Testamentu” (Encyklika Haurietis aquas,
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xii/encykliki/haurietis_aquas 1 5051955.html
[17.10.2012]). Zaskakujaca wydaje si¢ pozycja papieza, ktory deklaruje zwycigstwo Bozej
mito$ci poprzez odrzucenie Izraela. Na pocieche mozna tylko doda¢: odrzucony stusznie prze-
stgpstwa, lecz nie potgpiony. Taka przerazajaca wizja nie ma jednak podstaw. Tekst encykliki
na stronach Watykanu (bez odnosnika do jezyka polskiego) nie zawiera takich przestanek. Idea
o0 potepieniu jest wymystem polskiego ttumacza.
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Swictego nie przestawat odnawiaé samego siebie, dopoki przez krzyz nie dojdzie
do $wiattosci, ktora nie zna zachodu”".

Tekst soborowy mozna uzna¢ za klasyczny w pojmowaniu Kosciota jako wypel-
nienia historii [zraela: lud Starego Testamentu wyobrazat i przygotowywat lud
Nowego Testamentu. Wiele innych dokumentéw Vaticanum II t¢ perspektywe
potwierdzi. Jednak tylko tu znajduje si¢ stwierdzenie o terazniejszej obecno$ci
Izraela. Rozumienie tego poréwnania wykracza poza czysto polityczne odniesienie
do okreslonego narodu. Ojcowie soborowi zdajg si¢ podkreslac aspekt teologiczny
Izraela jako wspdlnoty wezwanej i ukonstytuowanej przez Boga oraz wskazuja
na podstawe zblizenia obu wspolnot — wolny i darmo dany wyboér. Bég wybiera
Izraela i Kosciol, ktadac podwaliny pod ich istnienie, ale to istnienie nie jest celem
samo w sobie. Zarowno tekst soboru, jak i wymienione wyzej elementy odstaniaja
dynamizm Bozego dziatania. Wybor objawia przeksztatcanie siebie tak mocno i tak
dalece, ze kazdy ludzki element ludu bedzie odpowiadal doskonale zamiarowi
Boga. Doczesnos¢ jest konieczna dla poglebiania daréw Boga, dla uskutecznienia
ich w konkretnym czasie 1 miejscu, a ostatecznie dla zrodzenia siebie i innych
wedlug zamystu Boga. Izrael i Kosciol, przeksztalcajac siebie, wptywaja na inne
narody i stopniowo wigczaja je w taka przemiane, ktorej sami sg przedmiotami.

Wydaje sie¢, ze idea wypelniania uzupelnia wczesniejszy temat wybrania. 1z-
rael nie jest wylacznie zapowiedzig i znakiem przysztych wydarzen, ktore, same
w sobie, juz historycznie nastgpity. Koniecznie nalezy podkresli¢, ze ten sam
Izrael jest nosnikiem nadziei na spetnienie eschatologicznych obietnic. Odnawia-
jac swoja nadzieje, Izrael przypomina Kos$ciotowi o przysziej chwale, szczegdl-
nie wowczas, gdy ten ostatni doswiadcza roznych, mniej lub bardziej trudnych,
zawsze jednak bolesnych fentationes et tribulationes. Wydarzenia z przesztosci
Izraela rzucajg $wiatlo na doswiadczenia Ko$ciota, ktory zyje nadzieja i oczekuje
spelienia swych pragnien w przysztosci. Rzeczywisto$¢ ostateczna jest tylko dana
cze$ciowo, a pelnia wcigz ma nadejsé. To oznacza, ze Koscidt, tak jak Izrael, jest
ludem mesjanicznym, ostatecznym'® oraz ze jego nadzieja pozostaje nieustannie
otwarta. Latwo przychodzi mowi¢ o nadziei zbawienia dla swiata w konteks$cie
historycznym jako wydarzeniu przesztym. Chrystus przyszedt i pojednat ludzkos¢
z Ojcem. To jednak mocno zredukowatoby sama nadziej¢. Kosciot zyje nadzieja
dzi$, poniewaz traktuje ja jako rzeczywisto$¢ otwarta: kazde wydarzenie terazniej-
sze w oddaleniu do historycznego zbawienia rekapitulowane w Bogu-Cztowieku
pozostaje zanurzone w tym, co doczesne, a wigc 1 czasowe. W tym wzgledzie
Kosciot, tak jak Izrael, zyje nadziejg w czasie, mimo iz jej przedmiot jest poza
czasem, oraz uznaje, catkowicie $wiadomie, ze wszelkie ludzkie okreslenia tej
nadziei, jakkolwiek bytyby przyjete przez niego, przekroczone sg w tym, co bedzie
dane bez uszczerbku lub lekcewazenia dla tego, co jest dzi$ oczekiwane. Prawdziwa

7" LG 9 (z korektami autora).
18 Podkresla to sama konstytucja we wspomnianym nr 9.
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nadzieja ksztattuje si¢ nie w tym, czego cztowiek pragnie, ale raczej poczawszy
od tych pragnien. Czyz Bog nie daje wcigz wigcej, bardziej, inaczej — zawsze dla
dobra ludzkosci? Czyz taka nadzieja nie okazuje si¢ jednoczesnie juz spetniona
1 juz przekroczong?

Tak mocne zespolenie w dziejach prowadzi do traktowania Izraela jako wycho-
wawcy dla Kosciota. Pedagogia dziejow pierwszego ludu jest nieustanng lekcja
dawang nowemu Izraelowi. I jest to lekcja nieprzeceniona: rozpatrujgc przesztosé
Starego Testamentu, mozna unika¢ btedow lub wzrasta¢ w zastugi, ktoérych nosni-
kiem terazniejszym moze by¢ caty lud chrzescijanski. Mowienie o ludzie Bozym
jako rzeczywistosci obecnej tacznie w Izraelu i Kosciele odsyta spontanicznie do
rozpatrywania tych wspoélnot w aspekcie socjologicznym. Nawet jesli si¢ nie chce
zbyt mocno akcentowac tej perspektywy, nie mozna jej catkowicie poming¢. Lud
jako uformowana grupa spoteczna wskazuje na pewng konieczno$¢ odnoszenia
sie do przeszto$ci'®. Pamieé ksztaltuje terazniejszosé; z jednej strony pozwala
zachowac to, co istotne, np. w obliczu zaglady, a z drugiej potrafi nie§¢ nadzieje
na zmiane¢ aktualnej sytuacji. Tozsamo$¢ to zakorzenienie w historycznosci: to
uznanie swego poczatku, koniecznos$ci rozwoju i oczekiwanie spelnienia. Ani
Izrael, ani Ko$ciot nie moga zapomnie¢ o tym, co bylo. Nie sg bowiem jakimi$
wspolnotami ludzkimi, lecz ludem nalezagcym do Boga. Wzajemna pedagogia
pozwala na poglebianie osobistej wiernosci wobec Boga.

Czy taka perspektywa nie prowadzi do pytania o mozliwos¢ wspoétistnienia
aktualnie dwoéch ludéw mesjanskich? Zasadnicza mysl, ktora postuguje si¢ cata
tradycja Kosciota, opiera si¢ na stwierdzeniu, ze Boze dzialanie jest nieprzechod-
nie w stosunku do mijajacego czasu. Oznacza to, ze zadne z dziet Boga, przez
ktore On sam zaangazowat si¢ po stronie cztlowieka lub ludu, nie stracito na swej
waznosci 1 no$nosci. Bog w kolejnych odstonach dziejow zbawienia ponawia
swoj pierwotny i niezmienny wybor, nawet jesli to, co wczesniejsze, zapowiada
i przygotowuje do tego, co nastapi pozniej. W tej perspektywie kolejne przymierza
sa nowe i zastepuja poprzednie, a samo przymierze w Chrystusie staje si¢ nowym,
ostatecznym, doskonalym i wiecznym. Skoro wybor i przymierze nieustannie si¢
przywoluja i uzupehiaja w dziataniu Boga, to przymierze z Abrahamem inicjuje
takie dzialanie Boga, Pana dziejow, ktore swoje wypetnienie osigga w Chrystusie.
Nowe przymierze odstania wewngtrzng moc przymierza z Abrahamem, podczas
gdy to ostatnie nadaje pierwszemu swoj wymiar historyczny i socjologiczny®. Lud
si¢ uformowat i trwa w historii §wiata, znaczac jg swa obecnoscig i aktywnoscig.

19 L. Brouyer stwierdza wrecz dosadnie: ,,w podstawowych i trwatych, bo konstytutywnych insty-

tucjach Kosciota nie ma niczego, czego zrddio nie byloby zydowskie”. I dalej: ,,Pewna niedo-
moga Kosciota polega wigc na tym, ze chrystianizm o podtozu judaistycznym, z ktoérego ow
Kosciodt przeciez si¢ zrodzit i od ktorego nie moze si¢ wyzwolié, sam si¢ przy tym nie wyobco-
wujac, faktycznie przejawia w nim juz tylko swe nikte $lady” (tenze, Kosciof Bozy, Warszawa
1977, s. 539 1 541).

20 Por. M.-D. Chenu, Un peuple messianique, ,,Nouvelle Revue Théologique” 99 (1967), s. 173.
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Koniecznie nalezy rowniez zauwazy¢, ze wszystkie te wczesniejsze przymierza
nie zostaty odwotane przez przymierze w Chrystusie — wszystkie dalej trwaja
1 majg swoja warto$c.

Trwato$¢ przymierza z Abrahamem, Mojzeszem i Dawidem, nastgpujacych po
sobie historycznie, dzi$ (szeroko rozumianym) moze by¢ uznana za przejaw Bozego
mitosierdzia wobec ludzi, ktorzy bez wilasnej winy osobistej nie moga dojs¢ do
pelni objawienia w postaci chrzescijanstwa. Jesli Bog dziata dla zbawienia catego
rodzaju ludzkiego, to nie mozna oczekiwac, ze owo zbawienie, wpierw oczekiwa-
ne, a teraz wspominane, tak samo dotyka kolejne pokolenia ludzkos$ci. Réznica
jest przede wszystkim historyczna i geograficzna. Nie kazdy cztowiek mogt zy¢
w czasach Chrystusa i nie kazdy nawet z wowczas zyjacych miat okazj¢ spotkac
Go osobiscie. A jednak kazdy cztowiek pozostaje wezwany do osiggnigcia w Nim
zbawienia. Mozliwos$¢ zrealizowania tego wezwania zalezy przede wszystkim od
osobistej 1 wolnej decyzji cztowieka. To on wybiera i to on przyjmuje zaproszenie
ze strony Boga. Wtedy jednak, gdy 6w wybor jest niemozliwy, z przyczyn obiek-
tywnych i niezaleznych, zbawienie osiaga si¢ dzigki dzialaniu zgodnemu (lub
przynajmniej im si¢ niesprzeciwiajgcemu) z przymierzami zawartymi wczesnie;j.
Historia zbawienia jest ciagta w swym przekazie: Boég zbawia i doprowadza ludzi
do siebie. I to jest tajemnica Jego woli: kochajgc to, co stworzyl, czyni wszystko
dla dobra tego stworzenia. Kolejne zas akty, nowe, ta mito$¢ sprawia nierozdzielnie
z przesztoscig: zawiera bowiem w sobie wszystkie wezesniejsze wydarzenia i do
nich si¢ odwoluje.

Przymierza zawierane z Izraelem nie sa tylko dzialaniami dla przypomnienia
zaangazowania Boga i potrzeby podobnego zaangazowania za strony cztowieka.
Niosg one w sobie tresci, ktore odstaniajg glebi¢ mitosierdzia Boga i kres tego,
co si¢ dzieje. Szczegolnym przypadkiem jest tu ciag proroctw z Izajasza (60-66),
gdzie nadzieja przyj$cia wybawiciela wspotprzenika si¢ z oczekiwaniem na paruzje
historii dla samych Izraelitow. By¢ moze nalezy widzie¢ w tych proroctwach wyja-
$nienie tego, co staje si¢ przedmiotem rozwazan §w. Pawta w Liscie do Rzymian:
,caty Izrael bedzie zbawiony” (Rz 11,26). Caly rozdziat 11. tego listu podkresla
niezmienno$¢ Bozego wybrania i r6zne dziatania dla podtrzymania tegoz wyboru.
I nawet jesli Izrael nie osiaga celu, do ktorego Bog go przeznacza, to nie chodzi tu
o cato$¢ narodu, lecz tylko o cze$¢*'. Pawel, jako $wiadek tradycji starotestamen-
talnej, odwotuje si¢ do prorockiej idei reszty. Ta reszta otrzymuje wigksze dary

2l Stusznie zauwaza P. Faynel, ze problem wybrania Izraela i istnienie Ko$ciota opiera sie na
odpowiedzi zakorzenionej w dwoch mentalnosciach. Z jednej strony judeochrzescijanie beda
widzieli konieczno$¢ zachowania obrzezania jako elementu okre$lajacego dziedzicow obiet-
nicy Boga. Z drugiej za$ chrzescijanie wywodzacy si¢ z kregu kultury hellenskiej, obecni bez
watpienia w Rzymie, nie beda takiego pytania w ogole stawiac. Dla nich historia nie ma zna-
czenia, a sam przywilej Izraela nie jest akceptowany. Zob. tenze, L’Eglise, t. 1, Paris 1970,
s. 50. Zdaniem K. Romaniuka ci ostatni sa prawdopodobnie adresatami tez zawartych w 11.
rozdziale listu. Zob. tenze, List do Rzymian. Wstep, przektad z oryginalu, komentarz, seria:
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nie dlatego, ze rozpoznaje je inaczej, lecz dlatego, ze pozwala si¢ Bogu prowadzi¢
1 nie ma zatwardziatego serca. Idea zatwardzialoSci serca nawigzuje do prorockiej
idei serca z kamienia, ktore jest synonimem $mierci. Reszta narodu zyje i dalej
zachowuje cigglo$¢ wybrania. Apostot Narodow wyraznie stwierdza: ,,Czy az tak
si¢ potkneli, Zze catkiem upadli? Zadna miarg! Ale przez ich przestgpstwo zbawienie
przypadto w udziale poganom, by ich pobudzi¢ do wspotzawodnictwa” (Rz 11,11;
por. Rz 11,25). Upadek nie jest catkowity. Z jednej strony sg ci, co uwierzyli,
z drugiej za$ niewierzacy. Istnienie w jednym narodzie dwoch rodzajow ludzi jest
juz zapowiedzig czasoOw mesjanskich. Kosciol rodzi si¢ bowiem z reszty i kieruje
si¢ do pogan, ktorzy zajmuja miejsce niewiernych z ludu wybranego?. Nie jest
to jednak ostateczno$¢. Niewierno$¢ Izraela jest motywem nadziei. Najpierw ku
przemianie samych pogan — z taski otrzymali to, co odrzucili inni. Podmiotem
dziatania byt Izrael i przede wszystkim do niego Bog si¢ zwrocit. Dopiero wtor-
nie wezwanie do zbawienia skierowane zostato do pogan, ktorzy nie majg innego
wezwania jak to pierwotne. Bog nie dziata dwa razy, lecz raz, nie myli si¢ w tym,
co robi, lecz pozwala cztowiekowi wybieraé. Stad pokora i wdzigczno$¢ mieszaja
si¢ ze soba?. ,,Co prawda — gdy chodzi o Ewangeli¢ — sa oni nieprzyjaciotmi
[Boga] ze wzgledu na wasze dobro; gdy jednak chodzi o wybranie, sg oni — ze
wzgledu na przodkow — przedmiotem mitosci. Bo dary taski i wezwanie Boze
sg nieodwotalne. Podobnie bowiem jak wy niegdy$ byliScie niepostuszni Bogu,
teraz za$ z powodu ich niepostuszenstwa dostapiliscie mitosierdzia, tak i oni stali
si¢ teraz niepostuszni z powodu okazanego wam milosierdzia, aby i sami mogli
dostgpi¢ mitosierdzia. Albowiem Bog poddat wszystkich niepostuszenstwu, aby
wszystkim okaza¢ swe mitosierdzie” (Rz 11,28-32).

Izrael i chrzescijanstwo ma przed sobg jeden cel: przyjscie Pana. Paruzja potozy
kres dwoistosci ludow realizujacych wezwanie Boga. Ten stan nie jest doskonatym
spetnieniem woli Boga, ktorej petnia objawienia przychodzi wraz z Chrystusem.
Dla Kosciota jest jednak wielka lekcja mitosierdzia Boga wobec Izraela. Dzieje
narodu Starego Testamentu sg zywym $wiadectwem poczatkoéw Kosciota i jego
przeznaczenia, jego rasy i jego dawcy.

Nie chodzi wcale o to, by zrownywac ze sobg Izrael i Ko$ciot. Czyniac to,
nalezaloby si¢ cofa¢ w czasie i wcigz wyczekiwa¢ obiecanego Mesjasza. Bez
watpienia istnieje mi¢dzy nimi roznica, ktorej nie mozna zredukowac lub pominac.
Nie jest to jednak roznica radykalna i absolutna. Lud nowego przymierza prze-
kracza lud starego dzigki wierze. Izrael probowat osiagnaé zbawienie wylacznie

Pismo Swiete Nowego Testamentu w 12 tomach, pod red. E. Dabrowskiego i F. Gryglewicza,
t. VI, cz. 1, Poznan—Warszawa 1978, s. 223.

,»Que les Juifs convertis soit peu nombreux, il le faut bien, pour qu’ils soient ‘le reste’, mais
tels qu’ils sont, ils forment la part la plus sainte du peuple nouveau, et ce n’est que grace a leur
insertion avec eux et sur la méme souche que les Gentils deviennent Israél” (L. Cerfaux, La
théologie de I’Eglise suivant saint Paul, Paris 1965, s. 51).

Obraz wszczepiania gatazki w narod.
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poprzez zachowywanie prawa (por. Rz 9,32). Kosciot do zbawienia dazy poprzez
wiare, a kazdy, kto wierzy, staje si¢ cze¢scig dziedzictwa Abrahama i1 posiada-
czem obietnicy (por. Gal 3,7). To dzigki wierze Koscidl jest nowym Izraelem,
ktory potrzebuje prawa, ale przestrzega go juz nie z koniecznosci, lecz z wyboru.
Wiara daje wolno$¢, wolnos¢ synow Bozych, wolnos¢ zycia wedhug Ducha (por.
2 Kor 3,6). Ten Duch dziata i przeksztatca kazdego wierzacego, ,,pozbawiajac” go
przynaleznosci do okreslonej grupy czy narodu. Nie ma juz ani Zyda, ani Greka,
wszyscy sg nowym stworzeniem w Chrystusie?. I tym, co Ko$ciot musi odczy-
ta¢ jako absolutne i niezastuzone ze strony Boga, jest bogactwo daru taski nad
niepostuszenstwem Izraela (por. Ef 3,6nn. i Ef 2,14-16). Z mitosierdzia Bozego
Kosciot przejmuje dary udzielone Izraelowi, ale w niczym nie pozbawia go tego,
co sam otrzymat. Etap rozdarcia w darach nie jest ostateczny. Nawrocenie Izraela
1 ujawnienie jednosci jednego ludu Bozego, ludu ztozonego z zydoéw i pogan,
bedzie odpowiadato w calej petni jednemu i jedynemu zamiarowi Boga. Izrael byt
ludem Boga w Starym Testamencie, Ko$ciot jest ludem Boga w Nowym Testamen-
cie. Razem sg jednym ludem, catkowicie nalezacym Boga. Kos$cidt nie zastepuje
Izraela: raczej wciaz nim pozostaje, tak jak Izrael jest Kosciolem. Cztowiek, ktory
zyje wiara, nalezy do ludu przymierza, a ono samo odsyta do Chrystusa, jedynego
posrednika migdzy Bogiem a ludZmi.

TWO ISRAELS: CONTINUITY AND DISCONTINUITY AS ESSENTIALS
ELEMENTS IN THE HISTORY OF THE PEOPLE OF GOD

Summary

One of the main concepts in the contemporary ecclesiology is the idea of the people of
God. This biblical term defines and expresses the existence of Israel as people with fixed
social forms and referring to the cult. People of Israel are the people of God. In the New
Testament this definition is applied to the Church as the people gathered by Christ and
given to God. On this basis the name “new Israel” is applied to the Church. The above
article presents essential factors forming the concept of the people belonging to God, and
then refers to similarities and differences between the Church and Israel as theological
community. On this basis it tries to show the continuity in the existence of both peoples
that lasts nowadays and is the implementation of redemptive plans of God to some degree.

24 Warto tu przytoczy¢ mysl L. Brouyera, ktory to przeksztatcanie ukazuje w perspektywie eucha-

rystycznej: ,,W samej rzeczy, Kosciol jest wprawdzie Cialem Chrystusa, ale Cialo to, w jakie
wszczepia go glebiej kazde sprawowanie Eucharystii, jest przeciez Cialem Zyda z urodzenia,
w ktorym caly Izrael znajduje swe spelnienie. Ta Krew, ktorej przyjmowanie stanowi dla nas
niewyczerpane nigdy zrodlo zycia wiecznego i «nieskazonej mitosci», jest przeciez Krwia
potomka Dawida i Abrahama” (tenze, Kosciof Bozy, s. 538-539).
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