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wspaniatych poszukiwan religijnych wybitnego mysliciela chrzescijanskiego, lecz
wrecz przewodnik i podrecznik poszukiwania Boga, ktéry w wieloraki sposéb
moze pomoc czytelnikowi takze w jego wlasnym poszukiwaniu, a takze w powto-
rzeniu, ugruntowaniu i usystematyzowaniu rezultatow wilasnych zmagan na tej
drodze. Dlatego ksigzke t¢ mozna poleci¢ nie tylko czytelnikom dysponujacym
odpowiednim przygotowaniem filozoficznym i teologicznym, lecz takze wszystkim
szukajacym Boga i kompetentnej pomocy w tym zakresie.

Ks. dr hab. Marek Jagodzinski (UKSW Warszawa—Radom)

Walter Kasper, Katholische Kirche. Wesen — Wirklichkeit — Sendung, Herder,
Freiburg im Br. 2011, ss. 586.

Dzieto kardynata Waltera Kaspera ma bardzo dtuga histori¢. Jak relacjonu-
je w przedmowie sam autor, ksigzka ta miata pierwotnie powsta¢ pod tytutem:
Die Kirche Jesu Christi jako zamykajaca swoista teologiczna trylogie, trzecia mono-
grafia, po Jesus der Christus — 1974 (wyd. pol. Jezus Chrystus, Warszawa 1983)
i Der Gott Jesu Christi — 1982 (wyd. pol. Bog Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1996).
Jednak nowe wyzwania, przed jakimi stangt dotychczasowy profesor z Tiibingen
— postuga biskupia, a nastgpnie kierowanie Papieska Radg ds. Popierania Jedno-
$ci Chrzescijan, przesunety realizacje tego projektu dopiero na czas emerytury.
I chyba dobrze, ze tak si¢ stato, bo dzigki temu ta pozycja jest pogtebiona o nie-
zwykle bogate, osobiste doswiadczenie Kosciota w jego roznych strukturach,
a tym samym ma w sobie co$ z ,,praktycznej eklezjologii” (s. 21). Odbija si¢ to
w same] konstrukcji ksigzki, gdyz pierwsza jej cze$¢ (Mein Weg in und mit der
Kirche, ss. 19-67) jest wlasnie takim subiektywnym, autobiograficznym dzieleniem
si¢ wlasnym odkrywaniem istoty Kosciota przez ponadpigcédziesigcioletnig stuzbe
w roznych jego instytucjach. Jak zauwaza sam autor, to do$¢ oryginalny sposob
wprowadzenia do catego traktatu eklezjologicznego, gdyz ukazuje Kosciot nie
tylko w sposob naukowy, teologiczny, obserwowany niejako od zewnatrz jako
przedmiot badania, ale widzi go od wewnatrz, jako miejsce, w ktorym ,,czuje si¢
jak w domu” (s. 19). Kasper z peing §wiadomoscia podjat decyzje o takim ksztalcie
swojej ksiazki, bo jego zdaniem eklezjologia zawsze jest tez jakim$ osobistym
swiadectwem o Kosciele i dlatego napisat jg z mitosci do Kosciota, ktéry mimo
wszelkich ,,zmarszczek” (Ef 5,27) jest pickny (s. 22).

W tej pierwszej czesci ksigzki warto zwroci¢ uwage na trzy istotne momenty. Po
pierwsze, kardynat Kasper peten nadziei patrzy na dziedzictwo soboru, stwierdza-
jac, ze jego przysztosciowy potencjat jeszcze dhugo nie zostanie wyczerpany (s. 38).
Jednak aby tak bylo, potrzebna jest w recepcji dokumentow soborowych wlasciwa
hermeneutyka. Za Benedyktem X VI ostro przeciwstawia hermeneutyce ,,zerwania”
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hermeneutyke kontynuacji i reformy-odnowy, gdyz Sobor Watykanski I1 nie byt
poczatkiem jakiego$ nowego Kos$ciota, lecz jego odnowa, ktdra jest dzietem Ducha
Swigtego (ss. 34-36). Po drugie, jako wieloletni przewodniczacy Papieskiej Rady
ds. Popierania Jedno$ci Chrzescijan, akcentuje znaczenie ekumenizmu dla wspot-
czesnego Kosciota. Ekumenizm to nie jaki$ dodatek w zyciu Kosciota, ani tym bar-
dziej ,,przynoszacy straty interes”, ale to katolicki proces wzrostu, ktory wzbogaca
juz dang Kosciotowi katolickiemu jednos¢. Nie czyni nas wcale mniej katolickimi,
lecz wrecz przeciwnie, w tak rozumianym sensie bardziej katolickimi, bo by¢
katolickim i ekumenicznym to nie przeciwienstwo, ale dwie strony tego samego
medalu (ss. 52-53). I w koncu trzecia my$l — to swoista wizja dla Kosciota w Euro-
pie. Kasper, analizujac kryzys Kosciota posoborowego w Europie Zachodniej,
stawia ciekawa diagnoze. Uwaza, ze powinien on przej$¢ do modelu jakoSciowej
i kreatywnej mniejszos$ci w sytuacji bycia coraz bardziej diasporg w kulturowo
i religijnie pluralistycznym spoteczenstwie. Nie jest to jaki$ przejaw rezygnacji,
ale przekonanie, ze chrze$cijanstwo musi w nowy sposob by¢ religia §wiatowa,
a z tym zwigzane jest odejscie od tak silnej dominacji Europy w zyciu Kosciota.
Z drugiej strony oznacza to dla Kosciota w Europie wyzwanie do wzmocnienia
jego roli w zyciu spoteczenstw nie przez ilos¢, ale przez jakos¢, a tym samym
przez poglebienie wlasnej tozsamosci (s. 66).

Druga czgs¢ ksiazki (Grundziige katholischer Ekklesiologie, ss. 69-488) to
juz zasadniczy, systematyczny traktat eklezjologiczny, sktadajacy si¢ z siedmiu
rozdziatow, ktory w zamiarze autora nie ma by¢ prezentacja jakie§ nowej, ale
odnowionej katolickiej eklezjologii, w takim znaczeniu odnowy, jak to rozumiat
Sobor Watykanski I1. Pierwszy rozdziat (Fundamentaltheologische Voriiberlegung,
ss. 71-101) buduje podstawy do dalszych rozwazan, a wigc przede wszystkim
definiuje przedmiot eklezjologii, czyli pojgcie Kosciota w ujeciu teologicznym
i ukazuje metode tej dziedziny teologii. Warto tu zwrdci¢ uwage na precyzyjne
wskazanie przestanek katolickiej eklezjologii i jej specyfike wobec protestanckiego
myslenia o Kosciele. W dalszym toku tego wywodu wazne jest tu uwypuklenie
wzajemnej relacji pomiedzy Pismem a Kosciotem. Autor podkresla, ze na pod-
stawie wspotczesnych badan duzo lepiej rozumiemy, iz Nowy Testament pisany
byt dla Kosciota. Nie oznacza to, ze Kosciol stoi ponad Pismem, ale ze Pismo
nie nalezy do pojedynczych jednostek, nawet jesli s3 zawodowymi egzegetami,
lecz nalezy do Kosciota, ktory przekazuje i interpretuje Ewangelie 1 taki jest
zasadniczy sens zywej Tradycji. Cenna jest rowniez refleksja Kaspera zawarta
w ostatniej czesci tego rozdziatu, dotyczacej relacji miedzy pojeciem communio
a komunikacja, rozumiang w sensie wspotczesnej filozofii, zwlaszcza filozofii
dialogu. Te rozwazania autor konkluduje przestaniem, ze teologia, czy szerzej
wiara chrzescijanska, jest opartym na racjonalnych przestankach zaproszeniem
do szukania odpowiedzi na pytania stawiane przez wspolczesng filozofie, a sze-
rzej przez cztowieka w jego aktualnej, nowej, czgsto niezwykle skomplikowanej
sytuacji egzystencjalnej. I w takim konteks$cie eklezjologia jawi si¢ jako dziedzina
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bardzo uniwersalna i praktyczna, majaca decydujace znaczenie dla programu catej
teologii, rozumianej jako ,,uzasadnienie nadziei, ktora w was jest” (1 P 3,15).

Punktem wyjécia dla drugiego rozdziatu (Universal- und heilgeschichtlicher
Horyzont, ss. 102-179) jest refleksja nad pojeciem misterium, uzytym na opisanie
rzeczywisto$ci Kosciota na poczatku konstytucji Lumen gentium przez Vatica-
num II. Kasper wydobywa tutaj cala teologiczng glgbie tego terminu: najpierw
ukazujac jego tres¢ w perspektywie istoty Objawienia rozumianego jako przekaz
przez Kosciét — jako znak i narzedzie — tajemnicy Boga objawionej w Jezusie
Chrystusie, dalej w jego biblijnym sensie oraz interpretujac misterium Ko$ciota
jako odbicie-ikone uobecniajaca tajemnice trynitarnej communio, by w koncu
wyjasni¢ istote soborowego okreslenia Kosciota jako powszechnego sakramentu
(misterion) zbawienia. Takie przedstawienie KoS$ciola jako misterium-sakramentu
przynosi bogactwo teologicznych implikacji dla eklezjologii. W dalszej cze$ci
ukazuje Kosciot w szerokiej, uniwersalistycznej perspektywie, analizujac relacje
pomiedzy biblijnym przestaniem o Krdlestwie Bozym a Kos$ciotem oraz odno-
szac do Kosciota, ujete w horyzoncie historiozbawczym, powracajace na kartach
Starego i Nowego Testamentu obrazy ,,domu madrosci” i ,,§wiatyni Bozej” oraz
terminy congregatio fidelium 1 communio sanctorum (communio sacramentorum).
Rozdziat zamyka hermeneutyczna eksplikacja starozytnego aksjomatu extra ecc-
lesiam nulla salus.

W rozdziale trzecim (Wesenbestimmung der Kirche, ss. 180-222) autor idzie
za Lumen gentium (i tak jak Katechizm Kosciota Katolickiego) 1 definiuje istote
Kosciota, postugujac sie biblijnymi obrazami-symbolami. Wybiera trzy najistot-
niejsze, ktore wzajemnie si¢ uzupelniaja poprzez ukazanie ré6znych wymiaréw
Kosciota: Kosciotl jako Lud Bozy — wymiar teocentryczny, Kosciotl jako Ciato
i Oblubienica Chrystusa — wymiar chrystocentryczny i Kosciot jako §wigtynia
Ducha Swictego — wymiar pneumatologiczny. Lud Bozy to najbardziej wyakcen-
towany obraz KoSciota w nauczaniu Vaticanum II, ktérego jednak interpretacja
w dobie posoborowej przyniosta czesto sporo nieporozumien. Dlatego bardzo
istotne dla poprawnej eklezjologii, opartej na tym biblijnym terminie, jest pre-
cyzyjne rozroznienie dokonane przez Kaspera pomigdzy trzema réznymi grec-
kimi pojgciami na okreslenie ,,lud”: demos, laos 1 ethnos. Piszac o Kosciele jako
Oblubienicy Chrystusa, autor podkresla, tak dzi$ eksponowany, kobiecy wymiar
Kosciota, a omawiajac obraz Kosciola jako $wiatyni Ducha Swietego, dowar-
toSciowuje role charyzmatow w zyciu eklezjalnym, jednoczesnie wskazujac na
konieczng wzajemng réwnowage pomiedzy jego aspektem charyzmatycznym
a instytucjonalnym. Jako podsumowanie niemiecki teolog ukazuje Maryje jako
typ-pierwowzor Kosciota, uznajgc ten obraz za najbardziej personalistyczny wobec
wczesniej omawianych. To powigzanie eklezjologii z mariologia, tak mocno wyra-
zone w 0smym rozdziale Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, czgsto jest odbiera-
ne jako przeszkoda na drodze ekumenicznego zblizenia z ewangelikami. Kardynat
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Kasper argumentuje tu rzeczowo, ze wlasnie w zyciu Maryi realizuje si¢ w pelni
zasada sola gratia 1 sola fides.

Rozdzial czwarty (Wesensmerkmale der Kirche Jesu Christi, ss. 223-284)
poswigcony jest omdowieniu przymiotow Kosciota (klasyczne notae ecclesiae).
Autor czyni to z wyraznym nachyleniem ekumenicznym i szczeg6lnie warto tu
zaakcentowa¢ kilka wyjasnianych przez niego a kluczowych w tej dziedzinie
kwestii. W przypadku cechy jedno$ci niezwykle istotna jest w tym wzgledzie
interpretacja soborowej nauki o ,,subsisit in” z Lumen gentium (nr 8), stanowigca
klucz do ekumenicznego otwarcia si¢ Kosciota katolickiego. Przy rozpatrywaniu
swietosci Kosciota podjety zostaje trudny, aczkolwiek bardzo aktualny, temat
grzechu w Kosciele. W przypadku katolickos$ci, rozumianej nie w waskim sensie
konfesyjnym, rownoznacznym z ,;rzymskoscia”, ale w znaczeniu pierwotnym
jako uniwersalizm i petnia §rodkow zbawienia w Kosciele, Kasper stawia pytanie
o ekumeniczng katolicko$¢. Podejmuje tu mysl Jana Pawta 11 z encykliki Ut unum
sint, ze dialog ekumeniczny powinien si¢ stawa¢ ,,wymiang darow” (por. UUS
nr 28, 47, 57, 87) i stwierdza, ze taki proces ekumenicznej wymiany daré6w moze
pomagac¢ Kosciotowi katolickiemu urzeczywistnia¢ jego katolickos¢. I w koncu
przy przymiocie apostolskosci omawia problem sukcesji apostolskiej, bedacy
kluczowym zagadnieniem na obecnym etapie dialogu ekumenicznego.

Najobszerniejszy rozdziat piaty (Die konkrete Communio-Gestalt der Kirche,
ss. 285-408) to omowienie poszczegolnych elementdow struktury Kosciota: postan-
nictwa §wieckich, roli urzgdéw w stuzbie komunii, urzgdu Piotrowego w shuzbie
jednosci, kolegialnosci w Kosciele, przysztosci struktur parafialnych oraz réznych
form zycia konsekrowanego. Warto tu zauwazy¢, ze przy prezentacji tego zagad-
nienia autor odchodzi od tradycyjnego ujecia podrecznikéw dogmatyki, ktore za
punkt wyjscia przyjmowaty hierarchiczng strukture Kosciota. Konsekwentnie,
wzorujac si¢ na logice soborowej Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, wychodzi
w swojej eklezjologii od wspolnego kaptanstwa wszystkich ochrzczonych, akcen-
tujac tym samym, ze wszyscy ochrzczeni sg podmiotem Kos$ciota. Ta eklezjologia
Ludu Bozego, oparta na powszechnym kaptanstwie wszystkich ochrzczonych,
jest wedtug Kaspera, mimo wielu nieporozumien i kontrowersji w okresie poso-
borowym, wielkim owocem Vaticanum II. Przy lekturze ksigzki niemieckiego
teologa chyba warto zatrzymac si¢ szczegdlnie na jej fragmencie dotyczacym
teologii laikatu, pytajac si¢ 50 lat po soborze o recepcj¢ nauczania soborowego
w tym zakresie. W polskim Kos$ciele wydaje sig, ze jest to potencjat soboru ciagle
czekajacy na odwazniejsze ,,uruchomienie”, bo jeszcze w wielu sektorach naszego
zycia ko$cielnego w praktyce mamy do czynienia jednak z niezdrowym duali-
zmem pomiedzy duchownymi a §wieckimi, ktory w tych ostatnich tylko utrwala
postawe biernosci.

Rozdzial szosty (Missionarische und dialogische Kirche, ss. 409-462) podejmu-
je niezwykle wazne zagadnienie doby posoborowej, a mianowicie relacji Kosciota
katolickiego do tych, ktorzy na réznych ptaszczyznach znajduja si¢ poza jego
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granicami. Eklezjologia Soboru Watykanskiego II stworzyta w tej dziedzinie histo-
ryczny przetom. Autor najpierw omawia tutaj w tym kontek$cie nowa sytuacje
misyjnego postannictwa Ko$ciota. Druga cze$¢ tego rozdzialu ukazuje cztery
obszary dialogu, ktére w sposob istotny otworzyl sobor, a mianowicie: dialog
z judaizmem, dialog ekumeniczny, dialog z innymi religiami i dialog ze wspot-
czesnym $wiatem. Szczegdlnej uwadze polskiego czytelnika warto poleci¢ zawar-
te w tym fragmencie ksigzki podstawy teologiczne poszczegdlnych dialogow,
przedstawione w sposob zwigzly, aczkolwiek niezwykle klarowny i kompetentny
— nieunikajacy trudnych problemow, gdyz w Polsce ciagle jeszcze w tej dziedzinie
mozna si¢ spotka¢ badz z ignorancja, badz z postawami fundamentalistycznymi,
budowanymi czesto na potprawdach. A zdrowa, uczciwa teologicznie postawa
ekumeniczna, czy szerzej dialogiczna, jak wykazuje Kasper, nie sprzeciwia si¢
wierno$ci Ko$ciotowi, ani nie jest przejawem jakiej$ formy falszywego irenizmu
czy synkretyzmu, a wrecz przeciwnie — jest wyrazem petnego realizowania nauki
Vaticanum II i do§wiadczania prawdziwej katolickosci.

Ostatni rozdziat (Wohin fiihrt der Weg der Kirche?, ss. 463-488) to juz spoj-
rzenie na przyszlo$¢ Kosciota. Punktem wyjscia jest tu pytanie o przyczyny kry-
zysu Kosciota w Europie Zachodniej, ktore autor upatruje w koncu pewnej epoki
w historii Ko$ciota (koniec Ko$ciota ludowego) i w kryzysie zachodniej cywili-
zacji, z ktérym zwigzane jest swoiste ,,zaCmienie” Boga. Wobec takiej diagnozy
przysztos¢ Kosciola to powrodt do jego tozsamosci, czyli bycia Kosciotem Jezu-
sa Chrystusa. Kardynal Kasper wskazuje tu trzy priorytety istotne dla odnowy
Kosciota. Po pierwsze, zwrot teocentryczny — podstawa kryzysu wspodtczesnego
$wiata jest kryzys Boga i dlatego Kosciot powinien radykalnie ,,postawic¢” na
Boga. Poniewaz ten Bog jest konkretny w Jezusie Chrystusie, to — po drugie —
nalezy skoncentrowac si¢ na Chrystusie, gdyz jak mowi konstytucja Lumen gen-
tium, w pierwszym swoim zdaniu jest On §wiatloscia, a Kosciot jedynie odbija to
swiatto. I w koncu, po trzecie, ta radykalno$¢ ma by¢ inspirowanym przez Ducha
Swietego powrotem do korzeni (radix), czyli duchowym poglebieniem, wyraza-
jacym si¢ w Nowej Ewangelizacji. Ten program odnowy wewnetrznej Kosciota
musi ukonkretni¢ si¢ w trzech wymiarach: martyria (Swiadectwo, a tu zwlaszcza
odnowa przepowiadania i katechezy) — leiturgia — diakonia, co takze powinno si¢
przetozy¢ na przemiang instytucjonalnej postaci Kosciota, ktora zaowocuje pelng
realizacja postulatow eklezjologii-communio, a wigc sprawi, ze Kosciot wyzwoli
si¢ ze struktur feudalnych i biurokratycznych, a bedzie bardziej braterski, dialo-
giczny i komunikatywny.

Podsumowujac, bez watpienia nalezy stwierdzi¢, ze tak jak autor na poczatku
zapewnial, jest to ksiazka napisana z pasjg mitosci do Kosciota — ksigzka, ktora
odkrywa pickno Kosciota katolickiego, cho¢ widzi i jego zmarszczki, ale przez to
jest to pozycja wazna i aktualna dla wszystkich, ktorym tak naprawde zalezy na
Kosciele. Jak na dzieto wybitnego teologa, jej plusem jest tez swoista ,,praktycz-
no$¢”, czyli state nawigzywanie do aktualnej sytuacji Kosciota, bez abstrakcyjnego
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teoretyzowania, ale rOwnoczesnie autor przedstawia nam z wielkg erudycja ekle-
zjologie mocno osadzong w Biblii, w nauczaniu soborowym i we wspdlczesnej
teologii, zorientowang ekumenicznie, a zarazem bardzo mocno zakorzeniong w tra-
dycji katolickiej. Rowniez styl i jezyk sa przystepne, a jednoczes$nie precyzyjne,
a tym samym ta lektura moze by¢ ucztg dla teologéw, ale takze istotnym impulsem
dla wielu $wieckich, chcacych glebiej zrozumie¢ Kosciol, ktory wspottworza. Nie
dziwi wigc wielki sukces ksiegarski tego wydawnictwa, ktore juz po czterech
tygodniach miato w Niemczech drugie wydanie, co jak na spory traktat teologiczny
jest wynikiem imponujacym. Dla wszystkich tych walorow ksigzka ta powinna
jak najszybciej ukaza¢ si¢ po polsku, by sta¢ si¢ waznym impulsem w dyskusji
o ksztalcie urzeczywistniania katolickosci wspotczesnego polskiego Kosciota.

Ks. dr Jacek Froniewski

Kard. Gianfranco Ravasi, Wierzy¢ w Kosciol. Portrety siedmiu wspolnot pier-
wotnych, thum. Barbara Zurowska, Wydawnictwo Salwator, Krakéw 2012,
ss. 131.

Pilng i nieustanng potrzebg Kosciota, wedtug zatozenia Ojcéw Soboru Watykan-
skiego II, jest jego autorefleksja. Dzigki niej zawsze doj$¢ mozna do serca Koscio-
fa, ktorym jest zyjacy w nim Jezus Chrystus. Refleksja ta coraz mocniej obecna
w $wiadomosci nurtu zycia wspolnot wewnatrzkoscielnych, czgsto odwotuje sie do
norm zycia Kosciota pierwszych swiadkow po Zmartwychwstaniu. Teologia, idac
za tymi potrzebami, jest jakby zmuszona do podjgcia tematu pierwotnego zamystu
Zatozyciela — Jezusa Chrystusa, a takze cigglego analizowania granicy tego, co nie-
zmienne, i tego, co naturalnie i historycznie zmienne w samym Kosciele. Niezbedna
jest wobec tych wyzwan lektura tekstow biblijnych, ktére cho¢ w teologicznym
kontekscie, to jednak z historyczng i problematyczng blisko$cia autora biblijnego
maluja obraz pierwotnych wspolnot koscielnych. Wiasnie takiej problematyce
poswigcona jest ksigzka kard. Gianfranco Ravasiego Wierzy¢ w Kosciol. Portrety
siedmiu wspolnot pierwotnych, wydana w polskim tlumaczeniu w 2012 roku.

Sam autor jest dobrze znanym wspoélczesnym teologiem biblijnym, choéby
z serii wydawniczych ,,Rozumie¢ Stary Testament” (Ksiega Rodzaju (1-11), Kra-
kow, Wydawnictwo M 1997; Ksiega Rodzaju (12-50), Krakéw, Wydawnictwo M
1997) 1,,Zglebiac Bibli¢” (Kohelet. Najbardziej oryginalna i ,, skandaliczna” ksigga
Starego Testamentu, Krakow, Salwator 2004; Hiob. Dramat Boga i czlowieka,
cz. 112, Krakdw, Salwator 2004; Piesn nad piesniami... jak piecze¢ na twoim ser-
cu, Salwator 2005; Psalmy, Salwator 2007), jak rowniez wielu innych publikacji,
ktore ukazaly si¢ w jezyku polskim. Ich cechg wspo6lng jest m.in. popularyzowanie
samego Pisma Swigtego, a co za tym idzie, jezyk pisarskiej wypowiedzi niesie
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