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POZNAWCZY REALIZM EGZYSTENCJALNY
WEDLUG SW. AUGUSTYNA

Augustyn, uznawany czgsto za przedstawiciela poznawczego idealizmu, oka-
zuje si¢ konsekwentnym realista w swoim rozumieniu poznania. Przemawia za
tym jego che¢ budowania teorii, ktdra nie rozminie si¢ z zyciem; bytowa kon-
cepcja prawdy, ktdéra moze by¢ absolutna mimo ludzkiego btadzenia, co udaje
si¢ biskupowi Hippony dowies¢ przez odroznienie jej od teoriopoznawczej;
zakorzenienie poznania w duszy, ktéra poznajac, postuguje si¢ ciatem; wresz-
cie praktyczny charakter poznania, poniewaz czlowiek chce poznaé prawde,
aby posia$¢ prawdziwg madrosc, ktora jest podstawa szczesliwego zycia.

Proba opracowania pogladow stynnego biskupa Hippony na temat procesu
poznawczego okazuje si¢ zajeciem pouczajacym, cho¢ nieco skomplikowanym
i do$¢ trudnym. Swiadomie nie piszemy w tym miejscu o augustynfiskiej teo-
rii poznania, poniewaz mysliciel z Tagasty nie opracowal swojej epistemologii
W sposob systematyczny, co okazuje si¢ bardzo ktopotliwe dla wielu interpretato-
row jego mysli. Dodatkowa trudnoscia, naktadajacg si¢ na powyzsze, jest rtownie
wyrazny, co ztozony proces w jego spusciznie, mocno zwigzany z osobistymi
przezyciami. Przy czym sam Augustyn nigdy nie usitowat tego ukrywacé, dzieki
czemu chetniej byt postrzegany jako przedstawiciel poznawczego realizmu. Stad
raczej do$¢ obiegowe i powierzchowne opinie, czynigce z niego skrajnego ide-
aliste, subiektywiste, nalezy ocenia¢ jako mato rzetelne i wymagajace powaznej
korekty. Poza tym wiele z nich odwotuje si¢ tylko do jakiego$ fragmentu jego
tworczosci lub jednego z etapdw zycia i na tej podstawie zmierza do wyczerpuja-
cego opisu jego epistemologii, co trzeba uzna¢ za daleko idace oraz jednostronne
uogolnienie.

Tymczasem samemu Augustynowi — czemu sam wielokrotnie dawal wyraz —
zalezato przede wszystkim na tym, aby jakakolwiek teoria, mysl czy tez koncep-
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cja nie rozmijala si¢ z zyciem i wlasciwymi mu problemami, wyborami. Wypada
w tej perspektywie takze pamigtac, ze chodzi o chrzescijanskiego pisarza staro-
zytnego, ktory od najmtodszych lat zdecydowanie wyznaczat sobie cel — na dtugo
przed swoim nawroceniem i przyjeciem chrztu — poznania prawdy o otaczajacym
go $wiecie 1 zdobycia koniecznej do tego madrosci'. Jak nie trudno si¢ domyslec,
nie byto to tatwe. Wiazato si¢ bowiem z wieloma trudno$ciami, a nawet powaz-
nymi kryzysami, o czym $wiadcza chociazby zamieszczone na ten temat refleksje
w jego Confessiones. Nie znaczy to jednak, ze tylko na tej podstawie mogliby-
$my uzna¢ Augustyna za zwolennika teoretycznego lub metodycznego sceptycy-
zmu. Nigdy bowiem, mimo trudnosci i do$¢ wyraznych rozczarowan, nie watpit
on w mozliwo$¢ poznania prawdy, cho¢ momentami nie mogl odszuka¢ drogi
do niej, zdajac sobie dobrze sprawe z tego, ze z jakiego$ powodu znalazt si¢ na
bezdrozu. Wystarczy tu wspomnie¢ chociazby jego stowa skierowane wtasnie do
sceptykow z zatozonej przez Platona Akademii:

Wstrzymywatem serce me od przechylenia si¢ na ktorakolwiek strone, obawiajac si¢
przepasci, a to zawieszenie jeszcze bardziej mnie zabijalo. Chciatem bowiem by¢ tak
pewny rzeczy, ktorych nie widziatem, jak tego, ze siedem i trzy daje dziesig¢. Nie
bytem znoéw do tego stopnia pozbawiony rozsadku, bym uwazat, ze i tych rzeczy nie
mozna pojac, lecz jak tego bylem pewny, tak i innych rzeczy chciatem by¢ pewnym;
czy to cielesnych, ktore nie podpadaly pod moje zmysty, czy to duchowych, o ktorych
nie umiatem inaczej myslec, jak sposobem cielesnym?.

Przynajmniej tego jednego byt zawsze pewny — niezmienno$ci prawd mate-
matycznych i istnienia rzeczy materialnych, co traktowat jako podstawe poznaw-
czego realizmu, ktory staral si¢ rozwija¢, odwotujac si¢ nieustannie do swojego
codziennego doswiadczenia.

ESSE JAKO PODSTAWA ODRZUCENIA SCEPTYCYZMU
MIMO WATPIENIA

To do$wiadczenie osobiste bardzo mu si¢ przydalo, kiedy wiasnie wszedt
w spor z tymi, ktorzy sceptycyzm chcieli potraktowac jako sposob na zycie i naj-
pewniejsza droge do madrosci. I cho¢ ten etap rozwoju oraz mysli platonskiej
Akademii, kierowanej przez Karneadesa i Arkezylaosa, bezposrednio odnoszacy
si¢ do formutowanych na ten temat pogladow Augustyna, nie byt juz tak sceptycz-
ny, nie ukrywa on w najmniejszym stopniu, ze w jego ocenie poglady platonikow
sa przejawem jakiego$ glebokiego kryzysu i nosza wyrazne znamiona sprzecz-
nos$ci oraz swoistego paradoksu. Madrym lub me¢drcem nazywamy bowiem tego,

U Sw. Augustyn, Wyznania, thum. Z. Kubiak, Warszawa 1982, III, 6. 10.
2 Tamze, VI, 4.

22 TwP 6,1 (2012)



Poznawczy realizm egzystencjalny wedtug Sw. Augustyna

kto posiada wiedzg, zaktada mozliwo$¢ dotarcia do prawdy, wigcej, dociera do
niej w taki czy inny sposob, poniewaz samo poszukiwanie i dgzenie — w prze-
konaniu Afrykanczyka — nie czyni jeszcze mgdrym. Trudno natomiast za medrca
uznawac kogos$, kto watpi w to wszystko i ze wszystkich sit dowodzi niemozno-
$ci dotarcia do prawdy, poznania czegokolwiek w sposob pewny>. Obronie przed
sceptycyzmem stuzyla takze jego wykladnia na temat poznania zmystowego.
Wprawdzie nie przecenial zmystow, nie wykluczat btedu w zakresie tego rodzaju
poznania, ale tez nie odmawiat im udzialu w zdobywaniu wiedzy o otaczajacym
cztowieka $wiecie. Nawet gdyby ten $wiat nie istnial — powtarzal — to zmysty
przedstawiaja nam go jako istniejacy, nawet jesli najgtebsza prawda o tym swie-
cie nie odnosi si¢ do sfery zmystowej i wigze si¢ z poznawaniem na innej drodze.
I cho¢ sceptycy trafnie zbijali argumentacje poznania zmystowego, wykazujac
jego zawodnos¢ oraz omylnos¢, nie przekonywato to Augustyna i nie podwazato
jego prze$wiadczenia o mozliwo$ci poznania prawdy absolutnej, poniewaz ani
ograniczono$¢ zmystow, ani ich niezawodno$¢ nie przesadza o niej, gdyz nalezy
ona do innego porzadku®.

Moment, w ktorym Augustyn mogt juz zdecydowanie odrzucaé sceptycyzm
nowej Akademii, co zawdzigczal niewatpliwie lekturze pism neoplatonskich
i lekturze Biblii, jest dos¢ istotny na drodze jego dazenia do prawdy. Postanowit
wtedy zrezygnowac z kariery opartej na studiach z zakresu literatury i zajac si¢
filozofig’. Przy czym mial niewzruszong nadziej¢ i zamiar znalezienia ,,filozofii
prawdziwej”. Sadzil, Ze pomoze mu ona rozwigza¢ wszystkie metafizyczne pro-
blemy i dostarczy wszelkich potrzebnych srodkdéw oraz mozliwosci do samoreali-
zacji bez pomocy jakiegokolwiek zewnetrznego autorytetu®. Dreczyto go jednak
—jak sam wyznat — jego uwiktanie si¢ w sprawy tego $wiata’. Podgzanie za praw-
da domagato si¢ wielu wyrzeczen, catkowitej zmiany stylu zycia, co bylo wow-
czas wlasciwe wszystkim wstepujacym na drogg wiary i przyjmujacym chrzest.
Zanim jednak przyszly biskup wejdzie do mediolanskiego baptysterium, dojdzie
do przekonania, ze rytuaty i dogmaty Kosciota katolickiego zawieraja w sobie
wszystkie potrzebne drogowskazy do odnalezienia prawdy. Identyfikowal wigc
filozofi¢ z jaka$ formg chrzescijanstwa. W ramach reprezentowanego przez niego
pogladu chrzescijanstwo i madro$¢ uchodzily za bardzo zbiezne. Afrykanczyk,
wbrew swoim wczesniejszym watpliwosciom, na ktore miat wptyw migdzy inny-
mi jego zwigzek z manicheizmem, niezachwianie wierzyl, iz poznanie prawdy
jest mozliwe. Mozliwy jest tez i bardzo pewny jego osobisty postep na tej dro-

Tenze, Przeciw akademikom, thum. K. Augustyniak, w: tenze, Dialogi filozoficzne, Krakow
1999, 111, 9, 19-20.

Tamze, 111, 11, 24-25, 26.
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dze®. Wszystkich zainteresowanych tymi zagadnieniami odsytat do Tego, ktory
kaze szukac¢ i szukajacym obiecuje sukces — ,,szukajcie a znajdziecie” (Mt 7,7).
W Jezusie Chrystusie zatem mysliciel z Tagasty odnajduje poczucie celu i wierzy
w poznanie prawdy, ktore bedzie jasniejsze od poznania liczb’.

W celu ostatecznego rozprawienia si¢ ze sceptycyzmem, przez swoje cogito,
poszukuje jak najbardziej oczywistego zakorzenienia w realizmie. Ot6z kazdy,
kto zdolny jest do rozumowania, musi najpierw zy¢. Aby za$ zy¢, trzeba istniec.
Ten zatem, kto rozumuje, najpierw istnieje i zyje, nawet jesli watpi, to przeciez
zyje'’. Watpienie, ktore stato si¢ dla sceptykéw koronnym dowodem w ich kon-
cepcji, przez Augustyna zostato ukazane zupelie inaczej. Pozbawit on swoich
przeciwnikow gtownego oreza, dos¢ przekonujgco pokazujac, ze i watpiac czlo-
wiek przekracza granice subiektywizmu, poniewaz w ten sposob tylko potwierdza
realno$¢ swojego istnienia i $wiadomego zycia. Podobnie Afrykanczyk odnidst
si¢ do tak czesto przywotywanego przez zwolennikow sceptycyzmu ztudzenia.

Ten, ktorego nie ma, nie moze si¢ tudzi¢. A wigc jestem, jezeli si¢ tudze. Skoro zas
jestem, gdy si¢ tudzg, jakze mogg si¢ tudzi¢ co do tego, ze jestem, poniewaz to jest
pewne, ze jestem, skoro si¢ tudze!!.

Watpienie wiec i zludzenie nie przekresla u Augustyna mozliwosci dotarcia
do prawd oczywistych, pewnych. Co wigcej — jak pokazat to biskup Hippony
— moze sprzyja¢ ukazaniu niepowatpiewalnego charakteru ludzkiej mysli i ludz-
kiego istnienia, stawiajac bardzo wyrazng granice wzglednos$ci oraz niepewno-
$ci. Granica tg nie jest u niego tylko ludzkie cialo, istnienie Swiata materialnego,
w co nikt o zdrowych zmystach nie moze watpi¢. Nie chodzito jednak tylko
o zmysty i tylko o $wiat materialny, realnos¢ ludzkiego ciata. Mysliciela z Taga-
sty nie mozna zamkngé w sensualizmie i empiryzmie. Dostrzegajac wartos¢
i niezbedno$¢ ludzkich zmystow w poznaniu oraz wtasciwej ocenie otaczajacego
$wiata, nie pozostawatl §lepy na ich ograniczenia. Rownie realna jak zewnetrzny
swiat, jako przedmiot poznania, byta dla niego ludzka mysl, poznanie umysto-
wo-intuicyjne, Swiadomos¢ zachodzacego w cztowieku procesu, niemniej nieza-
mknietego, zakrojonego do §wiadomosci tylko, samego procesu i podmiotu. Ten
bowiem — w jego koncepcji — w poznaniu zwracatl si¢ na zewnatrz, poszukiwat
prawdy, ktorej czlowiek nie jest tworca i ktorg odkrywa, bada, poniewaz ona
znajduje si¢ poza nim. Nawet kiedy pisat o prawdzie obecnej, zamieszkujacej
w ludzkiej duszy, to raczej mial na mysli jej odbicie w tym elemencie ludzkiego
bytu, ktory jest najbardziej odnosny, podobny do wiecznej i nieulegajacej zmia-
nom prawdy.

P. Brown, Augustyn z Hippony, s. 105; $w. Augustyn, Wyznania, V, 10.

Sw. Augustyn, Przeciw akademikom, 11, 3.

10 Tenze, O Trojcy Swietej, thum. M. Stokowska, Krakow 1996, X, 10, 13—14.
" Tenze, Panstwo Boze, thum. W. Kubicki, Kety 1998, X1, 26.
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BYTOWY I TEORIOPOZNAWCZY CHARAKTER PRAWDY

Wytlaniajaca si¢ z tych refleksji koncepcja poznania §w. Augustyna wyraznie
wskazuje na proces przebiegajacy miedzy podmiotem a przedmiotem, w ktd-
rym to procesie przyznaje on pierwszorzedne znaczenie ludzkiemu rozumowi'2.
Zadaniem rozumu, postugujacego si¢ zmyslami i w ten sposob wzbogacajacego
wiedze czlowieka, jest selektywna funkcja wobec poznawanej rzeczywistosci,
usystematyzowanie zebranego materiatu oraz funkcja refleksyjno-krytyczna.
Przy czym nie podlega zadnej dyskusji jego przekonanie o wiodacej roli ludz-
kiego intelektu wobec poznawanej przez cztowieka rzeczywistosci'>. Podobnie
jak jego bardzo skuteczna obrona przed pojawiajacymi si¢ niestety dos$¢ czesto,
zwlaszcza z powodu pobieznej i wyrywkowej lektury jego pism, dwoma najbar-
dziej skrajnymi i przez to najmniej wiarygodnymi stanowiskami: sensualizmem
i idealizmem. Konsekwentnie rozwijany realizm w tej perspektywie nalezy jed-
nak odréznia¢ od realizmu na przyktad $w. Tomasza z Akwinu, opierajacego
swoja koncepcje gltdwnie na percepcji zmystowej, nakierowanej na byt material-
ny. Afrykanczyka bardziej interesowata sfera wewnetrznych przezy¢ podmiotu,
swiat ludzkiej osoby. Nie pomijal on $wiata zewnetrznego i kierowanej w jego
strong sfery zmystowej, ale czg$ciej zwracal si¢ w swojej refleksji w kierunku
wewnetrznego, duchowego wymiaru ludzkiego zycia'!. Przy czym zawsze byta
to refleksja otwarta na konkretne przezycia, codzienne do§wiadczenia, trud ist-
nienia oraz dokonywane przez cztowieka wybory, zaangazowanie w ten proces
ludzkiego umyshu oraz woli. Takie dynamiczne i zarazem otwarte stanowisko nie-
specjalnie wzmacniato tendencje do rozwazan spekulatywno-bytowych, wyktadu
na temat struktur ontycznych, za to bylo bardzo zainteresowane samym feno-
menem istnienia, dzialania, poznawania i doswiadczenia, co pozwalalo zatrzy-
mac si¢ i zachwyci¢ picknem, ale tez nie chronito przed wieloma rozterkami,
przezywaniem zycia jako swoistego dramatu. Totez swojego prekursora znajdu-
ja w Augustynie przedstawiciele kierunkow filozoficznych, ktore az do czasow
wspotczesnych pojawiaty si¢ jako obrona przed reizmem, uprzedmiotowieniem
ludzkiego poznania i dos§wiadczenia czy tez proba zwrdcenia uwagi na bardziej
misteryjny, dynamiczny charakter egzystencji, co uyymowano w takich terminach,
jak: zjawisko, egzystencja, spotkanie.

Mowiac zatem o epistemologii biskupa Hippony, trzeba podkresli¢, Ze nie byta
ona rozpatrywana jako problem sam w sobie, pozwalajacy zamkna¢ si¢ i wyjasni¢
tylko w takich czy innych regulach, zasadach, przesadzajacych o wigkszej czy tez
mniejszej jego wiarygodnosci, sprawdzalnosci. Zagadnienie to ma w tym przypad-
ku charakter przede wszystkim praktyczny, nawet jesli ten praktycyzm trzeba okre-

12 Tenze, O Tréjcy Swietej, XV, 12, 21; IX, 12, 18.
13 Tenze, O wolnej woli, thum. A. Trombala, w: tenze, Dialogi filozoficzne, 11, 4, 10.
4 S, Kowalczyk, Bég i cztowiek w nauce Swietego Augustyna, Warszawa 1987, s. 59-60.
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§li¢ jako etyczny i religijny". Cztowiek — wedtug niego — chce jak najlepiej poznaé
otaczajacy go $wiat, rzeczywisto$¢, jej nature, pochodzenie; dazy do prawdy, aby
posigs¢ prawdziwa madros¢, co daje mu podstawe szczgsliwego, dobrego Zycia.
Coraz lepiej i coraz wnikliwiej poznaje, aby mégl coraz bardziej kocha¢, chcie¢
tego, co dobre. Realno$¢ poznawanego $wiata, jego dobro¢ zbiegla si¢ tu z pozna-
niem realnosci i odkryciem obecnosci Boga w $wiecie i w zyciu. Wszystko, co
pozwalalo si¢ odkry¢, pozna¢ jako pickne i dobre, byto takie ze wzgledu na Boga,
ktory jest Ipsum esse'. Bog byt zatem zawsze pierwszy; dobry przed odkryciem
i zafascynowaniem si¢ jakimkolwiek obecnym w $wiecie dobrem; byl podstawa
oraz wythumaczeniem wszystkiego, co Afrykanczyk odkrywat jako logiczne i har-
monijne; podstawg istnienia, myslenia i calego zycia duchowego'”.

Koncepcja ta nie odnosi si¢ tylko do refleksji wiary, chrzescijanskiej moralno-
$ci. Jako bardzo wyraznie zakorzeniona egzystencjalnie, przezyciowo, wyczulo-
na na do$wiadczenie zwigzane z ludzka codzienno$cia, rbwnie wyraznie zwraca
si¢ w kierunku filozofii; potrzebuje jej i rzuca na nig nowe $wiatlo. W rozumie-
niu Augustyna nie jest ona tylko czystym poszukiwaniem teoretycznej prawdy,
jakas wysoce abstrakcyjng dziedzing wiedzy czy, jak bardzo czesto dzis, jedynie
przedmiotem akademickiego wyktadu. Filozofii biskup Hippony przyznal war-
to$¢ praktyczna, przez co staje si¢ ona sztuka dobrego, szczgsliwego zycia, przez
poszukiwanie i naturalne zwigzane z nig, jej poczatkami oraz rozwojem, umi-
lowanie madro$ci. Jako chrzescijanin i biskup Afrykanczyk nie zarzucat jej na
korzy$¢ innego, nowego sposobu myslenia o §wiecie i ludzkim Zyciu, na korzys¢
wiary. W tej nowej dla siebie optyce wyznaczyt jej rdwnie wazne miejsce i zada-
nie. Filozofia jako umitowanie madrosci i poszukiwanie prawdy powinna by¢
umilowaniem Boga i poszukiwaniem jak najlepszego zrozumienia Jego obecno-
$ci w $wiecie oraz w ludzkiej duszy'®.

,»Chce pozna¢ Boga i duszg” — mowi $w. Augustyn w Solilokwiach", przed-
stawiajac w ten sposob swoja koncepcje poznania prawdy. Bliskie platonskiemu
wzniesienie duszy, ktorej wzrokiem u $w. Augustyna jest rozum dowartoscio-
wany cnota, zostaje u biskupa Hippony dodatkowo uwznio$lone przez wiarg,
nadziej¢ 1 mitos¢. Kresem patrzenia — poznania — jest oglagdanie Boga. Czlowiek
nie traci przez to wladzy patrzenia — ogladania, ale wszystko inne wobec blasku
tej prawdy po prostu blednie, nic poza Bogiem nie jest juz w stanie zatrzymac
wzroku. Poza tym widzenie to jest rowniez kresem pojmowania, na co sktada
si¢ ,,ten, ktory pojmuje” — o$wiecony taskg rozum — i ,,to, co jest pojmowane”?°.

15 Sw. Augustyn, O Tréjcy Swietej, XV, 23, 43.

16 Tenze, Panstwo Boze, VIII, 4.

17" Tenze, Wyznania, VII, 20. 26.

8 Tenze, Parnstwo Boze, VIII, 1.

Tenze, Solilokwia, thum. A. Swiderkowna, w: tenze, Dialogi filozoficzne, 11, 7.

Poznanie (antologia tekstow filozoficznych), red. Z. Cackowski, M. Hetmanski, Krakow 1992,
s. 51.

26 TwP 6,1 (2012)



Poznawczy realizm egzystencjalny wedtug Sw. Augustyna

Ponadto w pismach $w. Augustyna mozna wyr6zni¢ dwa rodzaje prawdy: byto-
w3 1 teoriopoznawczg. Rozrdznienie to byto fundamentalne, poniewaz to wiasnie
ono dato podstawe do refleksji nad niezmiennos$cia, powszechnoscig prawdy, jej
charakterem absolutnym i nieznajdujagcym si¢ w sprzecznosci z niejednokrotnie
btadzacym, ztudnym ludzkim poznaniem?'. System pogladéw Augustyna zwykto
si¢ okresla¢ mianem teocentryzmu — przyznanie Bogu wyjatkowego miejsca we
wszystkich plaszczyznach rozwazan. t.aczac filozofie z wiara, nie traktuje ich jak
rownorzednych partneréw. Ostatecznie filozofia staje si¢ u niego stuzebnicg wia-
ry, a wiodgca role pelni nie rozum, ale wola, uczucie i mito$¢*. Mowiac o praw-
dzie u Augustyna, nie zatrzymujemy si¢ na poziomie teorii poznania. Cho¢ bez
wlasciwego procesu poznawczego nie mozna dotrze¢ do prawdy (moga pojawic
sie btedy, moze nawet taki proces nie skonczy¢ si¢ powodzeniem). Afrykanczyk
dazyt do okreslenia prawdy w znaczeniu bytowym, wskazujac droge dochodzenia
do niej nie tylko przez prawidtowe poznanie (racjonalizm), ale tez przez dobre
zycie (woluntaryzm).

Wszystkie wazniejsze pomysly filozoficzne, ktorych u $w. Augustyna nie
mozna radykalnie oddziela¢ od sposobu refleksji wlasciwego teologii — zresz-
ta jak i u wielu myslicieli jego epoki, a takze tych nastepujacych po niej, az
do $w. Tomasza z Akwinu wigcznie*® — zawart w bardzo wczes$nie napisanych
przez siebie Dialogach filozoficznych. Filozofia — zdaniem tego wybitnego retora
— ksztattuje si¢ w dialogu, czyli w rozmowie, a jej najwazniejszym zadaniem jest
doprowadzenie cztowieka do szczescia®, co nie jest mozliwe przy pominigciu
drogi do prawdy?.

VISIO JAKO PODSTAWA REALIZMU PRZEZ STOPNIOWANIE
OCZYWISTOSCI PROCESU POZNAWCZEGO

Mowiac o augustynskiej koncepcji poznania, trudno nie wspomnie¢ o stoso-
wanym przez niego terminie visio. Warto przy tym pamigtac, ze nie rozumiat on
tego pojecia tylko jako bezposredni oglad, zarezerwowany jedynie do wymiaru
transcendentnego. O wizji Hipponczyk w rownym stopniu méwil takze wowczas,
kiedy chodzito mu o poznanie $wiata rzeczy stworzonych, rowniez za pomo-
cg zmystow, co natychmiast poddawane jest analizie dokonywanej przez ludzki

2 S. Kowalczyk, Problematyka prawdy a zagadnienie istnienia Boga, ,,Roczniki Teologiczno-

-Kanoniczne” 19 (1972) z. 2, s. 247, 248.
22 W. Tyburski, A. Wachowiak, R. Wisniewski, Historia filozofii i etyki do wspélczesnosci. Zrédla
i komentarze, Torun 2002, s. 136.
Dopiero $w. Tomasz dokonat podziatu na filozofi¢ i teologie.
Sw. Augustyn, O zyciu szczesliwym, thim. A. Swiderkéwna, w: tenze, Dialogi filozoficzne, 1,
1-5.
W. Senko, Wprowadzenie, w: §w. Augustyn, O Zyciu szczegsliwym.
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rozum. Obok zatem wizji nadprzyrodzonej u mysliciela z Tagasty mozna jeszcze
wyrozni¢ wizje cielesng, intelektualng i duchowa. Wizja cielesna (visio corpora-
lis) jest wedtug niego pierwszym stopniem poznania ludzkiego, opartego na zmy-
stach: wzroku, stuchu, powonienia, smaku i dotyku, z ktorych najwyzej Afrykan-
czyk cenit zmyst wzroku*. W jego teorii poznania bardzo widoczne sg wpltywy
platonskie. Jednak nie w tak wielkim stopniu, ktory pozwolitby deprecjonowac
ludzkie ciato, takze w aspekcie poznawczym. Znaczenie zmystow, a wigc ciele-
snego wymiaru w poznaniu, jest dla biskupa Hippony niekwestionowane. Nie-
mniej w rzeczywisto$ci poznaje dusza; dusza takze odbiera bodZce, poniewaz to
wlasnie ona, poznajac, postuguje si¢ ciatem, ktore petni tylko rolg narz¢dzia®.

Znacznie wyzszym stopniem poznania jest — wedtug Hipponczyka — wizja
duchowa (visio spiritualis). Przy czym nalezy pamietaé, ze pojecie ,,ducha” za
czasOw tego mysliciela, podobnie zreszta jak i dzi$, miato charakter wieloznacz-
ny i niejednokrotnie uzywane byto do wyjasnienia procesow, ktore obecnie wig-
zemy z materialnym wymiarem rzeczywistosci. W tym wypadku jednak chodzi
o dostrzezong i analizowang przez niego pamig¢¢ odtwoércza. Przedmiotem tej
pamigci sa rzeczy materialne, niekoniecznie ogladane w danej chwili. Podmiot
mogt je widzie¢ bardzo dawno temu, ale obecnie przypomina sobie ich ksztalt,
wielkos$¢, wyglad i wiele innych cech, uyymowanych réznymi zmystami. Co wig-
cej — wedlug Augustyna — pami¢¢ odtworcza umozliwia tworzenie obrazow
nigdzie 1 nigdy niewidzianych przez cztowieka, ktore tworzone sg przez zesta-
wianie ze sobg poszczegdlnych elementdw nagromadzonego materiatu wrazen,
do czego nie jest w danym momencie potrzebna obecnos$¢ zewnetrznych podniet
zmystowych?.

Jeszcze innym poznaniem jest wizja intelektualna (visio intellectualis). Przed-
miotem tego poznania nie sg ciatla materialne ani tez ich wyobrazenia, lecz to
wszystko, co uchwytne jest wylacznie samym intelektem. Wizja umystowa jest
nieomylna, co wynika z przedmiotu, do ktorego si¢ odnosi, czyli wartosci nie-
zmiennych i od zewnetrznych okolicznos$ci niezaleznych. Do takich biskup Hip-
pony zaliczyl na przykltad mito§¢. Poznanie to dokonuje si¢ dzicki o§wieceniu
Bozemu. Tego ostatniego nie mozna jednak zaliczy¢ do czegos nadzwyczajnego,
poniewaz jest ono wlasciwe kazdemu cztowiekowi na mocy jego natury, nieza-
leznie od jego osobistej wielkosci moralnej. Nie stanowi tez jakiej$ specjalnej
interwencji Boga.

I wreszcie ostatni rodzaj poznania, wyrézniony przez Afrykanczyka, wystepu-
jacy tylko w niektorych przypadkach, czyli wizja nadprzyrodzona (visio supra-
naturalis). Przedmiotem jej jest glgbsze poznanie tajemnic wiary objawionych

26

Sw. Augustyn, Komentarz stowny do Ksiegi Rodzaju, thum. J. Sutowski, VII, 28. 42, w: tenze,
Pisma egzegetyczne przeciw manichejczykom, Warszawa 1980.

E. Gilson, Wprowadzenie do nauki sw. Augustyna, Warszawa 1953, s. 69.

Sw. Augustyn, Komentarz stowny do Ksiegi Rodzaju, X11, 7, 18.

27
28

28 TwP 6,1 (2012)



Poznawczy realizm egzystencjalny wedtug Sw. Augustyna

przez Boga. Umiejetnos¢ ta, jako dzieto Bozej taski, nie jest dana wszystkim
ludziom. Prowadzi ona do mistycznego zjednoczenia z Bogiem, co stanowi takze
pelnig tego poznania i jest udziatem tylko nielicznych. W eschatologii natomiast
— jako wizja uszczesliwiajgca — bedzie ona udziatem wszystkich zbawionych?.
Ostateczng podstawe, zarOwno poznania, jak i przedmiotu, Augustyn widziat
zatem w Bogu. Do takiej prawdy czlowiek nie dochodzi przez wigksza znajo-
mos$¢ otaczajacego go Swiata, ktora nie musi by¢ catkowicie bezuzyteczna. Naj-
bardziej wtasciwa drogg jest — wedlug niego — droga samorefleksji oraz samo-
ogladu, poniewaz do prawdy cztowiek dochodzi dzigki ,,tajnikom swojej duszy”.
Innym razem Augustyn méwil o ,,oku duszy”, a nawet o ,,oku serca”. W kazdym
razie cztowiek dazacy do prawdy dociera do niej tylko dlatego, ze jest na tej dro-
dze wspomagany przez ,,niezmienne $wiatto”, czyli Boga®. Motyw $wiatta, cho¢
bardzo wyraznie zwigzany z tradycja nowotestamentowa (J 1,6-9), ma u tego
autora takze konotacje z nurtem platonskim i neoplatonskim, w ktorych znalez¢
mozna bardzo wiele metafor nawigzujgcych do stonca lub oswiecenia®'. Dlatego
tez Augustyn, dowarto$ciowujac koncepcje idealistycznej wizji starozytnych filo-
zofow lekturg Biblii, w tym wypadku szczegolnie Nowym Testamentem, postrze-
gat Swiatto jako nierozerwalnie zwigzane z ludzkim poznaniem; jako prototyp
wszelkiego poznania i zarazem jego warunek. Chcac nieco wyjs¢ z metaforycz-
nego jedynie sposobu orzekania, wyraznie odrdznia $wiatlo materialne od niema-
terialnego, wtasciwego Bogu o$wiecajacemu ludzki umyst i w ten sposéb umoz-
liwiajacemu proces poznawczy. W tym znaczeniu Boze o$wiecenie rozumiane
jest przez niego takze jako zrodlo szczeScia®?, ktore staje sie udziatem cztowieka,
podobnie jak poznanie, wlasnie dzieki Bogu, $wiattosci prawdziwej, nadzmy-
stowej. Metaforyka swiatta wymusza jakby na Afrykanczyku poszerzenie jej
0 pojecie swoistego, wewnetrznego wzroku, ,,oczu umystu ludzkiego”, ktorym sa
wewnetrzne zmysty duszy?®’. Szczgscie to jednak nie poznanie, nie polega na ogla-
daniu Boga wprost, tak jak oglada si¢ rzeczy materialne, zewnetrzne za pomocg
zmyshu wzroku. W stosowanej w tym wypadku metaforyce Bog, ktory oswieca,
jest zarazem ,.kresem ludzkiego poznania”, a nie tegoz poznania — zachodzace-
go tylko dzigki Jego o$wieceniu — bezposrednim przedmiotem?®*. Poznanie takie
dokonuje si¢ w wymiarze psychiczno-duchowym, wewnetrznym — za pomoca
»wewnetrznego”, ukrytego oka duszy. Dusza duchowa poznaje bowiem odnosne
do niej, naturalne, cho¢ duchowe byty*. Owego ,,ukrycia” nie nalezy rozumie¢
jako czego$ subiektywnego, wyjatkowego, poniewaz stanowi zwyczajne 1 uni-

2 Tamze, XII, 26, 54.

3 Tenze, O Tréjcy Swietej, 1X, 6, 9.

31 Plotyn, Enneady, thum. A. Krokiewicz, Warszawa 1959, 1, 10; $w. Augustyn, Paristwo Boze, X, 2.
%2 Sw. Augustyn, O Zyciu szczesliwym, IV, 35.

3 Tenze, Solilokwia, 1, 6, 12.

3 Tamze, 1, 8, 15.

3 Tenze, O Tréjcy Swietej, X1, 15, 24.
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wersalne wyposazenie poznawczych wladz cztowieka®, cho¢ pochodzi od trans-
cendentnego, niezmiennego Boga, tozsamego z prawdg i mitoscia.

COGNITIVE EXISTENTIAL REALISM ACCORDING TO SAINT AUGUSTINE

Summary

Although bishop of Hippo did not develop his epistemology in a methodical manner,
he determined himself two tasks: aiming towards theory which would not depart from
life as well as towards discovering the truth by gaining wisdom which would make him
capable of it. As he was getting closer to the second task, an illusion and doubts appeared,
but he managed to overcome it by means of original conception of entity which, in Chris-
tianity, identifies with wisdom. This drew his attention in a direction of internal dimension
of human life — a soul which comes into a relation with the truth, overcoming obstacles on
the way of a subject to an object, accompanied by threats of sensualism and idealism.

Recognition of human soul seems to be the basic belief of Augustine’s realism, but on
the other hand by means of distinction of existential truth which allows to reconcile its
absolute feature with a possibility of being mistaken. Discussing the corporal, spiritual,
intellectual and supernatural vision, Augustine presents human soul as being capable of
mystical union with God by the use of the corps and its senses as well. Another reason
supporting Augustine’s theory is, in his opinion, its practical nature, as human being wants
to recognize the truth, to acquire real truth which is the basic of a fortunate life.

36 Tenze, O wolnej woli, 11, 9, 27.
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