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PROPOZYCJA ODNOWY
TRAKTATU ANTROPOLOGII TEOLOGICZNEJ
W SRODOWISKU MEDIOLANSKIEJ SZKOLY

TEOLOGICZNEJ:
KARD. A. SCOLA I PISMO ,,TEOLOGIA”

W krajach Zachodu powraca zty duch wojujacego ateizmu. Nowy ateizm,
podobnie jak ten z XIX wieku, w wypaczony sposob wykorzystuje nauki przy-
rodnicze, by narzuci¢ wlasng wizje swiata. Do najwazniejszych ,,apostotow”
tego kierunku nalezy Richard Dawkins, specjalista w zakresie ewolucji biolo-
gicznej, ktory w ksigzce Bog urojony stara si¢ udowodnié, ze religia i wiara
w Boga to niebezpieczny stan urojenia, z ktérego nalezy cztowieka wyrwacé,
zanim zrobi krzywdg¢ sobie i innym. Uwazna lektura ksigzki $wiadczy jednak
o trudnos$ciach, jakie napotkat jej autor na drodze do realizacji swego celu.

Kardynat Angelo Scola 30 XI 2011 wygtosit mowe na rozpoczecie nowego,
piecdziesiatego juz roku akademickiego na Wydziale Teologicznym Wtoch Pot-
nocnych w Mediolanie. W wyktadzie arcybiskup miasta §w. Ambrozego zwro-
cit uwage na fakt, ze Wydziat Teologiczny Potnocnych Wioch jest spadkobier-
cg 1 kontynuatorem tzw. szkoly z Venegono, zakorzenionej w wielkiej tradycji
mysli chrzescijanskiej, ktora stata si¢ punktem odniesienia i centrum studiow
zdolnym objaé najwazniejsze problemy wspotczesnosci, rozwinigte nastgpnie na
Soborze Watykanskim II. Kard. Scola zauwazyt, ze po Soborze Watykanskim II
na Wydziale Teologicznym Wtoch Pénocnych, w kontekscie konfrontacji mysli
chrzescijanskiej ze wspotczesnoscia, podjeto prace m.in. nad przemysleniem
traktatu antropologii teologicznej, co znalazto wyraz w trzech zeszytach perio-
dyku ,,Teologia” z lat 2009, 2010 i 2011. Poszukiwania te ukazaty konieczno$¢
nowego zwrotu antropologicznego, ktoérego celem nie jest jedynie aktualizacja
terminologii w perspektywie lepszej komunikacji ze $wiatem wspolczesnym.
Refleksja teologiczna ostatnich dziesiecioleci, mimo ze zwrdcita wigksza uwa-
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ge na kwesti¢ antropologiczna, nie zawsze potrafita ukaza¢ wyjatkowos¢ Jezusa
Chrystusa, ktory jest kluczem antropologii teologicznej. W tej perspektywie idea
przemyslenia traktatu z zakresu antropologii teologicznej taczy si¢ z przekona-
niem, ze antropologia adekwatna bedzie zawsze ,,antropologig dramatyczng”,
podkreslit kard. Angelo Scola'.

Temat antropologii dramatycznej i koniecznosci przemyslenia na nowo struk-
tury traktatu antropologii teologicznej zostal podjety przez uczestnikow XX Kon-
gresu Stowarzyszenia Teologow Wtoskich w 2007 roku, ktérego temat brzmiat
Tozsamosé i jej miejsca. Doswiadczenie chrzescijanskie stawania sie cztowiekiem.
Kongres otworzyt bp F.G. Brambilla wyktadem Tozsamos¢ przejsciowa. O antro-
pologii dramatycznej. Brambilla skrytykowat obecne w teologii okresu moderni-
zmu rozdzielenie myslenia o cztowieku od myslenia o Bogu. Wedlug tego mode-
lu, zakorzenionego w ,,antropologii (duchowych) wtadz cztowieka” (antropologia
delle facolta, czyli rozumu, woli, pozadania), wtadza, ktéra pozwala poznac czto-
wieka, jest rozum, wiara za$ pozwala pozna¢ Boga. Takie spojrzenie jest jednak nie
do pogodzenia z antropologig biblijna, dla ktdrej pytanie o cztlowieka jest mozliwe
jedynie jako odpowiedz na wezwanie, obietnicg, powotanie, wzbudzone w ser-
cu czlowieka przez Boga: czlowiek istnieje, poniewaz jest wezwany. Poznanie
czlowieka jest mozliwe tylko wtedy, gdy uznamy jego tozsamos$¢ za ,,przejscio-
wa 1 dramatyczng”. Jest to tozsamo$¢ przejSciowa, poniewaz jest Swiadoma, ze
otrzymata siebie samg w darze (i nie jest catkowicie autonomiczna); dramatyczna,
poniewaz ,,ja” uswiadamia sobie siebie nie tylko dzieki relacji z innymi (i Innym),
ale takze dzieki dziataniu, dzigki zgodzeniu si¢ na obietnice, ktdra otwiera na rela-
cje z innymi. To zgoda jest ostatecznie aktem wiary?.

ANTROPOLOGIA DRAMATYCZNA
WEDLUG KARD. ANGELO SCOLI

Nowe spojrzenie na antropologi¢ teologiczng, catkowicie chrystocentryczne,
kard. Scola przedstawit w traktacie antropologii teologicznej Persona umana.
Antropologia teologica, wydanym w Poznaniu w roku 2005 pod tytulem Osoba
ludzka. Antropologia teologiczna. Jak podkresla autor ksigzki, inspiracjg byla dla
niego antropologia dramatyczna H.U. von Balthasara®.

Por. Per un’antropologia drammatica. Lectio magistralis del cardinale Angelo Scola, tenuta
il 30 novembre scorso a Milano, http://www.zenit.org/article-28875?1=italian [data odczytu:
512012]; L’Osservatore Romano [edycja wloska] 1 grudnia 2011: Anche il teologo di profes-
sione ha bisogno della parrocchia, s. 4.

Por. http://teologia.it/index.php?option=com_content&view=article&id=177:comunicato-xx-c-
ongresso-2&catid=4:congressi-nazionali [data odczytu: 5 12012].

O wptywie szwajcarskiego teologa na mysl kard. A. Scoli mozemy przeczyta¢ w recenzji przy-
gotowanej z okazji nadania kard. Scoli doktoratu honoris causa przez Katolicki Uniwersy-
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Scola podkresla, ze antropologia teologiczna musi opiera¢ si¢ na fundamen-
cie, ktorym jest osoba Jezusa Chrystusa, poniewaz w Nim ,,prawda relacji pomig-
dzy Bogiem a czlowiekiem zyskuje swojg konkretng forme historyczng w postaci
Jezusa Chrystusa™. W Chrystusie mamy wyjasnienie dramatu ludzkiej wolnosci,
poniewaz od momentu objawienia si¢ Chrystusa i Jego postuszenstwa ,,wolnos¢
ludzka jawi si¢ jako zawarta bezposrednio w objawieniu prawdy transcenden-
talnej”. Wolnos¢ dotyczy roznicy, jaka odczuwa cztowiek w sobie, pomiedzy
wolnoscia, jaka jest, a jaka powinna by¢. Wypetnienie ludzkiej wolnosci doko-
nuje si¢ w Jezusie Chrystusie’. Kard. Scola odwotuje si¢ do dokumentéow Soboru
Watykanskiego II, zwlaszcza do stynnego fragmentu z Gaudium et spes (nr 22),
z ktorego wynika, ze

tylko w dobrowolnym upodobnieniu osobistych dziejow kazdego cztowieka do histo-
rii Jezusa uda si¢ osiaggnaé pelnie cztowieczenstwa [...]. W ramach nieodzownego
procesu historycznego cztowiek zostaje obiektywnie wezwany przez syntez¢ prawdy
i wolno$ci, zrealizowang w sposob wyjatkowy w wydarzeniu chrystologicznym.

Dokonuje si¢ to przez wiarg®.
H.U. von Balthasar, pisze Scola, byt swiadom

biegunowosci (napigcia) pomigdzy istnieniem historycznym kazdego konkretnego
czlowieka a wlasciwg miara czlowieczenstwa objawionego w zbawczej ekonomii
zrealizowanej przez Jezusa Chrystusa’.

Czlowiek, aby by¢, musi si¢ wcigz stawaé, mowi von Balthasar. Cztowiek
to ,,byt skonczony i stworzony, ktéry wcigz zmierza do przewyzszenia siebie
samego”*s.

Biskup Jedraszewski w recenzji napisanej z okazji nadania doktoratu honoris
causa kard. Scoli pisze:

[...] zafascynowata go antropologia dramatyczna Balthasara, wedlug ktorego istote
cztowieka mozemy ujaé tylko w zywym akcie jego egzystencji. Akt ten jest, ze swej
strony, doglebnie przeniknigty tym, ze czlowiek jest wolnoscig skonczona, stojaca
wobec wolnos$ci nieskonczonej. Wtasna skonczonos¢ kaze mu wige zwrocié si¢ naj-
pierw w strone tajemniczej natury tego, co rzeczywiste, aby, ostatecznie, postawié
sobie pytanie o istot¢ i przyczyne wszelkiego bytu. Pytanie to jest zrédlem religijnego

tet Lubelski dnia 9 XII 2010 roku: M. Jedraszewski, Recenzja, seria Doktorzy honoris causa,
nr 5, Lublin 2010, s. 16n. Na temat antropologii dramatycznej szwajcarskiego teologia por.
S. Mycek, Dramatyczne oblicza wiary. Dialogowos¢ chrzescijanstwa w teodramatycznej mysli
Hansa Ursa von Balthasara, Sandomierz 2004, 16n.

A. Scola, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, Poznan 2005, s. 41.

Por. tamze, s. 42.

Por. tamze, s. 43.

Tamze, s. 48.

Tamze, s. 49.
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sensu, ktory jest rownoczes$nie szczytem rozumnej natury czlowieka. Odkrywa on
bowiem siebie jako byt niejako dramatycznie rozpiety migdzy dwoma punktami swej
egzystencji: migdzy ,,skad” i,,dokad”. Przebywajac na scenie, ktorg jest Swiat, i bedac
rozpigtym miedzy ,,skad” i ,,dokad”, cztowiek znajduje si¢ posrodku akcji, posrodku
dziatania, w sercu wlasnego dramatu’.

Arcybiskup Mediolanu podkresla, ze antropologia jest adekwatna wtedy i tyl-
ko wtedy

gdy uwzgledni fakt, ze cztowiek, ktéry zaczyna zastanawiac si¢ nad sobg samym [...],
nie moze najpierw pomyslec tej wypowiedzi, a dopiero potem by¢ czlowiekiem. Musi
tego dokonaé, bedgc juz w dziataniu. Dopiero bowiem bedac i w ramach tego bycia
zastanawia si¢ nad tym, kim jest'®.

Nie moze zatem mie¢ miejsca najpierw czysto teoretyczna refleksja o czlo-
wieku, nad jego naturg, ktorg nastgpnie mozna by zastosowac¢ w zyciu. Poza tym
dramatem nie istnieje antropologia, podkresla Scola za Balthasarem''.

Dramat bycia czlowiekiem wyraza si¢ szczegodlnie jasno w biegunowosci wolno-
$ci. Struktura skonczonej wolnosci cztowieka naznaczona jest biegunowoscig dwoch
czynnikow, ktore ja konstytuuja: samoposiadaniem i powszechnym otwarciem, czy-
li konieczno$cia uznania wspotistnienia ludzi i rzeczy. Pierwszy kieruje cztowieka
ku niemu samemu, drugi wymiar ku innym, ku uznaniu prawa do istnienia czego$
i kogos innego procz siebie. Jesli cztowiek odrzuciltby te dwa wymiary wolnosci,
udawatby Boga — nieskonczong wolnosc¢, udawatby, Zze nie ma ograniczen.

Krétko mowige, wolno$é cztowieka odkrywa, iz jest nicodwotalnie dana sobie samej
przez jakies ,,skad” (woher), podczas gdy jej ruch samo-otwarcia sprawia, iz ujmuje
swoja egzystencje jako ,,dokad” (wohin)'.

Wolnos¢ cztowieka mozna jedynie zrozumie¢, uznajac wolno$¢ samostano-
wigca w sposob absolutny, a przez to zdolng do nieograniczonego stanowienia
wolnosci skonczonych, ktore sg

[...] obdarzone samo-posiadaniem i zdolno$cig wyrazania zgody dzigki swemu odnie-
sieniu do rzeczywistosci. Struktura wolnosci czlowieka, ze swa pierwotng dwubiegu-
nowoscia, ktdéra wyraza wewngtrzng roznice, staje si¢ w ten sposob dramatycznym
emblematem antropologii'’.

Z powyzszej refleksji wynika, ze wolnos¢ ludzka polega nie tylko na byciu
w sobie i dla siebie, ale takze na byciu dla innego. Chodzi o to, ze ,,duch ludz-

M. Jedraszewski, Recenzja, s. 20.
10 A. Scola, Osoba ludzka, s. 50.
Por. tamze, s. 51.

Tamze.

3 Tamze, s. 55-56.
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ki, podobnie jak wszystkie inne byty, ma wpisang strukturalnie w swojg istote
koniecznos$¢ otwierania si¢ na innych istniejacych (bycie-z)”.
Z drugiej strony cztowiek, dzigki swojej wolno$ci, posiada bytowanie

[...] nie tylko w sobie, ale i dla siebie. Jest przeciez powotany do dobrowolnego
uznawania, jako wlasnej koniecznosci, otwierania si¢ na innych. Jest powolany do
samo-urzeczywistniania swojej wolnosci tak, jak powinna si¢ ona realizowac, wraz
z niebezpieczenstwem, ze to si¢ nie uda wowczas, gdy on utrzymuje, iz bycie-dla-in-
nego powoduje u niego utrate intymnosci i jego bycia-dla-siebie'.

Ta sytuacja ukazuje biegunowos$¢ ludzkiej wolnosci: z jednej strony jest w nigj
dazenie do samoposiadania, przez ktéra ,,cztowiek stara si¢ zachowac swa wia-
snos¢ dla siebie, z drugiej za§ mamy otwarcie ku innym, dzieki ktéremu istnie-
nie-dla-siebie staje si¢ byciem-dla-innego”.

Zatrzymanie si¢ na byciu dla siebie prowadzi do wolno$ci utomne;j, rozbite;j.
Dopiero bycie dla innego prowadzi do petnej wolno$ci. To Balthasara ujecie wol-
nosci pozwala

[...] zidentyfikowaé specyfike tego, co ludzkie, w dobrowolnym charakterze samo-
swiadomosci czlowiceka: droga prowadzgca do podstawy ontologicznej jest droga
wolnosci cztowieka, ktory dobrowolnie postanawia samo-zrealizowac siebie w byciu-
dla-innego'.

W Chrystusie w sposob doskonatly bycie dla siebie taczy si¢ z byciem dla
innego. Otwarcie si¢ czlowieka na innego ostatecznie otwiera go na cel transcen-
dentny, catkowicie go przewyzszajacy, ktéry jednak stanowi

[...] gwarancje jego bycia-sobg, czyli jego bycia zdolnym do prawdziwie wolnej
wolnosci. Synteza wolnosci i prawdy, jaka si¢ urzeczywistnia w Jezusie Chrystusie,
staje si¢ wowczas nie wymagalng po ludzku przestrzenia, w ktoérej transcendencja
(w sensie teologicznym) oddaje si¢ cztowiekowi. I tak jego wolnos¢, przyjmujac te
roznice jako to, co nie naraza w niczym jego tozsamosci, moze wspotokreslaé forme
prawdy!®.

PROGRAM ODNOWY ANTROPOLOGII TEOLOGICZNEJ
MEDIOLANSKIEGO PERIODYKU ,,TEOLOGIA”

Oderwanie si¢ od rzeczywistosci, w ktorej zyje cztowiek, jest czgstym zarzu-
tem kierowanym z wielu stron nie tylko wobec refleksji teologicznej, ale wobec
roznych form komunikacji eklezjalnej. Mimo ze za ta krytyka moga niekiedy

14
15

Tamze, s. 56.
Tamze, s. 57.
16 Tamze, s. 57-58.
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kry¢ si¢ zalozenia ideologiczne nieprzychylne chrzescijanstwu i Kosciotowi, to
jednak wskazuje ona na obiektywny problem. Chodzi o ryzyko, a w wielu wypad-
kach o fakt zachowania w nauczaniu chrze$cijanskim przestarzatej, nieaktualnej
juz wizji i oceny rzeczywistosci ludzkiej, bazujacej na symbolice i kategoriach
mys$lenia zwigzanych z kontekstami od dawna juz nieaktualnymi.

Problem nie jest btahy, poniewaz Ewangelia powinna dotrze¢ do kazdego cztowie-
ka kazdej epoki. Z tego punktu widzenia antropologia nie jest wartoscia jedng z wielu
w chrzescijanstwie, ale przestrzenig, w ktorej rozgrywa si¢ realizm Ewangelii.

Biorac pod uwage apori¢ pomigdzy teologig a rzeczywistoscig pozateologicz-
na, periodyk ,,Teologia. Rivista della Facolta Teologica dell’Italia Settentrionale”
w trzech monograficznych zeszytach podjat si¢ proby analizy relacji antropologii
i teologii oraz mozliwosci jej przeformulowania tak, by antropologia teologiczna
byta rzeczywiscie antropologia i faktycznie miata wymiar teologiczny.

GIUSEPPE ANGELINI: SWIADOMOSC PUNKTEM WYJSCIA
DLA ANTROPOLOGII TEOLOGICZNE]

Pierwszy z zeszyt z roku 2009 nosi wiele mowiacy tytut Antropologia i teolo-
gia: pilna potrzeba przemyslenia (wzajemnych relacji)'’. Swoj wklad w powsta-
nie zeszytu wniesli tacy teologowie, jak Giuseppe Angelini, Duilio Albarello,
Maurizio Chiodi, Franco Giulio Brambilla, Massimo Epis, wszyscy zwigzani
z Wydziatem Teologicznym Wtoch Polocnych. Autorzy artykutow dokona-
li krytycznej oceny niektorych autorow XX-wiecznych, ktorzy poruszajac sie
wsrdd kategorii transcendentalnych, fenomenologicznych i hermeneutycznych,
ukazali nowe $ciezki we wspodtczesnym pojmowaniu podmiotu, wskazujac na
jego konstytucje relacyjng i historyczng. Chodzito o pokonanie obiektywizujace;j
i naturalistycznej wizji czlowieka, powszechnie obecnej w srodowisku teologicz-
nym i filozoficznym, ktéra mozna okresli¢ mianem antropologii wiadz (ducho-
wych), poniewaz w swoim spojrzeniu na cztlowieka wychodzi ona i ogranicza si¢
do takich ,,wtadz” cztowieka, jak mys$lenie, wola i pozadanie. Obiecujaca alter-
natywa zdaje si¢ zawiera¢ w antropologii wolnosci, ktéra na nowo buduje statut
podmiotu, umieszczajac go w syntetycznym horyzoncie aktualizacji siebie'®.

G. Angelini w artykule otwierajacym debatg nad stanem antropologii teolo-
gicznej 1 koniecznoscig nowego jej ujecia przypomina, ze to, co mozemy okresli¢
jako pewng wrazliwo$¢ antropologiczna, gleboko naznaczylto z trudem osiagnigta
odnowe teologiczng w XX wieku, ktora gwaltownie przyspieszyta od Soboru
Watykanskiego II. Dzi$ jednak stoimy przed nowym zadaniem, jakie powin-
no polega¢ na opracowaniu doktryny o cztowieku zdolnej do oderwania si¢ od

7" Por. ,, Teologia. Rivista della Facolta Teologica dell’Italia Settentrionale” 3 (2009): Antropolo-

gia e teologia: un ripensamento urgente.
18 Por. ,, Teologia” 3 (2010), s. 323.
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obiektywizmu i naturalizmu, ktéorymi odznaczata si¢ ,,psychologia racjonalna”,
czyli spojrzenie na cztowieka panujace w teologii az do XX wieku".

Nowa refleksja teologiczna powinna wychodzi¢ ze wspolczesnej perspektywy
cogito, zatem z perspektywy $swiadomos$ci podmiotu, a nie — jak dotychczas —
wylacznie jego wiedzy. Dotychczasowe spojrzenie na cztowieka miato bowiem
rowniez wptyw na rozumienie wiary. Jeszcze dzi§ zdarza si¢ stysze¢, ze wia-
ra domaga si¢ traktowania w sposob heteronomiczny, zewnetrzny i zalezny, co
wynika z ,,doktrynalnej” koncepcji Objawienia. Jesli bowiem Objawienie jest
rozumiane w przede wszystkim jako doktryna, wiara jest w sposob konieczny
rozumiana jako zgoda na nig wynikajgca nie z oczywisto$ci prawdy, ale z autory-
tetu tego, kto ja gtosi. U podstaw takiej koncepcji Objawienia i wiary stoi intelek-
tualistyczna koncepcja czlowieka, ktora sprowadza swiadomos¢ do wiedzy.

Dlatego zadaniem antropologii, ktora wychodzi od $wiadomosci, bedzie wyka-
zanie, ze wiara w Ewangeli¢ Jezusa, historyczne objawienie Boga, nie oznacza
odrzucenia tak bardzo cenionej dzi$ autonomii cztowieka, ale raczej czyni ja moz-
liwa. Jeszcze jedna korzys$cig ptynaca z uprawiania antropologii, ktéra wychodzi
od $wiadomosci cztowieka, jest mozliwos¢ zbudowania doktryny o cztowieku
o charakterze czysto teologicznym. W ten sposob zostalby skorygowany racjona-
listyczny wymiar psychologii racjonalnej, tzn. doktryny filozoficznej o cztowie-
ku obecnej w klasycznej teologii scholastycznej, podkresla Angelini®.

Koniecznos¢ dostrzezenia zmian zachodzqcych we wspotczesnej kulturze

Aby uprawia¢ antropologi¢ w sposob teologiczny, nalezy dostrzec zmia-
ny form kulturowych, w jakich zyje wspotczesny czlowiek, zmiany te bowiem
wptywaja na relacje z formami $wiadomosci chrze$cijanskiej, jak réwniez na
swiadomos¢ wszystkich ludzi. Wihoski teolog stwierdza, ze wspotczesna teolo-
gia posiada niestety bardzo staba znajomo$¢ idei i zjawisk wspotczesnej kultu-
ry. Nadrobienie tego braku jest konieczne, jako ze w stownictwie akademickim
rzeczownik ,,antropologia” jest uzywany najczesciej w potaczeniu z przymiotni-
kiem ,kulturowa”. Antropologia kulturowa okresla empiryczng wiedze na temat
cztowieka, bada wielo$¢ form, ktore czlowiek przyjmuje wobec wielo$ci kultur.
W tym sensie wrazliwo$¢ antropologiczna rowniez w wypadku teologii powinna
by¢ rozumiana jako wrazliwo$¢ na formy kulturowe §wiadomosci wierzacego.
Dosc¢ tatwo jest wykazaé, ze rowniez dzisiejsza antropologia teologiczna, mimo
ze wyraza si¢ w formach doktrynalnych, wychodzi od problemoéw, ktdore sa pod-
powiedziane teologii przez zmiany w kulturze?'.

Por. G. Angelini, Antropologia teologica. La svolta necessaria, ,,Teologia” 3 (2009), s. 322.
Por. tamze; F.G. Brambilla, Antropologia e teologia nella discussione contemporanea, ,,Teolo-
gia” 3 (2009), s. 513-514.

Por. G. Angelini, Antropologia teologica, s. 323-324, gdzie autor zauwaza, ze przy wejsciu
w dialog z antropologia kulturowa trzeba pamietac, iz teologii grozi niebezpieczenstwo dostoso-

20
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Dlaczego jednak traktat o cztowieku, antropologia teologiczna, pojawia si¢
dopiero w XX wieku? Odpowiedz jest do$¢ prosta: opoznienie ze strony teologii
w refleksji antropologicznej nie dotyczy jedynie czy przede wszystkim tematu toz-
samosci ludzkiej, ale rowniez innych sfer zwigzanych z zyciem cztowieka, takich
jak rodzina, wychowanie, seksualnos¢ i tym podobne. Teologia podjeta refleksje
nad tymi kwestiami dopiero w ostatnim czasie, w wyniku zmian w kulturze, kto-
re powoduja zanikanie oczywistosci wszystkich tych aspektéw doswiadczenia
ludzkiego w tradycyjnym spoteczenstwie. Moze wrecz sformutowac teoremat
o charakterze generalnym: najbardziej elementarne, podstawowe aspekty zycia
ludzkiego sa ostatnie, jesli chodzi o zainteresowanie formalne mysli refleksyj-
nej. Zainteresowanie si¢ tymi aspektami zycia w tradycyjnych spoteczenstwach
zawdzigczamy wylacznie kulturze, tzn. jezykowi, rytom i zwyczajom. Nie jest
nawet konieczne myslenie refleksyjne. Wtasnie oczywistos¢ podstawowych form
ludzkiej egzystencji, umozliwiona w tradycyjnych spoleczenstwach przez funda-
mentalng jednoznaczno$¢ zwyczajow, wspomogla pojawienie si¢ tezy, obecnej
powszechnie w tradycji teologicznej, zwlaszcza katolickiej w epoce wspodtcze-
snej, ze refleksja na temat cztowieka nalezy do kompetenc;ji filozofii (stynna psy-
chologia racjonalna, psychologia rationalis), a nie teologii.

Po Soborze Watykanskim II pojawit si¢ traktat teologiczny wyraznie nazwany
antropologia. Jego pojawienie si¢ zostato z pewnoS$cig ulatwione przez stawna
juz tez¢ o zwrocie antropologicznym, ktory dokonat si¢ w XX wieku. Teza ta
stala u podstaw programu odnowy teologii, narzuconej przez zmiany kulturowe,
do jakich Karl Rahner zalicza przede wszystkim wspotczesny zwrot w sposobie
myslenia, u ktorego zrodet stoi René Descartes: kazda wiedza musi przejs¢ przez
$wiadomo$¢ cztowieka®.

Koncepcja Kartezjusza polegata na przyjeciu za punkt wyjscia watpliwosci
jako metody potwierdzenia w sposob krytyczny prawdy, a zatem przejsciu od
wiedzy bezposredniej 1 naiwnej do wiedzy krytycznej; druga zasada, powia-
zana z pierwszg, to poszukiwanie pewnos$ci i prawdy w podmiocie mys$lacym,
w cogito. Do tego nalezy doda¢ postawe krytyczng wobec tradycji, wywotang
nie tyle nowg metoda naukowg Kartezjusza, ile zmianami cywilizacyjnymi, ktore
podminowaly istniejacy dotychczas konsensus w sprawie zachowania tradycyj-
nych warto$ci: pojawienie si¢ gospodarki rynkowej (w tym zmiana podejscia do
lichwy), nowa koncepcja nauki (Galileusz), konflikty religijne.

Odpowiedzig na te zmiany w formach kulturowych, w ktorych dzi$ zyje czto-
wiek, powinna by¢ nowa teoria antropologiczna, podkresla Angelini®.

wania si¢ do nowej kultury. Zamiast doprowadzi¢ do aggiornamento, uwspodtczesnienia formy
przepowiadania chrzescijanskiego pod wplywem narzucanych nowych modeli kulturowych.

22 Por. tamze, s. 325-327.

23 Por. tamze, s. 332.
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Od ,, psychologii racjonalnej” do antropologii dramatycznej

Angelini stwierdza, ze tradycyjna teologia scholastyczna pozostawiata opra-
cowanie koncepcji cztowieka filozofii, a konkretnie tzw. psychologii racjonalne;.
Wiaze si¢ to z koncepcjg natury i nadnatury (nadprzyrodzonosci), w zdecydowany
sposob oddzielonych od siebie. W takiej koncepcji uwaza sig, ze porzadek natu-
ralny jest mozliwy do poznania bez odniesienia do porzadku faski, ktora bytaby
dodana wytacznie do ludzkiej natury, samej w sobie kompletnej. Schemat dwoch
porzadkow rodzi problemy zwigzane z relacja migdzy naturg a taska, wiarg i rozu-
mem, a takze, chociaz w mniejszym stopniu, taskg a wolno$cia. Schemat ten jest
dzi§ odrzucany — przynajmniej w teorii — przez wigkszo$¢ kierunkow teologicz-
nych, jednak w praktyce wciaz wptywa na mysl teologiczng i to bardziej, niz si¢
przypuszcza. Filozoficzna koncepcja cztowieka proponowana przez psychologie
racjonalng ignoruje historyczny wymiar czlowieka, a zatem rowniez wptyw kul-
tury na jego $wiadomos¢. To wiasnie nalezy zmieni¢, uwaza Angelini, dlatego
nalezy wprowadzi¢ do antropologii teologicznej nieznang jej dotad kategorig, jaka
jest tozsamos$¢. Rowniez ten wymiar cztowieczenstwa, chociaz istnieje od zawsze,
dopiero od niedawna stat si¢ przedmiotem zainteresowania refleks;ji filozoficzne;j
i teologicznej, od kiedy kryzys dotknat takze tozsamosci czlowieka. Jak jednak
zdefiniowa¢ tozsamos¢? W przyblizeniu mozemy powiedzie¢, ze polega ona na
sktonnosci cztowieka do uwazania siebie za tozsamego w sieci wielu dos§wiadczen
w czasie, w dziataniach, relacjach. Tylko dzi¢ki takiej tozsamosci podmiot ludzki
moze by¢ bytem zdolnym do wzigcia odpowiedzialnos$ci za to, co zrobit wczoraj,
za relacje z innymi ludzmi. Tozsamo$¢ ma dla nas znaczenie absolutnie fundamen-
talne, poniewaz dziatanie w pelni ludzkie (agere, odroznione od facere), intencjo-
nalne, odnosi si¢ do podmiotu $wiadomego siebie samego®.

Antropologia, ktéra cztowieka pojmowata, wychodzac od jego wtadz poznaw-
czych: rozumu, woli 1 pragnien zmystowych, moze by¢ uznana za ,,kosmocen-
tryczng”, poniewaz wpisuje dusze ludzkg w ogolng wizje kosmosu, nie dostrzega
jednak potrzeby, aby $wiadomos¢ cztowieka o sobie samym stata si¢ punktem
wyjscia dla poznania cztowieka i wszystkich rzeczy wokot niego. Podejscie
kosmocentryczne definiuje czlowieka za posrednictwem listy jego zdolnos$ci, tym-
czasem czlowiek, bardziej niz na podstawie swoich zdolnosci, jest definiowalny
na podstawie wilasnej tozsamosci, potwierdzonej przez $wiadomos$¢. Nie nale-
zy uwazac¢ $wiadomosci za kolejne uzdolnienie, wtadze duchowa: jest to raczej
radykalna forma ,,ja”. Tego, ze jestem jedyny, ze jestem sobg, jestem $wiadomy

24 Por. tamze, s. 332, 333. Autor wyjasnia, ze konieczny i $cisly zwigzek pomiedzy réznymi for-

mami dziatania i tozsamos$cig podmiotu czy szerzej: pomie¢dzy réznymi formami doswiadcze-
nia i tozsamos$ci podmiotu, jest dzi§ ogdlnie akceptowany w mysli katolickiej pod stowem
,,0s0ba”: cztowiek jest osoba, w swojej najglebszej istocie jest zdefiniowany przez tozsamos¢
osobowa, ktéra zastluguje na bezwarunkowy szacunek. Tego rodzaju tozsamos¢ jest uznana
za $wigta, nienaruszalna, uprzedzajaca jej realizacj¢ w dziataniu. Jej uznanie w wydarzeniu,
doswiadczeniu, nie jednak juz tak oczywiste.
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wczesniej 1 o wiele bardziej, niz tego, ze posiadam wiedzg o tym, kim jestem.
Zadaniem refleksji jest wyjasnienie w formie konceptualnej, na czym polega owa
tozsamo$¢, ktora stanowi osobg, zanim zostanie pomyslana.

Idac za Mauricem Blondelem, nalezy powiedzie¢, ze tym, co pozwala poznaé
siebie samego, odpowiedzie¢ na pytanie ,.kim jestem?” jest dziatanie, czyn. Zna-
jomos¢ prawdy nie jest zagwarantowana przez same stowa, takze wiara nie reali-
zuje si¢ tylko w stowach; znajomos$¢ prawdy sprawdza si¢ w praktykowaniu sto-
wa. Ewangelia Jana podpowiada w ten sposob prawdg, ktora ma warto$¢ ogdlna
dla relacji pomigdzy cztowiekiem i prawda®.

W celu wyjscia ze schematu antropologii wtadz i problemow nie do rozwigza-
nia z nim zwigzanych, konieczne jest, aby refleksja nad cztowiekiem wzigta pod
uwage bezposrednie dane swiadomosci przez zastosowanie metody fenomenolo-
gicznej, co oznacza zawieszenie zaufania bezkrytycznie udzielanego kategoriom
konceptualnym, ktore w potocznej mowie sg uwazane za oczywiste®.

Kolejne artykuly zeszytu ,,Teologia” sa proba odpowiedzi na pytanie, co
wspotczesni filozofowie 1 teologowie postugujacy sie metodg fenomenologiczng
majg do powiedzenia teologom pragngcym odpowiedzie¢ na pytanie, kim jest
cztowiek. Maurizio Chiodi w artykule L’identita narrativa ed etica nell ontolo-
gia ermeneutica di P. Ricoeur (,,Teologia” 3 (2009), s. 385-415) omawia antro-
pologi¢ Paula Ricoeura na podstawie jego dzieta Soi-méme. Giovanni Trabucco
w L’uomo e il libro. L antropologia di Paul Beauchamp (,,Teologia” 3 (2009), s.
416—450) analizuje dzieto francuskiego jezuity i egzegety, ktorego podejscie do
Pisma $w. byto potaczeniem fenomenologii i chrystologii. Duilio Albarello w 1/
soggetto responsabile. Fenomenologia della promessa e della co-rispondenza
(,,Teologia” 3 (2009), s. 451-482) ukazuje specyfike fenomenologii francuskiej
na przyktadzie Michela Henry’ego i Jeana-Luca Mariona. Wreszcie Franco Giu-
lio Brambilla w artykule koncowym Antropologia e teologia nella discussione
contemporanea (,,Teologia” 3 (2009), s. 483-519) prezentuje antropologi¢ W.
Pannenberga, H. Verweyena, Th. Proppera, by dojs¢ do wniosku, ze istnieje
konieczno$¢ zbudowania nowej antropologii teologicznej, opartej nie na starej
antropologii psychologicznej, ale na paradygmacie wolnosci.

DUILIO ALBARELLO: WOLNOSC CHRYSTUSA

JAKO ZASADA ANTROPOLOGII TEOLOGICZNEJ

Drugi zeszyt pisma ,,Teologia”, poswigcony relacji chrystologii i antropolo-
gii teologicznej, wyszedt w 2010 roku?’. W artykule programowym pt. Wolnosé

25 Por. tamze, s. 334-338.

26 Por. tamze, s. 341. Na temat fenomenologii i jej wptywu na wspdlczesng teologie, zaréwno
protestancka, jak i katolicka, por. P. Valori, Fenomenologia, w: Dizionario teologico interdisci-
plinare, t. 11, Marietti 1977, s. 192—197.

27 Por. ,,Teologia” 3 (2010): Gesu Cristo e ['uomo: il caso serio della liberta, s. 35.
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w Chrystusie Duilio Albarello stwierdzil, ze zasada antropologii teologicznej
powinno by¢ pokonanie ,,pozytywizmu Objawienia” pochodzacego od Bartha,
aby wydoby¢ konstytutywny zwiazek tego, co teologiczne i antropologiczne,
zwigzek ustanowiony przez wydarzenie chrystyczne, jako ze wlasnie we wcie-
leniu Chrystus wigze w sposob nierozerwalny realizm wydania si¢ Boga i aktu-
alizacje wolnosci cztowieka?. Jedynie w ten sposob odniesienie do wydarzenia
chrystycznego w formie wiary teologalnej moze by¢ podstawa ontologiczng dla
antropologii teologicznej, redefiniujac architekture traktatu wokot trzech aspek-
tow: aktualizacja przestrzenno-czasowa, sytuacja poczatkowa i ostateczne spet-
nienie w wolno$ci — Chrystusie.

Pozostate artykuly tego monograficznego zeszytu wskazujg na miejsca reali-
zacji czlowieczenstwa w wymiarze wolnosci: M. Chiodi — swiadomos¢ i zycie,
G. Noberasco — relacja me¢zczyzny i kobiety, G.C. Pagazzi — doswiadczenie
zamieszkania, G. Angelini — kultura i prawda, S. Ubbiali — zto jako zagrozenie,
G. Trabucco — podsumowanie trzeciego zeszytu ,,Teologii” z 2010 roku i otwarcie
trzeciego tematu, ktorym jest nowy projekt traktatu antropologii teologicznej®.

Punkt wyjscia: wizja odnowy antropologii teologicznej w ujeciu Giuseppe Colombo

Duilio Albarello za punkt wyj$cia swoich poszukiwan bierze artykut stynne-
go mediolanskiego teologa Giuseppe Colombo temat antropologii teologicznej
i potrzeby jej odnowy*. Colombo w artykule z 1995 roku zauwaza, ze traktat
antropologiczny jest najnowszy sposrdd wszystkich podrecznikow teologicz-
nych, powstal bowiem w latach 60. XX wieku. Uwaga poswiecona cztowiekowi
w epoce modernizmu wymogta na teologii zmiany w podejsciu do antropologii,
co przejawito si¢ poczatkowo w potaczeniu traktatow De Deo creante (et elevan-
te) i De gratia. Szybko jednak pojawia si¢ przekonanie, ze nie wystarczy jedynie
potaczy¢ material pochodzacy z roznych traktatow; nalezy spojrze¢ na niego,
wychodzac od ,,zasady Objawienia”, ktora jednak, wedtug Colombo, powinna
by¢ krytycznie skonfrontowana ze wspotczesng wizja cztowieka.

Specyfika aktualnego kontekstu kulturowego polega w swej istocie na przej-
$ciu od rozumu metafizycznego do rozumu hermeneutycznego. W konsekwencji,
paradygmat skoncentrowany na istocie czlowieka odchodzi, by zrobi¢ miejsce
paradygmatowi opartemu na historycznym wymiarze cztowieka. Poza tym cechg
postmodernizmu wydaje si¢ podwojny ruch, dwie tendencje przeciwne sobie,
ktore prowadza do przej$cia od metafizyki do hermeneutyki. Pierwsza to linia
nihilizmu (R. Rorty, J.-F. Lyotard, G. Vattimo), ktéra definitywnie odcina si¢ od
kwestii prawdy, uznajac, ze jest ona niemozliwa do poznania w do$wiadczeniu

2 Por. ,, Teologia” 3 (2010), s. 324; D. Albarello, La «liberta in Cristo» come principio dell antro-

pologia teologica. Questioni di metodo e di merito, ,,Teologia” 3 (2010), s. 326-357.
2 Por. ,,Teologia” 3 (2010), s. 324-325.
30 Por. G. Colombo, Sull’antropologia teologica, ,,Teologia” 20 (1995), s. 223-260.
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historycznym, co sprawia, ze cztowiek jest skazany na fragmentarycznos$c¢ i rela-
tywizm. Druga linia to postmetafizyka (J. Habermas 1 K.O. Apel), ktéra odcina
si¢ od nihilizmu i szuka w jezyku mozliwosci znalezienia wspolnoty.

Wedtug Colombo, teologia powinna zaja¢ si¢ postmodernizmem, a zwtaszcza
nihilizmem, jako ze drugi kierunek wydaje si¢ mniej znaczacy, aby sprawdzic,
jakie sa mozliwosci wpisania w ten kontekst antropologii chrzescijanskiej. Trze-
ba jednak pamigtac, podkresla Albarello, ze w latach, kiedy artykut byt pisany,
antropologia teologiczna mato albo wcale nie interesowata si¢ zmiang paradyg-
matu kulturowego. Istnieje ryzyko, ze zainteresowanie si¢ w tym momencie post-
modernizmem, gdy ten wydaje si¢ juz odchodzi¢ w cien, moze oznacza¢ budo-
wanie antropologii dla przesztosci, a nie terazniejszosci’'.

Teologami, ktorzy nie zajmujac si¢ bezposrednio paradygmatem postmoder-
nizmu, nie usuwajg go, ale wchodza w jego rytm, sg W. Pannenberg i E. Schille-
beeckx. Pannenberg wchodzi w dialog z antropologia pozateologiczna i traktuje
czlowieka glownie jako byt spoteczny, akcentujac specyfike¢ zachowania ludz-
kiego, znaczenie ciata ludzkiego, ktore umozliwia mu ,,otwarcie na swiat”. Stu-
dium Pannenberga ma duze znaczenie formalne, podpowiada bowiem perspekty-
we, w ramach ktorej powinien by¢ opracowany traktat antropologii teologicznej
w jednosci z nowym paradygmatem kulturowym, naznaczonym przekroczeniem
wymiaru egzystencjalnego i wej$ciem w wymiar historyczny.

Schillebeeckx natomiast proponuje nowe teologiczne odczytanie rzeczywisto-
$ci ludzkiej, utozsamiajac jg z praktyka zgodng z historig Jezusa. Z takiego podej-
scia wynika oryginalne opracowanie tematu laski, traktowanej jako do§wiadcze-
nie. Zbawienie jest traktowane w jego wymiarze praktycznym, tzn. w jego moz-
liwosci ksztattowania cztowieczenstwa tak, by byto godne przezywania, innymi
stowy, by pomagato w byciu cztowiekiem, dobrym, szczgsliwym i wolnym.

Propozycje Pannenberga i Schillebeeckx’a w takiej mierze, w jakiej daty przy-
najmniej poczatek konfrontacji teologii ze wspolczesnymi zmianami w kulturze,
moga okaza¢ si¢ przydatne w rekonfiguracji teologicznego traktatu o czlowieku,
by podja¢ skuteczny dialog z postmodernizmem. Chodzi tu zwlaszcza o podkre-
$lenie narracyjnego charakteru wiary chrzescijanskiej i jej wymiaru praktycznego.
Colombo podkresla, ze znaczenie przypisane narracji i praktyce chrzescijanskiej
nie wynika z oportunizmu, nie oznacza ulegania modzie, ale wynika z uznania
ich wewnetrznego znaczenia dla doswiadczenia chrzescijanskiego, zbudowanego
na ,,zasadzie Objawienia”. Innymi stowy, znaczenie przypisane narracji i prak-
tyce nie wynika z przebieglego dostosowania si¢ do nowych trendow, ale raczej
z zasadnicze]j przynaleznosci tego horyzontu do samej Ewangelii. Ujawnienie
si¢ tych dwoch stron Ewangelii stato si¢ mozliwe dzigki wspotczesnemu przej-
$ciu od metafizyki do hermeneutyki. Chodzi zatem o krytyczne podejscie do pra-
cy teologicznej, ktéra jest wcigz na nowo wzywana do uwolnienia pojmowania

31 Por. D. Albarello, La «liberta in Cristoy, s. 327-328.
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Ewangelii z upartego trwania przy kulturze, ktora jest juz przesztoscia, do rozu-
mienia jej w sposob kreatywny w ramach nowej kultury i nowego postrzegania
czlowieczenstwa?.

Teologia, podkresla Colombo, nie powinna jednak zbyt mocno opiera¢ si¢ na
wiedzy o cztowieku pochodzacej spoza nauk teologicznych, posiada ona bowiem
wlasny obraz cztowieka, zwigzany z objawieniem si¢ Boga w Chrystusie. Samo-
objawienie si¢ Boga i1 odkrycie prawdziwej struktury cztowieka sa ze sobg nie-
rozerwalnie zwigzane. Czlowiek jest stworzony do wiary w Jezusa Chrystusa, to
znaczy do prawdy, a prawda ta udziela si¢ wytacznie w wydarzeniu historycznym
1 na sposob symboliczny, tak jak w przypadku Jezusa Chrystusa, dlatego mozna
ja pozna¢ tylko przez wiare¢. Tu rodzi si¢ pytanie o wolnos¢ cztowieka, do ktd-
rej, wedtug Colombo, czlowiek jest predestynowany. Wolno$¢ ta realizuje sie
W przyjeciu przez wiar¢ wydarzenia Jezusa Chrystusa.

To, co wynika z rozwazan Giuseppe Colombo, to wedlug D. Albarella
koniecznos¢ przettumaczenia wymiaru transcendentalno-ontologicznego teologii
na fenomenologiczno-hermeneutyczny, w ramach ktoérego powinno si¢ budowac
systematyczny wyktad o antropologii teologicznej*.

Antropologia teologiczna w perspektywie fenomenologiczno-hermeneutycznej

D. Albarello stwierdza, ze konieczno$¢ wyboru perspektywy fenomenologicz-
no-hermeneutycznej dla restrukturyzacji antropologii teologicznej ma wymiar
czysto teologiczny, poniewaz wlasnie wydarzenie Chrystusa raz na zawsze usta-
nowilo doskonatg rownos¢ pomigdzy darowaniem si¢ Boga a pelng realizacja
bycia cztowiekiem. Zatem wytacznie odniesienie do wydarzenia chrystologicz-
nego pozwala doktadnie rozezna¢ i definitywnie usprawiedliwi¢ tres¢ fundamen-
talnego zatozenia, rozumianego jako wspotzalezna zgodno$¢ pomiedzy darem
prawdy (teologicznej) i wspotdeterminacji wolnosci (antropologicznej). Podej-
$cie fenomenologiczne domaga si¢ przyjecia jako tla zalozenia a priori istnienia
relacji prawdy i wolno$ci pomiedzy Bogiem i cztowiekiem. Hermeneutyka nato-
miast opisuje podstawowe znaczenie czynu praktycznego w stosunku do rozpo-
znania jego transcendentnego fundamentu. Razem méwia one, ze rzeczywistos¢
jest taka, jaka jest wylacznie w dramatycznej aktualizacji wolnoséci**. Wynika
Z tego, ze spotkanie fenomenologii i hermeneutyki stoi u podstaw wtasciwej teorii
symbolu w ramach ontologii. Logika symballein potwierdza pierwotny zwiazek
(boskiego) fundamentu i (ludzkiej) rzeczywistos$ci, nie pomniejszajac zarazem
w zaden sposob rdznicy pomiedzy nimi.

W horyzoncie symboliki danej w wydarzeniu Nazarejczyka staje si¢ jasne,
ze kondycja ludzka, z jej wymiarem narratywnym i praktycznym skonczonosci

32 Por. tamze, s. 328-330.
3 Por. tamze, s. 331-332.
3 Por. tamze, s. 334-335.
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stworzenia, jest godna wezwac nieskonczono$¢ boska, poniewaz ta ostatnia od
poczatku — w swoim wymiarze agape — taczy dramat konkretnej wolnosci czto-
wieka jako sktadnik swojej wlasnej prawdy. Wytacznie na tym poziomie moz-
na okresli¢ wlasciwy fundament ontologiczny, teologiczno-chrystologiczny, dla
spojnej ,,antropologii wolnosci w Chrystusie”, podkresla Albarello®.

GIOVANNI TRABUCCO: PROPOZYCJA PRZEMYSLENIA TRAKTATU
ANTROPOLOGII TEOLOGICZNE]

Trzeci monograficzny numer periodyku ,,Teologia” poswigcony antropolo-
gii teologicznej ma na celu przemyslenie architektury traktatu w §wietle dwéch
poprzednich zeszytéw ,,Teologii” — podkresla G. Trabucco w artykule progra-
mowym tego zeszytu®®. Pierwszy z nich mial charakter przede wszystkim epi-
stemologiczny i interdyscyplinarny, badat najwazniejsze idee filozoficzne, teo-
logiczne i biblijne, ktore doprowadzity do koniecznosci przemyslenia nie tylko
relacji filozofii i teologii, ale rowniez antropologii i chrystologii, poczawszy od
zwrocenia uwagi na konieczno$¢ podejscia fenomenologicznego w obu wymia-
rach. Drugi zeszyt podjal temat ,,miejsc”, w ktorych ta relacja urzeczywistnia si¢
jako antropologiczna podstawa lub jako warunek transcendencji aktu, na ktorym
si¢ ona opiera. Ostatni zeszyt zawiera rozwazania na temat antropologii w $wie-
tle chrystologii.

Podwdjna relacja chrystologii i antropologii

Na jakich podstawach powinien opiera¢ si¢ traktat antropologii teologicznej
wedhug Trabucca i szkoly mediolanskiej? Antropologia teologiczna, jesli nie chce
by¢ zwyczajnym przepisaniem w kluczu antropologicznym traktatu chrystologicz-
nego czy tez skutkiem dedukcji z traktatu chrystologicznego, domaga si¢ innej niz
dotychczas ontologii jako koniecznej podstawy dla teologii. Konieczna jest integra-
cja racjonalnos$ci jako jednego z wymiarow czlowieka z historycznym wymiarem
wydarzenia, ktory nie jest historyczny bez rzeczywistej historii antropologii. Aby
tego dokona¢, konieczne jest odwotanie si¢ do fenomenologii, poniewaz ta meto-
da, jak zadna inna, podkresla zasad¢ wspolrelacyjnosci. Model fenomenologiczny
jawi si¢ jako model teoretyczny, ktéry w porownaniu z podej$ciem metafizycznym
1 programowej separacji, jakg ono wprowadza, proponuje dostep do istoty rzeczy
dzigki powigzaniu prawdy transcendentalnej z jedynoscig aktu. Fenomenologia
,rzeczy” istnieje tylko wtedy, gdy stawia ona podmiot w ramach wydarzenia. Cyr-
kulacja w modelu fenomenologicznym antropologii teologicznej polega na dyna-
mice lub relacji pomigedzy antycypacja i spelnieniem, tzn. pomigdzy antropologia

35
36

Por. tamze, s. 336.
Por. G. Trabucco, Lo statuto fondamentale dell antropologia teologica. Per un ripensamento
del trattato, ,,Teologia” 36 (2011), s. 317.
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a teologia, wychodzac od prymatu chrystologii, tzn. zasady jednoczacej, ktora rze-
czywiscie realizuje antropologiczne a priori 1 jej teologiczna oczywistos$¢. Proces,
w ktorym dokonuje si¢ korelacja obu porzadkéw — antycypacji i spelnienia — ma
znaczenie teologiczne, poniewaz zawiera w sobie antropologie jako element decy-
dujacy, podkresla Trabucco®. W rzeczywistosci u zrodet alternatywy: wychodzi¢
od antropologii czy od chrystologii, znajduje si¢ powszechny btad, ktéry polega na
uprawianiu chrystologii, wychodzac od antropologii Iub dedukujac antropologie
z chrystologii. Natomiast wychodzac od wzajemnej relacji tych dwoch traktatow,
z zachowaniem rdznicy, principium chrystologiczne ma decydujace znaczenie, ale
nie jest jedynie powtdérzone w antropologii.

Znaczenie principium stworzenia dla odnowienia chrystologii i antropologii

Stworzenie stanowi podstawowa kategori¢ antropologii teologicznej, poniewaz
opisuje czyn Boga, ktory ustanawia innego od siebie adresata Jego dziela stwor-
czego. Z aktu stworzenia wynika, ze cztowiek jest capax Dei, otwarty na Boga,
Inicjatywa tego otwarcia pochodzi od Boga, ktory nie moze si¢ objawié¢ inaczej,
jak tylko udzielajac wczesniej cztowiekowi mozliwosci okreslenia, w jaki sposéb
otworzy si¢ on sam na Niego i Jego Objawienie. Z tym wigze si¢ relacja stwo-
rzenia i predestynacji, wlasnie w tym porzadku: najpierw stworzenie, potem zas$
predestynacja, co zwigzane jest z rzeczywistoscig antycypacji. To, co scholastyka
opisuje jako zdolnosé, capax, jest tym samym, co antycypacja w antropologii.
Aby wlasciwie opisac relacje kategorii stworzenia i predestynacji, nalezy odejs$¢
od tradycyjnej hermeneutyki metafizycznej i siegna¢ do paradygmatu biblijnego,
ktory domaga sie przeformulowania dwoch wymiaréw rzeczywistosci: natura
i nadprzyrodzonos¢, pokonujac traktowanie ich na sposob dialektyczny, gdzie
taska okresla jedynie to, co nadprzyrodzone, a stworzenie byto wylacznie zatoze-
niem dla niej, jednak bez relacji i wymiany migdzy nimi?®.

W perspektywie biblijnej, wlasnie dlatego, ze koniecznos$¢ pierwszego stwo-
rzenia odpowiada na dtug, ktory drugie stworzenie ma wobec pierwszego 1 ktore
ono samo tworzy, mamy do czynienia z podwdjnym odwroceniem wzajemnych
relacji, przez co pierwszenstwo formalne na planie rzeczywistosci lub tresci jest
rzeczywistg forma prymatu predestynacji. W rzeczywistosci jednak nalezy odejs¢
od traktowania jednego aspektu jako wazniejszego lub wyzszego od drugiego,
poniewaz prawdziwym problemem jest ich korelacja, wzajemno$¢. Istnieje
bowiem transcendentalna korelacja, struktura korelacyjna, dzigki ktdrej stworze-
nie jest skierowane na chrystologi¢, poniewaz antropologia jest jej antycypacja,
jako ze cztowiek bedzie stanowit w Chrystusie istotny moment samoobjawienia
si¢ Boga. Nie moglby nim jednak by¢, gdyby wczesniej nie byt do tego zdolny.

37 Por. tamze, s. 317-318.
3% Por. tamze, s. 320-322.
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Stworzenie wskazuje na warto§¢ antropologii jako nowosci Boga, poniewaz
jej istote stanowi bycie innym od Boga a zarazem relacje z Nim. Predestynacja to
teologiczna warto$¢ stworzenia; mowi ona o jej celu, albo #élos, ktory jest w swej
istocie historyczny. Takie podejscie do traktatu antropologii teologicznej pozwala
rozwing¢ go w wymiarze historyczno-zbawczym, bez popadania w historyczny
redukcjonizm, zauwaza Trabucco®.

Antropologia nie dojdzie do swego celu bez chrystologii. Ale rowniez chry-
stologia jest niemozliwa, o ile nie jest rozumiana jako dopetnienie antropologii.
Na tej podstawie antropologia teologiczna nie moze nie wychodzi¢ od podsta-
wowej prawdy, jaka jest stworzenie, co oznacza wyjscie do Pisma sw. Model
biblijny pokazuje wyraznie, zZe stworzenie i zbawienie sg nieroztgczne.

Giovanni Trabucco wyjasnia, ze nowe podejscie do antropologii teologicznej
jest konieczne, poniewaz kazda epoka potrzebuje nowego odczytania wydarzenia
chrystologicznego. W kazdym modelu kulturowym na nowo trzeba dokonywac
thumaczenia kategorii biblijnych na jezyk wspolczesny, zrozumiaty dla cztowieka
danej epoki, co jest zadaniem teologii i Kosciota, bedacego aktualizacja w histo-
rii prawdy chrystologicznej, ktéra nie moze by¢ powtérzona (jako wydarzenie
jednorazowe i raz na zawsze), ale wcigz na nowo aktualizowana. Kosciot uczy
o wartosci antropologii dla odnowy chrystologii i odwrotnie: chrystologia na
nowo rozumiana jest warunkiem zbudowania antropologii teologicznej na miar¢
wspotczesnego cztowieka®.

%k ks

Refleksja antropologiczna zawarta w trzech monograficznych zeszytach perio-
dyku ,,Teologia” oraz w dzietach kard. A. Scoli podpowiada, ze konieczne jest
jak najszybsze odejscie od schematu okreslanego jako antropologia wtadz albo
zdolnosci cztowieka i przejscie do tego, co Scola, za H.U. von Balthasarem, okre-
$la jako antropologie dramatyczng albo adekwatng*!. Pierwszy sposob refleksji
antropologicznej, statyczny, prowadzi do oddzielnego traktowania poszczeg6l-
nych wtadz — rozumu, woli, pozadania — by dopiero w dalszej kolejnosci, i zbyt
po6zno, podjac temat §wiadomosci czlowieka. Tymczasem nalezy wyjs¢ wiasnie
konieczne, ma wymiar abstrakcyjny. Jedno$¢ $wiadomoscei, czyli tozsamosc
cztowieka, manifestuje si¢ nie w sposob abstrakcyjny, teoretyczny, ale w samym
akcie wolnosci, czyli w ramach praktycznego dziatania cztowieka, w jego czynie.

39
40
41

Por. tamze, s. 323.

Por. tamze, s. 328.

Wprowadzenie do antropologii pojetej jako teodramat w mysli Balthasara: por. J. O’Donnell,
Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara, Krakow 2005, s. 86-117; H.U. von Balthasar,
O moim dziele, Krakoéw 2004, s. 6972, 79-83; E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Mono-
grafia, Krakow 2004, s. 312-336.
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Przezwycig¢zenie intelektualizmu wigze si¢ z koniecznoscia zastosowania metody
fenomenologicznej w antropologii, ktéra wezmie po uwage takie aspekty czto-
wieka, jak pragnienie czegos, ogdlne doswiadczenie psychologiczne, i wyjasni
jego znaczenie jako przejawu wolno$ci’.

Metoda antropologii proponowanej w szkole mediolanskiej polega na feno-
menologiczno-hermeneutycznym podej$ciu do rzeczywistosci czlowieka, ktory
realizuje si¢ w dzialaniu, w czynie. Tym, co poprzedza wlasciwa antropologie¢
teologiczna, jest akt stworzenia, ktory stanowi scen¢ rozegrania dramatu wol-
nosci skonczonej odrzucajacej Boga — wolnos¢ nieskonczong. Bog jednak nie
zostawia cztowieka w stanie samotnosci 1 zagubienia, wychodzi ku niemu, by
wreszcie sta¢ si¢ jednym z nas w akcie wcielenia. Chrystologia staje si¢ w ten
sposob dopetnieniem antropologii, antropologia zas, stworzenie czlowieka, zato-
zeniem chrystologii, przygotowaniem misterium wcielenia.

Chodzi zatem o to, by traktat antropologii teologicznej odzwierciedlat z jednej
strony rzeczywistg sytuacje czlowieka, z drugiej zas, by byt w stanie przekonac
wspotczesnego czlowieka, ze jego wolno$¢ nie jest zagrozona przez Boga, ale
wrecz przeciwnie, w Nim znajduje swoje dopetnienie.

A SUBMISSION OF THE RENEWAL OF THE THEOLOGICAL ANTHROPOLOGY
TREATISE IN THEOLOGICAL FACULTY OF NORTHERN ITALY:
CARD. A. SCOLA AND THE ‘TEOLOGIA’

Summary

The aim of this article is to show the correspondence between a ‘new atheism’, which
Richard Dawkins is the most prominent representative, and the XIX century materialistic
atheism of L. Feuerbach and K. Marks. It is also a kind of polemic about some R. Dawkins’
objections to religion, especially Catholicism, included in his book The God Delusion.

4 Por. http://www.teologiamilano.it/pls/teologiamilano/v3_s2ew_consultazione.mostra_pagina-

?id_pagina=27 [data odczytu: 18 I 2012], gdzie zostal zamieszczony program, najwazniejsze
punkty orientacyjne, ktorymi kieruje si¢ Wydziat Teologiczny w Mediolanie.
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