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Maria Zboralska®

PRZEKRACZANIE SIEBIE
FUNDAMENTALNA KATEGORIA ANTROPOLOGII
KAROLA WOJTYLY — JANA PAWLA IT!

Spetnienie cztowieka nie dokonuje si¢ ani w egoistycznym zamkni¢ciu odwra-
cajacym si¢ od drugiego cztowieka i od Boga, ani tylko w stosunkach miedzy-
ludzkich z zanegowaniem wymiaru wertykalnego i wtasnej dojrzatosci oso-
bowej, ani nawet w wylacznej wiezi z Bogiem, ktora nie przenositaby si¢ na
relacje¢ do innych Iudzi i do siebie samego. W tym sensie mozna powtorzy¢ za
K. Wojtyta, ze ,.transcendencja [...] jest poniekad drugim imieniem osoby”.

By¢ sobg to przekraczaé siebie — o antropologii Karola Wojtyly — taki zna-
mienny tytul T. Styczen nadat Postowiu do ksiazki K. Wojtyty pt. Osoba i czyn®.
Zdaniem ucznia i nastgpcy krakowskiego kardynata w Katedrze Etyki KUL poje-
cie przekraczania siebie jest kluczem do zrozumienia tajemnicy cztowieka w ujg-
ciu wadowiczanina. Pokazuje ono bowiem, ze byt ludzki nie moze istnie¢ jako
zamkniety w sobie, lecz do jego specyfiki nalezy transcendencja w sumieniu przez
wybor prawdziwego dobra oraz transcendencja na drodze solidarno$ci z innymi
ludzmi. Owe wymiary przekraczania siebie w mysli filozoficznej K. Wojtyty
w 1980 roku J. Gatkowski nazwatl transcendencja ,,wewngtrzng” oraz transcen-
dencja ,,zewnetrzng’, za$ jej specyfike badat 10 lat pozniej 1. Dec, porownujac ja
z ujeciami innych lubelskich profesorow*. Takze zagraniczni komentatorzy mysli
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,»0soba i czyn” oraz inne studia antropologiczne, Lublin 2000, s. 491-526.
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K. Wojtyly, tacy jak: J. Seifert’, J.-L. Marion®, M. Seretti’, podkreslali wage tej
kategorii, nie wahajac si¢ nazwac jej ,,centrum refleks;ji filozoficznej Wojtyty™
czy wrecez ,,najbardziej fundamentalnym wktadem K. Wojtyty w filozofi¢”. Pozo-
staje tajemnica, dlaczego 6w sposob czytania antropologii papieza znamionujacy
badaczy jego mysli u progu pontyfikatu przez kolejne dwie dekady zasadniczo
zostaje zarzucony. Tymczasem wydaje si¢, ze ta ptodna kategoria wymaga nie
tylko odswiezenia, ale takze uzupekhienia (cho¢by o wymiar transcendencji ku
Bogu oraz nauczanie Jana Pawta II) oraz zaaplikowania jej na grunt teologii.
Transcendencja u papieza jest nie tyle teoretycznym konstruktem, ile raczej oferta
bazujacg na Objawieniu i skierowang do wspodtczesnego cztowieka. Stad tez war-
to zasygnalizowac¢ w niniejszym artykule podstawowe sposoby czytania pojecia
przekraczania siebie w antropologicznej mysli K. Wojtyty — Jana Pawta 11, a sg to:
autotranscendencja, transcendencja w kierunku innych ludzi oraz transcendencja
ku Bogu. Kazdy z tych wymiarow znajdziemy zarowno w pismach filozoficz-
nych, jak i teologicznych Ojca Swigtego.

AUTOTRANSCENDENCJA

Pojecie autotranscendencji koncentruje si¢ na przekraczaniu siebie doko-
nujacym si¢ w samym cztowieku, a wigc wigze si¢ z wngtrzem cztowieka, ze
strukturami bytu jemu wlasciwymi, a nie z wychodzeniem ku innym ludziom
czy Bogu. Karol Wojtyta, tak na kartach Osoby i czynu, jak 1 w publikowanych
w latach 70. artykutach filozoficznych, przybliza odbiorcy to rozumienie, kiedy
moéwi o transcendencji pionowej czy tez o transcendencji osoby w czynie. Sam
autor wprowadza ja w nastepujacy sposob: ,,Jest to transcendencja, ktora zawdzig-
czamy samostanowieniu, transcendencja przez sam fakt wolnosci, bycia wolnym
w dziataniu™'’. Kardynat ukazuje ja w opozycji do transcendencji poziomej, ktora
polega na przekraczaniu granicy podmiotu ku przedmiotowi w intencjonalnych
aktach poznania i chcenia''. Stabym punktem transcendencji horyzontalnej jest

5 Por. J. Seifert, Truth and Transcendence of the Person in the Philosophical Thought of Karol
Wojtyta, w: Karol Wojtyta filosofo, teologo, poeta, red. R. Buttiglione, C. Fedeli, A. Scola, Citta
del Vaticano 1984, s. 93—106.

Por. J.-L. Marion, Autotranscendance de I’homme signe de contradiction dans la pensée de
Karol Wojtyta, w: Karol Wojtyla filosofo, s. 53-70.

Por. M. Seretti, Conoscenza di sé e transcendenza. Introduzione alla filosofia dell uomo attra-
verso Husserl, Scheler, Ingarden, Wojtyta, Bologna 1984.

Tamze, s. 119.

9 J. Seifert, Truth and Transcendence, s. 93.

K. Wojtyta, Osoba i czyn, w: tenze, ,,Osoba i czyn”, s. 164.

Por. tamze; tenze, Transcendencja osoby w czynie a autoteleologia, w: tenze, ,,Osoba i czyn”,
s. 48; tenze, The Degrees of Being from the Point of View of the Phenomenology of Action, ,,Ana-
lecta Husserliana” 11 (1981), s. 126-127.
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to, ze nie zostawia ona $Sladu w podmiocie, nie ma realnego wptywu na stawa-
nie si¢ bardziej cztowieka!?. Ukazujac niewystarczalno$¢ transcendencji pozio-
mej, K. Wojtyta tym samym stoi na stanowisku, ze nie kazde przekraczanie sie-
bie jest dla jego antropologii satysfakcjonujace. Na czym wigc polega kluczowa
dla niego transcendencja pionowa i o jakie przekraczanie siebie tu chodzi? Aby
odpowiedzie¢ chocby w skrocie na te pytania, trzeba przypomnieé, co dla kra-
kowskiego kardynata oznacza pojecie samostanowienia (zaktadajace samoposia-
danie i samopanowanie'?). Termin ten z jednej strony wskazuje na to, ze ,,ja sam
stanowi¢”, czyli jestem wolny w chceniu (,,mogg, ale nie muszg”), z drugiej za$
strony akcentuje to, ze poprzez wolny wybor ,,stanowi¢ o samym sobie”!'. Innymi
stowy, bycie wolnym w dziataniu jest najpierw swego rodzaju samozaleznos$cia
cztowieka, nie jest on bowiem zdeterminowany ani przez przedmioty wtasnego
wyboru, ani poprzez wlasne dynamizmy poznawcze i wolitywne'. Jest to wigc
transcendencja wolnosci'® czy transcendencja osoby, jak nazwie ja M. Serreti!’.
Jednoczesnie jednak — co mocno podkresla K. Wojtyla — poprzez skierowanie
si¢ aktem woli ku wartosciom cztowiek stanowi o sobie samym, tzn. sam sta-
je si¢ kresem dla swoich czynow. K. Wojtyta napisze, ze ,,w pojeciu samosta-
nowienia zawiera si¢ wigcej niz w pojeciu sprawczosci: cztowiek nie tylko jest
sprawca swoich czynow, ale przez te czyny jest zarazem w jaki§ sposob ‘tworca
samego siebie’”'®. Bycie tworca samego siebie zaktada nie tylko samozaleznos¢,
lecz jeszcze bardziej zalezno$¢ od prawdy, transcendencje w prawdzie' (zwang
przez M. Serretiego transcendencjg w osobie?), co jest gtosem kardynata w dys-
kusji z nurtami absolutyzujacymi ludzka wolno$¢. Odniesienie do prawdy broni
bowiem cztowieka przed relatywizmem moralnym. Dla samospetnienia cztowie-
ka — zauwazy wadowiczanin — nie jest bowiem obojetne, czy wybiera dobro czy
zto. W pierwszym przypadku spetnia siebie, w drugim sprzeniewierza si¢ sobie?'.
Jednoczesnie wybor, ktorego osoba dokonuje, jest jej wlasny; nie jest ona zdeter-
minowana przez zadng inng osobe czy site.

Szczegblne znaczenie w unaocznianiu transcendencji przypisuje K. Wojtyta
sumieniu. To tu dokonuje si¢ przekraczanie siebie w kierunku prawdziwego dobra,

Por. J.-L. Marion, Autotranscendance de |’homme, s. 62; T. Styczen, By¢ sobq to przekraczaé
siebie, s. 500.

Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 155; tenze, Osobowa struktura samostanowienia, w: tenze,
,»Osoba i czyn”, s. 428.

Por. tenze, Osoba i czyn, s. 153—154.

Por. J. Seifert, Truth and Transcendence, s. 102; J. Galkowski, Sumienie a transcendencja,
s. 146.

16 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 199.

M. Serretti, Conoscenza di sé e transcendenza, s. 131.

K. Wojtyta, Osobowa struktura samostanowienia, s. 427-428.

Por. tenze, Osoba i czyn, s. 199, 183.

M. Serretti, Conoscenza di sé e transcendenza, s. 131.

2l Por. K. Wojtyta, Transcendencja osoby, s. 484487, 490.
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to tu ma miejsce przejscie transcendencji wolnosci w transcendencje moralnosci,
to tu rozstrzyga si¢ spetnienie cztowieka badz jego niespetnienie.

Aby ,,czyni¢ dobrze, a unika¢ zta” [...] — pisze K. Wojtyta w 1976 roku — cztowiek
musi stale w tymze sumieniu niejako przekracza¢ siebie w kierunku dobra prawdzi-
wego: jest to podstawowy kierunek owej transcendencji, ktora stanowi wiasciwosé
osoby ludzkiej prioprium personae. Bez tej transcendencji — bez przekraczania i nieja-
ko przerastania siebie w stron¢ prawdy oraz w stron¢ dobra chcianego i wybieranego
w $wietle prawdy — osoba, podmiot osobowy, poniekad nie jest soba?.

Tak w wielkim uproszczeniu przedstawia si¢ koncepcja autotranscendencji
w mys$li filozoficznej Karola Wojtyly. Warto teraz przyjrze¢ si¢ tej dynamice na
gruncie namystu teologicznego Jana Pawta II.

W encyklice Veritatis splendor znajdziemy prawde o cztowieku, ktoéry w wol-
nosci przekracza siebie ku prawdzie w sumieniu, dokonujgc tym samym samo-
spetnienia. Bazujac na Pimie Swietym i Tradycji Jan Pawel II zwraca uwagg, ze
pierwszym faktem antropologicznym jest bycie stworzonym na obraz i podobien-
stwo Boze (por. Rdz 1,27), wyrazajace si¢ — zgodnie z klasyczna wyktadnia imago
Dei —w wolnosci i rozumnosci. Dla papieza wolnos¢ jest darem Bozym, bedacym
uczestnictwem w Bozym panowaniu i polegajacym na mozliwosci samookreslenia
siebie”. Ale — dodaje zaraz Ojciec Swiety — wiadza wolnoéci nie jest absolutna,
jakby chcialy niektore nurty obecne w dzisiejszej kulturze*. Granica, przed ktora
musi si¢ zatrzymaé autonomia wolnosci, jest biblijne drzewo poznania dobra i zta
(por. Rdz 2,16-17). Ludzka wolno$¢ jest bowiem wolnoscig odkrywania prawa
moralnego, a nie jego tworzenia®. Poniewaz korzenie prawdy nie sg w cztowie-
ku, ale s3 w Bogu, cztowiek musi przekracza¢ siebie w stron¢ prawa Bozego. Nie
oznacza to bynajmniej negacji samej wolnosci badz marginalizowania roli ludz-
kiego rozumu. Kluczem do rozumienia roli cztowieka nie jest biernos¢, lecz tzw.
teonomia uczestniczaca, zgodnie z ktéra ,,dobrowolne postuszenstwo cztowieka
prawu Bozemu implikuje rzeczywisty udziat rozumu i woli cztowieka w Bozej
madrosci i opatrznos$ci”*. Mamy zatem do czynienia zarowno z eksterioryzacja,
jak i interioryzacja prawdy w cztowieku?’.

W perspektywie teologicznej autotranscendencji pojawia sie takze kwe-
stia skutkéw grzechu pierworodnego w zniewoleniu ludzkiej wolnosci, dlatego

22 Tenze, Osoba: podmiot i wspélnota, w: tenze, ,,Osoba i czyn”, s. 389-390.

23 Por. VS, nr 34, 38-39.

2 Por. VS, nr 31-35.

25 Por. VS, nr 35; EV, nr 52; W.B. Smith, Bez prawdy nie ma wolnosci, thum. M. Ritter, w: Jan
Pawet 11, Veritatis splendor. Tekst i komentarz, Lublin 1999, s. 191.

26 VS, nr41.

27 Por. R. Tremblay, La antropologia de la «Veritatis splendor». «Para ser libres nos liberé Cris-
toy (Gal 5, 1), tham. na hiszp. M.B. Alvarez, w: Comentarios a la «Veritatis splendory, red.
G. del Pozo Abejon, Madrid 1994, s. 415.
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Ojciec Swiety jeszcze mocniej wskazuje na moc Odkupiciela cztowieka. Papiez
ktadzie nacisk na nowe prawo w Chrystusie, przypominajac, ze przykazania sg
»pierwszym, niezb¢dnym etapem ku wolnosci”?, natomiast jej petnia jest w Jezu-
sie. Fundamentalne bowiem pojecia dla autotranscendencji czlowieka, jakimi sg
wolnos¢ 1 prawda, wiaza si¢ przede wszystkim z Jezusem Chrystusem. Papiez
thumaczy:

On sam ,,jest Prawda” (por. J 14,6). Ta Prawda niesie z soba prawdziwa wolnosc. Jest
to wolno$¢ od grzechu i ktamstwa. Ci, ktorzy byli ,,niewolnikami grzechu”, pozosta-
jac pod wptywem ,,0jca kltamstwa”, zostaja wyzwoleni przez uczestnictwo w Praw-
dzie, jaka jest Chrystus, i w wolnos$ci Syna Bozego: sami dostepuja ,,wolnosci synéw
Bozych” (por. Rz 8,21). Napisze §w. Pawel: ,,prawo Ducha, ktory daje zycie w Chry-
stusie Jezusie, wyzwolito ci¢ spod prawa grzechu i $mierci” (Rz 8,2)%.

Autotranscendencja w horyzoncie teologicznym Jana Pawta Il wiagze si¢ nie
tylko z mocg Jezusa Chrystusa, lecz takze z dzialaniem Ducha Swigtego. To On,
czerpiac z ofiary Chrystusa, prowadzi cztowieka w sumieniu do prawdy i pomaga
przekroczy¢ siebie ku prawdziwemu dobru®.

Zadna osoba ludzka — komentuje my$1 Jana Pawta II J. Wolski — nie jest pozostawio-
na sama w swoich decyzjach i w swoim dzialaniu. Nie musi liczy¢ tylko na swoje
sity 1 swoja inteligencje. W swoim sumieniu czlowiek otrzymuje $wiatto, sit¢ i moc
od Boga, pod natchnieniem i wptywem Ducha Swictego, ktory jest ,,Swiattoscia
sumien’!,

Warto zauwazy¢, ze podobnie jak w antropologii filozoficznej K. Wojtyty,
pierwszorzedng role w dramacie spotkania wolnosci z prawda odgrywa sumie-
nie¥. W Veritatis splendor mamy z jednej strony klasyczne ujecie, zgodnie z kto-
rym sumienie jest zastosowaniem prawa do konkretnego przypadku, wezwaniem
do czynienia dobra w konkretnej sytuacji (podczas gdy prawo naturalne zawie-
ra obiektywne i powszechne normy dotyczace dobra moralnego)®. Z drugiej
jednak strony sumienie jest przede wszystkim miejscem spotkania cztowieka
z Bogiem34.

3 VS, nr 13; por. FR, nr 15.107; RH, nr 8, 10-11; Jan Pawet II, Pamied i tozsamosé, Krakow 2005,

s. 34-37.

Jan Pawetl I, Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, red. S. Dziwisz, J. Kowalczyk, T. Rako-

czy, Citta del Vaticano 1989, s. 459.

30" Por. VS, nr 65-68, 74-83, 102-103; DV, nr 42, 44; CA, nr 29, 49.

31 J. Wolski, La conscienza morale nell’insegnamento del papa Giovanni Paolo II, Roma 1993,

s. 75.

Por. M. Jedraszewski, Wybracé wiekszq wolnosé. Karol Wojtyta o cztowieku, Poznan 2004,

s. 34.

3 Por. VS, nr 55, 58-59; DV, nr 43.

3% Por. VS, nr 58, DV, nr 43, 54. Z pewnosciag mamy tu do czynienia z echem soborowego okre-
$lenia sumienia jako ,,najtajniejszego osrodka i sanktuarium czlowieka, gdzie przebywa on sam

29

32
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Sumienie nie zamyka czlowieka w niedostepnej i nieprzeniknionej samotnosci —
thimaczy Ojciec Swicty — ale otwiera go na wolanie, na glos Boga. W tym wlasnie
1w niczym innym kryje si¢ tajemnica i godno$¢ sumienia, ze jest ono miejscem, §wietg
przestrzenia, w ktorej Bog przemawia do cztowieka®.

W teologicznej perspektywie autotranscendencji nie braknie takze wymia-
ru ludzkiej autoteleologii. Jan Pawet I, osnuwajac encyklike Veritatis splendor
wokot sceny spotkania bogatego mtodzienca z Jezusem (por. Mt 19,16-21), przy-
pomina, ze przestrzeganie Bozych praw prowadzi do ostatecznego celu, jakim
jest Bog. W Nim za$ jako w najwyzszym Dobru cztowiek znajdzie szczescie™.
Stusznie zauwaza L. Melina, ze nowoscig i oryginalnoscig encykliki jest nie tyl-
ko i nie tyle to, ze nastepca §w. Piotra przypomina podstawy metafizyczne i teo-
logiczne zwigzku migdzy wolno$cia a prawda, ile raczej, ze ukazuje ten zwigzek
w perspektywie szukania sensu zycia, pokazujac, ze przez czyny czlowiek traci
lub zyskuje dusze®’. Wydaje sig, ze z ta perspektywa wiaze si¢ takze zwigzanie
moralnosci z doskonatoscig®, a zwlaszcza przywrocenie przez papieza katego-
rii ,,pragnienia szczes$cia” jako kompatybilnego z przykazaniami, a nie przeciw-
stawnego im, co mogly sugerowac¢ podreczniki teologii moralnej po Soborze
Trydenckim®.

TRANSCENDENCJA W KIERUNKU DRUGIEGO CZLOWIEKA

Drugi wymiar przekraczania siebie w antropologii K. Wojtyly — Jana Paw-
ta 11 wigze si¢ z relacja do innych ludzi. Warto najpierw przedstawi¢ pokrotce,
jak ta rzeczywistos¢ obecna jest w filozofii wadowiczanina, a nastepnie w jego
teologii.

K. Wojtyta w Osobie i czynie oraz w pdzniejszych artykutach filozoficznych
wprowadza pojgcie uczestnictwa, ktorego nie uzywa w rozumieniu platonskim,
jako sposobu istnienia $wiata materialnego wobec §wiata idea, ale ktoremu nada-

z Bogiem, ktorego glos w jego wnetrzu rozbrzmiewa” (KDK, nr 16).
3 VS, nr 58.
36 Por. VS, nr 72-73.
37 Por. L. Melina, Prawda mitosci: ,, Veritatis splendor”, w: Mitowaé ludzkq mitosé. Dziedzictwo
mysli Jana Pawla I o malzenstwie i rodzinie, red. L. Melina, S. Grygiel, thum. J. Skoczylas,
K. Halat, Warszawa 2010, s. 233.
C.G. Fernandez, Vida moral y perfeccion cristiana, w: Comentarios a la «Veritatis splendory,
s. 517-518.
Por. L. Melina, Desiderio di felicita e comandamenti nel primo capitolo di «Veritatis splen-
dory, w: Gesu Cristo, legge vivente e personale della Chiesa, red. G. Borgonovo, Lugano 1996,
s.43-44,51-52, 58-60; S. Borgonovo, Karol Wojtyla/Giovanni Paolo II: una passione continua
per l'uomo, Soveria Manelli 2003, s. 156; J. Kupczak, Dobro osoby jako podstawowe kryterium
etyczne, w: Oblicza dobra, Krakoéw 2007, s. 21-22.

38
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je wiasne znaczenie, akcentujace wspotbytowanie ludzi miedzy sobg*. Jest to
z jednej strony pozytywna relacja do czlowieczenstwa innych (tzw. miedzyoso-
bowy wymiar wspolnoty), a z drugiej wlasciwos¢ osoby, moca ktorej cztowiek,
bytujac i dzialajac z innymi osobami, jest zdolny by¢ sobg i spetniaé siebie (tzw.
spoteczny wymiar wspolnoty)*. Pozostawiajac do innych analiz drugie znacze-
nie uczestnictwa, skoncentrujmy si¢ na pierwszym wymiarze. Przede wszystkim
glowng tezg takiego rozumienia uczestnictwa jest to, ze samo bytowanie w $wie-
cie ludzi nie oznacza jeszcze przekraczania siebie ku innym. Potrzebne jest to, co
K. Wojtyta nazywa ,,personalizacja stosunku cztowieka do cztowieka™?. C6z ona
oznacza i kiedy mozemy mowic o transcendencji w kierunku innych? K. Wojtyta
thumaczy:

Swiadomo$¢, ze ,,drugi” jest ,,innym ‘ja’”’, — pisze krakowski filozof — wyznacza zdol-
no$¢ uczestnictwa w samym czlowieczenstwie innych oraz inicjuje to uczestnictwo.
Dzigki temu tez kazdy moze by¢ dla mnie ,,bliznim™%,

Przezycie innego cztowieka jako ,,drugiego ‘ja’”, czyli takie do§wiadczenie
cztowieka, ktore nie ogranicza si¢ do wymiaru przedmiotowego, ale koncentruje
sie na aspekcie podmiotowym*, jest zatem warunkiem wstepnym transcendencji
ku innym. Jak zauwaza K. Guzowski: ,,nasz filozof [K. Wojtyta, przyp. M.Z.]
jest $wiadomy, ze relacja ‘ja’ — ‘inny’ nie oznacza automatycznie relacji ‘ja’ —
‘ty””®. To dlatego kardynat podkresla, Zze uktad ,,ja” — ,,drugi” nie jest gotowy,
ale potrzebuje bodzca do aktualizacji. Przekraczanie siebie ku innym przybie-
ra ostateczny wymiar wtedy, kiedy zewnetrzny impuls wyrazony w przykazaniu
,Bedziesz milowat blizniego swego jak siebie samego” (Mt 22,39) wychodzi
rownocze$nie od wewnatrz cztowieka*. Dokonuje sie to poprzez wybor pole-
gajacy na tym, ze akceptuj¢ ,,ja” drugiego cztowieka, afirmuje go, czyli niejako
»Wybieram go w sobie”, w moim ,,ja”*’. Wybor innego jako ,,drugiego ‘ja’”” doko-
nuje si¢ w sumieniu jako przekraczane siebie w kierunku prawdziwego dobra.
Dobro cztowieka — ttumaczy kardynal — wymaga zas$, by nie traktowaé go jako
srodka do celu, ale by wlasciwym sposobem odniesienia byta afirmacja drugiego

40 Por. Z. Zdybicka, Praktyczne aspekty dociekar: przedstawionych w dziele ,, Osoba i czyn”, ,,Ana-

lecta Cracoviensia” 1973—-1974, nr 5-6, s. 204; J. Kupczak, Idea solidarnosci w mysli Karola
Wojtyly, ,,Ethos” 2004, nr 34, s. 77; K. Guzowski, El personalismo de comunion en Karol
Wojtyla, w: La filosofia personalista de Karol Wojtyta, red. J.M. Burgos, Madrid 2007, s. 200.

4 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 308-311, 331-332.

42 Tenze, Uczestnictwo czy alienacja?, w: tenze, ,, Osoba i czyn”, s. 452.

4 Tamze, s. 450.

4 Por. M. Jaworski, ,,Ja” -, Ty” — ,,Bég”, Wiez, 2-3 (1979), s. 41; E. Wolicka, Uczestnictwo we

wspolnocie, ,Wiez” 1979, nr 2-3, s. 57; J. Gatkowski, O podmiotowym charakterze wspolnoty

w ujeciu kard. K. Wojtyly, ,,Zeszyty Naukowe KUL” 1983, nr 4, s. 8.

K. Guzowski, El personalismo de comunion, s. 203.

K. Wojtyta, Uczestnictwo czy alienacja?, s. 453.

47 Por. tamze, s. 454-455.
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dla niego samego*. Utylitaryzm czy hedonizm jest zatem wspolnym wrogiem tak
autotranscendencji, jak i transcendencji w kierunku drugiego. Natomiast najwyz-
sza formg uczestnictwa w czlowieczenstwie innych, a wigc 1 w transcendencji,
jest relacja przyjazni, a zwlaszcza mitosci®. K. Wojtyla napisze:

Cztowiek spehia si¢ ,,poprzez drugich”, urzeczywistnia siebie, zyjac ,,dla drugich” —
w tym wlasnie najbardziej dochodzi do glosu nie tylko przekraczanie siebie ku innym,
ale takze przerastanie siebie®.

Warto zauwazy¢, ze personalizm komunijny K. Wojtyty*! w przekraczaniu sie-
bie w kierunku drugich poprzez uczestnictwo jest tym elementem, ktéry zabez-
piecza transcendencje osoby w czynie i ktory wskazuje na fakt, ze juz w punkcie
wyjscia czlowiek, a nie system spoteczny, jest kluczowy dla budowania adekwat-
nej antropologii®2. Jednocze$nie pokazuje, Ze cztowiek nie jest bytem samotnym,
istniejacym niczym monada bez okien i bez drzwi, lecz jest otwarty na innych
ludzi*. O glebi tego otwarcia $wiadczy takze to, ze K. Wojtyta mowi o uczestnic-
twie, a nie jedynie o intersubiektywno$ci**. Natomiast przeciwienstwem uczest-
nictwa, zaprzeczeniem transcendencji jest alienacja, oznaczajaca ,,takg sytuacje
w cztowieku, taki stan, takg postawe, w ktorych nie jest on niejako zdolny do
przezycia drugiego cztowieka jako ‘drugiego ja’*°, wowczas bowiem ,,zanika
‘blizni’, a pozostaje ‘inny’, a nawet ‘obcy’ czy wreez ‘wrogi’”*.

Po zapoznaniu si¢ z perspektywa filozoficzng przekraczania siebie w kierunku
innych, czas przestudiowac¢ jej wymiar teologiczny. W tym wzgledzie niezwykle
inspirujgcy dla mysli Karola Wojtyty — Jana Pawta I1 stat si¢ nastgpujacy fragment
konstytucji Gaudium et spes Soboru Watykanskiego 11:

Kiedy Pan Jezus modli si¢ do Ojca, aby ,,wszyscy byli jedno... jako i my jedno jeste-
smy” (J 17,21-22), otwierajac przed rozumem ludzkim niedostgpne perspektywy, daje

4 Por. tenze, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 41-45; por. tez: . Kant, Krytyka prak-

tycznego rozumu, tham. B. Bornstein, Kety 2002, s. 132.

Por. K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspdlnota, s. 402.

Tenze, Transcendencja osoby, s. 488—489.

Por. J. Galarowicz, Spor o czlowieka a personalizm Karola Wojtyly, w: Servo veritatis, red.
S. Koperek, S. Szczur, Krakow 2003, s. 399; K. Guzowski, £l personalismo de comunion, s. 195.
52 Por. R. Buttiglione, MysI Karola Wojtyly, tham. J. Merecki, Lublin 1996, s. 242; J. Pigtek, Perso-
na e amore nel pensiero filosofico del card. Karol Wojtyla, Roma 1976, s. 39—40; L. Santorsola,
Persona e societa nel pensiero di Karol Wojtyta e di Giovanni Paolo II, w: In cammino verso la
sorgente, red. S. Grygiel, P. Terenzi, Siena 2007, s. 207-208.

Por. A. Stagliand, Ecce homo. La persona, l’idea di cultura e la «questione antropologica» in
Papa Wojtyla, Siena 2008, s. 120-121, 167; K. Guzowski, El personalismo de comunion, s. 196;
L. Santorsola, Persona e societa nel pensiero di Karol Wojtyta e di Giovanni Paolo I, s. 178.
Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 302; por. tez: M. Idoya Zorroza, Exigencia de justicia: El com-
promiso por el oltro como persona, w: La filosofia personalista de Karol Wojtyta, s. 189.

K. Wojtyta, Uczestnictwo czy alienacja?, s. 456; por. tenze, Osoba: podmiot i wspélnota, s. 413.
Tenze, Osoba: podmiot i wspdlnota, s. 413.
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zna¢ o pewnym podobienstwie mi¢dzy jednoscia oso6b boskich a jedno$cia syndéw
Bozych zespolonych w prawdzie i mitosci. To podobienstwo ukazuje, ze czlowiek
bedac jedynym na ziemi stworzeniem, ktorego Bog chciat dla niego samego, nie moze
odnalez¢ sie¢ w petni inaczej jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego®’.

Bez wigkszej przesady mozna powiedzie¢, ze w przywotanych zdaniach
zawierajg si¢ gtowne elementy biskupiej i papieskiej my$li na temat perspektywy
teologicznej przekraczania siebie w kierunku innych. Z jednej strony ukazuja one
zrodto ludzkiej wspolnoty, jaka jest komunia Osob Trojcy Swietej, z drugiej zas
okreslaja jej charakter w postaci bezinteresownego daru z siebie. W tym kontek-
scie warto zauwazy¢, ze K. Wojtyta — Jan Pawet II kwesti¢ stworzenia cztowieka
na obraz i podobienstwo Boga uzupetnia o drugi, obecny w Tradycji Kosciota
sposob rozumienia imago Dei. W artykule Rodzina jako , communio persona-
rum” z 1974 roku kardynat pisze:

Podobienstwo do Boga nie znajduje jednak pokrycia w samej tylko rozumnej i wolnej
— czyli duchowej — naturze cztowieka — osoby. [...] Czlowiek jest podobny do Boga
nie tylko z racji swej duchowej natury, bytujac jako osoba, ale takze z racji wlasciwego
sobie uzdolnienia do wspolnoty z innymi osobami*®.

Mamy tu zatem potwierdzenie komunijnego wymiaru imago Dei na wzor Boga
Trojjedynego bytujacego w glebokiej komunii Osob. Nie oznacza to jednak negacji
autotranscendencji, wrecz przeciwnie. Transcendencja w kierunku innych bazuje
na autotranscendencji w tym znaczeniu, ze — jak thumaczy K. Wojtyta — punktem
wyjscia daru jest dojrzato$¢ osobowa cztowieka. Kto siebie nie posiada i sobie nie
panuje, nie moze uczyni¢ siebie darem dla innych®. Fakt, ze to cztowiek jest dar-
czynca, sprawia, ze dar jest wolny i rozumny®. Tu zatem dochodzi do pewnego
rodzaju przejscia autotranscendencji w transcendencj¢ ku innym. Kazdy czlowiek
w sposob sobie wlasciwy jest bowiem wezwany do takiego daru, w ktorym wycho-
dzi on z siebie, dokonujgc swego rodzaju ekstazy®!. Jest to przekraczanie siebie na

37 KDK, nr 24.

8 K. Wojtyla, Rodzina jako ,,communio personarum’. Préba interpretacji teologicznej, ,,Ateneum
Kaptanskie” 1974, nr 3, s. 350; por. tenze, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum I1,
Krakow 2003, s. 41; tenze, ,, Znak, ktoremu sprzeciwiac sie bedq ”, Poznan—Warszawa 1976, s. 134;
Jan Pawet 11, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, red. S. Dziwisz, J. Kowalczyk, T. Rakoczy, Citta
del Vaticano 1987, s. 270; tenze, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, red. S. Dziwisz, J. Kowalczyk,
T. Rakoczy, Citta del Vaticano 1986, s. 40; SA, nr 27; UUS, nr 9; FC, nr 11; MD, nr 7; LR, nr 6.

K. Woijtyta, O znaczeniu mitosci oblubienczej (Na marginesie dyskusji), ,,Roczniki Filozoficz-
ne” 2 (1974), s. 166; por. tez: tenze, Rodzina jako ,,communio personarum”, s. 351.

Por. J. Bielski, La teologia della filiazione divina nel magistero trinitario di Giovanni Paolo 11,
Roma 1996, s. 216; por. tez: W. Zagrodzki, Czlowiek drogq Kosciota. Jan Pawel II w Polsce,
Krakow 2002, s. 132.

J. Noriega, La prospettiva morale del «dono di sé», w: L’esperienza sorgiva. Persona—Comu-
nione—Societa. Studi in onore del prof. Grygiel, red. J. Merecki, G. Grandis, Siena 2007, s. 59;

59

60

61

TwP 6,1 (2012) 135



Maria Zboralska

wzor Trojcy Swietej poprzez bezinteresowny dar z samego siebie, a wicc z wyla-
czeniem wszelkich form utylitaryzmu®. W przemowieniu skierowanym do polskich
srodowisk tworczych w czasie pielgrzymki w 1991 roku Ojciec Swiety thumaczy:

Ow dar [bezinteresowny z siebie samego, przyp. M.Z.] stanowi pelng aktualizacje
celowosci, ktora jest wlasciwa cztowiekowi — osobie. Jego autoteleologia polega wigc
nie na tym, aby by¢ ,.dla siebie”, zamykac si¢ w sobie w sposob egoistyczny — ale aby
by¢ ,,dla innych”, by¢ darem. Chrystus jest niedosciglym, ale rownocze$nie wcigz naj-
wyzszym wzorem takiego cztowieczenstwa. Czlowiek urzeczywistnia siebie, spelnia
siebie, przekraczajac siecbie. W tym potwierdza si¢ jego osobowa tozsamo$¢, a zara-
zem boski rys cztowieczenstwa®.

C. Caffarra zwraca uwage, ze OW zwiazek miedzy poszukiwaniem samego sie-
bie a spelieniem siebie, wtasciwy dla osoby ludzkiej, wyrazony jest w sposob
paradoksalny: cztowiek jest ,,dla siebie” wowczas, kiedy daje siebie. Tylko poprzez
dar osiaga pelng realizacjge swojej zdolnoSci bycia osoba, uaktualnienie swojej
mozno$ci®. Podobnie zatem, jak to byto w przypadku autotranscendencji, tak teraz
w transcendencji w kierunku innych mamy do czynienia ze $cistym zwiazkiem
tej dynamiki z autoteleologiag. Wedtug K. Wojtyly tak jak nie ma spetnienia siebie
w wyborze zta, tak nie ma spenienia siebie bez ofiarowania siebie w darze innym.
Scista facznosé sensu ontycznego daru z jego sensem moralnym ukazuje nieod-
facznos¢ perspektywy antropologicznej i etycznej w namysle wadowiczanina®.

TRANSCENDENCJA W KIERUNKU BOGA

Przekraczanie w kierunku Boga nalezy przede wszystkim do rzeczywistosci nad-
przyrodzonej. Nie oznacza to jednak, ze w pismach K. Wojtyly — Jana Pawla II nie
znajdziemy takze ujecia naturalnego, pokazujacego, do jakich granic transcendencji
ku Bogu cztowiek moze dojs¢ bez wiary. Tym problemem autor zajmuje si¢ nade

J. Perez Soba, El amor y la transcendecia del hombre, w: L’esperienza sorgiva, s. 38-39, 41,
L. Melina, Azione, epifania dell amore. La morale cristiana oltre il moralismo e I’antimorali-
smo, Siena 2008, s. 34.

Por. K. Wojtyta, Rodzina jako ,, communio personarum”, s. 354-355; tenze, Zagadnienie normy
i szczescia, w: tenze, Wykiady lubelskie, Lublin 1986, s. 214-259; tenze, Mitos¢ i odpowiedzial-
nosé¢, s. 36-40; CA, nr 36, 41; VS, nr 72.

Jan Pawet II, Przemowienie do przedstawicieli swiata kultury zgromadzonych w Teatrze Naro-
dowym, Warszawa, 8 VI 1991, w: Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemowienia, homilie, Krakow
2005, s. 735.

Por. C. Caffarra, Prawda i plodnos¢ daru, w: Mitowa¢ ludzkq mitosé, s. 186; por. tez. L. Melina,
Epifania dell’amore: la natura e il mondo nella perspettiva dell’agire, w: L esperienza sorgiva,
s. 29-30.

Por. J. Nagorny, Matzenstwo i rodzina jako ,,communio personarum”, w: Czlowiek, mitos¢,
rodzina, red. J. Nagorny, K. Jezyna, Lublin 1999, s. 85-116.
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wszystko w konferencjach z lat 1949-1950 pt. O poznawalnosci i poznawaniu Boga,
a takze w opublikowanej prawie pot wieku pdzniej encyklice Fides et ratio. Charak-
terystycznym dla obu tekstow ujgciem jest uznanie aktywnej roli rozumu w docho-
dzeniu do poznania istnienia Boga z jednoczesnym podkresleniem jego ograniczen.
Powolujac sie na Pismo $w. (Mdr 13,1; Rz 1,20-21) oraz orzeczenia Soboru Waty-
kanskiego I, wadowiczanin podkresla, ze sama naturalna wiadza poznawcza czto-
wieka daje mu mozliwo$¢ poznania Boga oraz ze takie poznanie ma charakter rozu-
mowania a posteriori®®. Dynamike t¢ szczegétowo thumaczy w nastepujacy sposob:

Rozum ludzki wykazuje zupelnie naturalng dgznos¢ do poznania Boga jako Przyczyny
Pierwszej. Dgznosci tej odpowiada rzeczywista moznos¢ takiego poznania. Rozum
ludzki ma po temu $rodki — naprzéd zewngtrzne — a sg nimi przedmioty otaczajacego
$wiata — nastepnie wewnetrzne. Owym wewngtrznym srodkiem jest sama natura rozu-
mu, sama jego przyrodzona sprawno$¢ i moc poznawcza®’.

Dopehieniem dochodzenia do poznania istnienia Boga jest przywotanie przez
mtodego kaptana pigciu drog §w. Tomasza oraz analogia proportionalitatis (a tak-
ze drog afimationis, negationis et eminentiae) w odniesieniu do poznawania istoty
Boga®. W encyklice Fides et ratio na szerokim tle Pisma $w. i Tradycji Ojciec
Swiety pokazuje harmonijne, ale z zachowaniem wtasnych odrebnosci, poznanie
Boga na drodze rozumu i wiary. To wtasnie tam przypomina:

Filozofia nawet o wlasnych sitach jest w stanie dostrzec, ze cztowiek nieustannie prze-
kracza siebie w dgzeniu do prawdy, natomiast z pomoca wiary moze otworzy¢ si¢ na
,szalenstwo Krzyza” i przyjac je jako shuszna krytyke tych, ktérzy btednie mniemaja,
ze posiedli prawde, cho¢ uwiezili ja na ptyciznach swego systemu. Orgdzie Chrystusa
ukrzyzowanego i zmartwychwstatego stanowi rafe, o ktdrg moze si¢ rozbié¢ powigza-
nie wiary i filozofii, ale poza ktdrg otwiera si¢ nieskonczony ocean prawdy. Wyraznie
ujawnia si¢ tutaj granica mi¢dzy rozumem i wiarg, ale doktadnie zostaje tez zakreslony
obszar, na ktorym moze doj$¢ do ich spotkania®.

Ograniczenie przekraczania siebie ku Bogu na drodze rozumowej uzupetnia
zatem poznanie wiary, a wiec horyzont taski. Transcendencja ku Boga w perspek-
tywie teologicznej polega na komunii z Bogiem, ktora ostateczny wyraz przyjmie
w zyciu wiecznym. W zyciu doczesnym natomiast wyraza si¢ na drodze wiary,
nadziei i mitosci. Jak napisze Ojciec Swiety:

Komunia niewidzialna, ktora ze swej natury ciggle wzrasta, zaktada zycie w lasce,
dzigki czemu stajemy si¢ ,,uczestnikami Boskiej natury” (2 P 1,4), oraz praktykowanie

86 Por. K. Wojtyta, O poznawalnosci i poznawaniu Boga, Krakéw 2000, s. 18-19; tenze, Rozwaza-

nia o istocie cztowieka, Krakow 2003, s. 100; FR, nr 8-9, 22.
K. Wojtyta, O poznawalnosci i poznawaniu Boga, s. 20.

% Por. tamze, s. 30-50.

% FR, nr23.
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cnot wiary, nadziei i mitosci. Tylko w ten sposéb wchodzimy w prawdziwa komunie
z Ojcem, Synem i Duchem Swigtym. Nie wystarczy wiara, ale trzeba trwa¢ w lasce
uswigcajacej i w mitosci, pozostajac w tonie Kosciola ,,ciatem” i ,,sercem” (por. KK,
14); potrzebna jest, mowigc slowami §w. Pawta , wiara, ktéra dziala przez mitos¢”
(por. Ga 5,6)™.

W przekraczaniu siebie ku Bogu szczego6lne znaczenie K. Wojtyta — Jan Pawet
II przypisuje cnotom teologalnym.

Wiara, nadzieja i mito$¢ sg jak trzy gwiazdy jasniejgce na niebie naszego zycia ducho-
wego, by prowadzi¢ nas do Boga. Sg one w najwyzszym stopniu cnotami ,,teologalny-
mi”: pozwalajg nam zy¢ w komunii z Bogiem i wioda nas do Niego. Tworza tryptyk,
ktorego szczytem jest mitosé, agape’'.

Wadowiczanin za $w. Janem od Krzyza zauwaza, ze wiara, nadzieja i mito$¢
jako przynalezne do porzadku nadprzyrodzonego sg darem Bozym; ,,s3 one w nas,
ale nie sa z nas”’? — jak napisze mtody K. Wojtyla. Sa one ze soba wzajemnie
powiazane, tak ze mozna mowi¢ o rOwnoczesnym wzroscie wszystkich cnot —
kiedy bowiem wzrasta jedna, wzrastajg tez pozostate”.

W kontekscie wiary, w posoborowych tekstach K. Wojtyta — Jan Pawet 11 pod-
kresla definicje zawarta w konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei
Verbum, zgodnie z ktora:

Bogu objawiajacemu si¢ nalezy okazac ,,postuszenstwo wiary” (por. Rz 16,26; Rz 1,5;
2 Kor 10,5-6), przez ktore cztowiek z wolnej woli caty powierza si¢ Bogu, okazujac
,»petna ulegtos$¢ rozumu i woli wobec Boga objawiajacego” (Vaticanum I) i dobrowol-
nie uznajac objawienie mu dane™.

Postuszenstwo wyrazone Bogu wyraza si¢ poprzez przyjecie prawdy o Bogu
Trojjedynym. Czlowiek przekraczajacy siebie w Bogu wierzy, ze nie moze zro-
zumie¢ siebie bez prawdy o byciu stworzonym, odkupionym i uswigconym?,
Stusznie zauwazy L.O. Torrd, ze Jan Pawet Il taczy w bardzo mocny sposob
wiare w Chrystusa z wiarg w Kosciele i z wiarg w godno$¢ osoby ludzkiej™.
Zjednoczenie w wierze zawiera w sobie jednoczes$nie przedmiotowe odniesienie

0 EE, nr 36.

"t Jan Pawet I1, W imig Przenajswietszej Trdjcy, s. 483, por. s. 120; RH, nr 22, DM, nr 15.

2 Tenze, Rozwazania o istocie czlowieka, s. 124; por: tenze, O humanizmie $w. Jana od Krzyza, w: Sw.
Jan od Krzyza w recepcji Karola Wojtyly — Jana Pawla I1, red. J. Machniak, Krakow 2008, s. 308.

3 Por. Jan od Krzyza, Droga na Gére Karmel, 11, 24, 8; K. Wojtyla, Zagadnienie wiary w dzietach
$w. Jana od Krzyza, thum. z laciny Leonard od Mgki Panskiej, w: Sw. Jan od Krzyza w recepcji,
s. 131.

* KO, nrS5.

75 Por. RH, nr 8-10; DM, nr 7-8; DV, nr 8—11.

6 Por. L.O. Torrd, Fede in Cisto, fede nella Chiesa, fede nella persona, w: Fede di Studioso e
Obbedienza di Pastore. Atti del convegno sul 50° del dottorato di K. Wojtyta e del 20° del Pon-
tificato di Giovanni Paolo II, red. E. Kaczynski, Roma 1999, s. 262.
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do Boga, jak i podmiotowe przeobrazenie rozumu’’. K. Wojtyta w odniesieniu
do mysli $w. Jana od Krzyza’ moéwi o wynikajacej z wiary ,,dwojakiej transcen-
dencji” rozumu: ontologicznej i psychologicznej. Pierwsza tlumaczy jako przej-
$cie z naturalnego porzadku intelektu do nadprzyrodzonej istoty Bozej, druga zas
wigze z oderwaniem intelektu od form partykularnych i otwarciem si¢ na forme
nieskonczong”.

Nadzieja natomiast okazuje si¢ konieczna w transcendencji w kierunku Boga,
gdyz kaze cztowiekowi wychodzi¢ poza ziemski, doczesny porzadek i ,,zwroci¢
wzrok ku goérze”®. Przedmiotem nadziei jest zar6wno osiggnigcie ostatecznego
szczeScia, jak i otrzymanie Bozej pomocy w jego osiggnieciu®'. Cztowiek nadziei
wie, ze prawda jego egzystencji dopetnia si¢ w zyciu wiecznym, i ta prawda nada-
je ksztalt jego bytowaniu na ziemi: ,,Jest rzeczq bardzo wazng — napisze Jana
Pawel 11 — azeby przekroczyé prog nadziei, nie zatrzymywac sie przed nim, ale
pozwolié¢ si¢ prowadzi¢”®*. Nadzieja jest darem, co raz jeszcze podkresla wymiar
Bozej taski i pokazuje, jak ludzkie pragnienie wychodzenia ku Bogu zakorzenio-
ne jest w zbawczej inicjatywie Trojjedynego. Pokazuje ona takze, ze wierzacy
cztowiek nawet w chwili proby nie musi obawiac si¢ przysztosci, gdyz nalezy ona
do mitosiernego Boga, ktory nawet ze zta potrafi wyprowadzi¢ dobro®.

Kluczowym stowem w transcendencji cztlowieka w kierunku Boga i jej naj-
wazniejszym wyznacznikiem jest mito$¢. Ona bowiem — jak podkresla A. Bel-
landi — jest kluczem hermeneutycznym, w ktérym Jan Pawet II czyta tajemniczy
dialog objawiajacego si¢ Boga z cztowiekiem®. To ona ma moc przeksztalcania
ludzkiej egzystencji zgodnie z najwyzszym ludzkim powotaniem i to ona w naj-
wiekszym stopniu jednoczy cztowieka z Bogiem. K. Wojtyta thumaczy za §w.
Janem od Krzyza, iz to milo$¢ sprawia, ze dokonuje si¢ przeobrazenie, przeksztat-
cenie cztowieka.

Zjednoczenie — czytamy u krakowskiego kaptana — polega na catkowitym uzgodnie-
niu woli czlowieka, owszem, nawet na przemianie w wole Boza do tego stopnia, aby
nic przeciwnego Bogu nie znalazto si¢ w woli ludzkiej, lecz by we wszystkim i nade
wszystko poruszenia woli ludzkiej wypetniata wola Boza®.

77 Por. J. Machniak, Doswiadczenie wiary w doktrynie mistycznej $w. Jana od Krzyza w recepcji

Karola Wojtyly, w: Sw. Jan od Krzyza w recepcji, s. 392.

8 Por. Jan od Krzyza, Droga na Gére Karmel, 11, 6; 11, 8, 3; 11, 3; 11, 5, 2; 11, 10, 4.

" Por. K. Wojtyla, Zagadnienie wiary w dzielach, s. 216-219.

80 Jan Pawet II, Przeméwienie do rektoréw wyzszych uczelni zgromadzonych na Uniwersytecie
Mikotaja Kopernika, Torun 7 VI 1999, w: Pielgrzymki do Ojczyzny, s. 1046.

81 Por. K. Wojtyla, Rozwazania o istocie cztowicka, s. 123; Por. DM, nr 8; EiE, nr 18-19; Jan Pawet II,

W imie Przenajswietszej Trojcy, s. 182.

Tenze, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 163.

8 Por. DM, nr 6.

8 Por. A. Bellandi, L amore pienezza della fede: solo la carita conosce, Milano 2004, s. 120.

8 K. Wojtyta, Zagadnienie wiary w dzielach, s. 108.
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Bez mito$ci nie jest mozliwe zjednoczenie cztlowieka z Bogiem, nie jest moz-
liwa $wietos¢. Takie ujecie przekraczania siebie jest zaproszeniem skierowanym
przez K. Wojtyte — Jana Pawta II do kazdego cztowieka. G. Weigel w odniesieniu
do misji Jana Pawla II powie, ze ,.,komunia z Bogiem jest zrodlem wyzwolenia,
za ktorym humanizm tesknit od wiekoéw” (thum. M.Z.)%. Ojciec Swiety kieruje
to wezwanie Swiadom niesprzyjajacej atmosfery wspotczesnosci, w ktorej swoje
miejsce ma ateizm, agnostycyzm, przekonanie o wykluczaniu si¢ wiary i rozumu
czy tez brak nadziei, narcystyczny egoizm uniemozliwiajacy prawdziwa mitos¢®’.
Papiez w tej panoramie §wiata przetomu drugiego i trzeciego tysigclecia tym bar-
dziej podkresla, ze kazdy cztowiek swoje spelnienie ma w Bogu; stad tez jego
wotanie z poczatku pontyfikatu: ,,Nie lekajcie si¢! Otworzcie, a nawet, otworzcie
na o$ciez drzwi Chrystusowi! s,

k %k %k

Tytutem zakonczenia warto podkresli¢ znaczenie kategorii przekraczania sie-
bie. Po pierwsze, wydaje si¢, ze koncepcja ta tworzy spdjng wizj¢ osoby ludzkie;j.
Ukazuje bowiem, ze spetnienie cztowieka nie dokonuje si¢ ani w egoistycznym
zamknieciu odwracajacym si¢ od drugiego cztowieka i od Boga, ani tylko w sto-
sunkach migdzyludzkich z zanegowaniem wymiaru wertykalnego i wtasnej doj-
rzalo$ci osobowej, ani nawet z wylacznej wiezi z Bogiem, ktora nie przenositaby
si¢ na relacje¢ do innych ludzi i do siebie samego. W tym sensie mozna powtorzy¢
za K. Wojtyla, iz: ,,Transcendencja [...] jest poniekgd drugim imieniem osoby”®.

Po drugie, tak czytana antropologia K. Wojtyly — Jana Pawta II spetnia wazng
rolg we wspotczesnym swiecie, w ktorym na drodze redukcjonizmu antropolo-
gicznego negowane sg wymiary transcendencji bytu ludzkiego. Dotyczy to nur-
tow odrzucajacych autotranscendencj¢ cztowieka, a wige akcentujgcych samo-
wystarczalno$¢ cztowieka, jego bycie panem dobra i zta oraz absolutyzujacych
wolnos¢ bez odniesienia jej do prawdy i mitosci. Nie inaczej jest z pragdami negu-
jacymi transcendencje¢ ku innym poprzez koncentrowanie si¢ na indywidualizmie
i narcyzmie z jednej strony, a kolektywizmie z drugiej, czy tez z trendami podwa-
zajacymi transcendencje cztowieka w kierunku Boga na drodze ateizmu, agnosty-
cyzmu czy przekonania o wykluczaniu si¢ rozumu i wiary.

Po trzecie, zaletg tej koncepcji jest jej zakorzenienie w Pismie $w. oraz Tra-
dycji Kosciota. Ponadto mozna zauwazy¢ takze pewna interdyscyplinarnosc, co
przejawia si¢ m.in. w nieustannej konfrontacji teologii z filozofig oraz antropolo-

8 G. Weigel, John Paul II as Defensor Hominis — Christian Humanism and the Gods Failed, w:
Servo Veritatis, s. 415.

87 Por. F. Martin, Révélation divie et quéte humaine de verité, ,Aletheia” 16 (1999), s. 42.

8 Por. Jan Pawel 11, Homilia na rozpoczecie pontyfikatu, Rzym 22 X 1978, w: Nauczanie papieskie,
t. 1: 1978, Poznan—Warszawa 1987, s. 15.

8 K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspélnota, s. 385.
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Przekraczanie siebie fundamentalna kategoria antropologii Karola Wojtyty - Jana Pawta Il

gii z etyka. Transcendencja czlowieka na gruncie antropologii teologicznej taczy
si¢ w my$li wadowiczanina z roznymi dziedzinami dogmatyki, zwlaszcza zas$ try-
nitologia, chrystologia, pneumatologia, protologia czy eschatologig. Mozna tez
wskazaé¢ na inne pokrewne gatezie, jak katolicka nauka spoteczna, teologia zycia
wewnetrznego czy biblistyka.

Po czwarte wreszcie, warto zauwazy¢, ze kategoria przekraczania siebie jest
pojeciem niezwykle ptodnym, w ktérym mozna czyta¢ poszczegédlne tematy pon-
tyfikatu Jana Pawtla II. Wezwanie do czynienia $wiata bardziej ludzkim na dro-
dze kultury czy tez wskazywanie na wyzszo$¢ wymiaru podmiotowego pracy nad
przedmiotowym jest niczym innym jak apelem o autotranscendencje. O transcen-
dencji w kierunku innych bez watpienia mozna mowi¢ m.in. w papieskiej teologii
ciata oraz w jego koncepcji mitosierdzia. Natomiast transcendencja ku Bogu przy-
chodzi na mysl, kiedy mowa jest o przyjeciu zbawczego sensu ludzkiego cierpie-
nia czy tez kiedy thtumaczy si¢ rzeczywisto$¢ zycia wiecznego.

Bogactwo znaczen pojecia przekraczania siebie i mozliwos$ci jego zastosowa-
nia w antropologii teologicznej wskazuja na przysztos$¢ tej kategorii oraz aktual-
no$¢ stow Soboru Watykanskiego 11, ktore K. Wojtyta wybral na motto swojego
dzieta pt. Osoba i czyn:

Kosciodt, ktory z racji swego zadania i kompetencji w zaden sposéb nie utozsamia si¢
ze wspolnota polityczng ani nie wigze si¢ z zadnym systemem politycznym, jest zara-
zem znakiem i zabezpieczeniem transcendentnego charakteru osoby®.

TRANSCENDING ONESELF AS THE FUNDAMENTAL CATEGORY OF THE
ANTHROPOLOGY OF KAROL WOJTYLA —JOHN PAUL II

Summary

The purpose of the article is to reveal that transcending oneself is the fundamental
category of the anthropology of Karol Wojtyta — John Paul II. The concept consists of
three dimensions: self transcendence, transcendence towards others and transcendence
towards God. It is presented both in philosophical and theological works of Karol Wojtyta
— John Paul II. Self transcendence means going beyond oneself in moral conscience
for the sake of real good. Transcendence towards others is expressed by the concept of
participation and reveals the vocation of a man to be a gift creating the community of
persons. Transcendence towards God signifies going beyond oneself not only in terms of
reason, but especially through faith, hope and love.

%0 KDK, nr 77; por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 51.
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