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OSOBOWY WYMIAR PRAWDY

Prawda jest tg przestrzenig, ktora — jesli poprawnie zrozumiana — naturalnie
jednoczy ludzi wszystkich kultur i mentalnosci. Ow cel komunijny moze by¢
dostrzezony wowczas, gdy jej niezmienng ontyczna obiektywnos¢ zinterpretuje
si¢ w kluczu personalnym, uwzgledniajac jej przebogate wtasciwosci osobowe,
jak dialogicznos¢, holizm czy dynamicznos¢, wynikajace m.in. z zapodmiotowa-
nia w $wiecie. Ostatecznie, Prawda jest Wcielony, ktory objawia si¢ na rézne spo-
soby 1 ktorego autentyczne poznanie wymaga okre§lonych osobowych regut.

T{ eotv aknbeia (J 18,38)!, pytanie Pitata, ktore — ironiczne tudziez peine
przejecia i troski — pada w jego rozmowie z Nazarejczykiem, zdaje si¢ reprezento-
wac pewien epistemologiczny niepokoj ludzi wszystkich czaséw?. Istotnie, obok
zagadnienia sensu zycia czy kwestii pochodzenia cztowieka oraz jego bytowania
po $mierci, stanowi ono kluczowy problem egzystencjalny®. Jednocze$nie staje
si¢ niejako zwornikiem, ktéry taczy myslacych o réznych pogladach na temat
$wiata. Laczy wszystkich, ktorzy maja odwage zatrzymac si¢ i pomysle¢. Zdajac
sobie sprawe z coraz bardziej palacej potrzeby poszukiwania jednosci w $wiecie,
pragn¢ w niniejszym artykule odpowiedzie¢ na pytanie rzymskiego prokurato-
ra w kilku aspektach, ktére uwydatnig rowniez wspolnotowy charakter prawdy.
Totez ukaze ja w kontekscie osobowym i dialogicznym (wszakze u Jana cytowane
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na prawda dogmatow, w: Mateusz, pytania o wiare, http://www.mateusz.pl/pow/pow_990303.
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W mojej opinii redaktor Janowej Ewangelii taka figure stylistyczng zastosowal celowo
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tions.kmk/99dusza.pdf [data odczytu: 2010 III 24], s. 1.
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zdanie pojawia si¢ podczas wstrzasajacej rozmowy z Jezusem) oraz wskaze, jak
,odczytujemy” prawde. Pochyle sie tez nad rzeczywisto$cia sumienia i sprobuje
pokroétce wyjasnic, czym jest dusza (duch).

,OSOBOWOSC” I CALOSC PRAWDY

Prawda stanowi te rzeczywistosc, ktorej poszukuja (badz w niej si¢ utwierdzaja)
teologowie, filozofowie, przedstawiciele wszystkich dziedzin naukowych, wierzacy
roéznych religii czy wyznawcy rozmaitych swiatopogladow. Jest zatem wyznaczni-
kiem tego, co ludzkie, swoistym kryterium czlowieczenstwa. Z punktu widzenia
chrze$cijanstwa wigze si¢ ona $ci$le z Objawieniem (zaréwno tzw. naturalnym, jak
i nadprzyrodzonym). Kazda istota ludzka ma mozliwos¢ jej poznawania i poznania,
weryfikacji, przyjecia lub odrzucenia. Jednakze na tym tle mogg zrodzi¢ si¢ dra-
matyczne, lecz zarazem tworcze pytania. Skoro uznaje si¢ dang rzeczywisto$¢ za
prawdziwa, dlaczego uprawomocnia si¢ funkcjonowanie obok siebie — co zgodnie
z logika klasyczng nie moze mie¢ miejsca — ,,prawd” wzajemnie si¢ wykluczaja-
cych? Oraz dlaczego — w moim odczuciu — ciagle jeszcze zbyt mato czyni si¢ wysit-
kow (zwlaszeza w $wiecie nauki), by odkry¢ jej jedno$¢, integralnosc?

Prawda ma wymiar osobowy. Niniejsze zdanie chce uczyni¢ mottem catego
wywodu. Traktowanie jej (chociazby w kontekscie Objawienia) jako jedynie zbio-
ru koherentnych twierdzen jest zjawiskiem spotykanym tak w teologii (przynaj-
mniej w jakims stopniu cechowato to podejscie scholastyczne i neoscholastyczne
przed Soborem Watykanskim II, aczkolwiek znajdowalo to uzasadnienie w spo-
rze m.in. z pogladami modernistycznymi?), jak i poboznosci, co czyni z prawdy
razaca, czasem wrecz antyboska i antyludzka karykaturg. Czyz nie z tym fenome-
nem w latach pigcdziesiagtych ubieglego stulecia — by¢ moze przesadnie — walczyt
ewangelicki mysliciel Paul Tillich, oskarzajac Kos$ciotl katolicki o zeskorupienie
i zagubienie prawdy?’ Jednocze$nie i bez watpienia te same zarzuty mozna by
odnies¢ do niektorych tez nauk empirycznych, a takze filozofii — owo zaskorupie-
nie, wynikajace z ulegania tzw. ciasnemu umystowi®, charakteryzuje wiele dys-
cyplin. Czyz nie jest to typowy objaw $wiata zachodniego, podlegtego nierzadko
wykrzywionej spusciznie arystotelesowskiej?

Jozef Ratzinger, komentujgc prace przygotowawcze nad konstytucjg Dei ver-
bum, zauwaza, ze Objawienia (a co za tym idzie: prawdy) nie mozna poznaé
wedtug wspotczesnych empirycznych metod naukowych, gdyz

4 Por. M. Rusecki, Objawienie. W nauczaniu Kosciota, w: Encyklopedia katolicka, t. 14, red.

F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski, Lublin 2010, kol. 160-161.

Zob. P. Tillich, Protestanckie przepowiadanie i cztowiek wspotczesny, tham. P. Lisicki, ,,Znak”
1992, nr 7(446), s. 42.

Zob. Grzegorz z Nyssy, Homilie do blogostawienstw, tham. M. Przyszychowska, Krakow 2005,
s. 48.
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[...] to cos zywego, co$ wickszego: aby bylo objawieniem, musi osiaggnac swoje prze-
znaczenie i musi zostac przyjete i zrozumiane [...]. Objawienie [...] jest nie do oddzie-
lenia od zyjacego Boga i stale ukierunkowane jest na szukanie zyjacego czlowieka, do
ktorego przybywa’.

W takiej formie dostepne jest dla kazdej osoby, co wigcej, poznawalne oraz
korespondujace i harmonizujace z catym przebogatym jej wnetrzem, intelektual-
nym, emocjonalnym, wolitywnym itd. Totez ojcowie soboru moga podkresli¢, iz
prawda w swym integralnym ujeciu nalezy do naturalnego, glgboko osobistego
»Wyposazenia” cztowieka, ze sama si¢ przedstawia (prezentuje) czy tez imponuje
umystowi (lub don wnika) badz silnie i tagodnie narzuca si¢ do uznania przez
umyst®.

Chociaz ojcowie odnosza poznanie prawdy do funkcji umyshu, niezaprzeczal-
nie — biorgc pod uwage kontekst i cale nauczanie soborowe — uzasadnione jest
uwzglednienie w tym procesie rowniez pozostatych wladz cztowieka, poniewaz
»prawda jest catoscia™, o czym przekonuje obecny papiez. Owa cato$¢ obejmuje
m.in. wszystkie elementy komunikacji, tj. nadawce, odbiorce oraz forme i tres¢
komunikatu. Nadawca — czyli albo zadajacy pytania Transcendentnemu, albo
badajacy (pytajacy) $wiat — wiacza sie w powyzsze zadanie holistycznie bytowo
(nie tylko intelektualnie), ponadto podlega fundamentalnej zasadzie epistemolo-
gicznej: jednosci wiary, kultu i etosu'®. Nie dotyczy ona wytgcznie chrzescijan lub
0s0b wierzacych innych religii, stosuje si¢ do wszystkich, gdyz kazdy w jakis spo-
sob wierzy!' (choéby przy stawianiu hipotez lub formutowaniu zatozen, tzw. czy-
sta racjonalno$¢ nie ma racji bytu). Réwniez nie sposdb wyobrazi¢ sobie sumien-
nego naukowca, ktory nie zachwycalby si¢ zlozono$cia i picknem wszech§wiata
(co stanowi przeciez naturalng i — w pewnych granicach — warto§ciowa postac
kultu)'?. Etos zas$, jakkolwiek bywa odmiennie interpretowany, nalezy wszakze do
powszechnego doswiadczenia ludzkosci, bez wzgledu na wyznawany $wiatopo-
glad, i znaczgco implikuje autentyczno$é i glebie poznania naukowego®s.

7
8

J. Ratzinger, Moje zycie, tam. W. Wisniowski, Czgstochowa 2005, s. 107.

Zob. Sobor Watykanski II, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae, w: Sobor Waty-
kanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002 [dalej: DWR], nr 1. ,,[...] prawda nie
inaczej si¢ narzuca jak tylko sitg samej prawdy, ktora wnika w umysty jednoczesénie tagodnie
i silnie”. Stowo narzuca jest tu thumaczeniem lacinskiego imponere, ktore nosi wiele odcieni
znaczeniowych. Por. Impono, w: Stownik tacinsko-polski, t. 3, red. M. Plezia, Warszawa 1969,
s. 62-63.

J. Ratzinger, Preface, w: J.-H. Nicholas, Synthese dogmatique. De la Trinite a la Trinite, Fri-
bourg 1985, s. 5.

10" Zob. Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est o mitosci chrze$cijanskiej, Warszawa 2006,
nr 14.

Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, ttum. Z. Wtodkowa, Krakow 2007, s. 70.
12 Zob. A. Einstein, Pisma filozoficzne, ttum. K. Napiérkowski, Warszawa 1999, s. 217-218.

13 Por. tamze, s. 269-270.
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PRZEKAZ I DIALOGICZNOSC PRAWDY

Komunikat badz przekaz (tradycja) zawsze zawiera dwa nierozlaczne aspek-
ty: tre$¢ i forme. Poznana z pomoca rozumu i umystu'* prawda, przyjeta i prze-
zywana osobowo (lacznie z ciatem), moze ulec calkowitemu wypaczeniu, jesli
zostanie przekazana odbiorcy'> w sposob niegodziwy, nieetyczny. Uwypuklit te
prawde Jan Pawet II w encyklice o dziatalno$ci ekumenicznej Kos$ciota Ut unum
sint. Wskazujac na zasady dialogu migedzywyznaniowego, zaznaczyl, ze jezyk
powinien wspodtgra¢ z mentalno$cia i doswiadczeniami odbiorcy (czyli jego uwa-
runkowaniami kulturowymi), posiada¢ wigc winien odpowiednig forme. ,,Ele-
mentem, ktory decyduje o komunii w prawdzie, jest bowiem znaczenie tejze
prawdy. Wyrazanie prawdy moze przybiera¢ rdzne formy”!. Papiez poglebia te
mys$l, podkreslajac, ze odnowa sposobu przekazu wiary musi by¢ podparta odno-
wa zycia wiarg!”. Doswiadczenie dialogu ekumenicznego ukazuje, iz dominujaca
przeszkoda ku petnej komunii (ktora ma polegac na glebokiej jednosci w praw-
dzie) nie sa wylacznie spory doktrynalne, lecz nieuzdrowione skojarzenia, urazy
z przeszto$ci, uprzedzenia, negatywne emocje, mechanizmy obronne, brak rzetel-
nego poznania i jego checi, charakteryzujace uczestnikow dialogu.

Innymi slowy, podstawowg barierg w dialogu jest ludzka stabo$¢ badz utom-
no$¢ zycia wewnetrznego (psychicznego i emocjonalnego). Wystepuje tu swoista
analogia do teorii Jeana Piageta o wptywie proceséw emocjonalnych na proce-
sy kognitywne. Jak emocje moga blokowa¢ intelektualne poznanie, tak szeroko
pojete nieuporzadkowanie wnetrza przeszkadza w asymilacji prawdy. Totez Jan
Pawet Il akcentuje potrzebe gruntownego nawrocenia, indywidualnego i wspol-
notowego, w celu oczyszczenia $wiadomosci, w celu nastrojenia si¢ na naturalne
przyswojenie prawdy'®, ktora — gdy prawidtowo przedstawiona, z wzigciem pod
uwage wymogow mitosierdzia wobec drugiego — nigdy nie razi, nie odpycha.
Przeciwnie, jest wchianiana jak powiew ozywczego powietrza!®’. Odwracajac

Wyjasnienie rozréznienia na rozum i umyst bedzie tematem ostatniej czesci artykutu.

Nadawcg i odbiorcg moze by¢ ten sam podmiot.

Jan Pawet 11, Encyklika Ut unum sint o dziatalnosci ekumenicznej, Poznan 1995 [dalej: UUS],
nr 19, 36. Por. K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijan-
stwa, thum. T. Mieszkowski, Warszawa 1987, s. 361-369.

17" Zob. UUS, nr 19.

18 Jesli chodzi o temat nawrécenia, zob. tamze, nr 15, 21, 26, 33-35, 82-83.

W moim odczuciu, znamiennym przyktadem radosnej afirmacji prawdy przez réznigce sig stro-
ny jest tekst uzgodnienia, dotyczacego m.in. dogmatu o niepokalanym poczgciu Najswietszej
Maryi Panny, pomiedzy Wspdlnota Anglikanska a Kosciotem Rzymskokatolickim w Stanach
Zjednoczonych Ameryki (aczkolwiek porozumienie ma charakter ogélno$wiatowy), w ktorym
zostaje wyartykutowane, iz oba wyznania zgadzaja si¢ na tres¢, istotg tegoz dogmatu. Uznaje
si¢ rowniez, iz nie potrzeba wyraznej akceptacji dostownego tekstu definicji przez wiernych
odlaczonych od Rzymu, gdy byta ona formutowana. Z catego dokumentu da si¢ wyczu¢ atmos-
ferg szczesliwosci z obcowania w pewnej jednosci prawdy. Zob. Migdzynarodowa Komisja
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te regule, nalezy skonstatowac, iz jesli prawda doktrynalna rani, zniech¢ca do
przyjecia, to znaczy, ze komunikacja jest zaburzona, nie jest prawdziwa; dane
twierdzenie nie spetnia wymogow prawdy catosciowej, stajac si¢ w osobliwym
znaczeniu ktamstwem. Zas przed ktamstwem cztowiek naturalnie si¢ broni. Gdzie
lezy granica mitosiernego gloszenia prawdy? Najwymowniejsza odpowiedzig jest
krzyz Chrystusa.

Komentujac ,,flagowy” postulat Jana Pawta II o koniecznosci zwigzania wol-
nosci z prawda, o potrzebie cato§ciowego wniknigcia w nig, o imperatywie kon-
sekwentnego unikania jej relatywizowania i pozbawiania warto$ci obiektywnej®,
ktory rowniez stanowi pierwszoplanowy, wielokrotny i poglebiony przedmiot
nauczania jego wspoipracownika i nastepcy?!, nalezy zaznaczy¢, iz na drugim
biegunie pojawia si¢ zjawisko tzw. terroryzmu prawdy, gdy w jej komunikacji
uzywa sie metod, ktore nie korespondujg z osobowa, wielowymiarowsa struktura
bytu ludzkiego czy wrecz ja niszcza. W moim przekonaniu fakt, iz papiez Polak
u poczatku pontyfikatu otworzyt na osciez drzwi na prawdg Chrystusa, a u jego
kresu umocnit to otwarcie objawianiem Jego milosierdzia, wskazuje nieuchron-
nie na absolutng nierozerwalno$¢ prawdy i mitosierdzia w jej istocie, zglgbianiu
i gloszeniu.

Oczywiscie kryteria dialogu ekumenicznego maja zastosowanie rowniez
w innych sferach zycia spotecznego. Wszgdzie tam, gdzie kilku badz kilkoro part-
nerow poszukuje prawdy lub jest ona przekazywana. W tym miejscu chciatbym
zwrdci¢ uwage na fakt, jak dalekie implikacje majg orzeczenia Soboru w Chalce-
donie, méwiace, co nastepuje:

Jednego i tego samego Chrystusa Pana, Syna Jednorodzonego, nalezy wyznawaé
w dwoch naturach, bez zmieszania, bez zmiany, bez podzielenia i roztagczania. Nigdy
nie zanikta r6znica natur przez ich zjednoczenie, ale zostaty zachowane cechy wtasci-
we obu natur, ktore sie spotkaty, aby utworzy¢ jedng osobe i jedng hipostaze?.

Jesliby stowa: osoba oraz Chrystus Pan, zastapi¢ wyrazem: prawda, i zmienic¢
nieco sens zdania, to wowczas otrzymamy wzor na prowadzenie prawdziwego,
szczerego dialogu. Jego partnerzy nie zostaja przez siebie wchtonieci, nie traca

Wspolnoty Anglikanskiej i Kosciota Rzymskokatolickiego (ARCIC), Maryja — taska i nadzie-
ja w Chrystusie. Deklaracja z Seattle, thum. J.M. Lipniak, ,,Salvatoris Mater” 7 (2005), nr 2,
s. 449-451.

Jana Pawtla Il wyjatkowo nalezy uzna¢ za herolda prawdy. To zagadnienie, ktore przewija si¢
przez calg jego postuge. Zob. A. Dulles, Blask wiary. Wizja teologiczna Jana Pawla II, tham. A.
Nowak, Krakow 2005, s. 227-229. Zob. m.in. RH, nr 12, VS, nr 34-53, RP, nr 16, EV, nr 19,
FR, nr 56, 90.

Zob. m.in. J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijanstwo a religie swiata, tham. R.
Zajaczkowski, Kielce 2004, s. 95-105, 147-167, 177-205.

Sobor Chalcedonski, Definicia wiary, w: Dokumenty soborow powszechnych. Tekst grecki,
tacinski, polski, t. 1, red. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2003, s. 223.
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nic ze swej tozsamosci, ale jednocza si¢ w prawdzie i staja si¢ w niej rzeczywi-
scie jedno. ,,Wzor” 6w mozna szczeg6lnie odnies¢ do zycia narzeczenskiego badz
malzenskiego. Zachowanie rownowagi miedzy wlasng tozsamoscia, a zupelnym
pochtonieciem w ,,jednym ciele” wymaga nierzadko wrecz heroicznego wysitku.

GNOZA MADROSCIOWA, ASCEZA 1 INTUICJA

Prawda jako catos¢ implikuje kolejne zdania. Holizm zaktada harmonig i pro-
porcje. Czlowiek jako byt ztozony powinien dazy¢ do utrzymywania w harmonii
wszystkich swoich elementéw. Balans pomigdzy umystem a uczuciami (czy roz-
maitymi natchnieniami), w poznawaniu i dziataniu, silnie wplywa na postrzega-
nie veritatis. Powstaje tu jeszcze jedna triada zgodnos$ci: mysli, uczu¢ i czynow.
Stowo ,,mysl” traktuje szeroko, réwniez jako wyobrazenie czy przedstawienie.
Stad wyciagna¢ mozna wniosek, iz prawdg ,,widzi” si¢, czasem quasi-dostownie
— w kontemplacji**. Jest to nawigzanie do starozytnej reguly jej poszukiwania
i doswiadczania, poswiadczonej przez ojcow Kosciota, ktora korzeniami sigga tra-
dycji platonskiej, a ktorg Paul Evdokimov okresla mianem gnozy sapiencjalne;.

Evdokimov ze smutkiem stwierdza, iz w §redniowieczu Zachod odtaczyt sie
od Wschodu przez odejscie ,,0d syntetycznej percepcji do $wiata przyczynowosci
sprawczej, scholastycznej analizy i szkolnego sposobu formutowania™**. Podkre-
$la, iz dla kultury wschodniej znacznie wazniejsza od intelektualnej analizy® jest
tzw. $wiadomo$¢ sapiencjalna (madrosciowa), ktdra polega na poznawczej syn-
tezie takich elementow 1 standw, jak: dogmat, mistyczna kontemplacja oraz teo-
logia i filozofia. Sadze, Ze uprawnione bedzie filozofie przedstawic¢ rowniez jako
wspotczesne liczne nauki szczegotowe, ktore niegdys wehodzity w jej sktad. Owa
prawdziwa gnoza — w odr6znieniu od gnozy falszywej, ktora zwalczal Ireneusz
z Lyonu — pojawia si¢ juz pierwotnych tekstach Kosciota, jak np. w Didache®
i przewija si¢ u ojcow wschodnich jako permanentny temat ich nauczania. L.aczy
si¢ za$ z rzeczywisto$cig przebostwienia (theosis), gdyz ten stan wlasnie wymaga
jednos$ci cztowieka i jego prostoty?’.

2 Por. E. Kotkowska, Pomysleé swiat jako catosé wedtug sw. Grzegorza z Nyssy, Poznan 2003,

s. 172-173.

P. Evdokimov, Prawosfawie, thum. J. Klinger, Warszawa 1986, s. 22.

Autor uzywa sformutowania ,,racjonalna analiza”. W moim przekonaniu bardziej odpowiednim
zwrotem bedzie ,,intelektualna analiza”. Uzasadni¢ to w dalszej czgsci.

Zob. Pisma ojcow apostolskich, ttum. A. Lisiecki, Poznan 1924, s. 3. Dzigkowanie za wiedzg po
spozyciu Eucharystii.

P. Evdokimov, Prawostawie, s. 23. Zob. W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego,
ttum. M. Sczaniecka, Warszawa 1989, s. 6-7. ,,Tradycja wschodnia nigdy nie czynila wyraz-
nej réznicy miedzy mistyka a teologia, miedzy prywatnym doswiadczeniem boskich tajemnic
a dogmatem stwierdzanym przez Kosciot. [...] Mistyke uwaza si¢ wigc tutaj za doskonatosc,
szczyt wszelkiej teologii, za teologi¢ par excellence”.
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Jedno$¢ 1 prostota wspotbrzmia z harmonig i proporcjg i zaktadajg trwanie
w postawie ascetycznej i modlitewnej. Przyktadem takowej modlitwy moze by¢
tzw. modlitwa serca (praktykowana przez hezychastow), podczas ktdrej caty czto-
wiek (a do tej catosci odnosi si¢ serce, w takim hebrajskim, holistycznym zna-
czeniu zastosowane przez Makarego Wielkiego, a p6zniej uzyte m.in. w pismach
$w. Grzegorza Palamasa) ustami, umystem, uczuciami, wolg i cialem oddaje si¢
Najwyzszemu. Modlitweg t¢ warunkuje skupienie 1 wyciszenie, podczas ktorych
w cztowieku dochodzi do zharmonizowania elementéw jego bytu. Do hezycha-
stycznej modlitwy serca zalicza si¢ Modlitwe Jezusowa, podczas ktorej powtarza
si¢ i medytuje zdanie: ,,Panie Jezu Chryste, zmituj si¢ nade mng”?® — do momentu,
gdy zaczyna je wypowiada¢ cata osoba, w kontemplacji.

Mistrzowie duchowosci zalecali, by dla wspomozenia skupienia stosowac
pewne fizyczne czynno$ci. Ostatecznie jednak celem ogdtu ¢wiczen ascetycz-
nych jest, aby odpowiednio nastroi¢ cztowieka na otwarcie si¢ i przyjecie Boga®.
Jak dodaje Wtodzimierz L.osski, nader wazka kwestig pozostaje, by pozycje cia-
ta podczas modlitwy oraz same slowa traktowac jako czynnosci drugoplanowe
(cho¢ wszakze istotne), oczyszczajgce wnetrze 1 pomagajgce w koncentracji uwa-
gi na Bogu, gdyz na pierwszym planie powinno znajdowac¢ si¢ trwanie przed Nim
i wotanie Don z glebi serca, ktore uzdalnia do uaktywnienia i rozbudzenia w sobie
ognia (ptomienia) taski*. Finalnym za$ rezultatem owej mistycznej modlitwy jest
doznawanie niestworzonej $wiattosci. Istnieja Swiadectwa mnichéw z Athosu
z XIV wieku o doswiadczaniu przebdstwiajacego widzenia swiattosci Chrystusa
jako Jego $wiattosci z Gory Przemienienia, a takze przekazy, iz niektorzy otrzy-
mali dar widzenia catego §wiata i wszystkich stworzen w owej §wiattosci. Oczy-
wiste jest, iz asceza zaktada oderwanie si¢ od wszelkiego zta moralnego i trwanie
w pokornej i ubogiej relacji do Stworcy, wlasnie w pigknej prostocie®'.

Dlatego gnoza sapiencjalna otwiera droge do poznania prawdy nie tylko oso-
bom wyksztatconym czy intelektualistom, lecz wszystkim ukierunkowanym na
cato$¢. W znacznej mierze wigze si¢ z intuicyjnym, holistycznym wgladem w rze-
czywisto$¢. Wglad taki charakteryzowatl wielu $wigtych, w tym mistykow, ,,widza-
cych”. Wszelako prawda nie jest zastrzezona jedynie swietym kanonizowanym.

28 W niektorych opracowaniach dodane jest stowo: grzesznym.

2 Zob. K. Ware, Kosciét prawostawny, ttum. W. Misijuk, Biatystok 2002, s. 74—77. Nie niwelujac
istotnych réznic, godny podkreslenia jest fakt, iz modlitwa hezychastyczna zblizona jest w swej
formie do hinduistycznej jogi czy muzutmanskiego dhikr. Naswietla to ponownie, jak liczne sa
wspolne pierwiastki dochodzenia do prawdy. Zob. tamze, s. 75, przypis 46. Prawdopodobnie te
i inne podobienstwa byly powodem zorganizowania przez Syromalankarski Kosciol Katolicki
w Indiach chrzescijanskiego asramu o nazwie Kurisumala Ashram (Gora Krzyza). To klasztor
na bazie reguty benedyktynskiej, w ktorym spotykaja si¢ tak wyznawcy Chrystusa, jak i hindu-
iSci. Zob. Ku chrzescijanstwu jutra, red. W. Hryniewicz i in., Lublin 1997, s. 148.

30 Zob. W. Losski, Teologia mistyczna, s. 188.

31 Zob. S. Butgakow, Prawostawie. Zarys nauki Kosciota prawostawnego, ttum. H. Paprocki, War-
szawa 1992, s. 164.
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Warto odwota¢ si¢ tu do interpretacji Pawtowej (bardziej rozpowszechnionej we
wspolnotach poreformacyjnych??), ze Swigtym jest ten, kto przebywa w komunii
z Chrystusem, kto przebywa w Kosciele, ktory — zgodnie z nauczaniem Soboru
Watykanskiego IT — przekracza swoje widzialne granice®*. Kazdy, kto uczciwie,
nieegoistycznie poszukuje prawdy, dobra, szczescia, nie zadowalajac si¢ tatwy-
mi odpowiedziami na nurtujace pytania, i trwa w stalej dyspozycji nawrdcenia
(co nalezy do cech wszystkich dojrzatych religii czy §wiatopogladow), przebywa
w jakiej$ jednos$ci z Bogiem i do pewnego, tajemniczego stopnia nalezy mu si¢
miano $wigtego.

O powszechnej mozliwos$ci przezycia mistycznego przekonuje m.in. Mikotaj
Losski, rosyjski propagator teorii wiedzy zwanej gnoseologia, w ramach ktorej
czolowe znaczenie w procesie poznawczym przypisuje wspomnianej intuicji.
Thumaczy ja jako catosciowe, bezposrednie i adekwatne poznanie rzeczywi-
stosci, zawierajace aspekt empiryczny (do$wiadczeniowy)*. Wyrdznia on intu-
icj¢ zmyslowa, intelektualng oraz mistyczng (jako trzy rodzaje jednej intuicji),
w kontekscie tej ostatniej argumentujac, iz zdolno$¢ do bezposredniego kontaktu
z Bogiem, obok wielkich mistykoéw, posiadajg — przynajmniej w postaci zarodko-
wej — wszyscy ludzie.

Uzasadnienie tej tezy widzi m.in. w fakcie powszechnej predyspozycji do
mitosci, ktora odgrywa priorytetowa role w kontakcie duchowym™®. Co istot-
ne, Losski udowadnia — polemizujgc z pogladami Bergsona — Ze poznanie dys-
kursywne nie przeciwstawia si¢ intuicji, wigcej: przedstawia si¢ jako jej pewna
odmiana lub funkcjonuje jako podtoze, na ktérym rodzi si¢ mistyka*. Cztowiek
jest w stanie poznawczo do$wiadczac prawdy pozaracjonalnie, bez postugiwania
si¢ fachowa terminologia, o czym $wiadczy historia Ko$ciota pierwszych wie-
koéw, gdy walczyt on o wykrystalizowanie si¢ intelektualnej formy wiary, zacho-
wujac od poczatku niezawodna intuicj¢’’. Jednakze nie wolno identyfikowac
mistycznego, intuicyjnego poznania z nastrojem, ktory cechuje subiektywizm
i psychologizm — przestrzega Butgakow. ,,Przeciwnie, doswiadczenie mistycz-
ne ma charakter obiektywny, zaktada ‘wychodzenie z siebie’, duchowy kontakt
i spotkanie™™s,

32 Zob. The One Mediator, the Saints, and Mary. Lutherans and Catholics in Dialogue VIII, red.
H.G. Anderson, J.F. Stafford, J.A. Burgess, Augsburg—Minneapolis 1992, s. 51, 56.

Zob. Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o KosSciele Lumen gentium, w: Sobor
Watykanski I, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, nr 16.

Zob. J. Pawlak, Intuicja i rzeczywistos¢. Poglgdy gnoseologiczne Mikotaja Losskiego, Torun
1996, s. 150-151.

35 Zob. tamze, s. 131.

36 Zob. tamze, s. 86, 130, 151.

37 Zob. J. Moskalyk, Bég dialogu, Poznan 2009, s. 48.

38 S. Bulgakow, Prawostawie, s. 161.

33

34
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DYNAMICZNOSC PRAWDY

Zarysowuje si¢ tu kolejne znami¢ prawdy, mianowicie: jej dynamicznosc.
Prawda nie jest rzeczywisto$cig (badz wartoscig), ktorg raz zdobywszy, mozna
posias¢ (na wzor gromadzonych dobr materialnych). By zobrazowa¢ permanent-
ny proces jej dynamicznos$ci, z pomoca przychodzi Grzegorz z Nyssy, gdy naucza
0 wiecznym szczesciu przebdstwionego cztowieka (i wspolnoty ludzi) oraz cate-
go kosmosu. Owo szczescie charakteryzuje jego niewyczerpalno$¢. Autentyczne
widzenie (poznanie) Boga po $mierci polega¢ ma, wedlug Nyssenczyka, na tym,
iz kontemplujacy Jego oblicze nie moze przestaé Go pozadac. Im dluzej widzi
si¢ Najwyzszego, tym bardziej si¢ Go pragnie®. Nie wyklucza to wspoétistnienia
pragnienia i nasycenia: ,,nasycenie za$ [...] nie niszczy pragnienia, lecz je rozpala
i tak jedno ro$nie dzigki drugiemu”. Zatem dochodzenie do jakiej$ cnoty (kto-
ra partycypuje w Bogu) tudziez ogladanie Boga wlaczone jest przez Grzegorza
w paradygmat poznawczy, ktory Elzbieta Kotkowska okresla jako niezmienng
zmienno$¢. Relacja, ktora zachodzi migdzy Stworcg a cztowiekiem, zasadza si¢
na kierowaniu ku coraz wigkszej petnosci zaspokojenia, przy nierzadko juz pet-
nym co do jakosci uczestnictwie w tejze pelni*!. Ojciec z Kapadocji powotuje sig
w swej teorii*? na $wiadectwo Pawta:

Wyznaje bowiem [Pawel], ze zostal napeliony tym, czego pragnat, méwigc: ,,Zyje
we mnie Chrystus”, a dazy naprzod, jakby wcigz byt zglodniaty, skoro mowi: ,,Nie
jakobym juz osiagnat lub jakobym juz byt doskonaly; biegng zas, by zdoby¢™*.

Zaprezentowang koncepcje mozna opisa¢ jako obcowanie z prawda, ktdrej
poszukiwanie badz zglebianie zawsze nosi aspekt pielgrzymowania. Nie ma tu
miejsca na statyczno$¢. Dokument soborowy akcentuje, iz kazda osoba ludzka, wia-
$nie przez fakt bycia osoba, czyli istota rozumng i wolng (posiadajaca wolng wolg),
ma moralny obowigzek szukania prawdy, szczeg6lnie w dziedzinie religii. Wszyscy
,,Obowigzani sg tez trwac przy poznanej prawdzie i cale swoje zycie uktada¢ wedtug
wymagan prawdy’*. Owa koniecznos¢ i obowigzek sg implikacjg naturalnych aspi-
racji cztowieka, przynalezg do wymagan jego natury. Paradygmat ,,niezmienne;j

39 Zob. E. Kotkowska, Pomysle¢ swiat jako, s. 173—174.

40 Grzegorz z Nyssy, Homilie do blogostawienstw, s. 63. Nasycenie i pragnienie rozwazane s3
w kontekscie zdobywania cnot.

Zob. E. Kotkowska, Pomyslec swiat jako, s. 175.

Dostownie teorii, gdyz stowo to pierwotnie oznaczato kontemplacje rzeczy boskich.

Grzegorz z Nyssy, Homilie do blogostawienstw, s. 64. Fragmenty Pisma, do ktorych odwotuje
si¢ autor, to odpowiednio Ga 2,20 i Flp 3,12. Niestety, ze smutkiem trzeba skonstatowaé, iz
Grzegorz, pomimo swego szczerego umitowania prawdy catosciowej, w przypadku antropolo-
gii popetnit btad, mianowicie uznat wystepujace zroznicowanie pici za rezultat grzechu pierwo-
rodnego. Zob. tamze, s. 37, przypis 109.

4 DWR, nr 2.

41
42
43
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zmienno$ci” Grzegorza z Nyssy odzwierciedla raczej sytuacj¢ dynamicznego trwa-
nia przy poznanej prawdzie, aczkolwiek droga jej pierwotnego poszukiwania, jesz-
cze bez doswiadczenia jej petni, rowniez moze si¢ w nim zawiera¢. Konkludujac te
mysl, trzeba przyjac, iz ,,juz i jeszcze nie” prawdy odkrywa przestrzen wspolng dla
wszystkich, w ktorej poszukujacy i trwajacy sa w ruchu, mowiac jezykiem Grzego-
rza. Totez wiekszym zagrozeniem dla natury ludzkiej jest brak ,,ruchu poznawcze-
£0” niz brak posiadania prawdy rozumianej w sposob statyczny*. Bo czy mozliwe
jest zycie w prawdzie niedynamicznie? Wspodlna ptaszczyzna umozliwia dialog
1 wymiang mysli, co obok nieskrgpowanego badania prawdy z pomocg Magisterium
widnieje jako jedyna metoda jej szukania, ktéra odpowiadataby godnosci osoby*.

PRAWO NATURALNE I SUMIENIE

Marian Machinek przekonuje, iz rzetelne i stabilne uzgodnienie w kwestii
usankcjonowania fundamentalnych i ogélnoludzkich wartosci etycznych migdzy
reprezentantami réznych swiatopogladow nalezy uznac¢ za decydujace zadanie dla
budowania przyszto$ci $wiata*’. W swoim artykule porusza on problem prawa
naturalnego i przedstawia wspotczesnie kierowane do niego zastrzezenia (takze
do samego poje¢cia natury) oraz zadaje pytanie: w jaki sposob cztowiek odczytu-
je odwieczne prawo (biorac pod uwage ztozonos¢ duchowo-cielesng jego bytu)
i jak wptywa to na moralnos¢ jego czynow? Zagadnienia te wyraznie korespon-
duja z tematem niniejszego przyczynku, poniewaz prawo naturalne to nic innego
jak obiektywne prawdy moralne, zlozone w ludzkiej naturze, ktére moga zostac
poznane dzigki aktywnosci rozumu. Kluczowe jest pytanie: jak 6w proces si¢
odbywa i jakie znaczenie maja w nim ,,naturalne sklonnosci manifestujace sie
w duchowo-cielesnej naturze osoby”?*8

Przez sktonnosci naturalne, zgodnie z klasyczna, teleologiczng definicja, nale-
zy rozumie¢ umieszczone na state w ludzkiej naturze pewne poruszenia ku obiek-
tywnym dobrom (celom), dzigki ktorych realizacji osoba si¢ doskonali. Nie sg
nimi biologiczne pragnienia, chociaz owe sktonnosci bezsprzecznie sa uwiktane
w cielesno$¢. Profesor z Olsztyna prezentuje kilka stanowisk dotyczacych wply-
wu tychze inklinacji na rozum praktyczny* i na jego wybor moralnego dobra.

4 Czyznie do takiej postawy odnosza si¢ stowa Pisma, przestrzegajace przed letniocig w wierze?

Zob. Ap 3,15n.

4 Zob. DWR, nr 3.

47 Zob. M. Machinek, Koncepcja prawa naturalnego jako przestrzen spotkania wiary i rozumut, w:
VIII Kongres Teologow Polskich. Migdzy sensem a bezsensem ludzkiej egzystencji. Teologiczna
odpowiedz na fundamentalne pytania wspotczesnego cztowieka, Poznan 2012, s. 317.

4 Tamze, s. 320.

4 Czyli te aktywno$¢ rozumu, ukierunkowang na formutowanie wnioskéw odnoszacych sie do
odpowiedniego dziatania i poruszajaca w strong jego podje¢cia.
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Odrzucajac skrajne podejscia, w ktorych do minimum redukuje si¢ role sktonnosci
lub rozumu (wtasciwie je antagonizujac), kompromisowe koncepcje uwzglednia-
ja 1 dowartosciowujg znaczenie inklinacji naturalnych ,,w normujacym wysitku
ludzkiego rozumu. Nie wnikajgc w szczegoly, z zachowaniem roéznych pro-
porcji wzajemnych odniesien, dostrzega si¢ nieuchronnos$¢ swoistej jednoczacej
wspolpracy miedzy obiema wiadzami®!. Tym samym trzeba stwierdzié, iz nie da
si¢ poznawac i aplikowa¢ norm (prawd) moralnych bez promowania postawy jak-
by intradialogicznosci, bez wewnetrznego dialogu.

Czlowiek bada rzeczywisto$¢ w swojej integralnosci, jako wcielony duch.
Przeciwstawianie sobie w aktywnos$ci poznawczej rozumu (jako duchowego ele-
mentu) osoby jego cialu bezspornie prowadzi do ktamstwa. Aktywno$¢ ta ma cha-
rakter wewnetrznego dialogu przy jednoczesnym zwroceniu siebie na Co$§ wigce;.
Jest zatem wysitkiem, procesem, praca. Jan Pawet Il ukazuje t¢ zasade w interesu-
jacym powigzaniu z dzialalno$cig zarobkowa i zyciem gospodarczym. Argumen-
tuje, iz ,,pierwsza i najwazniejsza jest ta praca, ktora dokonuje si¢ w ludzkim ser-
cu™2 Serce, zgodnie z wyktadnig hebrajska, nalezy utozsamic z wnetrzem, catym
czlowiekiem® lub sumieniem, ktore z kolei identyfikuje si¢ wlasnie z rozumem>*,
Obecny biskup Rzymu, jak rowniez jego poprzednik, podkreslaja konieczno$¢
zwigzania sumienia z prawda i ksztattowania jego prawdziwego czy tez prawe-
go osadu™. Niegodziwe jest zatem uznanie autonomii sumienia, bez wzgledu na
prawde, do jakiej powinno si¢ odwotywac. Stuszna skadinad zasada, iz kazdy
ma zadanie zy¢ wedle wlasnego sumienia, moze prowadzi¢ do licznych naduzy¢,
w postaci np. balwochwalstwa réznym wspotczesnym bozkom, ulegania czysto
ludzkiej wladzy czy trwania w zamknigciu si¢ na poszukiwanie ,,czego$ wigcej”
niz jedynie wiasne przekonanie. Papiez akcentuje, iz trzeba nieustannie oczysz-
cza¢ sumienie®®. Stowa te korespondujg z artykutlem wykladowcy z Olsztyna.
Sumienie autonomiczne (rozum autonomiczny) i sumienie (rozum) traktowane
jako quasi-kalka czy skaner”’, ktory automatycznie odczytuje normy moralne,
zdaja si¢ gruntownie wypaczaé jego istote.

50
51

M. Machinek, Koncepcja prawa naturalnego, s. 323.

Jedno$¢ sktonnosci i rozumu jest szczegodlnie uwypuklona w interpretacji Martina Rhonheime-
ra. Zob. tamze, s. 323-324.

Jan Pawet I, Encyklika Centesimus annus w setna rocznic¢ encykliki Rerum novarum, Wroctaw
2000, nr 51. Por. tenze, Encyklika o pracy ludzkiej Laborem exercens, Wroctaw 1995, nr 25.
Zob. K. Ware, Kosciol prawostawny, s. 74.

34 Zob. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 2002, nr 1778.

55 Zob. Jan Pawet Il naucza. Ksztattowanie sumienia, opr. K. Gryz, Krakow 2010, s. 246.

56 Zob. Elementarz Benedykta XVI (Josepha Ratzingera) dla poboznych, zbuntowanych i szukajq-
cych prawdy, opr. M. Zawada, Krakow 2008, s. 32-34. Oczyszczal poprzez ascezg.

To poréwnanie stosuje Marian Machinek.

52

53

57

TwP 6,1 (2012) 187



Mitosz Jan Szulc

ZNACZENIE ANTROPOLOGII

Zakresy wspomnianych poje¢ (serca, sumienia, rozumu, wngtrza, catosci czto-
wieka) w znacznej mierze pokrywaja si¢. Bledne zatem jest, co w jakims$ stopniu
wecigz funkcjonuje w duszpasterstwie™ i w mentalno$ci potocznej, przesadne i eks-
kluzywne faczenie dzialania rozumu z praca intelektu, poniewaz — w mojej opinii,
zgodnie m.in. ze starozytng chrzescijanskg gnoza madrosciowa oraz wspolczesnymi
naukami o cztowieku — rozum (sumienie) nie ma jakiego$ przestrzennego miegjsca
(np. w mozgu), lecz niejako wypenia cate ciato i wszystkie jego cztonki*. Jako inte-
lekt pojmuje te ,,cz¢$¢” cztowieka, ktdra odpowiada za prowadzenie dziatan logicz-
no-pamig¢ciowych, czyli kognitywnych, przetwarzajac r6znego rodzaju informacje.
Synonimem bytby tu umyst, w dzisiejszym, nowozytnym tego stowa znaczeniu, de
facto utozsamiany z cielesnym mozgiem®. Rozum za$ odpowiedzialny jest za roz-
réznianie migdzy dobrem a ztem, migdzy prawda a klamstwem. Rozum ,,slucha”.
Dlatego Ratzinger, komentujac mys$l Martina Heideggera, ktory stawiat naprzeciw
siebie myslenie rachujace (odnoszace si¢ wytacznie do dziatan rachunkowych) oraz
myslenie rozwazajace (szukajgce odpowiedzi na pytanie o sens bytu)®!, dokonuje
rozroéznienia na rozum techniczny (die Vernunft des Machens) oraz rozum nastu-
chujacy, przyjmujacy (die Vernunft des Vernehmens)®. Miedzy owym pierwszym
a intelektem mozna postawi¢ znak rownosci.

Swiat pooswieceniowy zatrzymuje si¢ na racjonalnosci rachunkowej (na inte-
lekcie), przez co traktuje osob¢ ludzka jako istote zredukowana i tym samym
niezdolng do poznawania petnej i obiektywnej prawdy. Wspotczesne liczne nauki
szczegblowe w ogromny (i w nader warto$§ciowy) sposob poszerzajg zakres wie-
dzy zdobywanej i ogarnianej przez intelekt, jednakze wobec pytan o sens istnienia
pozostaja bezsilne®. Co wigcej, albo zdaja si¢ kwestionowac ich istotnos¢, albo
sprowadzaja wszystkie procesy poznawcze do funkcji biologicznych®. Uprawo-
mocnienie jedynie intelektu jako podmiotu poznajacego (co dostrzec da si¢ na
przyktadzie rezultatow badan m.in. nauk empirycznych) powoduje, iz niemozli-
we staje si¢ poznanie prawdy w cato$ci, gdyz podmiot jest ,,nicludzki”. Kluczo-

58
59

Por. M. Machinek, Koncepcja prawa naturalnego, s. 320-322.

Podobna tezg, jednakze w dziedzinie emocji, artykutluje doktor Candace Pert, przekonujac:
,.Na poczatku mojej pracy zaktadatam rzeczowo, ze emocje kryja si¢ w glowie i mozgu. Teraz
naprawde powiedziatabym, ze wypelniaja ciato”. Zob. D. Colbert, Zabdjcze emocje. Umyst —
cialo — duch: o niszczqcej i uzdrawiajqcej sile emocji, tham. M. Bortnowska, Krakow 2010,
s. 26.

0 Zob. W. Duch, Duch i dusza, s. 20.

1 Zob. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 68—69.

2 Zob. tenze, Tradition und Fortschritt, w: Freiheit des Menschen. Im Auftrag des Direktoriums
der Salzburger Hochschulwochen, red. A. Paus, Graz 1974, s. 20.

Zob. M. Machinek, Koncepcja prawa naturalnego, s. 325.

Zob. Does neuroscience threaten human values?, ,Nature Neuroscience” 1998, nr 1 (7),
s. 535.
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wy problem w dyskursie migdzy wspomnianymi naukami a gnoza madrosciowa
(i ogblnie chrzescijanstwem) stanowi rzeczywisto$¢ niematerialnej duszy (ktora
w aspekcie niematerialno$ci bytaby potaczeniem wolnej woli i rozumu czy sumie-
nia, w powyzszym ujeciu) i jej znaczenie dla natury ludzkiej®. Teza przewodnig
artykutu jest mozliwos$¢ poznania calej prawdy (w znaczeniu jakosciowym) przez
kazdego cztowieka, ktory to proces ma charakter dialogiczny interpersonalnie
1 intrapersonalnie, przy zachowaniu pewnych warunkéw. Czy uznanie istnienia
niematerialnej duszy (jako pojecia wiary) i jej wtadzy wolitywno-rozumowej nie
sprzeciwia sig¢ tej tezie?

Sadze, iz warto przyjrze¢ si¢ wykltadni, jakg zaproponowat Jozef Ratzinger.
Polemizujac z jakby autonomiczng substancjalnoscig duszy, przyjmuje on, ze
zdolnos$¢ odniesienia si¢ do Stworcy, otwarcie ku Niemu, jest jadrem bytu ludz-
kiego (nie za$ jakim$ dodatkiem) i ,,jest wlasnie tym, co nazywamy ‘dusza’”®.
Otwarto$¢ na transcendencje, na catos$¢, na samg zasade bytu — odniesienie, ktore
stanowi dar (ale wpisany w naturg!) — sprawia, iz cztowiek ,,przez to wilasnie jest
samym soba, jest osobg”®’. Wiara w istnienie niematerialnej duszy — rozumia-
nej zgodnie z przedstawiong koncepcjg — nie powinna by¢ traktowana jako prze-
konanie ekskluzywne dla chrzescijanskiej grupy religijnej. Przeciwnie, wiara ta
(i ogdlnie wiara w rzeczy ponaddoczesne) jest wkomponowana glteboko w nature
ludzka i nie sprzeciwia si¢ intelektowi. Dlatego do jedynie prawdziwego poznania
nalezy zaliczy¢ takie, ktore uwzglednia i intelekt, i rozum® (oraz pozostate ,,sity”
wewnetrzne), w ktore zaangazowany jest caty cztowiek (a nie tylko jego intelekt),
o czym poniekad zaswiadcza swoim zyciem i pogladami cytowany Albert Einstein
i wielu innych myslicieli®. Autentyczny eksperyment naukowy to wejscie catym
sobg w poszukiwanie prawdy holistycznej, eksperyment, ktory taczy si¢ z wiarg
jako czyms konstytutywnie naturalnym dla osoby ludzkiej i w ktorym cztowiek
otwiera si¢ na nieskonczono$é, transcendentno$¢’. Albowiem ostatecznie — w co

5 Zagadnienie duszy sprobowatem wielowatkowo (aczkolwick w skrocie) opisa¢ w monografii

mojego autorstwa. Zob. M.J. Szule, Obraz Boga. Wokot tworczosci Josepha Ratzingera, Poznan
2011, s. 161-171.

Obecny papiez w polemice z jednej strony z zawgzonymi interpretacjami scholastycznymi
(postrzegajacymi dusz¢ jako nieomal rzecz, ktora cztowiek ma i ktéra posiada nie§miertelnosé
dzigki wlasnej substancjalno$ci), z drugiej za$§ w sporze z koncepcjami wykluczajacymi jej
oddzielone od ciata substancjalne funkcjonowanie (po $mierci) znajduje rozwigzanie ,,kompro-
misowe”, zlotego $rodka, uzasadniajac substancjalno$¢ relacyjnie. Zob. J. Ratzinger, Smier¢
i zycie wieczne, tham. M. Wectawski, Warszawa 2000, s. 141-145.

Tamze. Ilustrujac t¢ my$l, mozna stwierdzi¢, ze wowczas czlowiek jest o-soba, tzn. stanowi
siebie w doskonatosci (ktorg symbolizuje okrag).

Lub uzywajac klasycznego teologicznego jezyka, odpowiednio: rozum i wiare.

Por. Does neuroscience threaten human values, s. 536. Postulaty Fredericka Goodwina zdaja
si¢ wspotbrzmie¢ z zaproponowang przeze mnie teza. Por. V.E. Frankl, Wola sensu. Zalozenia
i zastosowanie logoterapii, thum. A. Wolnicka, Warszawa 2010, s. 27—40.

Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 181.
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wierza chrzescijanie — prawda jest Prawda: Trojjedynym Bogiem objawionym
w Jezusie Chrystusie.

THE PERSONAL DIMENSION OF THE TRUTH

Summary

This brief essay is an attempt to comprehend the reality of the truth — as so called ‘the
whole’ and taking into account its various representations (whether in a form of a dogma
of faith or a moral truth, or a scientific claim) — in its personal (relational) dimension, and
in the context of an idea of possibilities possessed by every man to explore it. Reconcili-
ation of the thesis of the objectivity of the truth with the validation of its involvement
in the rich world of persons, as well as its specific subjection to epistemological laws of
hermeneutics, belongs to the aims of the article.

Following the concepts of the Second Vatican Council, the Eastern theology (gnosis
wisdom) and some views of the Eastern Fathers of the Church, were presented the
characteristics of the truth, such as: the whole, dialogism, unity, dynamism and neces-
sary connection with the mercy. The permanent truth content is combined with a dialogic
communication and cognition, which must be subjected to the demands of love and placed
in a complex dynamic constitution of a human being. The text has put emphasis on asceti-
cism, prayer, intuition and striving for holiness, as methods of a holistic overview of the
world and God. The whole, personality and dynamism assume the involvement of all
human internal authorities and elements, which as a holistic openness to the truth, one can
consider the soul or reason. Finally, the truth is mystical, it is the Truth, Jesus Christ.
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