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...ALES MI UTWORZYL CIALO... (HBR 10,5).
TEOLOGIA INKARNACJI WEDLUG J. RATZINGERA/
BENEDYKTA XVI

Inkarnacja Syna jest bowiem istotnie i pierwszorzednie wewnatrztrynitarnym
aktem duchowym, przyjeciem ciala przez Syna, przyjeciem, ktore jest zgoda
Syna stuchajacego Ojca (postusznego Ojcu). To postuszenstwo zostaje wcie-
lone, odpowiedz Syna ,staje si¢ ciatem”, teologia Stowa staje si¢ teologia
Woeielenia.

,Swiat stworzony jest miejscem, w ktorym rozgrywa si¢ cata historia mitosci
Boga i Jego stworzenia” — czytamy w adhortacji apostolskiej Verbum Domini'.
I wlasnie po to jest $wiat, taki jest jego najglebszy sens: by¢ miejscem, gdzie dzie-
je si¢ owa mitos¢, ,,umozliwi¢” wzajemnos$¢ mitosci Boga i stworzenia. W drugim
tomie Jezusa z Nazaretu Benedykt XVI opisuje cel stworzenia $wiata w duchu
teologii rabinackiej przepigkng fraza:

Swiat [Der Kosmos] zostal stworzony nie po to, by istniato wiele gwiazd i innych rze-
czy, lecz po to, aby powstata ,,przestrzen” dla ,,przymierza”, dla ,,tak” mito$ci [fiir das
Ja der Liebe] miedzy Bogiem i odpowiadajacym Mu cztowiekiem?.

Oto wigc najglebszy sens stworzenia i istnienia $wiata: ,,tworzenie przestrzeni
[einen Raum... zu schaffen] dla odpowiedzi na mito$¢ Boga i na Jego Swietg wolg™.
W tej perspektywie wida¢ tez wyraznie, dlaczego i w jaki sposob grzech zaciemnia
sens §wiata, stajac si¢ antysensem, bezsensem. Rzeczywistos¢ bowiem, creatura Ver-
bi, powotana do stuzby stwarzajacemu ja Stowu (czyli do mitosci Boga) stata si¢ prze-
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' Benedykt XVI, Adhortacja ,, Verbum Domini” (30 IX 2010) [dalej: VD], nr 9, s. 16.

J. Ratzinger/Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 2: Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwych-
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Ks. Jerzy Szymik

strzenig z(a)burzong, miejscem zniszczonym, ,,niemozliwym” dla mitosci wzajemnej
Boga i Jego stworzenia®. Lecz ze wzglgdu na owa mitos¢, ktora jest sensem (ostatecz-
nym, jedynym — w tym znaczeniu, ze bez niej wszystko sens traci), Bog-Mitos¢ stat
si¢ cztowiekiem, Logos-sens stat si¢ ciatem — Logos sarks egeneto (J 1,14).

Logos nie jest wigc jedynie jakim$ ,,sensem ukrytym” poza rzeczami lub ponad
nimi, ale sensem ,,wchodzacym” do samego ciala, stajacym si¢ cialem — Logos
incarnatus®. W samooddaniu si¢ na krzyzu Logos odbudowuje wlasciwa strukture
miejsca, w ktorym pragnie dokonywac si¢ mitos$¢, przywraca przestrzeni stworze-
nia tad, czyli zdolno$¢ do wzajemnosci wobec Boga, do czystej odpowiedzi na
Jego milosng wole; wciela w nasz $wiat sens, pierwotny (utracony) i ostateczny
(nieutracalny). Dzi¢cki zatem Wcieleniu Logosu sens $wiata (czlowieczenstwa,
zycia) staje si¢ realny i realizowany, a rozumnos¢ celu, dana w stworzeniu §wiata
— odzyskana z nieskonczonym przewyzszeniem.

DAR - ODWIECZNY SENS

Konstruujgc witasny, oryginalny ksztalt teologii Wcielenia, J. Ratzinger/Bene-
dykt XVI odwotuje sie do szeregu tekstow biblijnych, patrystycznych, $rednio-
wiecznych 1 wspolczesnych. Na czoto wysuwa si¢ tu jednak zdecydowanie Prolog
Ewangelii §w. Jana (J 1,1-18), o ktérym pisze papiez we wprowadzeniu do adhor-
tacji Verbum Domini, ze ,ten wspanialy tekst zawiera synteze catej wiary chrze-
Scijanskiej™. Janowy Prolog przekazuje bowiem w jedynym w swoim rodzaju,
genialnie teo-logicznym skrocie to, co jest fundamentem chrzescijanstwa, a zara-
zem (tym samym) syntezg teologii Wcielenia i chrystologii sensu: to samo Stowo
Boze, przez ktore ,,wszystko si¢ stato” (J 1,3), a ktore ,,stato si¢ ciatem i zamiesz-
kato wérod nas” (J 1,14), jest ,,na poczatku” (J 1,1)’. Absolutng podstawa i abso-
lutnym Zrédtem wszystkiego jest wiasnie tres¢ owego en arche, ,,na poczatku”,
ktore objawia prawde o wewnatrztrynitarnym zyciu Boga:

[...] mowa jest o poczgtku o charakterze absolutnym, ktory nam opowiada o wewnegtrz-
nym zyciu Boga. Janowy Prolog méwi nam, ze Logos jest rzeczywiscie od zawsze
i od zawsze On jest Bogiem. Tak wigc nigdy nie bytlo w Bogu czasu, w ktérym nie
bylo Logosu. Stowo istniato przed stworzeniem. Dlatego w centrum zycia Bozego jest
komunia, jest absolutny dar. Bog jest mitoscig (1 J 4,16)8.

4 VD, nr9,s. 16.

> J. Ratzinger, Duch liturgii, ttum. E. Pieciul, Poznan 2002 [dalej: DL], s. 44.

VD, nr 5, s. 9. W tym samym wprowadzeniu papiez nazywa Prolog Janowy ,,przewodnikiem”
po teologii Stowa, a kreslac projekt adhortacji, pisze, ze zamierza ,,nieustannie” nawigzywac
w niej do J 1,1-18.

7 VD, nr6,s. 13.

VD, nr 6, s. 13. Por. J. Ratzinger/Benedykt XVI, H.U. von Balthasar, Maryja w tajemnicy
Kosciola, tam. W. Szymona, Krakow 2007 [dalej: M], s. 78-82.
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Dlatego tez — bo rzecz sigga wnetrza i prawdy Boga — inkarnacja Stowa jest
zawsze wcieleniem Logosu, czyli darem Boskiego Sensu: wprowadzeniem $wiata
do wnetrza Boga. Skutkiem Wcielenia jest przebostwienie, theosis, jak chciala
1 co zawsze podkreslala teologia wschodnia.

W Jezusie Chrystusie, Wcielonym Bozym Synu, sens rzeczywistosci stal si¢
Luchwytny” w podwojnym znaczeniu. Po pierwsze, ,,uchwytny” w znaczeniu
,»osiagalny” (,,dosigzny”). Po drugie, w znaczeniu ,,pojmowalny” (,,zrozumiaty”,
»czytelny”). Przynoszace zbawczy sens Stowo Boga nabrato we Weielonym Synu
»nNajwyzszej” intensywnosci, gestosci, prostoty — i pigkna, pociagajacego moca
prawdy. Tradycja patrystyczna i Sredniowieczna ukuty sugestywny zwrot: ,,Stowo
stato si¢ krotkie”, ,,Logos sie skurczyl, stat si¢ malenki™. Ho Logos pachytenai
(lub brachytenai) — pisat Orygenes w Peri Archon'. Das Wort verdichtet sich
(zaggszcza sig, gestnieje, spreza) — brzmial tytut chrystologicznego tekstu Hansa
Ursa von Balthasara w ,,Communio”!!. Bog w swoim Synu zmieécit cale swoje
Stowo, skoncentrowat je w Nim, skondensowal, ,,zgescil”. Stad Logos zawiera
w sobie ,,wszystko”, calag nieumniejszong prawde, absolutny sens — ale wlasnie
uchwytny dla czlowieka, utomnego stworzenia, dzigki swej prostocie i jedno$ci —
par excellence Chrystusowej'?.

POSELUSZENSTWO — WEWNATRZ-BOSKI DIALOG

Za teo-logicznie niezwykle istotny 1 literacko mistrzowski uwaza J. Ratzinger/
Benedykt XVI skrot teologii Weielenia obecny w innym z analizowanych prze-

® VD, nr 12, s. 19; J. Ratzinger, Eucharystia. Bég blisko nas, red. S.0O. Horn, V. Pfniir, thum.
M. Rodkiewicz, Krakow 2005 [dalej: EBBN], s. 21.
100 1,2,8: SC 252, s. 127-129 (cyt. za: VD, nr 12, s. 19).
" H.U. von Balthasar, Das Wort verdichtet sich, ,,Internat kath. Zeitschrift” 6 (1977), s. 397-400.
Do tekstow z Orygenesa, Grzegorza z Nazjanzu i Maksyma Wyznawcy, ktore przytacza tu Bal-
thasar, nalezaloby jeszcze dotagczy¢ Augustyna, dajacego typowo zachodnie sformutowanie tego
samego watku: Tract. In Joh 17,7n CCL (cyt. za: M, s. 80). Trzeba tez tu pamigtaé¢ o mozliwej
w jezyku niemieckim grze stow pomig¢dzy verdichten (zgeszczad) a dichten (tworzy¢ poezje).
Stowo ,,gestnieje” i (czyli) tym samym zostaje ,,upoetycznione”, staje si¢ poezja.
,»Ojcowie Kosciola w swoim greckim ttumaczeniu Starego Testamentu czytali stowa proroka
Izajasza, ktore cytowatl takze sw. Pawel, by ukazaé¢, w jaki sposob nowe drogi Boze zapowie-
dziane byly w Starym Testamencie. Czytano tam: ‘Bog uczynit swoje Stowo krotkie, skrocit
je’ (por. LXX 1z 10,23; Rz 9,28) [...]. Stowo, ktére Bég przekazuje nam w ksiggach Pisma
Swictego, z biegiem czasu stalo si¢ diugie. Dhugie i skomplikowane nie tylko dla ludzi pro-
stych i nieumiejacych czytaé, ale jeszcze bardziej dla uczonych, ktorzy — co zrozumiate — gubili
si¢ w szczegodtach 1 poszczegdlnych problemach, nie umiejac juz prawie wceale znalez¢é wizji
calosciowej. Jezus ‘uczynit krotkie’ Stowo — umozIliwit nam ponowne widzenie jego najgleb-
szej prostoty 1 jednosci” (Benedykt XVI, Mysli o Stowie Bozym. Rozmawiajqc z Bogiem, tham.
M. Wilk, Krakow 2008, s. 36. Jest to fragment papieskiej homilii wygtoszonej podczas pasterki
24 grudnia 2006 roku).
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zen, obok Janowego Prologu, tekstow Pisma Swigtego, tekstow stanowigcych
biblijna podstawe cudu Inkarnacji. Chodzi o stowa: ,,...ale§ mi utworzyt ciato...”
(Hbr 10,5). Stowa te, bedace fragmentem Psalmu 40[39], autor Listu do Hebraj-
czykow wktlada w usta Chrystusa. ,,W tym krotkim zdaniu zawiera si¢ cata Ewan-
gelia”, z jej paschalnym sercem — zawartym juz w samym Wcieleniu dynami-
zmem ofiary, przenikaniem si¢ Starego i Nowego Testamentu, wewnatrztrynitarna
modlitwa, rozumiang jako catkowite zaangazowanie wlasnej istoty i wlasnego ist-
nienia w oddanie siebie drugiemu'®, syntezg chrystologii i mariologii. Rzeczony
fragment Listu do Hebrajczykow, oparty na Psalmie 40[39], jest nastepujacy:

Przeto przychodzac na §wiat, mowi [Chrystus]
Ofiary ani daru nie chciales,

ales Mi utworzyl cialo;

calopalenia i ofiary za grzech

nie podobaly si¢ Tobie.

Wtedy rzektem: Oto ide —

w zwoju ksiegi napisano o Mnie —

abym spetnial wole Twojg, Boze.

Komentarz Ratzingera (jeden z kilku do Hbr 10,5-7):

List do Hebrajczykow, postugujac si¢ Psalmem, interpretuje wydarzenie Wcielenia
jako rzeczywisty wewnatrz-Boski dialog: Utworzytes mi cialo, mowi Syn do Ojca. To
utworzenie ciata dokonuje si¢ jednak przez to, ze takze Maryja méwi: Oto przychodze
peti¢ Twoja wole (Hbr 10,5-7; Ps 40,6-8). Cialo zostaje utworzone dla Syna dzigki
temu, ze Maryja cala powierza si¢ woli Ojca i oddaje do dyspozycji swe cialo jako
namiot Ducha Swigtego®.

Bog i czlowiek, byt i historia, kult i etos, niezmierzone Stowo, pelnia Pisma
sg tu — w tym krotkim stowie, w tym chrystologicznym centrum — obecne razem,
nieumniejszone!'® w catej swojej skromnosci i pokorze.

Inkarnacja Syna jest bowiem — to gtdowna linia logiki proponowanej przez
Benedykta X VI teologii Wcielenia — istotnie i pierwszorzednie wewnatrztrynitar-
nym aktem duchowym, przyjeciem ciata przez Syna, przyjeciem, ktore jest zgoda
Syna shuchajacego Ojca (postusznego Ojcu). To postuszenstwo zostaje wcielone,
odpowiedz Syna ,,staje si¢ ciatem”, teologia Stowa staje si¢ teologiag Wcielenia!”.

Przyijat ciato — za sprawg Ducha Swietego z Maryi Dziewicy. I w swej abso-
lutnej pokorze Syna (w swoim radykalizmie nie-ludzkiej, ale Boskiej zaiste) stat

B M,s. 79.

J. Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Trojjedynym, tham. J. Zychowicz, Kra-
kow 1995 [dalej: BIC], s. 67.

5 M, s. 73; por. BJC, s. 67-68.

16 Por. M, s. 79-80.

17 BJC, s. 68.
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si¢ Emmanuelem, Bogiem z nami (Mt 1,23), Bogiem, ktory roztozyl swoj namiot
wsrod naszych pielgrzymich namiotow, Obtokiem uobecniajgcym, prawdziwym
Szekhina'®.

POKORA - HISTORYCZNE WYDARZENIE

BOG ,,TAM I WTEDY”

W teo-logice pokory Boga mieszcza si¢ (w niej majg zrodto 1 do niej prowa-
dzg) liczne elementy teologii Wcielenia rozwijanej przez J. Ratzingera/Benedyk-
ta XVI. To jedna z najbardziej charakterystycznych cech tego typu refleksji nad
fenomenem Inkarnacji. Ujawnia si¢ ona wyraznie, kiedy mowa o jednorazowosci
Wocielenia, o jego przejmujacym zwigzku z konkretem historii. Wcielenie ,,przy-
wigzuje nas do é6wczesnej historii, ktora zewnetrznie wydaje sie przypadkowa™"
— tak to uymuje Ratzinger w Duchu liturgii. Pisze:

[...] do historii, ktdra jest jednak wybrang przez Boga forma historii: niezawodnym,
wycisnictym w ziemi Sladem, gwarancja, ze nie wymyslamy czego$ sami, lecz ze
jestesmy prawdziwie dotknieci przez Niego i wchodzimy z Nim w relacje?.

Jest to mozliwe tylko dzigki pokornej zgodzie na pokor¢ Wcielenia Boga, na
Jego ,,skandaliczng” wig¢z z ulotnym, przemijajacym momentem dziejow $wiata
i cztowieka, na czlowieczenstwo Syna Bozego przyjete w jednej z wielu kultur, na
zgode Syna na to, by i Jego losu nie omingt ,,piasek historii”. Ale wlasnie poprzez
specyfike historycznej jednorazowosci, inkarnacji ,.tam i wtedy”, wychodzimy
jako chrzescijanie z dowolnosci mitycznego ,,zawsze i nigdy” (a tym samym
nigdzie). Spotkanie Chrystusa — Boga pokornego mozliwe jest tylko w tej utom-
nej jednorazowosci, historii jedynej w swoim rodzaju, niepowtarzalnej. I w tej

EBBN, s. 21. ,,Jan méwi o mieszkaniu Boga jako o konsekwencji i celu wceielenia. Postuguje sie
w tym celu stowem ‘namiot’ i wskazuje tym samym ponownie na starotestamentowy Namiot
Spotkania, na teologi¢ $§wiatyni, ktora wypelnia si¢ we wcielonym Logosie. W greckim odpo-
wiedniku namiotu — skene — pobrzmiewa takze hebrajskie stowo szekhina (wczesnozydowskie
okres$lenie $wigtego Obtoku, ktdry potem stat si¢ Imieniem Bozym i zapowiadat ‘taskawa obec-
no$¢ Boga wéréd Zydow zebranych na modlitwie i studiowaniu Prawa’ [R. Schnackenburg, Das
Johannesevangelium 1, Fryburg 1965, s. 245]. Jezus to prawdziwy Szekhina, poprzez ktory Bog
jest wérdd nas, kiedy zbieramy si¢ w Jego Imig” (tamze).

¥ DL,s. 197-198.

20 DL, s. 198. ,,Bog sam zwigzat sie z historig, ktéra od tego momentu nalezy do Niego i od ktorej
nie mozemy si¢ uwolni¢. Chrystus na wieki pozostanie cztowiekiem i na wieki zachowa ciato.
Czlowieczenstwo i wcielenie zawierajg histori¢ wraz z kultura, t¢ calkiem okre$long historig,
z jej kultura, bez wzgledu na to, czy nam si¢ to podoba, czy nie. Nie mozemy dowolnie powta-
rza¢ procesu inkarnacji w tym znaczeniu, ze niejako bedziemy ciagle pozbawia¢ Chrystusa Jego
ciata i oferowa¢ Mu inne” (WPT, s. 58).
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jednej, jedynej Twarzy. ,,To jest Pan” (J 21,7). Stowo, rzeczywisto$¢ i historia
nigdy nie sg — w kwestii Emmanuela, Boga bedacego prawdziwie i realnie z nami
— od siebie odtgczone®. Logos sarks egeneto; Verbum caro factum est. Faktycz-
nos¢ (prawda, realnos¢) sensu jest skutkiem tej pokory, przezwyciezeniem utudy
mitu, jego nie-ludzkiej poza-czasowosci.

Bodaj najdobitniej na temat zwiazku Wcielenia i historii, pokory Boga i pokory
naszej, mowit kardynat Ratzinger podczas kongresow eucharystycznych w Como
i Bolonii we wrzesniu 1997 roku:

Weielenie nie jest ideg filozoficzng; jest ono wydarzeniem historycznym, ktore wta-
$niec w swojej jedynos$ci i prawdzie stanowi miejsce wkroczenia Boga w historig
i naszego z Nim spotkania. [...] Sam Bog zwiazat si¢ z okreslonym momentem histo-
rii, z wszystkimi jego ograniczeniami, i chce, Zeby jego pokora stala si¢ nasza pokors.
Nasz zwigzek z wceieleniem polega na przyjeciu tego samoograniczenia si¢ Boga®.

BOG ,,W ZIEMSKICH PRZEDMIOTACH”

O teo-logice pokory J. Ratzinger/Benedykt XVI mowi rowniez wtedy, kiedy
dookreslona bywa tu (w réznych kontekstach) chrzescijanska duchowos¢, zwilasz-
cza jej inkarnacyjny, fundamentalny komponent. ,,Chrzescijanskie uduchowienie”
(christliche Vergeistigung®*) obejmuje rowniez ciato. Pan jest ,,Duchem” jako Ten,
ktory si¢ w-cielit i ktorego ciato nie ulegto zepsuciu (por. Ps 15,9n; Dz 2,26), lecz
objete zostato zyciowg mocg Ducha (von der Lebensmacht des Geistes®). Jako
takie, bedac owocem i kontynuacja inkarnacyjnej, pokornej kenozy Pana, chrze-
Scijanskie uduchowienie nie jest nigdy przeciwienstwem §wiata zmystow, ale zbli-
zeniem si¢ — w integralnosci cztowieczenstwa, w pokornej wobec zamystu Stwor-
cy zgodzie na ,,catego cztowieka” — do wcielonego Pana, ktory ,,jest Duchem”
(2 Kor 3,17; por 1 Kor 15,45)*. Doskonale ilustruje to przestrzen sakramentalna
nauki i zycia Ko$ciota. W sakramentach znajduje bowiem swdj dobitny i gleboki
wyraz ,.,cielesno$¢ wiary”? chrzescijanskiej. Wiara wkracza w materialny $wiat

2l DL,s. 198.

22 J. Ratzinger/Benedykt XVI, Stowo Boga. Pismo — Tradycja — Urzqd, ttum. W. Szymona, Kra-
kow 2008, s. 117.

J. Ratzinger, Kosciol. Pielgrzymujgca wspélnota wiary, tham. W. Szymona, Krakow 2005 [dale;j:
KPWW], s. 98.

Benedikt XVI, Theologie der Liturgie. Die sakramentale Begriindung christlicher Existenz,
Freiburg—Basel-Wien 2008 [dalej: TdL], s. 511. ,,Christentums Vergeistigung nur ist indem es
immer neu Verleiblichung des Geistes wird” — stowa J. Ratzingera z homilii podczas pogrzebu
Hansa Ursa von Balthasara w Lucernie, w kosciele pw. $w. Leodegara, 1 lipca 1988 roku.

3 TdL,s. 511.

20 Benedykt XVI, Swieto wiary. O teologii mszy $wietej, thum. J. Merecki, Krakow 2006 [dalej:
SW1, s. 104.

J. Ratzinger, Bog i swiat. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach [rozm. P. Seewald], thum.
G. Sowinski, Krakow 2001 [dalej: BiS], s. 367.

23

24
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i czerpie z niego symbole, ktore sg wyrazem jej ,,cielesnosci”: ,,przenikanie si¢
zmystow i ducha jest [...] kontynuacja wcielenia Boga, ktéry teraz [w sakramen-
tach Kosciota — J.Sz.] udziela nam siebie w ziemskich przedmiotach™?,

Teologia Wcielenia ukazuje jasno, ze chrzescijanstwo w istocie, w glebi swej
duchowosci, nie jest platonska mistyka, ale rozwinigciem teologii stworzenia,
,»ktorej wewnetrzna jedno$¢ nie zostaje zniesiona, lecz potwierdzona przez chry-
stologie”*. Logos Stworczy i Logos Wcielony sa tym samym — Rozumnym Sto-
wem Boga. Dlatego tez ,,religia wcielonego Logosu musi jawi¢ si¢ jako gleboko
rozumna cztlowiekowi szczerze szukajacemu prawdy oraz ostatecznego sensu wila-
snego zycia i dziejow™. Chrzescijanska religia i duchowo$¢ przylegaja bowiem
»inkarnacyjnie” (wzorem Mistrza) do catosci doswiadczenia czlowieczenstwa,
W jego pragnieniu wiecznosci i jednoczesnej akceptacji wlasnej przygodnosci,
w duchu, ktéry nigdy nie wypiera si¢ ciata. W pokorze zgody na siebie, ktora jest
zarazem zgodg na swojego Boga — Stworce 1 Zbawiciela.

BOG ,MALENKI”

Mowigc o inkarnacyjnej teo-logice pokory, J. Ratzinger/Benedykt XVI postu-
guje sie nieraz kategoria ,,malenkosci Boga”; czesto czyni to zreszta w aspekcie
opisu Boskiej pedagogii, prowadzacej czlowicka do zbawczej prawdy o Bogu,
o cztowieku, o ich ,,wtasnych miarach”. ,,Bog cala swa miare, mianowicie mitos¢,
stawia przeciw ludzkiej pysze” — wyjasnia Seewaldowi w wywiadzie Bog i swiat®'.
I dodaje:

Bog czyni siebie malenkim, by wyniostemu czlowiekowi przywroci¢ wlasciwa miare.
Prawo bycia malenkim stanowi, mozna rzec, podstawowy wzorzec boskiego dziata-
nia. Ukazuje nam co$ z istoty Boga, a takze z naszej wilasnej istoty. O tyle tez zawiera
w sobie wzniostg logike 1 wskazuje na prawde*2.

Nieskonczony Logos stat si¢ dzieckiem, niemowleciem — stal si¢ malenki.
I takze w tym sensie ,,skurczyt si¢”, jak chciat Orygenes i inni Ojcowie®. Ale wia-
$nie ten moment zawiera istote Boskiej logiki 1 tym samym wskazuje na prawde:
poniewaz Bog jest tak (nieskonczenie) wielki, dlatego moze si¢ sta¢ tak maty?.
Moze tez zej$¢ (zstapit, descendit, poprzez Inkarnacje) w biologie, stac si¢ naszym
»krewnym” poprzez narodziny z Niewiasty, poprzez ,,nowe przymierze w mojej

% BiS,s. 367.

2 SW,s. 104.

30 VD, nr 36, s. 43.

3BiS, s. 196.

2 BiS,s. 197.

3 M, s.79; EBBN,s. 21.

3% BiS, s. 27; J. Ratzinger/Benedykt X VI, Szukajcie tego, co w gorze, tham. M. Rodkiewicz, Kra-
kow 2007, s. 26, 28.
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krwi” (por. Mt 21,26-29; Mk 14,22-25; £k 22,19-20; 1 Kor 11,23-26)*. Tak zoe,
jak bios jedno wszak majg zrodto: Boga; prawda chrzeécijanstwa znajduje si¢ na
antypodach manichejskiego traktowania materii. ..

Ale tez Bog az tak bliski — wcielony, krewny nam, malenki — rodzi szemranie
i bunt wobec Wcielenia i Eucharystii: ta blisko$¢ jest zbyt wymagajaca, ,,niemoz-
liwa” (bo rozsadzajaca bezbozny ksztalt §wiata konstruowany na fundamencie
grzechu). W ksiazce Eucharystia. Bog blisko nas Ratzinger precyzyjnie artykutuje
te obawy: ,,my wcale nie chcemy Boga tak blisko; nie chcemy, zeby si¢ tak unizyt;
chcemy, by byt wielki i daleko od nas™¢. Sg takie postawy ludzkie i takie rejony
cztowieczego serca, dla ktorych mowa o Bogu pokornym, malenkim i bliskim
jest mowga twardg. Wcielenie Boga okazuje si¢ wtedy — dla takich postaw i rejo-
now — niestychanym skandalem®” (,,der Skandal der Menschwerdung Gottes™*
— powtarza Ratzinger za Guardinim), naruszajacym strukture $wiata, tego Swiata,
ktory ,,lezy w mocy Ztego” (1 J 5,19). Moze stad tak obsesyjna, momentami gro-
teskowo-paranoiczna nienawi$¢ obecna w niektorych przestrzeniach ponowocze-
snej zsekularyzowanej (anty)cywilizacji, wymierzona w same kulturowe znaki
Wecielenia: choinki, kartki z nadrukiem Merry Christmas, grudniowe dekoracje
euroamerykanskich miast — ,,Wielu bowiem pojawia si¢ na §wiecie zwodzicieli,
ktorzy nie uznaja, ze Jezus Chrystus przyszedt w ciele ludzkim. Taki jest zwodzi-
cielem i Antychrystem” (2 J 7); ,,Po tym poznajecie Ducha Bozego: kazdy duch,
ktory uznaje, ze Jezus Chrystus przyszedt w ciele, jest z Boga” (1 J 4,2).

SYNOSTWO — NIEPRZERWANA WIEZ Z OJCEM

Tego wtasnie — prawdy Inkarnacji, taskawej bliskosci Wcielonego Boga, sily
skandalu tego, ze ,,Bog si¢ rodzi” w ludzkim ciele, narodzin destrukcyjnych dla
sit zla, narodzin, ktore sprawiaja, ze ,,moc [zta] truchleje” — broni dogmat chrysto-
logiczny, ktorego tresci pojawiaja si¢ czgsto w pismach J. Ratzingera/Benedyk-
ta XVI. W katechezie poswigconej postaci i dzielu $w. Atanazego Aleksandryj-
skiego (20 czerwca 2007) papiez podkreslit watek jakze sobie bliski:

Glowna ideg, ktora przy$wiecata wszystkim teologicznym zmaganiom $w. Atanazego
byto [...] przekonanie, ze Bog jest dostepny. I to nie Bég drugiej kategorii, ale Bog
prawdziwy. A my poprzez komuni¢ z Chrystusem mozemy rzeczywiscie zjednoczy¢
si¢ z Bogiem. On rzeczywiscie stat si¢ ,,Bogiem z nami”.

35 J. Ratzinger, Wielos¢ religii i jedno Przymierze, thum. E. Pieciul, Poznan 2004, s. 53-60.

3¢ EBBN,s. 84.

37 J. Ratzinger, Nowa piesi dla Pana. Wiara w Chrystusa a liturgia dzisiaj, tham. J. Zychowicz,
Krakow 1999, s. 185.

3 TdL, s. 535.

3 Benedykt X VI, Ojcowie Kosciota. Od Klemensa Rzymskiego do Augustyna, Poznan 2008 [dalej:
OK],s. 77.
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Tej samej wszak idei — obronie prawdy ,,inkarnacyjnej” dostepnosci prawdziwe-
go Boga — stuza wszelkie jego antyheterodoksyjne wysitki. Wtedy, kiedy zmaga si¢
z herezja arianska (w jej historycznym ksztalcie 1 wspolczesnych nam mutacjach),
proponujaca chrzescijanstwo jako ,,dopasowane”, z chrystologia dostosowang do
miary o$wieconego rozumienia rzeczywistosci religijnej, neutralizujaca zgorszenie
wiarg w prawdziwos¢ Bostwa Wceielonego. I wtedy, kiedy zmaga si¢ z herezja doke-
tystyczna, bedaca ustgpstwem wobec gnozy, kwestionujaca prawdziwos¢ cztowie-
czenstwa Wcielonego, a w konsekwencji realizm Jego krzyzowej meki, czyli — osta-
tecznie — dzieto Odkupienia. Poswigconych tym kwestiom tekstow autorstwa J. Rat-
zingera/Benedykta X VI jest niemato®. Ale trzeba podkresli¢, ze nie dominuje w nich
postawa polemiczna, lecz pozytywny wyktad. Chodzi bowiem o prawde (o Bogu);
jej ostrze jest, owszem, skierowane przeciwko ktamstwu (o Bogu), ale w swoim
glownym nurcie jest ona droga do zycia: dostgpnoscia prawdziwego Boga.

Podstawowy kierunek myslenia jest tu nastgpujacy:

Woeielenie oznacza, w nieuchylonym rozréznieniu istoty Boga i cztowieka, konkretna
jedno$¢ zycia; wyraza si¢ ona w ludzkim bycie Jezusa w taki sposob, ze cale Jego
zycie wchodzi w synowska wymiang z Ojcem, bedac mysleniem i istnieniem opartym
na Nim oraz ukierunkowanym do Niego*'.

Obrona integralnosci chrystologicznego dogmatu, nieuszczuplonej (niebeda-
cej ustepstwem na rzecz zmiennych intelektualnych mod ani dopasowaniem do
dominujacej w danym czasie filozofii) prawdy Wcielonego Logosu, Jego wspot-
istotno$ci z Ojcem i z nami, ma na celu to wlasnie, t¢ sensorodng kwintesencje
chrystologii: Wcielony jest Synem i jako taki czyni nam Boga dostepnym.

Synostwo Boze Jezusa Chrystusa jest dla J. Ratzingera/Benedykta X VI central-
nym tytulem chrystologicznym i istotg tresci chrystologii. Tytut,,Syn” okazuje si¢
okresleniem adekwatnym i wystarczajacym do wyrazenia tresci innych waznych
tytutow (Chrystus, Pan); ,,Syn” pozostate tytuty zawiera i interpretuje — ttumaczyt
Ratzinger shuchaczom watykanskich rekolekcji wielkopostnych w 1983 roku*.
Stowo ,,Syn”, klucz interpretacyjny catej chrystologii i catego chrzescijanstwa,
zawiera w sobie glebie, petnie, prostote, ktore — w definitywnej formie — znaj-
dujemy u Mateusza w Piotrowym wyznaniu wiary: ,,Ty jest Mesjasz, Syn Boga
zywego” (Mt 16,16)*.

40 M.in.: KEP, s. 117-125; OK, s. 73-79; Katechezy Ojca Swietego Benedykta XVI, w: Liturgia
godzin z Janem Pawlem Il i Benedyktem XVI, red. S. Dziwisz, J. Gtéwczyk, S. Nasiorowski,
P. Ptasznik, Tarnow 2007, s. 690, 695; Benedykt XVI/J. Ratzinger, Formalne zasady chrze-
Scijanstwa. Szkice do teologii fundamentalnej, tham. W. Szymona, Poznan 2009 [dalej: FZC],
s. 246-247.

J. Ratzinger, Wzniosta Cora Syjonu. Rozwazania mariologiczne, tham. J. Krolikowski, Poznan
2002, s. 35.

4], Ratzinger, Chrystus i Jego Kosciét, ttam. W. Szymona, Krakow 20052 [dalej: CiJK], s. 31.
$CiIK,s. 31.

41
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Wedhug zgodnego $wiadectwa Nowego Testamentu centrum zycia i osoby
Jezusa stanowi Jego taczno$¢ i wigz z Ojcem™*. Istotg jego zycia jest nieprzerwa-
ny kontakt z Ojcem, gleboka modlitwa*: po trudach dnia, powiadajg ewangelisci,
szedt On zawsze ,,na gore”, aby modli¢ si¢ samotnie (np. Mk 1,35; 6,46; 14,35-39;
Lk 6,12-17; 9,28-36)*. A chrystologia jest niczym innym jak interpretacja Jego
modlitwy. Wynika z niej, ze cate Jego istnienie, osoba i misja ukryte sg w tej —
synowskiej — wigzi, ze Jezus w calej swej egzystencji i we wszystkich jej poszcze-
golnych wymiarach ,,jest ‘Synem’, jest ‘Ty’, ktoére w najgltebszym wnetrzu swego
jestestwa otrzymuje siebie od Drugiego i swoje zycie przezywa jako otrzyma-
ne”¥’. Centralny termin biblijnej chrystologii (Syn Bozy) i zarazem centralny
termin dogmatu chrystologicznego (Syn wspotistotny), w ktorym streszczaja si¢
wszystkie $wiadectwa starozytnych soboréw*, nalezy wiec rozumie¢ dostownie®
(nie jest to jedynie metafora, obraz, przyblizajace rzecz stowo, ale rzeczywistos¢
— On Jest Synem Boga Ojca); tytul ten jest nierozerwalnie zwigzany z modlitwa
Jezusa, centralng kategorig chrystologiczng opisujaca tajemnice Syna®,

A Tajemnica jest zrédlem chrze$cijanskiego Objawienia 1 wszystkiego, co
autentycznie chrzeScijanskie. Jezus, ktory znajduje zrodto swojego zycia w Ojcu,
od Niego pochodzi i Jemu si¢ oddaje, kieruje swoich ku swojemu Ojcu — w Nim
ukryta jest ,,Zasada wszystkiego”. I dokonuje si¢ to, co najbardziej niezwykte
i najcudowniejsze w chrzescijanskiej wierze:

W dziataniu, stowach, zyciu i cierpieniu Tego, ktory prawdziwie jest Synem, ten Nie-
znany staje si¢ widzialny, styszalny i dost¢pny. Nieznana Zasada bytu ukazuje si¢ jako
Ojciec. Wszechmoc ma posta¢ Ojca. Bog nie ukazuje si¢ juz jako najwyzsza Istota
albo jako Byt, lecz jako osoba’'.

UMILOWANIE — POZNANIE TWARZA W TWARZ

Najciekawszg teologicznie i najpickniejsza literacko — niezrownang forme
przyjmuje refleksja na temat Chrystusowego ,,bycia Synem” w obu tomach Jezu-

4 J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, thum. J. Ploska, Kielce 1994 [dalej: TIC], s. 14.

S CilK,s. 38.

46 TJC,s. 16; BIC, s. 79-83.

4 FZC,s. 94.

8 CiJK,s. 39.

¥ TJC,s. 33.

30 BIC, s. 82.

L FZC, s. 94. ,,Synostwo Boze Jezusa nie polega, wedlug wiary Ko$ciota, na tym, ze Jezus nie miat
cztowieka za ojca. Nauka o bostwie Jezusa pozostataby nienaruszona, cho¢by pochodzit On z nor-
malnego ludzkiego malzenstwa. Synostwo Boze, o ktorym mowi wiara, nie jest bowiem faktem
biologicznym, tylko ontologicznym, nie jest zdarzeniem w czasie, tylko w wiecznosci Boga. Bog jest
zawsze Ojcem, Synem 1 Duchem; poczgcie Jezusa nie znaczy, ze powstaje nowy Bog-Syn, tylko ze
Bog jako Syn w czlowieku Jezusie przybiera sobie czlowieczenstwo, tak iz sam jest cztowiekiem”
(J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, tham. Z. Wiodkowa, Krakéw 2006, s. 288).
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sa z Nazaretu. Akcent pada w nich nieodmiennie na najglebsze, a mozliwe do
wychwycenia w Objawieniu i nauce Kosciota aspekty wewnatrztrynitarnych rela-
cji ojcostwa i synostwa Bozego. Aspekty te w gruncie rzeczy sg odcieniami mito-
Sci, ktorg jest Bog (1 J 4,16) 1 ktorej poznanie jest decydujace dla zrozumienia
,»Tajemnicy Syna, w ktorym jest posrod nas obecny Bog™? (traktujac tu zarbwno
»poznanie”, jak i ,,zrozumienie” z nalezyta pokora, bez jakiejkolwiek racjonali-
stycznej zuchwatos$ci): ,,das Geheimnis des Sohnes in dem Gott unter uns ist” —
czytamy w pierwszym tomie Jezusa z Nazaretu. To witasnie pigkno mitosci Boga,
tak wewnatrzboskiej, jak i1 rozlanej ad extra, w dziele stworzenia i zbawienia, ono
najszczegolniej pociaga zardwno teologa, jak i pisarza w J. Ratzingerze/Bene-
dykcie XVI. Wtasnie dlatego w relacji Ojciec—Syn papiez akcentuje wzajemng
zazylos¢, pelng Boskiej zaiste dyskrecji intymnos¢ odniesienia, obop6lng czutos¢
— tresci, na ktore wskazuje wiele biblijnych wersetow, scen kontekstow (jak choc-
by stowa: ,ten jest moj Syn umitowany, w ktorym mam upodobanie” — Mt 3,17
albo ,,Abba, Ojcze” — Mk 14,36).

W pierwszym tomie Jezusa z Nazaretu owe najglebsze treSci Tajemnicy Syna
zostaly ukazane na tle obietnicy ,,nowego Mojzesza”, mesjanskiej nadziei zaryso-
wanej w Ksiedze Powtorzonego Prawa. To Mojzesz bowiem, czytamy w Deute-
ronomium, ,,poznat Pana twarza w twarz” (Pwt 34,10), rozmawial z Bogiem jak
przyjaciel z przyjacielem (zob. Wj 33,11)*. J. Ratzinger/Benedykt XVI wyjasnia
na podstawie Pwt 34,10 i 18,15-20, budujac interpretacyjne przesto migdzy ,,sta-
rym” a ,,nowym’ Mojzeszem:

,,Nie powstat wigcej w Izraelu prorok podobny do Mojzesza”. Diagnoza ta daje escha-
tologiczne ukierunkowanie obietnicy: ,,Pan, Bog twoj, wzbudzi dla ciebie proroka
sposrod twoich braci, podobnego do mnie”. Izrael moze oczekiwaé nowego proro-
ka, ktory si¢ jeszcze nie ukazatl, jednak powstanie we wlasciwym momencie. Bedzie
on rozmawial z Bogiem twarza w twarz, tak jak przyjaciel mowi z przyjacielem —
i to bedzie szczegdlny rys tego proroka. Znamionuje go bezposrednie obcowanie
z Bogiem, dlatego moze podawac z pierwszej reki wolg Boga i Jego niezafalszowane

stowo. I to jest ratunek, ktorego oczekuje Izrael i cata ludzko$¢*.

Tym prorokiem bedzie Syn. W Nim zostanie zrealizowane ,,[...] wszystko to,
co do Mojzesza odnosito si¢ tylko po czesci: zyje On przed obliczem Boga nie
tylko jako przyjaciel, lecz jako Syn. Zyje w najglebszej relacji z Ojcem™. O ile

52 J. Ratzinger/Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 1: Od chrztu w Jordanie do Przemienienia,

thum. W. Szymona, Krakow 2007 [dalej: IN I, s. 163.

3], Ratzinger/Benedikt X V1, Jesus von Nazareth, cz. 1: Von der Taufe im Jordan bis zur Verkld-
rung, Freiburg—Basel-Wien 2007 [dalej: JVN 1], s. 227.

4 JN1,s. 17.

3 IN1,s. 18-19.

6 JNT, s. 20.

7 N1, s. 21,
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do ,,starego” Mojzesza odnosit si¢ tajemniczy tekst z Ksiggi Wyjscia, stowa Boga:
,»ujrzysz Mnie z tyhu, lecz oblicza mojego tobie nie ukaze” (33,23), tekst ukazu-
jacy wyraznie granice bliskosci Mojzesza z Bogiem, a takze ,,posrednio$¢” jego
prorockiego posrednictwa (wtasnie i dostownie), o tyle do ,,nowego” Mojzesza
odnosza sie ostatnie stowa Janowego prologu: ,,Boga nikt nigdy nie widziat, ten
jednorodzony Bog, ktory jest w tonie Ojca [o Nim] pouczyt” (1,18). W Jezusie
spetnila si¢ ta obietnica; w Nim zostata przekroczona granica czlowieczenstwa
— On widziat (widzi) oblicze Boga. I dlatego tez najglgbszym tematem Jego sto-
wa jest tajemnica Syna, czyli zwiastowanie krolestwa Boga nadchodzacego i juz
obecnego w Jego osobie’®.

Samym sercem Jego osoby jest owa jedyna w swoim rodzaju, jednorazowa,
»Jednorodzona” bliskos¢ z Ojcem, Jego byt odstaniajacy si¢ w ,,4bba, Ojcze” —
jest Synem umitowanym, w ktérym Bog ma upodobanie®. Ale tez Jego Synostwo
jest przyczyna Jego obecnosci w tym $wiecie, osamotnienia, niezrozumienia,
odrzucenia, ktorych konsekwentng kulminacja jest Jego egzekucja®. Wcielenie
Bozego Syna ma swoja ku-paschalng dynamike. Taka jest logika Inkarnacji.

»Wcielenie Jezusa jest ukierunkowane na ofiarowanie siebie samego za ludzi,
a to z kolei na Zmartwychwstanie; gdyby bylo inaczej, chrzescijanstwo nie byto-
by prawdziwe”®! — czytamy w drugim tomie Jezusa z Nazaretu. Stynne factum est
(greckie egeneto, polskie ,,stato si¢” — w thumaczeniu Biblii Tysiaclecia) dotyczy
zarowno wydarzenia Inkarnacji, jak 1 wydarzen paschalnych, nadajac catej chry-
stologii konieczny cig¢zar realnych faktow — konieczny dla prawdy chrzescijan-
stwa. Wyjasnia J. Ratzinger/Benedykt XVI:

Nowotestamentalne oredzie nie jest tylko idea; dla niego istotne znaczenie ma to, co
dokonato si¢ w rzeczywistej historii tego $wiata. Wiara biblijna nie opowiada historii
jako symboli prawd ponadhistorycznych, lecz jest osadzona w historii, ktéra wydarzy-
fa sie na powierzchni tej ziemi [...]%.

[...] ,raz jeden” i ,,zawsze” sg ze sobg nierozerwalnie zwigzane [...] wiara chrze-
Scijanska nigdy nie moze odlaczy¢ si¢ od ziemskiego miejsca swigtego wydarzenia,
od wyboru Boga, pragnacego w konkretnym miejscu i w konkretnym czasie méwic
do nas, stac si¢ Cztowiekiem, umrze¢ i zmartwychwstaé. ,,Zawsze” moze wytacznie
pochodzi¢ od ,,raz jeden™®.

% JN1,s.22,33,163.

¥ JNII,s. 176; IN 1, s. 33.

€0 BJC, s. 80-83.

o INTILs. 117.

2 JNTI,s. 115-116.

DL, s. 147. ,,Wej$¢ w akcje Boga tak, aby$my mogli z Nim wspotdziata¢ — to wlasnie powinno
rozpoczynaé si¢ w liturgii i rozwija¢ si¢ potem poza nig. Wcielenie musi zawsze poprzez krzyz
(przemiang naszej woli w wolicjonalng wspdlnote z Bogiem) prowadzi¢ do zmartwychwstania
— do panowania mitosci, ktore jest krolestwem Bozym” (tamze, s. 157).
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Teologia Wcielenia i teologia Krzyza sg historyczne i komplementarne w swej
zbawczej logice®.

Logos-Syn stat si¢ cztowiekiem nie po to, by si¢ na scenie teatru Swiata popi-
sa¢ (przed soba? przed nami?), ale po to, by umrze¢. Ta sama bowiem Milos¢,
ktora na kartach Ewangelii po$wiadczaja dyskretne wzmianki o czestej, intymnej
i serdecznej modlitwie Jezusa, wzajemna mito$¢ Ojca i Syna, kaze Synowi wcie-
li¢ si¢ i umrze¢ dla Ojca, siostr 1 braci. Umrze¢ z mitosci dla mitosci.

Ale okaze si¢ tez, ze mito$¢ jest sila, ktora wygra decydujaca dla rzeczywi-
stosci walke ze $miercig o zycie; ze umrze¢ z mitosci dla mitoSci jest ostatecznie
wyborem zycia. Bo Syn przemienit wewnetrznie wtasng $mieré w wydarzenie
mitosci 1 oddania®.

HILASTERION — ,,NARZEDZIE PRZEBLAGANIA”

J. Ratzinger/Benedykt X VI tresci te wyraza w przejmujgcym teologicznie, wspa-
niatym literacko pojeciu-obrazie. To greckie Ailasterion, hebrajskie kapporeth, ,prze-
btagalnia”, termin, ktéry w kultowym jezyku Starego Testamentu oznaczat centralny
przedmiot $wiatyni — wieko przykrywajace Arke Przymierza. Jest to miejsce, nad kto-
rym ukazuje si¢ w obloku Jahwe, ,,punkt styczno$ci” Boga i cztowieka, miejsce tajem-
niczej obecnosci Najwyzszego — Bog stawal si¢ tu bliski, jak tylko bylo to mozliwe
w stworzonym $wiecie®. W wielkim dniu pojednania, Yom Kippur, ,,przebtagalnia”
byla skrapiana krwig zwierzat — zabitych w ofierze, niejako w zastgpstwie zastuguja-
cych na $mier¢ grzesznych ludzi. Papiez tak wyjasnia zasadniczg mysl tego obrzedu:

Krew ofiary wchlaniajaca w siebie wszystkie ludzkie grzechy, dotyka samego Bostwa
i zostaje przez to oczyszczona, a w nastepstwie tego kontaktu czysto$¢ odzyskuja row-
niez reprezentowani przez tg krew ludzie. Ta wstrzasajaca w swej wielkosci, a jedno-
cze$nie w swej niewystarczalnosci mysl nie mogta pozosta¢ ostatnim stowem historii
religii ani ostatnim stowem historii wiary Izraela®.

Ostatnim stowem, Omega wiary i religii, jest Chrystus.

I wlasnie ten termin — hilasterion — $w. Pawet odnosi do Jezusa w central-
nym dla chrzescijanskiej teologii pojednania (przeblagania) fragmencie Listu do
Rzymian:

Wszyscy bowiem zgrzeszyli i pozbawieni sg chwaty Bozej, a dostgpuja zbawienia
darmo, z Jego taski, przez odkupienie, ktore jest w Chrystusie Jezusie. Jego to ustano-

% Por. WwCh, s. 238-240; FZC, s. 211.

65 KPWW, s. 85.

% JN I, s. 49-50; Benedykt X VI, Katechezy o $w. Pawle, red. i thum. ,,L’Osservatore Romano”,
Krakéw 2009 [dalej: KoP], s. 152; KPWW, s. 85.

7 N 1L s. 50.
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wit Bog narzgdziem przeblagania [hilasterion], dzigki wierze mocg jego krwi. Chceiat
przez to wykazac, ze sprawiedliwos¢ jego wzgledem grzechow popetionych dawniej
[...] wyrazata si¢ w odpuszczeniu ich... (3,23-26a)

To Jezus Chrystus jest tym zaginionym od niewoli babilonskiej centrum
$wiatyni, zagubionym w pogmatwanej historii ludu, rzeczywista ,,przebtagal-
nig”, autentyczng kapporeth. On jest hilasterion — kwintesencja ludzkich marzen
o pojednaniu i tgsknot za czystoscig serca, i kwintesencji tej Boskim przewyz-
szeniem. On jest miejscem obecno$ci zywego Boga. W Nim Boég jest najbliz-
szy cztowiekowi grzesznemu, wygladajacemu mitosierdzia i pojednania, Bog
wspotczujacy z grzesznikami, przynoszacy rzeczywiste i caltkowite wybaczenie
winy, dajacy prawde, czyli zycie. Ofiara Jezusa, jego $mier¢ i krew sa urzeczy-
wistnieniem intuicji i1 intencji Yom Kippur, a starotestamentalna teologia kultu
osigga nowe, chrzescijanskie wyzyny. Oto Jezus w swoim Krzyzu wlacza grzech
w mitos¢ Boza i w niej go gladzi. Nawiazanie wspolnoty z Synem oznacza wej-
$cie w obszar przemiany i ekspiacji.

J. Ratzinger/Benedykt X VI kilkakrotnie wskazuje na ten istotny kulminacyj-
ny punkt chrzescijanskiej logiki ekspiacji®®. Najbardziej no$ny argumentatywnie
i precyzyjny teologicznie wydaje si¢ tekst w tej materii najnowszy, fragment dru-
giego tomu Jezusa z Nazaretu:

[...] cztowieka z Bogiem nie moze pojedna¢ kontakt krwi zwierzgcia ze §wigtym
sprzgtem. W Mgce Chrystusa caty brud §wiata wchodzi w kontakt z nieskonczenie
Czystym, z duszg Jezusa Chrystusa, a przez to samo z samym Synem Bozym. Jesli
zazwyczaj rzecz nieczysta przez kontakt zaraza i brudzi rzecz czysta, to tutaj spotyka-
my si¢ z czyms$ przeciwnym. Gdzie $wiat z calg swa niesprawiedliwoscia i z wszelkim
okrucienstwem dotyka nieskonczenie Czystego, tam On, Czysty, jest rdwnoczes$nie
mocniejszy. Poprzez ten kontakt brud $wiata jest prawdziwie wchionigty, zniweczony
i przemieniony przez nieskonczong mitos¢. Poniewaz w cztowieku Jezusie jest obecne
dobro nieskonczone, teraz w historii $wiata jest obecna i skutecznie dzialajaca sita
zwalczajaca wszelkie postaci zta, a dobro jest nieskonczenie wigksze od catego, tak
przeciez ciagle strasznego, ogromu zta®.

Ale czy Bog domagajacy si¢ ,,przebtagania” nie jest Bogiem okrutnym? Po
co krew? Czy ekspiacja nie jest ideg uwlaczajacg Bogu? Tak te pytania w ich
wspotczesnym ksztalcie formutuje Czestaw Mitosz, wktadajacy w usta Ksiedza
Seweryna, bohatera poematu pod takim tez tytutem:

Nie rozumiem, dlaczego tak by¢ musiato,
Zeby syn Boga umierat na krzyzu?

8 KPWW,s. 84-91; KoP, s. 152-153; IN 1L, s. 49-51, 56-57, 231.
8 NI s. 246-247.
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Nie odpowiedzial nikt na to pytanie.
Jakze to moge wythumaczy¢ Kasi?
Gdzie$ wyczytata, ze Majestat Stworcy
Doznat zniewagi, ktora zada krwi.

Jak to? W ztocistych szatach i koronie
Spoza obtoku przygladat si¢ kazni?
Mowig jej: Tajemnica Odkupienia.

A Kasia, ze nie zyczy sobie by¢ zbawiona
Za ceng tortur cztowieka niewinnego™.

Papieska odpowiedz na ten typ pytan i watpliwosci (niezrozumienia, zarzutu,

buntu itd.) jest nastepujaca:

Gdy méwimy o Jezusie jako hilasterion, widzimy, ze rzeczywiste przebaczenie
przez Krzyz dokonuje si¢ w doktadnie odwrotny sposob. Rzeczywistos¢ zta, nie-
sprawiedliwosci, ktora deformuje $wiat i jednoczes$nie zanieczyszcza obraz Boga
— ta rzeczywistos$c¢ jest czyms realnym, spowodowanym naszg wing. Nie mozna jej
po prostu zignorowacé, trzeba jej stawi¢ czolo. Nie jest jednak tak, ze okrutny Bog
domaga si¢ czego$ nieskonczonego. Jest doktadnie odwrotnie. Sam Bog czyni siebie
miejscem pojednania i w swoim Synu bierze na siebie cierpienie. Sam Bog ofiaruje
swiatu w darze swa nieskonczong czystos¢. Sam Bog ,,pije kielich” catej potworno-
$ci i w ten sposob przywraca prawo przez wielko$¢ swej mitosci, ktéra w cierpieniu
przeksztatca ciemno$¢’.

Es ist genau umgekehrt” — jest dokladnie odwrotnie. Bog nie zada czyjejs$

krwi, On daje swoja. Hilasterion to Syn.

BOZA MIARA — UCZESTNICTWO W GESCIE SYNA

Nieustannie si¢ modli — z tego mitosnego odniesienia do Ojca jest (Synem)

i stad czerpie odwage i moc do przelania wilasnej krwi. Jego czysta, wyzbyta
zupelnie mitos¢, jest wlasnie ,,mocg jego krwi” (Rz 3,25) — jego krew jest abso-
lutnie wiarygodnym $swiadectwem tej mitosci i jej ,,przebtagalnej” mocy. Modlac
si¢, Jezus po Ostatniej Wieczerzy wychodzi w noc, jakze podobng do nocy, w kto-
rej zostali zabici pierworodni Egiptu, a Izrael zostal ocalony dzigki krwi baranka
(por. Wj 12). Jest to noc Jego $mierci, noc, w ktorej wezmie na siebie los baranka™
i stanie si¢ narzedziem przebtagania — hilasterion.

70
71
72
73

Cz. Mitosz, Druga przestrzen, Krakow 2002, s. 51.
INI, s. 247.

JVN 1L, s. 256.

INIIL, s. 159.
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Umart, modlac si¢; Jego konanie byto aktem modlitwy™. W ten sposob prze-
mienit swojg $mier¢ w akt adoracji’”®, w dialog z Ojcem, a tym samym w akt brater-
skiej solidarnosci wobec nas. Ten akt sigga swoja tajemnicza glebig Eucharystii, jej
modlitewnego gtownie wymiaru. Bo to ustanowienie Eucharystii jest antycypacja
$mierci, niejako ,,duchowym wykonaniem wyroku”’®. Jezus rozdaje tu siebie roz-
dartego i rozdzielonego na Ciato i Krew. W stowach i gestach modlitwy z Wieczer-
nika ,,Jezus przemienia $mier¢ w duchowy akt akceptacji, w akt mitosci, ktora siebie
rozdaje; w akt modlitwy, w ktorym — dla Boga i od Boga — Jezus oddaje si¢ ludziom
do dyspozycji””’. Hilasterion — kapporeth zostal ostatecznie i nicodwotalnie odnale-
ziony. A z nim i cala Arka, jej najglebszy sens: Bog w $mierci 1 zmartwychwstaniu
Syna, w Eucharystii jest Bogiem najgtebiej obecnym, najblizszym.

I dlatego tez, poniewaz modlitwa stanowi centrum osoby Syna, udzial w jego
modlitwie jest nieusuwalnym warunkiem poznania i zrozumienia Jezusa Chrystu-
sa’®, takze wejscia w misterium logiki pojednania, w Tajemnice¢ Synostwa, Tajem-
nice Hilasterion. Udzial w modlitwie Jezusa jest bowiem przyje¢ciem tej egzysten-
cjalnej pozycji (i wierne w niej trwanie), ktora jest ,,byciem Synem”, dziecigctwem
czlowieczenstwa wobec ojcostwa Boga. Na tym tez polega istota chrzes$cijanstwa:
by¢ chrzesdcijaninem to uczestniczy¢ w gescie Syna’, to by¢ jak syn, sta¢ sie synem,
a wigc nie opierac si¢ na sobie, nie tkwi¢ w samym sobie, ale zy¢ w odniesieniu,
w otwarciu ,,0d” 1,,ku”, przyja¢ swoje istnienie jako relacj¢, jako nieustanny, zycio-
dajny dialog z Ojcem. ,,Jedynie pod warunkiem zachowania najglebszego rdzenia
dzieciectwa, a mianowicie synostwa, ktdre przezywal przed nim Jezus, cztowiek
wchodzi razem z Synem w sfere boskosci™® — tak rzecz t¢ ujat Ratzinger podczas
watykanskich rekolekcji w 1983 roku. W przeciwnym wypadku, na drodze eman-
cypacji od Boga, cztowiek ,,0siaga pustke”, stajac w opozycji do prawdy o sobie,
polegajac na odniesieniu siebie i catej rzeczywistosci do Boga®.

Ten wlasnie akt, potwierdzenie prawdy o rzeczywistosci, gest uczestnictwa
w postuszenstwie Syna, jest jedynym aktem rzeczywiScie skutecznym dla odno-
wy i przemiany rzeczywistosci naszego ludzkiego $wiata®?. Prawda o cztowieku
jest bowiem chrystoksztattna — ma ksztatt Syna. ,,Quid tam tuum quam tu, quid
tam non tuum quam tu?” — pytat §w. Augustyn®.

* TIC,s. 21-22.

5 CiJK, s. 66.

76 EBBN,s. 30.

77 EBBN, s. 30.

® TIC,s. 23.

7 CilK,s. 15.

80 CiJK,s. 21.

81 CiJK, s. 20-21.

82 CilK,s. 118.

8 Sw. Augustyn, In loannis Evangelium tractatus 29, 3 (do J 7,16), w: Corpus Christianorum 36,
285 (cyt. za: WwCh, s. 195).
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Coz jest tak bardzo twoje jak ty sam; coz jest tak malo twoje jak ty sam? To, co jest
najbardziej wlasne, to, co do nas ostatecznie naprawde nalezy — ,,ja”, jest zarazem naj-
mniej wlasne, gdyz wiasnie naszego ,,ja” nie mamy od siebie ani dla siebie™.

W ten sposob chrystologia Logosu prowadzi ludzka mysl i zycie do praw-
dy o fundamentalnej ku-Boskiej relacyjnosci cztowieka. I rowniez tu, u samych
ontycznych podstaw tego, co ludzkie, okazuje sie, ze On — Syn, Logos Wcielony
— jest miarg i wzorem cztowieczenstwa®.

& ok ok

J. Ratzinger/Benedykt X VI proponuje teologie Wcielenia zbudowana na kan-
wie chrystologii sensu. Wyprowadza ja zasadniczo z dwdch tekstow biblijnych:
Prologu Ewangelii §w. Jana oraz Listu do Hebrajczykow. Wydarzenie Wcielenia
obecny papiez Scisle wigze ze stworzeniem i dogmatem trynitarnym. Stowo, kto-
re stalo si¢ ciatem, istniato ,,0d poczatku” (odwieczny Logos); Inkarnacja jest
konsekwencja wewnatrztrynitarnej relacji. Jezus z Nazaretu jest Synem Bozym
— to centralna prawda chrystologiczna, ktéra znajduje ewangeliczne swiadectwo
w stowach samego Jezusa oraz w Jego modlitwie. Stad wydarzenie Wcielenia
jest zarazem wydarzeniem Objawienia i zbawienia — Jezus to wlasciwe ,,miejsce”
obecnosci Boga i wlasciwe ,,narzedzie przebtagania” — hilasterion. Historyczna
jednorazowos$¢ 1 materialna ograniczono$¢ zycia Jezusa z Nazaretu, a w konse-
kwencji sakramentalna duchowos$¢ Kosciola, sg z jednej strony wyrazem pokory
Boga, a z drugiej poreka realno$ci Bozej obecnosci i definitywnos$ci zbawienia.
Smier¢ i zmartwychwstanie Bozego Syna przywraca $wiatu sens pierwotny (stwo-
rzony) i daruje sens ostateczny, ktory cztowiek odzyskuje, uczestniczac w gescie
Syna — Jego relacji do Ojca.

...BUT ABODY YOU PREPARED FOR ME... (HEB 10:5).
THE THEOLOGY OF THE INCARNATION ACCORDING TO J. RATZINGER/
BENEDICT XVI

Summary

J. Ratzinger / Benedict XVI proposes a theology of the Incarnation built on the Chris-
tology of meaning. In essence, he derives it from two biblical texts: the Prologue of
the Gospel of John and the Epistle to the Hebrews. The present Pope closely links the
event of the Incarnation with the creation and the Trinity dogma. The Word that became
flesh had existed since the beginning (the eternal Logos); the Incarnation is a consequence
of the intra-Trinitarian relationship. Jesus of Nazareth is the Son of God — this is the central

8 WwCh, s. 195.
85 WwCh, s. 88, 194.
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Christological truth, whose gospel testimony is to be found in the words of Jesus Himself
and in His prayer. Therefore, the event of the Incarnation is at the same time an event of
revelation and salvation: Jesus is the real “place” of God’s presence and the real “instru-
ment of propitiation” — hilasterion. The historical singularity and the material limitation
of Jesus of Nazareth’s life as well as the consequent sacramental spirituality of the Church
are, on the one hand, a manifestation of God’s humility and, on the other, a guarantee of
divine presence and the definiteness of salvation. The death and resurrection of the Son of
God restores the original (created) meaning to the world and gives it the ultimate meaning,
which man regains by participating in the Son’s gesture — His relation to the Father.
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