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PERSONALISTYCZNE PODSTAWY HUMANIZMU
CHRZESCIJANSKIEGO. ZARYS PROBLEMATYKI

Humanizm chrzescijanski okresla postawe poznawczg i praktyczng. Istotne jest
tu zwrdcenie uwagi na zrownowazenie tworczosci kulturowej ze wspolnotowa.
Przeakcentowanie jednego wymiaru wprowadza dysproporcje w relacje spo-
teczne 1 kulturowe, powodujac zagubienie w nadmiarze jednego oraz szkody
z powodu deficytu drugiego. W tym zakresie humanizm chrzes$cijanski jawi si¢
jako postawa badawcza w odniesieniu do dynamiki przemian w strukturach
spolecznych i gospodarczych.

Humanizm chrzescijanski jest pojgeciem nawigzujacym do o$wieceniowej
idei postepu i rozwoju cywilizacji. Nauczanie Kosciota zwrdcito jednak uwage
na negatywne skutki modernizmu, w ktérym zagubila si¢ wlasciwa perspektywa
antropologiczna. Stad pojawia si¢ potrzeba, aby w ramach teologii wypracowaé
wlasciwe rozumienie humanizmu chrzescijanskiego, a nastepnie wprowadza¢ go
w zycie indywidualne i spoteczne. W niniejszym studium poszukuje si¢ odpowie-
dzi na pytanie o komplementarnos$¢ personalizmu i humanizmu chrzescijanskie-
go. Wskazanie miejsc stycznych moze postuzy¢ w dalszej refleksji teologicznej,
ukierunkowanej na odnajdywanie nowych metod ewangelizacyjnych w epoce,
ktorg znamionuje pluralizm kulturowy, a takze humanizm dezaprobujacy religij-
ng hierarchi¢ wartosci i ostatecznie ograniczajacy osobe ludzka w otwarciu na
prawdziwie humanistyczny wymiar chrzescijanstwa.

Niniejsze refleksje opierajg si¢ na zrodtach teologicznych: biblijnych i nauczaniu
Kosciota. Skupiajg uwage na koncepcji humanizmu w mysli Soboru Watykanskie-
go II oraz nauczania papieskiego okotosoborowego. Czerpig inspiracje i koncepcje
metodologiczne z personalizmu uniwersalistycznego wywodzacego si¢ ze szkoty
lubelskiej, kontynuujgcej mysl personalistyczng W. Granata' i Cz.S. Bartnika®.
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Zob. W. Granat, Fenomen czlowieka. U podstaw humanizmu chrzescijanskiego, red. K. Guzowski,
L. Szumit, Lublin 2007%; tenze, Personalizm chrzescijanski. Teologia osoby ludzkiej, Poznan 1985.
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Ponizszy artykut sktada si¢ z trzech punktow: pierwszy przedstawia doswiad-
czenie poznania teologicznego z zakresu wiedzy antropologicznej odnoszonej do
wspotczesnej mysli humanistycznej (tj. zrodha i aspekty antropologiczne w tema-
tyce dotyczacej humanizmu chrze$cijanskiego), drugi przedstawia personalizm
jako system analiz i syntez badawczych, trzeci konkluduje na temat istotnych tresci
humanizmu chrzescijanskiego w strukturze personalizmu uniwersalistycznego.

ZRODLA I ASPEKTY ANTROPOLOGICZNE W TEMATYCE
DOTYCZACEJ HUMANIZMU CHRZESCIJANSKIEGO

BIBLIJNE PODSTAWY HUMANIZMU CHRZESCIJANSKIEGO

Humanizm chrzescijanski przyjmuje za podstawe biblijng wizje czlowieka.
Obejmuje starotestamentowy i nowotestamentowy obraz cztowieka. Czerpie wiec
z Ksiegi Rodzaju, zawierajacej dwa opisy stworzenia cztowieka i dzieje upadku
moralnego, oraz z obrazu czlowiecka w petni odkupionego w Jezusie Chrystusie.
Biblijna koncepcja cztowieka wskazuje na jego pochodzenie od Boga jako stworze-
nia, ktéremu zostat powierzony w posiadanie §wiat oraz zadanie ,,uprawiania” tego
$wiata (Rdz 2,15-17). Istotnym zadaniem jest zaludnianie ziemi (Rdz 1,28). Obie te
funkcje, do ktorych zostal przeznaczony cztowiek w zamysle Bozym, sa wypekia-
ne na podstawie zaszczepionego w cztowieku obrazu i podobienstwa Bozego, ujaw-
niajgcego si¢ w tym, ze cztowiek zostaje usytuowany w swiecie, ale jest skierowany
do ostatecznej przysztosci®. Tu rowniez znajduje sie zdolno$¢ do pamieci historycz-
nej i1 patrzenia perspektywicznego — obie zdolnosci wyrdzniajg czlowieka sposrod
innych stworzen jako tego, ktory taczy poczatek i koniec $wiata. Totez cztowiek jest
wpisany w Alfa i Omega istnienia rzeczywistosci stworzonej — co w petni wyraza
si¢ przez czlowieczenstwo Pierworodnego Syna Bozego: ,,On jest obrazem Boga
niewidzialnego. Pierworodnym wszelkiego stworzenia, bo w Nim zostato wszystko
stworzone: i to, co w niebie, i to, co na ziemi, co widzialne i niewidzialne” (Kol
1,15-16); ,,Jam jest Alfa i Omega, poczatek i koniec” (Ap 21,6).

2 Cz.S. Bartnik, Personalizm, Lublin 2000%; tenze, Szkice do systemu personalizmu, Lublin 2006.
Na temat chrzes$cijanskiej koncepcji osoby ludzkiej w ujeciu eschatologicznym zob.: J. Buxa-
kowski, Wiecznosé i cztowiek, Pelplin 2001, s. 11-26; A. Nossol, Teologia blizsza zyciu. Wphyw
teologii na egzystencje chrzescijanskq, Opole 1984, s. 209.

Kol 1,15-16 — wskazuje na preegzystencje Chrystusa i z tym zwigzang Jego zwierzchno$¢ nad
calym stworzeniem, wynikajaca z arche, stanowiacego poczatek i fundament stworzenia. Zob.
Katolicki komentarz biblijny, red. R. Brown, J. Fitzmyer, R. Murphy, red. wyd. pol. W. Chro-
stowski, Warszawa 2001, s. 1414. Chrystus nazwany Alfg i Omega oznacza ,,nowy” — pocza-
tek stworzenia, ktore zostaje odnowione po przemini¢ciu doczesnosci — zob. Miedzynarodowy
komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. W. Farmer
iin., red. wyd. pol. W. Chrostowski i in., Warszawa 20012, s. 1702.
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HUMANIZM CHRZESCIJANSKI W NAUCZANIU KOSCIOLA XX WIEKU

Zagadnienie humanizmu chrzescijanskiego rozwija si¢ w refleksji Kosciola
XX wieku wokot nastgpujacych aspektow: dobro spoteczne w zakresie obowigz-
koéw religijnych, godnos¢ osoby ludzkiej na podstawie paradygmatu teologalne-
go, rozw0j cztowieczenstwa wsrod wartosci ewangelicznych, humanizm chrze-
Scijanski jako aktywno$¢ chrzescijan w $wiecie, humanizm chrzescijanski jako
najbardziej wlasciwy sposob na godne doczesne zycie cztowieka.

Dobro spoteczne w zakresie obowigzkow religijnych

Nauczanie papieskie, poczawszy od Leona XIII, zwraca uwage na odpowie-
dzialno$¢ chrzescijanska za dobro spoleczne.

Papieze epoki Vaticanum II podejmuja kierunek zasygnalizowany przez
Leona XIII, stopniowo kreslac kontury chrzescijanskiej koncepcji humanizmu.
W encyklice Rerum novarum (15 V 1891) autor podniost problem wtasciwego
wykorzystania potencjatu ludzkiego w rozwoju cywilizacji i kultury, opartego na
zagwarantowaniu ochrony doébr pracownikow. Zwrdcit tym samym baczniejszg
uwagge teologii na problemy zycia doczesnego. Od tego czasu rozwija si¢ w teolo-
gii nauczanie spoteczne skupione na poszukiwaniu zwigzkow i zalezno$ci migdzy
trescig Bozego Objawienia o czlowieku, jako obrazie i podobienstwie Bozym,
a potrzebami wspotczesnej kultury i cywilizacji zwigzanymi z dynamiczng prze-
miang gospodarcza, polityczng i spoteczng zachodzaca w kulturze globalne;j.
Wynikajace z nauczania papieskiego zatozenie humanizmu chrzescijanskiego
wskazuje na wizje zycia ludzkiego doczesnego, ktorego sens — tj. zasadnicza war-
to$¢ — ujawnia si¢ w odnajdywaniu i umacnianiu harmonii natury i faski w ludz-
kiej historii.

Godnosé osoby ludzkiej na podstawie paradygmatu teologalnego

Sobor Watykanski I przedstawit tresci okreslajace godnos$¢ osoby ludzkie;j.
Jako fundament godnosci osobowej cztowieka przyjat pochodzenie osoby ludzkiej
od Boga (KDK 12). Wskazat czyn zbawczy Jezusa Chrystusa jako zachowujacy
i odnawiajacy godno$¢ osobowa (KDK 22). Z osobowym charakterem istnienia
ludzkiego zwiazat sens kultury, okreslajac, ze jest ona pochodng godno$ci osobo-
wej czlowieka ujawnianej w skutkach aktywnosci ludzkiej w $wiecie (KDK 34,
35, 55). Kultura wytworzona przez cztowieka jest naznaczona skutkami grzechu
i w tym zakresie utrudnia lub uniemozliwia zachowanie szacunku dla godnosci
osobowej czlowieka, prowadzac do wytworzenia humanizmu ,,czysto ziemskie-
go” (KDK 37, 56). Totez soborowa koncepcja zaktada, ze kultura wytworzona
przez cztowieka powinna by¢ ukierunkowana na pomnazanie i zachowanie ludz-
kiego dobra w skali indywidualnej i powszechnej. Ponadto zwraca uwagge na kul-
turotwércze znaczenie wartosci chrzescijanskich, ktore umozliwiajg powstanie
kultury opartej na fundamencie zdrowego humanizmu (KDK 53, 57, 58).
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Nauczanie soborowe o godnosci osoby ludzkiej daje fundamenty do budowa-
nia humanizmu, w ktorym ludzko$¢ moze odnalez¢ pelny dostep do prawdziwego
postepu i rozwoju kazdego cztowieka.

Rozwoj czltowieczenstwa wsrod wartosci ewangelicznych

Jan XXIII, w zakresie dotyczacym humanizmu chrzescijanskiego, wskazat na
odpowiedzialno$¢ Kosciota za dotarcie z faskg zbawienia do kazdego cztowieka
zyjacego w charakterystycznych dla niego warunkach historycznych — spotecz-
nosci, cywilizacji, kulturze’. Ewangelia jawi sie tu jako warto$¢ humanistyczna,
przeznaczona dla kazdego cztowieka. Stanowi ona fundament ,,uporzadkowania”
cztowieka i spotecznos$ci®.

Pawet VI akcentowal znaczenie otwarcia chrzescijanstwa przed $wiatem oraz
wyjs$cie Kosciota do $wiata z ofertg wartosci ewangelicznych’. Wskazat tu na
funkcje ewangelizacyjna dialogu zbawczego jako podstawowa metode ewangeli-
zacyjna®. Humanizm chrzes$cijanski znajduje oparcie w nauczaniu Pawta VI takze
w zakresie metod upowszechniania warto$ci ewangelicznych, ktore sg wartoscia-
mi humanistycznymi.

Humanizm chrzescijanski jako aktywnos¢ chrzescijan w Swiecie

Jan Pawel II zwrocit uwage na tworcza aktywno$¢ osoby ludzkiej, odnoszo-
na do Bozego zamystu zbawczego i realizujaca Bozy plan w kulturze’. Akcent
pada tu na odnowienie i uksztatltowanie cztowieczenstwa kazdej osoby ludzkiej
na wzor i podobienstwo czlowieczenstwa Jezusa Chrystusa — Boga i czlowieka
doskonale wypetniajacego Boski zamyst w §wiecie'’.

Chrzescijanska aktywno$¢ w §wiecie oznacza osobowe i osobiste przyjecie
przez osobe ludzka perspektywy teologalnej w zyciu indywidualnym i wspolno-
towym. W mysli humanistycznej Jana Pawta 11 wyodrebniajg si¢ dwie koncepcje
humanizmu — teistyczny 1 ateistyczny. Teistyczny oznacza uznanie Bozej nad-
rzednosci — prymatu Boga w zyciu osobistym i spotecznym cztowieka, ateistycz-
ny oznacza przypisanie absolutnego prymatu autonomii ludzkiej. Znamienna dla
nauczania Jana Pawta Il jest mysl, ze chrzescijanska aktywnos$¢ w swiecie wymaga
statlych relacji osoby ludzkiej z Bogiem (religijna postawa zawierzenia najpetniej
realizuje t¢ mysl). Jest wowczas budowaniem ,,cywilizacji mitosci”, ktora polega
na wprowadzaniu w zycie codzienne wartosci zawartych w Ewangelii i Dekalo-

3 Encyklika ,, Mater et Magistra” (15 'V 1961).

¢  Encyklika ,, Pacem in terris” (11 IV 1963).

7 Encyklika ,, Ecclesiam suam” (6 VIII 1964).

8 Adhortacja ,, Evangelii nuntiandi” (8 XII 1975).

9 Encykliki: ,, Laborem exercens” (14 1X 1981), ,, Sollicitudo rei socialis” (30 XII 1987), ,, Cen-
tesimus annus” (1 V 1991).

0 Encyklika ,, Redemptor hominis” (4 111 1979).
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gu. Chodzi tu o zachowanie odpowiednich prymatow: osoby przed rzecza, ducha
przed materia, etyki przed technikg oraz Boga przed cztowiekiem''.

Humanizm chrzescijanski jako jedyny sposob na godne Zycie doczesne czlowieka,
to znaczy zycie w mitosci

Benedykt XVI wskazuje na btedy humanizmu bez Boga. Ocen¢ negatywna
opiera na przejawach takich humanizméw w kulturze wspotczesnej, ktore okazaty
si¢ szkodliwymi dla cztowieka'?. Uzasadnia przy tym, ze humanizm tworzony na
podstawie wartosci chrzescijanskich, czyni zycie ludzkie szczesliwym i spetnio-
nym niezaleznie od warunkow socjalnych i spotecznych!®. Jako istotng tre$¢ zwia-
zang z wprowadzaniem w zycie humanizmu chrzescijanskiego wskazuje mito$c
spoteczna, opierajaca si¢ w swoim rozwoju na mitosci Boga do cztowieka'®.

OPOZYCJA DO HUMANIZMU CHRZESCIJANSKIEGO
WE WSPOLCZESNEJ KULTURZE

Absolutyzacja autonomii ludzkiej

Chrzescijanska wizja humanizmu napotyka sprzeciw we wspolczesnej mysli
humanistycznej, ktéra postrzega autonomig¢ ludzka jako dominujacg wsrod innych
warto$ci, az do jej absolutyzowania'>. Humanizm chrzescijanski wskazuje na
btednos¢ takiej wizji cztowieka i kultury, tworzonej na podstawie tej wizji auto-
nomii osoby oraz wskazuje na niebezpieczenstwo zagubienia si¢ cztowieka wsrod
wartosci.

Humanizm niechrzescijanski staje w opozycji do Boga rozumianego jako oso-
ba o autorytecie wladcy wobec czlowieka, co mialoby zagraza¢ albo unicestwic¢
ludzka autonomi¢ (albo Bog, albo wolny cztowiek — J.P. Sartre). Eliminacje Boga
uzasadnia si¢ zdobyczami mysli ludzkiej i techniki, ktore usprawniajac ludzkie
zycie, niweluja potrzebg poszukiwania wsparcia w religijnosci'®. Jest to takze
redukcjonistyczna wizja religii 1 religijno$ci, ograniczona wylgcznie do sfery
materialnej — $wieckiej zycia ludzkiego!”.

Jan Pawet 11, Encyklika ,, Redemptor hominis ”, n. 17; por. K. Lubowicki, Duchowos¢ matzenska
w nauczaniu Jana Pawta II, Krakéw 2005, s. 66.

12 Encyklika ,, Caritas in veritate” (29 VI 2009).

3 Encyklika ,,Spe salvi” (30 XI 2007).

¥ Encyklika ,,Deus Caritas est” (25 XII 2005).

Jan Pawet 11, Encyklika ,, Centesimus annus”, n. 41; por. M. Pokrywka, Antropologiczne pod-
stawy moralnosci matzenstwa i rodziny, Lublin 2010, s. 38. J. Maritain odréznia humanizm
teocentryczny od antropocentrycznego. Pierwszy uznaje Boga za autorytet dla cztowieka. Drugi
uznaje cztowieka za ostateczne centrum relatywizujace hierarchi¢ wartosci. Zob. S. Kowalczyk,
Humanizm, w: Encyklopedia katolicka, t. 6, Lublin 1993, kol. 1311-1314.

16 M. Kowalczyk, Krélestwo Chrystusa drogq Kosciola, ,,Roczniki Teologiczne” 54, 2 (2007), s. 61.
Cz.S. Bartnik, Niezmienne i zmienne w religii, ,,Roczniki Teologiczne” 54, 2 (2007), s. 8.
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Zaniedbania zwigzane z odkrywaniem sensu doczesnosci

Nieche¢ do teistycznej wizji zycia ludzkiego i1 §wiata wigze si¢ z zawezeniem
spojrzenia na ludzkie zycie i histori¢ wytacznie do granic $mierci i naturalnego
konca, zwigzanego z przemijaniem, opartym na prawach przyrody. Brakuje tu
akceptacji wymiaru zycia ludzkiego przekraczajacego wymiar materialny, oraz
uwzglednienia zasady, ze oprocz przemijania charakteryzujacego zycie doczesne
istnieje jeszcze prawo przemiany bytu ludzkiego, realizujace si¢ w warunkach
doczesnych, dotyczace ptaszczyzny duchowej osoby. Spojrzenie teologiczne na
bieg ludzkich dziejow kaze stwierdzi¢, ze historia zbawienia mija si¢ z historig
tworzong na podstawie kultury zsekularyzowanej, promowanej przez humanizm
niereligijny. Dzieje ludzkie, zamiast ksztattowac si¢ wedtug zamystu zbawczego
— ktory promuje wszelkie dobro ludzkie (tj. humanizm w prawdziwym tego stowa
znaczeniu) — rozwijaja si¢ wedtug relatywnie uformowanej hierarchii wartosci,
promujacej dobro partykularne'®.

OSOBA 1 PODMIOT JAKO KATEGORIA BADAWCZA

Personalizm jako system badawczy zastosowany do analiz i syntez nauko-
wych zostat ukazany w koncepcji personalizmu uniwersalistycznego ks. Czesta-
wa S. Bartnika.

OSOBA JAKO POCZATEK, FUNDAMENT I CEL BADAWCZY"

Struktura personalistycznej metody badawczej polega na tym, ze rozpoczy-
na si¢ od osoby jako kwestii badawczej. Osoba jawi si¢ tu jako podmiot pozna-
nia oraz fenomen nadajacy sens istnieniu i poznaniu wszelkich rzeczy. Wedlug
takiego rozumienia personalizm jest systemem integrujgcym wszelkie dziedziny,
poczawszy od przyrodniczych, poprzez techniczne, do humanistycznych.

Osoba posiada godnos¢, to znaczy, ze jest kim§ wyjatkowym, niepowtarzal-
nym, jedynym. Jest kims, kto wchodzi w relacje z elementami otaczajacej rzeczy-
wistosci?’. Tylko osoba jest swiadoma same;j siebie i odrgbnosci $wiata material-
nego oraz warto$ci. Totez w metodzie personalistycznej istotnym elementem jest
pojmowanie osoby jako fenomenu okreslajacego sens wszelkich badan i dos§wiad-
czen poznawczych oraz cel konstrukcji technicznych. Inaczej méwiac: wszystko
nabiera znaczenia 1 wartosci przez osobe i ze wzgledu na osobe.

18 Zob. K.A. Parzych-Blakiewicz, Teologia historiozbawcza w dogmatyce polskiej XX wieku,

Olsztyn 2010, s. 275-277.

Opracowanie zrodtowe poruszanej kwestii zob. tamze, s. 176-180.

Zob. K. Parzych-Blakiewicz, Czlowiek i jego godnosc. Spojrzenie teologa, w: Czlowiek inte-
gralny. Holistyczna wizja cztowieczenstwa, red. H. Romanowska-tLakomy, H. Ke¢dzierska, War-
szawa 2009, s. 19-27.

20
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Osoba tworzy perspektywe badawcza przedmiotowg i podmiotowa. Jawi si¢
tu jako fenomen, w ktorym rozgrywa si¢ dynamika interakcji migdzy elementa-
mi: poznawanym i tworzacym $wiat, wszechswiat; pomigdzy kosmosem a czto-
wiekiem jako elementem §wiata materialnego. Cztowiek jako osoba jest mikro-
kosmosem w makrokosmosie. Jednak jest podmiotem, kim$ §wiadomym swojej
przynaleznos$ci do swiata i swojej wobec niego odrebnosci.

Osoba podejmuje wysitki w zakresie poznania, ale takze przemiany dostepne-
go jej swiata. W swoim dziataniu ukierunkowana jest na organizacj¢ Srodowiska
dla ludzkiego zycia, w ktorym spehitaby si¢ w swym najbardziej podmiotowym
zakresie, tj. w swojej oryginalnosci i niepowtarzalnos$ci.

Personalizm uniwersalistyczny zaktada zatem, ze wszelkie wysitki poznawcze
i badawcze podmiotu ludzkiego sg przeznaczone dla osoby — ze wzgledu na jej
godnos¢ osobowa.

KATEGORIA OSOBY W INTEGRACIJI POZNANIA HISTORYCZNEGO
I TEOLOGICZNEGO*

Osoba doswiadcza dwoch rodzajow poznania: historycznego i teologiczne-
go?. W historycznym chodzi o przedmiot materialny i antropologiczny, badany za
pomoca metod nauk przyrodniczych, technicznych, antropologicznych (medycy-
na, psychologia, socjologia), historycznych. W teologicznym chodzi o przedmiot
transcendentalny, wykraczajacy poza rzeczywisto$¢ podlegajaca prawom natural-
nym przyrodniczym i psychospotecznym. Poznanie teologiczne, oprocz umystu —
intelektu, opiera si¢ na otwarciu osobowym, tj. podmiotu poznajacego, w kierunku
przekraczajagcym naturalne mozliwosci poznawcze (zmystowe, umystowe). Zasad-
niczo zaangazowana jest tu wolna wola, kierujaca ludzkim poznaniem zmystowym
i umystowym oraz angazujaca ludzkie suppositum do odbierania tresci/informacji
pochodzacych ze zrodet pozahistorycznych, transcendentnych, tj. od Boga.

Integracja poznania historycznego z teologicznym jest zwigzana z podmiotem
ludzkim ze wzglgdu na to, ze osoba jest takim fenomenem, ktory orzeka o funk-
cjach i cechach zbadanych elementdéw historycznych, ale takze stwierdza istnienie
oraz cechy rzeczy pozahistorycznych, niewymierzalnych.

Jako podmiot, osoba jest zdolna do uczestnictwa w wymiarze rzeczywistosci,
ktory wplywa na osobe, a takze w wymiarze rzeczywistosci, na ktory osoba ma
wptyw. Dzieje si¢ tak z tego powodu, ze podmiot osobowy jest aktywny tworczo
na zewnatrz osoby oraz w niej samej. Osoba zmienia $wiat i zmienia samg siebie
zgodnie z dynamikg wtasnego podmiotu — tj. wedtug ludzkiej autonomii. Integra-

2 Opracowanie zrédlowe poruszanej kwestii zob. K.A. Parzych-Blakiewicz, Teologia historio-

zbawcza, s. 180-182.
Zob. J.D. Szczurek, Poznanie Swiata i czlowieka, w: Wspolnota Kosciota a jednos¢ Europy, red.
A. Czaja, V. Kmiecik, Lublin 2006, s. 171-179.
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cja poznania teologicznego z poznaniem historycznym, wedtug systemu persona-
listycznego, odbywa si¢ w ludzkim podmiocie, inspirujac do tworczej aktywnosci
osobowej w zakresie organizacji kultury i wspolnoty.

System personalistyczny shuzy rozwojowi wielu metod badawczych, np. meto-
dzie personalistycznej, historiozbawczej, dialogicznej, a takze humanistyczne;.
Nie jest to zamknigta lista metod, ktore moga rozwinac sie, opierajac si¢ na tym
systemie.

HUMANIZM CHRZESCIJANSKI W SYSTEMIE
PERSONALISTYCZNYM

Humanizm chrzescijanski okresla postawe poznawcza i praktyczna. Istotne
jest tu zwrdcenie uwagi na zrownowazenie tworczosci kulturowej ze wspodlno-
towa. Przeakcentowanie jednego wymiaru wprowadza dysproporcje w relacje
spoteczne i kulturowe, powodujac zagubienie w nadmiarze jednego oraz szkody
z powodu deficytu drugiego. W tym zakresie humanizm chrze$cijanski jawi si¢
jako postawa badawcza w odniesieniu do dynamiki przemian w strukturach spo-
tecznych i gospodarczych.

CEL POZNAWCZY I DZIALANIOWY

W aspekcie badawczym humanizm chrzescijanski wyznacza cel poznawczy
1 dziataniowy.

Celem poznawczym wyznaczonym przez humanizm chrzescijanski jest odnaj-
dywanie miejsc zdezintegrowanych, tzn. takich, w ktorych zachodza dysproporcje
miedzy postepem w zakresie kulturowym i wspolnotowym a zatozeniami antro-
pologicznymi zbawczej koncepcji historii®.

Cel dziataniowy jest zwigzany z realizacja postulatow wyniktych w procesie
osiggania celu poznawczego. Ujawnia si¢ w przygotowaniu zadan naprawczych
i profilaktycznych skierowanych na odpowiednie obszary zycia spotecznego,
gospodarczego itp.>*. W zakresie praktycznym humanizm chrzescijanski skupia
si¢ na dwoch aspektach: wskazywanie sensu kultury i wskazywanie wartosci
wspolnoty. Sens kultury aktualizuje si¢ w zyciu ludzkim poprzez wszelkie przeja-
wy tworczosci technicznej 1 urbanistycznej, sztuki i religii, a takze przez globalng
gospodarke dobrami naturalnymi. W nim dobro osoby ludzkiej jest rozumiane

23 Na temat zbawczej koncepcji historii i zwl. o teologii historiozbawczej ks. prof. A. Zuberbiera

zob. w: K.A. Parzych-Blakiewicz, Teologia historiozbawcza, s. 59-85.

Zob. np. Kosciot wobec wspotczesnych problemow zycia gospodarczego. Spoteczne dokumenty
episkopatow, red. S. Fel, J. Kupny, Lublin 2002; Z. Zielinski, Kosciol w kregu rzeczywistosci
politycznej, Lublin 2003.
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indywidualnie i powszechnie. Drugi aspekt — wskazywanie wartosci wspolnoty
ludzkiej — odnosi si¢ do zycia w wymiarze rodzinnym, zawodowym, spotecz-
nym, narodowym i mi¢dzynarodowym, religijnym. W tym sensie na fundamencie
relacji miedzyosobowych celem kultury jest dostarczenie cztowiekowi poczucia
spetnienia osobowego w akceptacji i pozytecznos$ci pracy.

ZALOZENIA: INTEGRALNE UJECIE OSOBY LUDZKIEJ,
EWANGELICZNA PERSPEKTYWA W UJECIU OSOBY LUDZKIEJ

Realizacj¢ zadania wyznaczonego przez humanizm chrze$cijanski umozliwia
metoda badawcza opierajaca si¢ na systemie personalizmu uniwersalistycznego.
Stad nalezy przyja¢ dwa zatozenia: integralne ujecie osoby ludzkiej oraz ewange-
liczna perspektywe w ujeciu osoby ludzkie;.

Najpierw chodzi o integralne spojrzenie na osobe ludzka® z uwzglednieniem
wszelkich danych dostarczonych z réznych dziedzin naukowych. Na przyktad
wspoélczesna mys$l humanistyczna boryka si¢ z odnalezieniem i zachowaniem
zdrowych proporcji w relacjach migdzy mezczyzng i kobietg®. Humanizm chrze-
Scijanski doby wspotczesnej szuka zatem odpowiedzi na pytanie o sens zréznico-
wania ptci w cztowieku. Kompetencje humanizmu chrzescijanskiego polegaja tu
na integracji danych uzyskanych z badan w zakresie nauk o cztowieku, filozofii
(personologii) i teologii (z akcentem na biblijny obraz cztowieka). Odpowiedz
ta akcentuje wspolnototworczy sens podziatu plci, przeciwstawiajac si¢ koncep-
cjom humanistycznym, promujacym konsumpcjonizm, hedonizm i relatywizm
moralny?’.

Nastepnie, w ramach personalizmu uniwersalistycznego, humanizm chrze-
Scijanski przygotowuje strategie dziatania dla chrze$cijan aktywnych w zyciu
spotecznym, gospodarczym, zawodowym, rodzinnym i religijnym. Celem tych
przygotowan jest wprowadzanie w zycie wspotczesnego pokolenia chrzescijan
i niechrze$cijan tre$ci czerpanych z Ewangelii i do$wiadczenia wiary?. Chodzi

25 M. Pokrywka, Antropologiczne podstawy, s. 44-50.

26 Zob. Idea gender jako wyzwanie dla teologii, red. A. Jucewicz, M. Machinek, Olsztyn 2009;
M. Pokrywka, Antropologiczne podstawy, s. 56-66.

Zob. Kongregacja Nauki Wiary, List o wspotdziataniu mezezyzny i kobiety w Kosciele i w swie-
cie (31 V 2004), Poznan 2005; J. Croissant, Kobieta — kaptanstwo serca, tham. K. Kubaszczyk,
Poznan 2003; D. Opozda, Integracja rodziny a wiedza o matzenstwie u mtodziezy, Lublin 2001;
J. Nagorny, Plciowos¢ ludzka — z perspektywy chrzescijanskiego personalizmu, w: Plciowos¢
ludzka w kontekscie mitosci. Przestanie moralne Kosciola, red. J. Nagorny, M. Pokrywka, Lublin
2007, s. 19-117; Miedzy kryzysem w rodzinie a kryzysem rodziny, red. J. Kupny, M. Luczak,
Katowice 2011.

Por. J. Gocko, Kosciol obecny w swiecie — postany do swiata, Lublin 2003, s. 366-386; S. Budzik,
Troska Kosciola o zbawienie, w: Wspdlnota Kosciola a jednosé Europy, s. 77-82; Z. Glaeser,
Rownosé mimo hierarchii, w: Wspolnota Kosciota a jednos¢ Europy, s. 148-151.
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tu o ukazywanie $wiatu Objawienia Bozego przede wszystkim przez mito$¢®.
Personalizm chrzescijanski dba o zachowanie zasady dobra dla osoby. Humanizm
chrzes$cijanski wskaze uzasadnienie takiej, a nie innej dziatalnosci, podejmowa-
nej w okreslonych warunkach historycznych ze wzgledu na dobro osoby ludzkiej
w zakresie indywidualnym i uniwersalnym.

ZASADY: UWZGLEDNIENIE ZMIENNYCH UWARUNKOWAN
ANTROPOLOGICZNYCH, UNIWERSALNY CHARAKTER DOBRA
INDYWIDUALNEGO

Perspektywa personalizmu uniwersalistycznego w ujeciu humanizmu chrze-
Scijanskiego przyjmuje dwie zasady: uwzglednienie zmiennych uwarunkowan
antropologicznych oraz uniwersalny charakter dobra indywidualnego.

Zasada uwzglednienia zmiennych uwarunkowan antropologicznych zwraca
uwagg na specyfike i poziom percepcji odbiorcy przekazu wedtug podzialu na
wiek 1 rézny etap dojrzatosci osobowej, typ formacji oraz formy oddziatywania.
Warunki zwigzane z wiekiem i dojrzato$cig osobowa uwzgledniaja potrzeby kaz-
dego etapu zycia ludzkiego — od wieku dzieciecego i mlodzienczego, poprzez
dojrzatos¢ aktywna spolecznie i zawodowo, do dojrzatosci wieku emerytalnego.
Typ formacji uwzglednia potrzebg pogodzenia indywidualnego poziomu dojrza-
losci religijnej z odpowiedzialnoscig osoby za pielegnowanie i rozwéj dobra spo-
lecznego. Z tego wzgledu praktyka eklezjalna wyspecjalizowata si¢ na gruncie
katechezy podstawowej. Do tego obszaru nalezg takze wysitki skierowane na
tworzenie odpowiednich warunkéw do przezycia doswiadczenia religijnego oraz
podejmujace wyzwania zwigzane z masowym oddzialywaniem ewangelizacyj-
nym. W tym zakresie aktywnosci eklezjalnej powstajg takze rd6zne opracowania
specjalistyczne wspomagajace dialog interdyscyplinarny teologii z innymi dzie-
dzinami (np. etyka policji). Formy oddziatywania sg wypracowywane ze wzgle-
du na upodobania osobiste i srodowiskowe, a takze potrzeby mediacyjne oraz
informacyjne. Ten aspekt uwzglednia program nauki wiary, dialogi $srodowiska
koscielno-teologicznego z innymi oraz zaspokajanie wyzszych i wyspecjalizo-
wanych potrzeb duchowych i religijnych (np. sztuka, publikacje, miejsca kultu
religijnego).

Uniwersalny charakter dobra indywidualnego oznacza promocje tresci wska-
zujacych na dobro osobowe, rozumiane jako dobro jednocze$nie indywidualne
i wspolne®.

2 Kwestia zawarta w my$li humanistycznej ks. Wincentego Granata. Zob. szczegélowe opraco-

wanie: K.A. Parzych-Blakiewicz, Teologia historiozbawcza, s. 120-124.
Teologia zawiera pojecie kultury i cywilizacji mitosci. Zob. E. Sakowicz, Promocja kultury
i eywilizacji mitosci, w: Wspolnota Kosciota a jednos¢ Europy, s. 239-244.
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SYNTEZY: PROMOCJA WARTOSCI CHRZESCIJANSKICH Z UWZGLEDNIENIEM
KONTEKSTU KULTUROWO-HISTORYCZNEGO

W zakresie promocji chrzes$cijanskich wartosci humanistycznych humanizm
chrzescijanski oparty na systemie personalistycznym przygotowuje syntezy teo-
logiczne (dogmatyczne, moralne, pastoralne, katechetyczne, a takze liturgiczno-
-formacyjne). Intencja prac syntetyzujacych jest wykorzystanie osiagni¢¢ badaw-
czych z dziedziny teologii w programach edukacyjnych (na poziomie szkolnym
i akademickim) oraz ewangelizacji medialnej i formacji parafialne;j.

Istotng wspolczesnie kwestig teologiczng nalezaca do obszaru humanizmu
chrzescijanskiego sg tresci promujace warto$¢ czystosci seksualnej, poczetego
zycia ludzkiego, wyjas$niajace godziwos¢ i wlasciwe przezywanie ptciowosci oraz
pomagajace pokona¢ trudnosci zwigzane z naruszeniem praw osoby do godziwe-
go 1 wlasciwego przezywania plciowosci.

& ok ok

Artykul przedstawia poszukiwanie odpowiedzi na pytanie o komplementar-
no$¢ personalizmu i humanizmu chrze$cijanskiego. Sklada si¢ z trzech czg¢$ci:
Zrédta i aspekty antropologiczne dotyczace humanizmu chrzescijanskiego; Osoba
i podmiot jako kategoria badawcza; Humanizm chrzescijanski w systemie perso-
nalistycznym. Humanizm chrzes$cijanski okreslony zostat jako postawa poznaw-
cza i praktyczna, oparta na zatozeniach personalistycznych oraz uwzgledniajaca
warunki historyczno-zbawcze. Pozwolito to na stwierdzenie, ze sensem humani-
zmu chrze$cijanskiego jest promocja wartosci chrzescijanskich z uwzglednieniem
kontekstu kulturowo-historycznego.

PERSONALISTIC BASES OF THE CHRISTIAN HUMANISM. THE OUTLINE OF
THE PROBLEMS

Summary

The article describes the quest of answer to the question for the complementarity of the
personalism and Christian humanism. It consists of parts: Sources and anthropological
aspects about the Christian humanism; Person and subject as the exploratory category,
Christian Humanism in the personalistic system. The Christian humanism was defined
as the cognitive and practical attitude based on foundations personalistic, and taking into
consideration historico-salvific conditions. This permitted the statement that a purport
of the Christian humanism was the promotion of Christian values with the regard of the
context cultural-historic.
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