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,,CHRYSTOLOGIA DOSWIADCZENIA”
SW. TERESKI Z LISIEUX

Mtodziutka karmelitanka z Lisieux, karmigca si¢ Stowem Bozym i wierna
koscielnej interpretacji Objawienia, w spotkaniu z Zywa postacig Jezusa, w 0s0-
bistym do$wiadczeniu wiary dociera do wielkiej chrystologii na podstawie wha-
snego zycia i misji ,,malej drogi”. Tereska z Lisieux pomaga nam odnalez¢ droge
do scalenia teologii ze $wigtoscia, do ponownego odkrycia faktu, ze ze §wigtosci,
ktora w istocie swej jest przeciez przebywaniem w obecno$ci Boga, wyrasta praw-
dziwa teologia. Jej doswiadczenie Jezusa Chrystusa nie dokonuje si¢ w izolacji
od doswiadczen minionych pokolen czy epok; od doswiadczen uczniow Jezusa
czy teologow, ktorzy formutowali dogmatyczne orzeczenia chrystologiczne; od
doswiadczen poszczegolnych wyznawcow jak i calych wspolnot; w odosobnie-
niu od Pisma Swietego czy Tradycji, ale nalezy do historii chrystologicznej wiary
uczniow Jezusa. Doswiadczenie wiary Teresy jest na wskro$ chrystocentryczne
—racjonalnie, emocjonalnie i egzystencjalnie.

TLO PROBLEMU — PISMO SWIETE, TRADYCIJA,
DOSWIADCZENIE

Kardynat Christoph Schonborn stawia pytanie dotyczace problemu tozsamosci
Jezusa: kim On jest, czego chcial i czego nauczat? Gdzie nalezy szuka¢ odpowie-
dzi i na czym nalezy oprze¢ dzisiaj chrystologie, aby zyska¢ pewno$¢, ze rowniez
my mowimy o tym samym Chrystusie, ktérego znali apostotowie i autentycznie
glosimy Tego, ktorego stow i czyndéw oni doswiadczali?!

Wiedenski teolog uznaje, ze fundament, ktory jest w stanie unie$¢ wspotcze-
sng chrystologie, wspiera si¢ na triadzie trzech wspotistniejacych ze sobg rzeczy-
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wistosci: Pisma Swietego, Tradycji i Doswiadczenia, ktorych jednos¢ przez cate
wieki byta czym$ niekwestionowanym, a co stato si¢ wstrzasem dla chrystologii
czasow nowozytnych. Reformacja zachwiata fundamentem chrystologii przez
zakwestionowanie Tradycji, w ktorej dostrzeglta dogmatyczny retusz prostego
i oryginalnego obrazu Jezusa. A zatem Biblia bez Tradycji. Od tego momentu
kryterium przekonujacym o prawdziwosci swiadectwa Nowego Testamentu staje
sic do$wiadczenie. Reformacja sprowadza trzy filary do dwéch — Pisma Swietego
i doswiadczenia. Jeszcze dalej posunicto si¢ w czasach o§wiecenia, gdzie bezlito-
snej krytyce poddano Pismo Swigte, uznajac je juz za tradycje, ktora w jakis spo-
sob znieksztatca czy fatszuje oryginalnego Jezusa. Rozwoj nauk psychologicznych
rowniez odcisnat swoje znamie¢ na fundamencie chrystologicznej autentyczno$ci.
Feuerbach i Freud zakwestionowali do§wiadczenie, uznajagc w nim projekcje ludz-
kich potrzeb i sprowadzajac je w rzeczywistosci do ztudzenia, ktére wydobywa
si¢ z ludzkich pragnien, tworzac posta¢ Jezusa Zbawiciela i Odkupiciela?.
Chrystologi¢ dotyka potrojny kryzys: nauk przyrodniczych, historyczny i egzy-
stencjalny?, przy czym ten ostatni jest najglebszy, gdyz ,,[...] prowadzi on bezpo-
srednio do centralnego chrystologicznego pytania: kim jest naprawde Jezus? Nie
chodzi wiec juz tylko o to, czy dogmat przestania lub zaciemnia Pismo Swicte?
wzglednie: czy Pismo Swigte (jako faktyczne zdogmatyzowanie Stowa Bozego)
znieksztalca historyczng osobe Jezusa? Pytanie jest bardziej radykalne: czy sama
posta¢ Jezusa jest prawdziwa? To On sam staje si¢ tutaj wielkim pytaniem™.
Odpowiedzi na to pytanie chcemy odszuka¢ w chrystologii do§wiadczenia
$w. Tereski od Dziecigtka Jezus. Mtodziutka karmelitanka z Lisieux, karmigca si¢
Stowem Bozym i wierna kos$cielnej interpretacji Objawienia, dociera w swoim
osobistym doswiadczeniu wiary, w spotkaniu z zywa postacig Jezusa, do wielkiej
chrystologii na podstawie wtasnego zycia i misji ,,matej drogi”. Tereska z Lisieux
pomaga nam odnalez¢ drogg do scalenia teologii ze swigtoscia, do ponownego
odkrycia faktu, ze ze $wigtosci, ktora w istocie swej jest przeciez przebywaniem
w obecnosci Boga, wyrasta prawdziwa teologia. Dlatego chce ,,[...] dostapi¢ jak
najglebszego zjednoczenia z przedmiotem, ktory zniewala serce™. Tego od same-
go poczatku uczg nas ojcowie Kosciota czy wielcy mistycy — poznanie przedmio-
tu wiary rodzi si¢ z autentycznego spotkania z Tym, ktdrego poznaj¢. Natomiast,
jak zauwaza jeden z wielkich teologow minionego wieku, ,,w czasach nowozyt-
nych teologia i $wicto$é, ku wielkiej szkodzie ich obu, rozwija si¢ osobno. Swieci
rzadko bywaja tylko teologami: teologowie prawie ze ich nie zauwazaja, a ich
przekonania sg na ogot umieszczane w jakim$ skrzydle bocznym, nazywanym
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‘duchowoscia’, w najlepszym zas razie ‘teologia duchowa’, [...] rzadko uswiada-
miajac sobie to, ze mieli oni takze, i to nade wszystko, jakies teologiczne zadanie
do spehienia, [...] ze chodzi o pewien rodzaj nadprzyrodzonej fenomenologii
wielkiego postannictwa z gory™™.

Bez swigtosci 1 bez Swietych teologia w pewien sposob staje si¢ bezowocna,
gdyz brakuje jej egzystencjalnego uwierzytelnienia’. Istotnym zatem dla teologii
pozostaje jej umiejetnos¢ stuchania i uczenia sie od swietych. ,,Dogmatyka swig-
tych” jest zapisem §wiadectwa wiary w zywa posta¢ Chrystusa. Swieci prowadza
nas do teologii, ktoéra wyrasta z doswiadczenia Boga. Mata Tereska w pewien spo-
sob wyprzedzita o kilkadziesiat lat postulaty teologiczne formutowane w pierw-
szej potowie XX wieku o powrocie w teologii do Boga zywego®. Jej doswiad-
czenie Jezusa Chrystusa nie dokonuje si¢ w izolacji od do$wiadczen minionych
pokolen czy epok; od doswiadczen uczniéow Jezusa czy teologow, ktorzy formu-
towali dogmatyczne orzeczenia chrystologiczne; od do§wiadczen poszczegolnych
wyznawcow jak i catych wspolnot; w odosobnieniu od Pisma Swigtego czy Tra-
dycji, ale nalezy do historii chrystologicznej wiary uczniow Jezusa.

Kochaé Jezusa stato si¢ gldownym zadaniem zycia Teresy’. Oddanie si¢ tej
mito$ci wyznaczylo rowniez droge poznania jej przedmiotu. Opierajgc si¢ na tej
drodze mozemy odwazy¢ si¢ na przesledzenie chrystologii, wyrostej z doswiad-
czenia $wigtej kobiety, ktora najprawdopodobniej nigdy nie studiowata wielkiej
teologii, a ktérej zycie uksztattowata teologia Pisma Swietego i Tradycji Koscio-
fa, ujawniajgc na podstawie tych §wiadectw chrystologicznej wiary jej wlasne
doswiadczenie sensu, zbawczoS$ci i skutecznosci Bozego dziatanial®.

MALA DROGA DUCHOWEJ DOJRZALOSCI

Teresa, cho¢ nie ukonczyta zadnej teologicznej szkoty i nie napisata Zzadne-
go teologicznego dzieta, w do$wiadczeniu wiary wyprzedzila teologig, mistyke
i egzegeze swojej epoki'!. W duchowym klimacie swojego $wiata rozpoczyna
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matg droge dojrzatej duchowosci, w ktorej trudno doszukaé si¢ taniego senty-
mentalizmu, moralizatorskiego rygoryzmu, kolekcjonowania zastug i zdobywa-
nia cnot, czy neurotycznej fascynacji grzechem, tak bardzo obecnych w teologii
1 sentymentalnej poboznos$ci dziewigtnastowiecznego $wiata, ktory jednoczes$nie
mierzy? si¢ z rozdmuchanym optymizmem nauki i postepu'®.

Karmelitanka z Lisieux przez wlasne doswiadczenie wiary ukazuje drogg doj-
rzewania daleka od zbioru zakurzonych formutek, natomiast bliskg duszy wojow-
niczki, ktora ,,walczyla ze wszystkim, w czym wyczuwata kontynuacj¢ starego
faryzeizmu, z ludzkim dazeniem do wtadzy za posrednictwem religii, z dazeniem
do wtasnej wielkosci, w miejsce wielkosci Bozej, z kazdg proba ascezy, ktora
ma za cel nie Boga, lecz wlasng ‘doskonatos¢’ i nie jest niczym innym jak tylko
duchowg kosmetyka™'>.

Mata droga duchowego dojrzewania prowadzi mtoda karmelitanke w strone
zywej 1 kreatywnej wiary, ktora potrafi tak reinterpretowac zyciowe wydarzenia,
aby odnalez¢ w nich nowy, czasami nieco ukryty i giebszy ich sens. Konsekwent-
nie przezywane przez nig zyciowe paradoksy prowadza ja w strong duchowego
wzrastania poprzez przyjmowanie wiasnych stabosci, w ktérych dostrzega prze-
strzen ujawniajacej si¢ faski i milosierdzia Boga. Teresa uczy przyjecia wlasnych
stabosci z rados$cig i z wdzigcznoscia, gdyz wlasnie w tych doswiadczeniach widzi
,urodzajng doling pokory”, w ktorej Bog oczekuje cztowieka'.

Karmelitanka z Lisieux proponuje oryginalng i zaskakujaca metode w realiza-
cji malej drogi, ktora okresla wysitkiem bez wysitku. Metoda ta sprowadza si¢ do
oddania siebie komus, aby we wszystkim zupetnie zdaé sie na kogos®. Zrédtem
oddania si¢ cztowicka jest oddanie si¢ Boga cztowiekowi w Jezusie Chrystusie.
Bez oddania si¢ Boga czlowiekowi cztowiek nie rozpoznatby mitosci Boga, ktora
pociaga go ku sobie. Pierwsze jest dziatanie Boga, ktory przez Wcielenie, Krzyz
i Zmartwychwstanie przynagla nas do dzialania — skoro On oddat nam zycie, my
mozemy odda¢ Mu swoje, a w Nim takze i braciom. Nasze oddanie jest dziata-
niem zanurzajacym nas w zrodle oddania, gdzie dana jest nam wolno$¢. To dzigki
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Teresy, dokonuje si¢ na plaszczyznie teologalnej i sprowadza si¢ do przemiany cztowieka przez
przyjecie duchowego ubdstwa i wlasnych stabosci. ,,Im bardziej jest si¢ stabym, bez pragnien
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zebys$ zrozumiala to, co czuje!... Ufho$¢ 1 nic jak tylko ufno$¢ powinna nas prowadzi¢ do mito-
$ci” (Sw. Teresa od Dziecigtka Jezus, Listy, CCLXVI, s. 701-702).
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niej jesteS§my w stanie trwa¢ w przyjmowaniu siebie samych z taskawego samo-
wydania si¢ Boga nam w bezwarunkowej mitosci. Nasza otwarto$¢ wobec tej
faski w postawie dziecigcej ufnosci uzdalnia nas do dojrzatego przyjmowania,
ktore z kolei otwiera nas na wolne i bezwarunkowe oddanie sig'®.

Mata droga jest drogg zycia teologalnego'’. Wiara, nadzieja i mitosci jest dla
Teresy droga ztaczenia swojego zycia z zyciem samego Jezusa i odniesienia wta-
snych doswiadczen do osobistego doswiadczenia Chrystusa, czego wyraz daje
w modlitwie. Wdzigczna za udziat w Chrystusowym krzyzu cierpienia, wypowia-
da ufng prosbe, aby ,,w Niebie, na podobienstwo Chrystusa mogta nosi¢ na swym
ciele uwielbionym $wiete znamiona Jego meki '8,

Jej dojrzatos¢ wobec wtasnych doswiadczen, ktére taczy z zyciem Chrystu-
sa, bierze si¢ z jej otwartosci na Stowo Boze. Stad przychodzi rozumienie wta-
snych do$wiadczen przemienionego cztowieka duchowego, ktory przez jednosé¢
z Duchem Syna staje si¢ dzieckiem i dziedzicem Stowa. Duchowa dojrzatos¢ matej
drogi sprowadza si¢ do realizowania w sposob egzystencjalny i subiektywny roz-
poznanej rzeczywistosci obiektywnej, bez przymusu i z pelng odpowiedzialno$ci
gotowo$cia przyjecia planu Bozego przeciwko wlasnemu planowi'’.

Teresa stwierdza: ,,nie potrafi¢ zywi¢ si¢ niczym innym jak tylko prawda”. Ta
zasada malej drogi stanowi zasadniczy rdzen jej relacji z Chrystusem, relacji pomig-
dzy podmiotem a przedmiotem wiary, nadziei i mito$ci. Poszukiwanie prawdy staje
sie dla niej pierwsza zasada w lekturze Pisma Swietego — czyta je obiektywnie, ale
jednoczesnie odnoszac obiektywna prawdg Ewangelii do swej subiektywnej, perso-
nalistycznej perspektywy ,,dla mnie” — Bog dla mnie stat si¢ cztowiekiem, dla mnie
umart na krzyzu, dla mnie pozostaje w Eucharystii. Jednocze$nie nie zamyka si¢
w kregu zaborczego i egoistycznego zawlaszczenia prawdy dla siebie.

Rozpoznana prawda, ktora przyjmuje ,,dla siebie”, jest w zyciu Teresy jedno-
cze$nie nierozerwalnie ztaczona z perspektywa ,,dla wszystkich”, poniewaz swo-
jej relacji z Chrystusem nigdy nie rozumie i nie traktuje na sposob egoistycznego
indywidualizmu. Osobiste otwarcie na Chrystusa i na jego prawde jest jednocze-
snym otwarciem jej wlasnego serca na Jego nieskonczong mitos¢ dla wszystkich,
jest uczestnictwem w uniwersalnej optyce Serca Jezusa. W ten sposob Teresa
subiektywizm wlasnego serca odnajduje i poszerza w obiektywizmie Serca Jezu-
sa®. Daje nam do r¢ki jeszcze jeden powazny argument wyprowadzony z terenu
chrystologii do$wiadczenia — cztowiek, wybierajac Boga, jednoczesnie wybiera
cztowieka, gdyz znakiem tozsamosci i Boga, i cztowieka w Bogu jest mitos¢?!.

16 Por. H.U. von Balthasar, W petni wiary, thum. J. Fenrychowa, Krakow 1991, s. 485-488.

Ch. Schonborn, Bog zestat Syna swego, s. 407.
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19 Por. H.U. von Balthasar, Kim jest chrzescijanin, thum. F. Wycisk, Paris 1971, s. 81-84.

F.M. Léthel, Chrystocentryzm dynamiczny Teresy z Lisieux, s. 72-73.

J. Szymik, ,, Wylqcznie mitos¢ mnie niesie...”. Wielka chrystologia matej Teresy, w: tenze, Teo-
logia. Rozmowa o Bogu i cztowieku, Lublin 2008, s. 183-184.
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MILOSC WCIELONA — BOG I BLIZNI

Mata Droga Sw. Teresy jest Droga Mitosci, na ktorej sama najpierw oddaje
si¢ mitosiernej MiloSci, aby nastepnie t¢ Mito§¢ obwieszczac 1 przekazywac ja
innym?. Tu uwidacznia si¢ w sposdb wyrazny niezwykla zazyto$¢ Teresy z tek-
stem i tre$cia ewangelicznego oredzia, ktore jest przez nig czytane i przezywane
do tego stopnia, ze dokonuje ona swoistej interpretacji Ewangelii jako hermeneu-
tyki Mitosci-agape®.

Zycie $wietej jest aktem milo$ci skierowanym do Jezusa. ,,Jezu kocham Cig” —
wielokrotnie powtarza Teresa. Jej mitos¢ do Jezusa mozna odnalez¢é w odniesieniu
do wszystkich misteridéw Jego ziemskiego zycia, ale i ona odnajduje Jego mitos¢
w odniesieniu do wszystkich momentéw swojego zycia. Wyznawana Jezusowi
milos¢ jest dla Teresy mitoscig rozpoznang zarowno z ewangelicznego $wiadectwa,
jak iz doswiadczenia wlasnego zycia. Teresa nie pragnie nadzwyczajno$ci w poszu-
kiwaniu Boga. Wyznaje, ze chce go poznaé ,,bez wszelkich ztudzen, zycie rzeczy-
wiste a nie wyobrazone, nic z tego co ludzie opowiadaja i przypuszczaja”. Dlatego,
ze ,,nie potrafi zywi¢ si¢ niczym innym, jak tylko prawdy”, w jej poszukiwaniu
zwraca si¢ do Jezusa, ktory moze ja do niej doprowadzi¢ — ,,o$wie¢ mnie, Ty wiesz,
ze poszukuje tylko prawdy”*. Mitos¢, o ktorej pisze Teresa, jest mitoscia teologal-
ng, zanurzajaca nas przez Jezusa w zyciu Trojjedynego Boga, a podstawg dla jej
aktu milosci jest Ewangelia. Tu poznaje, czym jest mito$¢ mitosierna i tu uczy si¢
kocha¢ we wszystkich doswiadczeniach zycia wraz z tymi, ktorych spotyka.

Mata droga Teresy jest sposobem dojscia do chrystologicznej prawdy na temat
mitosci Boga i cztowieka, jako osobowej i osobistej komunii Boga z cztowie-
kiem, a takze ludzi miedzy soba. Jezus dla Teresy jest tym, ktory mituje, ale i tym,
ktory jest mitowany. Jako Bog i cztowiek jest Synem swego Przedwiecznego Ojca
i Synem swej ziemskiej matki Maryi. Jest Zbawicielem i Odkupicielem ludzkosci,
ktory realizuje odwieczny zamyst mitosci Boga, ale jest tez bratem wszystkich
ludzi. Dlatego dla Teresy Bog i cztowiek pozostaja ze soba w najscislejszej jed-
nosci w osobie Jezusa Chrystusa — Boga i czlowieka — Boga, ktory jest w nas
wszystkich, i cztowieka, ktory jest dla nas wszystkich®.

Rozpoznana przez Terese droga mito$ci staje si¢ dla niej zyciowa pasja, wrecz
namig¢tnos$cig jej zycia, ,,chciatabym kochaé, namigtnie kocha¢ Jezusa™?® — wyzna-
je. Jej oblubiencza mitos¢ wobec Chrystusa staje si¢ sSrodkiem do doskonatosci, do
petnego 1 niczym nie uwarunkowanego przylgnigcia i zjednoczenia si¢ ze swym
Oblubiencem, a jednocze$nie podstawowym zrodlem czystosci jej serca, gdzie

22
23
24
25

Por. Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus, Rekopisy autobiograficzne, B, 3v, s. 239n.

F.M. Léthel, Chrystocentryzm dynamiczny Teresy z Lisieux, s. 71.

Cyt. za: J. Guitton, Geniusz Teresy z Lisieux, s. 37-38.

Por. H.U. von Balthasar, Kim jest chrzescijanin, s. 92; FM. Léthel, Chrystocentryzm dynamicz-
ny Teresy z Lisieux, s. 72-73.

26 Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus, Listy, L LXXI, s. 488.
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mozliwe staje si¢ zjednoczenie 0sob w mitosci. Jednoczesnie Teresa okresla istote
owej mitosci — ,.kocha¢ to da¢ wszystko i siebie samego””’. W mitosci oblubien-
czej dostrzega nade wszystko wymiang, jaka dokonuje si¢ pomigdzy Oblubien-
cem a Oblubienica. Jest to wzajemna wymiana mitosci, w ktorej taczg si¢ ze soba
oddanie i posiadanie. Oddanie siebie jest jednoczesnym otwarciem si¢ na tego,
ktoremu sie¢ wydaje, a jesli spotykam sie z jego wzajemnos$cig, to moje odda-
nie jest jednoczesnym wejsciem w posiadanie osoby, ktorej sie wydaje. Oddanie
zaktada jednoczesne otwarcie na drugiego, na jego catkowity dar z siebie. I dla-
tego Teresa w mitosci oblubienczej moze dostrzec element wzajemnej ofiarnosci
jako wymiane serc, ktora fgczy w sobie otwarto$¢ z jednoczesng wytacznoscig?.

Mtodziutka karmelitanka nie tylko uczy nas sposobu realizowania mitosci
w relacji Bog—czlowiek, ale jednoczes$nie wskazuje na zrodto tej mitosci. Jesli
cztowiek potrafi tak kochac, to znaczy, ze wpierw zostal sam obdarowany mito-
$cig. Mito$¢ do braci staje si¢ mozliwa w naszym zyciu i wydarza si¢ w naszym
swiecie tylko z Boga, ktory jest Mitoscia i ktory z mitosci stat si¢ cztowiekiem,
aby nas w petni nig obdarowac¢. W tym Teresa odkrywa przed nami jedna z naj-
istotniejszych prawd odczytanych z kart ewangelicznego §wiadectwa i doswiad-
czen wlasnego zycia w osobistej relacji z Jezusem — cztowiek jest z mitosci, ale
i dla mito$ci, jest kochany i jest zdolny kocha¢. Wydobywa jednoczesnie glgbo-
kg prawde teo-logiczng i antropologiczng — mito$¢ jest wzajemng komunig 0sob
i polega na wzajemnym obdarowaniu, ktore prowadzi do wzajemnego posiadania
siebie przez dopuszczenie drugiego do przestrzeni wlasnej wolnosci. Oddajac si¢
catkowicie, catkowicie ,,naleze do”, ale rowniez catkowicie ,,otwierajac si¢ na”,
wchodze w posiadanie drugiego. Tu Mata Tereska ukazuje rzecz wielkiej wagi
—jej ofiarna 1 wytgczna mito$¢ do Jezusa staje si¢ jednoczes$nie Zrodtem i mozli-
woscig ofiarnej, ale nie wylgcznej — zaborczej mitosci blizniego. Ofiarna i wylgcz-
na mito$¢ Chrystusa staje si¢ zrodtem i mozliwoscig ofiarnej, otwartej i ptodnej
mitosci do blizniego. A jednocze$nie mito$¢ do blizniego staje si¢ rzeczywista
miarg, ktéra wskazuje, na ile poznalismy i doswiadczyliSmy mitosci w relacji
z Bogiem?.

Mitosci Chrystusa nie mozna oddzieli¢ od mitosci blizniego, dlatego Teresa
powie: ,,[...] dusza ogarnieta mitoscig nie moze by¢ bezczynna”, i prosi: ,,spraw,
bym zbawita wiele dusz, by dzisiaj nikt si¢ nie potepit”™. Jest §wiadoma, Ze mitu-
jac Jezusa, mituje go przez innych. A zatem jej mata droga mitosci ma rowniez
charakter misyjny, dlatego uwaza si¢ za duchowa matke w glebokim zjednocze-
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Por. tenze, Hymn do sw. Agnieszki, w: tenze, Pisma, t. 2, s. 70-71.

Tenze, Listy, LCII, s. 538: ,,Mysle, ze Serce mojego Oblubienca jest wylacznie moje, tak jak moje
nalezy wylacznie do niego samego. A myslac tak, méwi¢ do Niego w rozkosznej samotnosci
serca z sercem, oczekujac na t¢ chwile, gdy bede mogta kontemplowa¢ Go twarza w twarz”.
Por. H.U. von Balthasar, Kim jest chrzescijanin, s. 94.

Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus, Pisma (Ms C 35v-36r), za: FM. Léthel, Chrystocentryzm dyna-
miczny Teresy z Lisieux, s. 69.
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niu z Jezusem Ukrzyzowanym, ktéra bierze w opieke grzesznikdw, watpiacych,
niewierzacych, podejmujac wewnetrzne zmagania o nich i za nich, a nie przeciw-
ko nim?!. Teresa w swej troskliwej mito$ci wobec braci, ktora bez watpienia jest
mito$cig macierzynska i ktorej ptodno$¢ wyrasta z jej mitosci oblubienczej do
Chrystusa, ujawnia dynamiczny chrystocentryzm misterium mitosci. Oblubiencza
mito$¢ cala skoncentrowana na osobie Chrystusa, ofiarna i wylaczna, uzdalnia ja
do mitosci otwartej, catkowicie ofiarnej i wydanej braciom, stanowigc synteze
mitosci Boga i blizniego®.

Warto rowniez zauwazy¢, ze Teresa w osobistej relacji z Chrystusem ma wyraz-
ng $wiadomosc¢ uczestnictwa w mitosci Chrystusa do Ojca. Ta mitos¢ objawia si¢
w postuszenstwie Syna Ojcu az po $mier¢ krzyzowa. Dostrzega je w catym zyciu
Jezusa i nie zamyka go tylko do tajemnic pasyjnych. Odwieczny Syn Bozy przez
tajemnice¢ Wcielenia staje si¢ rowniez synem swego stworzenia, ktoremu poddaje
si¢ i staje si¢ od niego zalezny. Ewangeliczne postuszenstwo jest zatem forma
dziecigcej i ufnej mitosci®.

Mitoé¢ w zyciu Teresy, w jej duchowosci, zyciowych doswiadczeniach, cier-
pieniach, zmaganiach fizycznych i psychicznych, w ciemnych boélach wiary,
staje si¢ kluczem do poszukiwania sensu i zrozumienia rzeczywistosci. Dlatego
tez w sercu nosita zasadnicze pragnienie zycia i nie rozstawala si¢ z nim nawet
w doswiadczeniu ciemnej nocy wiary — ,.kocha¢ Jezusa i uczy¢ innych kochac”,
ufajac, ze Bog, ktory jest az tak mocny, aby stac si¢ tak maty i bezbronny jak
dziecko, jest w stanie rozjasni¢ kazda noc promieniami zmartwychwstania®*,

DZIECIATKO JEZUS 1 SWIETE OBLICZE —
DWA SZCZYTY SAMO-OGOLOCENIA

Teresie byto dane do$wiadczy¢ zarowno $wiatta i radosci dziecigcej wiary,
jak rdwniez ciemnosci i cierpienia krzyza. Juz samo jej zakonne imi¢ wskazuje
na niezwykty zwigzek inkarnacji i paschy, bliskosci tajemnicy ztobka i krzyza,

3 Wyrazistym przyktadem jej troski jest kryminalista Paranzini, ktoremu ,,chce za wszelka ceng

przeszkodzi¢ w pdjsciu do piekta”, uznajac go za ,,swego pierwszego syna”, za: F.M. Léthel,
Chrystocentryzm dynamiczny Teresy z Lisieux, s. 82; por. T. Halik, Cierpliwos¢ wobec Boga, s.
43: ,,Podczas gdy wielu ksigzy tamtego czasu pisze apologetyczne dzieta i wyglasza ptomienne
kazania przeciwko ateizmowi — czy dlatego, ze nalezy to do ich profesji, czy tez dlatego, zeby
przekrzycze¢ swoje skrywane watpliwosci — ta dziewczyna z Normandii jest na swoj sposob
z ateistami solidarna, traktuje ateizm jako kielich bolesci, z ktorego teraz pelnymi haustami pije
w noc swego Getsemani”.

F.M. Léthel, Chrystocentryzm dynamiczny Teresy z Lisieux, s. 85-86; por. T. Halik, Cierpliwos¢
wobec Boga, s. 51.

F.M. Léthel, Chrystocentryzm dynamiczny Teresy z Lisieux, s. 88.

J. Szymik, ,, Wylgcznie mitos¢ mnie niesie... ", s. 185.
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sasiedztwa Betlejem i Golgoty*. Ten zwiazek jest wyczuwalny zardbwno w zyciu
Matej Tereski, jak rowniez w doswiadczeniu wiary Cierpigcej Kobiety. Teresa
nigdy nie traktuje tych dwoch rzeczywistosci oddzielnie, ale chce je widzie¢ jako
tajemnic¢ tego samego zycia. Dlatego z prostota, ufnoscig i bezbronnos$cig dziec-
ka sama staje pod krzyzem wtlasnego i cudzego zycia, siggajac wzrokiem w kie-
runku Wielkanocnego poranka’®.

To, co odkryta w swym do$wiadczeniu wiary karmelitanka z Lisieux, wpisuje
si¢ mocno w $wiadectwo czasow Ojcow Kosciola (Atanazy, Cyryl Aleksandryj-
ski, Grzegorz z Nysy i in.), teologii wschodniej (ikony przedstawiajgce narodzone
dzieci¢ w grobie) czy dwudziestowiecznego powrotu w teologii (H.U. von Bal-
thasar, H. de Lubac, V. Boublik i in.), do paschalnie ukierunkowanej tajemni-
cy Wecielenia. Inkarnacja jest dla Paschy, a razem sa darem mito$ci Boga dla
cztowieka®’.

Tajemnica Wcielenia w zyciu Teresy ujawnia si¢ w idei dziecigctwa Boze-
go. Dziecigctwo Boze jest wewnetrzng gotowosciag cztowieka, ktory ufa Bogu
i z niewinng bezbronno$cig dziecka jest w stanie przyjac i przezywac najdrob-
niejsze szczegoly zycia codziennego. ,,Kocha¢ to sta¢ si¢ malenkim” — jest dla
Teresy gtownym motywem tajemnicy Wcielenia. Bog wlasnie tutaj oddaje sie
cztowiekowi w najbardziej bezbronny sposob — stajac si¢ matym i ubogim jak
dziecko. ,,Nie moge Ieka¢ si¢ Boga, ktory stal si¢ dla mnie taki maty... kocham
Go! Albowiem jest on jedynie Mitoscig i Mitosierdziem™*® — powie Teresa. Bez-
bronnos¢ Jezusa w tajemnicy Wcielenia jest dla niej wezwaniem do przyjecia
malosci dziecka i ukochania Tego, ktory oddaje si¢ jej w unizeniu i ktéory moze
W niej samej ,,dorosna¢”, aby sta¢ si¢ w niej wielki, przez oddang mu mitos¢.
Dochodzi tu do gtosu ,,paradoks malenkosci”, mocno obecny w zyciu $w. Tereski,
ktora odczytuje go z zycia Jezusa — nico$¢ wiasna i wielka jej mitos¢, bogactwo
przez ogotocenie, zycie przez Smierc®.

Jej catkowita przemiana jest zwigzana z ,taska Bozego narodzenia”, w ktorej
Teresa odkrywa, ze to, co ona sama przezywa, ma by¢ calkowicie zespolone z tym,

3 Kard. Daneels w jednym ze swoich esejow pisze: ,,Na wskutek wyboru swego imienia: Teresy

od Dziecigtka Jezus i §wigtego Oblicza, na zawsze wycisneta na sobie znamig [...] tajemnicy

przyblizajacej do siebie nadziej¢ i cierpienie, ztobek i krzyz” (za: J. Szymik, ,, Wylqcznie mitos¢

mnie niesie...”, s. 187).

Por. FM. Léthel, ,, Gesu Mio unico amore”. L’esperienza di Dio in Santa Teresa di Lisieux,

,Parola Spiritu e Vita” 30 (1994); tenze, Conaitre I’Amour du Christ qui sur passe tuote con-

naissance. La Theologie des Saints, Venasque 1989; tenze, L’Amour de Jesus, w: Therese de

Lisieux, Docteur de I’Amour, Venasque 1990.

37 . Szymik, W Swiattach Wcielenia. Chrystologia kultury, Katowice-Zabki 2004, s. 170nn.

3% Sw. Teresa od Dziecigtka Jezus, Listy, CCLXVI, s. 624.

3 Ch. Schénborn, Bég zestat Syna swego, s. 416; ,,Jestem tylko stabym i nieudolnym dzieckiem, lecz
wlasnie ta moja stabos¢ o$miela mnie, by oddac si¢ jako Ofiara Twojej Mitosci, o Jezu! [...] Tak,
bo aby Milos¢ byta w pelni zaspokojona, musi si¢ znizy¢, znizy¢ az do glebin nicoscei i t¢ nico$é
przemienié¢ w ogien” (Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus, Rekopisy autobiograficzne, C 34v, s. 317).
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co dla niej przezyt Jezus w tajemnicy swego Wcielenia. Tu dostrzega zbawczy
charakter zaréwno tajemnicy Wcielenia, jak i ludzkiego przebostwienia®: ,,Jezus,
stodkie mate Dziecko, w jednej chwili zmienit noc mojej duszy w strumienie
swiatla... Tej nocy, w ktdérej z mitosci ku mnie sam stat si¢ stabym i cierpigcym,
mnie uczynit silng i odwazna, przyodziawszy w swa wlasna zbroje, i od tej blo-
gostawionej nocy nie ulegltam juz w zadnej walce™'. Jej otwarcie na tajemnice
Mitosci Mitosiernej z jednej strony ujawnia apostolski zapat wyjscia z mito$cig na
zewnatrz, poza siebie, po to, aby rozpowszechniaé i poszerza¢ mitosc¢, ktorej sama
doznata, a z drugiej chce to czyni¢ w jak najprostszy z mozliwych sposobow —
W serce moje wstgpita mitos¢ potaczona z pragnieniem zapomnienia o sobie, by
innym sprawi¢ przyjemnos¢, i od tej chwili poczutam sie szczesliwa!™*,

»L.aska Bozego Narodzenia”, o ktorej pisze Teresa, ,,zrodzita” w niej postawe
dziecka, ktore na wzor Jezusa stato si¢ gotowe kocha¢ w cicho$ci, w unizeniu,
nawet za cen¢ cierpienia. We wlasnym doswiadczeniu wiary, przez wi¢z mito-
$ci, jaka ja taczyta z Oblubiencem Jezusem, wykazata si¢ niezwykle poprawnym
instynktem teologicznym (ktorego brakowato wielu teologom jej czasow), taczac
ze sobg ,,dwa szczyty Bozego samo-ogolocenia [...] we wspolnej wizji zbawczej
mitosci™®.

Teresa nie ma watpliwosci, ze wszystkie drogi mitosci prowadza przez cierpie-
nie. Dlatego zarowno w Obliczu unizonego Dzieciatka, jak i w wizerunku Ukrzy-
zowanego odnajduje konkretna i egzystencjalnie nachylong nauke o odkupienczej
mito$ci, ktora staje sie dla niej Boska miara nadprzyrodzonej celowosci cierpienia,
a jednoczesnie tajemnica, ktora spotyka ze sobg cierpienie z nadzieja. ,,Bog cierpi
z powodu naszych cierpien, daje nam to poznaé, odwracajac gtowe [...] nie jest
Bogiem ‘msciwym’, ale wiekuista Miloscig”. Cierpienie nie ma wartos$ci samo
w sobie, ale jest ono dla Teresy jedynie $rodkiem, ktory prowadzi do celu. W tym
sensie cierpienie Chrystusa postrzega jako skutek postusznej mitosci wobec Ojca,
ktory w jednosci z Synem i Duchem dokonuje zbawienia ludzko$ci*.

Dla Teresy to podwdjne samo-ogotocenie si¢ Jezusa jest wezwaniem do samo-
oddania si¢ Chrystusowi, tak aby Jego krew zbawienia, przelana na krzyzu, mogla
dotrze¢ do innych i ich uratowac. Tu dostrzega swoje powotanie w sercu Kosciota
— stang¢ pod Krzyzem, aby dotrze¢ do wszystkich, pracujac nad nawrdceniem
grzesznikow, bez przypisywania sobie zadnych zastug®.
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Ch. Schonborn, Bog zestat Syna swego, s. 409.

Sw. Teresa od Dziecigtka Jezus, Rekopisy autobiograficzne, A 44v, s. 155

42 Tamze,s. 156-157.

4 Ch. Schénborn, Bég zestat Syna swego, s. 411.

4 J. Guitton, Geniusz Teresy z Lisieux, s. 43-44.

4 Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus, Rekopisy autobiograficzne, s. 157: ,,Uderzyt mnie widok krwi,
ktora sptywata z jednej z Jego Boskich rak. Ogarnat mnie wielki smutek na mysl, ze ta krew
spada na ziemig, a nikt nie kwapi si¢, aby ja przyjaé, postanowitam wigc trwa¢ w duchu u stop
Krzyza i przyjmowac t¢ Boska rose, ktora z niego wyplywa, z tym przeswiadczeniem, Ze mam
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Teresa pod koniec swojego zycia dokonuje niezwyktego wyznania: ,,jesli ktos
wybiera krzyz, to znaczy, ze jeszcze czego$ pragnie i tym samym stawia swe
wlasne pragnienie na miejscu pragnienia, ktore zywi Bog [...]. Rozumiem wigc,
dlaczego pozwala nam cierpie¢ . Uznaje cierpienie za ,,gorzki owoc, ktory zosta-
je przemieniony w ‘uszlachetniajacy’ §rodek leczniczy za sprawa godnego uwiel-
bienia Mitosierdzia Pana™®. Jednoczesnie Teresa daje zaskakujaca radg w kwestii
przyjmowanego cierpienia — ,,trzeba sprawia¢ wrazenie, ze si¢ tego nie widzi”.
Jest to glos radykalnej milosci — trzeba cierpie¢ tak, zeby moj bol nie sprawiat
bolu komus®.

Jest to rada doswiadczonej cierpieniem dojrzatej kobiety, mniszki, ktora sama
przybita do krzyza nieuleczalnej choroby, zmagania si¢ z Bogiem, z ciemnos$cia
i z opuszczeniem, swoje doswiadczenie Bozej nieobecnosci, ciemnosci wiary,
przyjeta w cierpliwej mitosci do Boga, w ktorej ¢wiczyla sie przez cate zycie
na granicy dziecigctwa i dojrzatosci; oraz w solidarnos$ci z niewierzacymi, choc¢
w zyciu swoim prawdopodobnie nie znata zadnego ateisty*®. Przez cale swoje
zycie chciata ,,z mitosci do Boga przyjmowacé takze najdziwniejsze mysli”. Bog
dat jej taske doswiadczy¢é w ciemnosci duszy ,,nagiej wiary”. ,,Jej wiara zostala
jedynie rozebrana do naga, jak Jezus na Krzyzu [...], i na pewno nie wygasta
w taki sposob jak u ludzi, ktorzy lekkomyslnie ‘roztrwonili ja w $wiecie’ — gdy
tymczasem ona ‘roztrwonila ja w mito$ci’”. Tajemnice blisko$ci zlobka i krzy-
za poznata z bliska, chcialoby si¢ powiedzie¢ od $rodka. Stajac si¢ Dojrzatym
Dzieckiem w postusznej mitosci, w zewngtrznych i wewnetrznych ciemnosciach,
przyjmujac ,,$mier¢ wiary” na krzyzu wiasnego zycia, na ktory padt cien Krzy-
za Chrystusowego, zadajac ,,$mier¢ $mierci”’. Doswiadczyla najpeniej, najdoj-
rzalej, blisko Jezusa swego Oblubienca, ogotocenia wiary, ktora wypehita sie
w mitosci®.

,.,CHRYSTOCENTRYZM PRZEZYTY”. PODSUMOWANIE

Chrystologia $éw. Teresy od Dzieciatka Jezus i Swigtego Oblicza jest chrysto-
logia odczytang z doswiadczenia wiary, z konkretu zycia w osobowej i osobi-
stej relacji z Jezusem. Jezus, ktorego wyczytata z Ewangelii i §wiadectwa wiary

ja potem wylewa¢ na dusze... Nieustannie rozbrzmiewalo w mym sercu wolanie Jezusa na
Krzyzu: ‘Pragne!’ (J 19,28). Te stowa rozpality mnie zarem nie znanym mnie dotad i gwattow-
nym... Chciatam da¢ pi¢ memu Umilowanemu i czutam réwnoczesnie, ze i mnie pali pragnie-
nie dusz...”. Por. Ch. Schénborn, Bog zestat Syna swego, s. 411.

J. Guitton, Geniusz Teresy z Lisieux, s. 44-45.

J. Szymik, ,, Wylgcznie mitos¢ mnie niesie... ", s. 185.

T. Halik, Cierpliwos¢ wobec Boga, s. 41.

Tamze, s. 52-54; por. J. Szymik, ,, Wylgcznie mitos¢ mnie niesie...”, s. 186; FE.M. Léthel, Chry-
stocentryzm dynamiczny Teresy z Lisieux, s. 80.
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Kosciota, jest Tym, ktorego ona sama osobiscie spotkata i dotykata na wtasnej
drodze zycia, w ktorej On stat si¢ jej nieodtgcznym Towarzyszem drogi, Mistrzem
zycia 1 Oblubiencem w mito$ci. Jezus z Nazaretu nie jest wspomnieniem histo-
rycznych faktow czy abstrakcyjnym przedmiotem jej dziewczecego zachwytu.
Jest Chrystusem, Bogiem — ktory stat si¢ czlowiekiem, wydat si¢ $mierci i zmar-
twychwstal. Takiego Jezusa do§wiadczata mtodziutka dojrzata kobieta za murami
klasztornego karmelu — zywego, przemawiajacego i dziatajacego. Doswiadczata
Go wiarg, ktora w mitosci zostata przeprowadzona droga cierpienia przez ciemng
doling Jego nieobecnosci. Tu do glebi potaczyta sie nadzieja i mitoscig z Ukrzy-
zowanym, poznajac sens cierpienia. Dlatego doswiadczenie wiary Teresy jest na
wskro$ chrystocentryczne — racjonalnie, emocjonalnie i egzystencjalnie.

Tres¢ jej chrystologii doswiadczenia mozna by sprowadzi¢ do jednego zdania
— ,.kto ma Jezusa, ma wszystko”. Zdania, ktére koresponduje z innym, wypo-
wiedzianym ponad wiek pozniej przez Jana Pawla II w oknie rezydencji arcybi-
skupow krakowskich na Franciszkanskiej 3 podczas stynnych spotkan z mtodymi
ludzmi: ,,jest tylko jedna rada to jest Pan Jezus™'.

Jest tylko jedna rada — kto ma Jezusa, ma wszystko — mozna powtérzy¢ za
tym dwojgiem juz dzi§ §wigtych ludzi, prawde o znaczeniu tak teologicznym, jak
i antropologicznym. Sw. Terese i bt. papieza dzielg wspotrzedne czasu i geografii,
ale zbliza zywe do$§wiadczenie Osoby i dzieta Jezusa Chrystusa, o ktore przeciez
idzie na ptaszczyznie chrystologicznych dywagacji. A zatem jest to rada ,,chrysto-
logii przezyte;j”, dla teologii: chrystologii, antropologii, eklezjologii. ...dzi$ — kto
ma Jezusa, ma wszystko.

Jakie zatem konsekwencje chrystologiczne pocigga za sobg rada, wyprowa-
dzona z ,,dogmatyki do§wiadczenia™?

Jezus, teologia i swigtos¢. Mie¢ Jezusa to mie¢ swigtos¢. Hans Urs von Bal-
thasar postulowat w XX wieku zblizenie teologii i $wigtoci®2. Swieci, przekonuje
Balthasar, maja ,,jakie$ teologiczne zadanie do spetienia [...], nie tyle bowiem
chodzi o oddolny rozwdj biograficzno-psychologiczny, co o pewien rodzaj nad-
przyrodzonej fenomenologii wielkiego postannictwa z gory”. To $wigci sg nade
wszystko teologami — nauczycielami przezytych Bozych tajemnic, od ktorych
warto uczy¢ si¢ Bozego zycia, dojrzatej mitosci, ufnej i wytrwatej nadziei w egzy-
stencjalnych ciemnos$ciach, sensu cierpienia — to po pierwsze. Teresa proponu-
je mala droge dojrzatej swigtosci, na ktorej w postawie ufnego dziecka otwiera

50
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Oeuvers completes, Paris 1992, s. 680, za: Ch. Schonborn, Bog zestat Syna swego, s. 413.

Jan Pawet 11, Tajemnica miodosci. Pozdrowienie Jana Pawla Il skierowane do mtodziezy z okna
Patacu Arcybiskupow Krakowskich, Krakow 17 sierpnia 2002 r., w: Bog bogaty w mitosierdzie.
Jan Pawet Il w Ojczyznie 16-19 sierpnia 2002. Pelne teksty przemowien, kronika, fotografie,
red. J. Piasecka, Krakow 2002, s. 90.

Por. G.L. Miiller, Chrystologia — nauka o Jezusie Chrystusie, w: Podrecznik teologii dogmatycz-
nej, red. W. Beinert, Krakow 1999, s. 39.

33 H.U. von Balthasar, Schestern im Geist, s. 22.
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zycie na taske, pozwalajac, aby ja przemieniata. Jej doswiadczenie Boga staje si¢
dla nas przekazem nieba, by¢ moze wazniejszym niz wielotomowe ,,teologiczne”
dzieta. W tym przekazie nieba Teresa daje nam wazne wskazowki, gdzie jest serce
Kosciota i czego naprawde powinni$my si¢ pilnie nauczy¢.

Jezus i Trojca. Po drugie, ,,$wieci teologowie” ucza, ze tajemnica Boga jest
nam dostepna tylko w Jezusie Chrystusie i przez Niego. Stowo Wcielone jest
Stowem Ojca, wypowiedzianym i wydanym nam w mito$ci Ducha. Dlatego chry-
stocentryzm, ktory odnajdujemy na kartach zycia i dziet Teresy jest zarowno teo-
centryczny, jak i trynitarny. Mitos¢ Chrystusa jest nam dostgpna w Duchu i tylko
Duch moze rozpali¢ w nas ogien mitosci. Przez jednos¢ w mitosci z Chrystu-
sem, ktora sprawia Duch, mamy dostep do mitosci Ojca — w Jezusie przez Ducha
Ojciec oddaje si¢ nam i my oddajemy si¢ w mitosci Ojcu. Jezus, ktory jest jedyna
mitoscig Teresy, staje si¢ jednoczesnie jej otwartoscia 1 droga do zycia Trojjedy-
nego Boga.

Jezus i cztowiek. Teresa uczy nas rowniez obecnosci Boga w centrum ludzkich
spraw. W Jezusie Chrystusie — Bogu i cztowieku — spotykaja si¢ ze sobg sprawy
Boskie ze sprawami ludzkimi; ludzkie odnajduja swdj sens w Boskich. Praw-
de t¢ nieco inaczej wyrazil Jan Pawet II — ,nie da si¢ zrozumie¢ czlowieka bez
Chrystusa”. Chrystus jest kluczem do tajemnicy ludzkiego zycia, jego poczatku
i celu. Jest wypowiedziang w swicie mitoscig Boga do cztowieka, ktora na trwate
swiadczy o tym, ze Bog szuka czlowicka, a swdj szczyt osigga w wydarzeniach
Wecielenia i Paschy. Mito§¢ Boga do cztowieka w Chrystusie ma inkarnacyjna
forme relacji Boga z cztowiekiem®*. Dla Teresy Sciste przylgnigcie w mitosci do
Chrystusa jest rozpoznaniem swojego ludzkiego serca i zycia. Dzi¢ki tej bliskosci
cztowiek moze odkry¢ siebie jako kogos, kto jest naprawde kochany, ale jedno-
czesnie kogos, kto jest zdolny kocha¢. T¢ zdolnos¢ Teresa uznaje za najwazniejsze
wyposazenie ludzkiej natury. Mitos¢ bowiem jest w stanie cztowieka uzdrowic,
rozwing¢ 1 uczyni¢ szczgsliwym, ale tez bezinteresowno$¢ 1 samooddanie czto-
wieka w mito$ci moze stac si¢ droga rozpoznania swojej godnosci.

Jezus i Kosciol. Bog wyposazyl cztowiecze serce nie tylko w zdolno$¢ przy-
jecia, ale 1 oddania mito$ci, bez zaborczego trzymania jej w sobie i dla siebie.
W Jezusie Chrystusie cztowiek te mitos¢ rozpoznaje, uczy si¢ jej i nig zyje. Teresa
uczy, ze cztowiek, ktory doswiadczyt Mitosci milosiernej, nie moze jej zatrzymac
dla siebie. Mito§¢ Chrystusa jest misyjna, chce si¢ rozdawac na zewnatrz. Dlate-
go Teresa przypomina, ze Kosciot ma wciela¢ w swoje fono owa mitosé, 1 wraz
z Chrystusem ze zbawczg mitoscig spoglada¢ na kazdego cztowieka. Ma bowiem
swiadomosé, ze poruszajaca sila apostolskiej i misyjnej dziatalnosci KosSciota jest

3% 'W. Kasper, Kosciot miedzy pamieciq a przysztoscig: wyzwania i mozliwosci, w: C.M. Martini,

B. Forte, W. Kasper i in., Czas laski. Jaka bedzie przysztos¢ Kosciota?, Krakow 2002, s. 138:
Mitos¢ ,faczy bardzo blisko i gleboko, lecz w taki sposob, ze nie wchtania drugiej osoby, ani nie
probuje jej posiasé, lecz prowadzi ja do samospelnienia”
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zar mitoSci Bozej*. Teresa w pewien sposob poszerza serce dziewigtnastowiecz-
nego Kosciota o niewierzacych, ktérych ona sama bierze w opieke zbawczo-tro-
skliwej mitosci, solidaryzujac si¢ z nimi w jakze r6znie odczuwalnej nieobecnosci
Boga. Wyprzedza w ten sposob swoja wtasng epoke. W ateizmie i ateistach chce
widzie¢ nie tyle grzech i herezje, ile kielich bolesci, zbawcza troske o nich oraz
zmaganie w sercu Kosciota o nich i za nich, a nie przeciwko nim. By¢ moze, jak
pisze T. Halik, dzieki wlasnemu ,,doswiadczeniu wiary moze do glebi przezy¢
dramat opuszczenia przez Boga, odkry¢ i pozna¢ ukryta twarz ateizmu, na ktory
wielu naraza si¢ z tak lekkomys$lng oczywistoscig. [...] Teresa stata si¢ wahadlem
migdzy niewierzacym $wiatem a ghuchym niebem — i to jest jej misja, to jest lek-
cja tej nauczycielki Kos$ciota dla Kos$ciota naszych czaséw. [...] Niewiare wiara
moze przezwyciezy¢ jedynie wtedy, gdy ja obejmie .

»THE EXPERIENCE CHRISTOLOGY” OF ST. THERESA OF LISIEUX

Summary

The article presents the Christology of St Theresa of the Child Jesus and the Holy
Face, perceived through her experience of faith, through a reality of life in a personal and
individual relation with Jesus. Jesus, whom she had known from the Gospel and from the
faith witness of the Church, is this One, whom she personally met and felt on her own
way of life, wherein He became her inseparable Companion, the Master of life and the
Bridegroom in love.

For Theresa, Jesus of Nazareth is not an abstract subject of her girlish admiration. He
is God, who became a man, gave himself away in a death and resurrected. Such Jesus
— living, appealing and acting — was experienced by a youthful, mature woman behind
the walls of a monastic Carmel. She was experiencing Him through the faith, that was
shepherded in love the way of suffering through a dark valley of His absence. Through
hope and love, she joined the Crucified to the core there, recognizing a sense of suffering.
That is why the faith experience of Theresa is throughout the Christocentric one — ration-
ally, emotionally and existentially, formulating in an integral and toward Paschal way the
mystery of the Incarnation, wherein a meeting of God and man in the mystery of love is
the focal point. This meeting becomes a foundation and a source of a spiritual maturity
of Theresa, who is prepared to follow Paschal footsteps of Christ on her own way of life,
joining her Master in love and destitution.

55 Sw. Teresa od Dziecigtka Jezus, Rekopisy autobiograficzne, 36r, s. 319-320: ,,Prosze Jezusa, by

mnie pociagnatl w plomienie swojej milosci; aby mnie tak $cisle zjednoczyt ze soba, by On sam
zyt 1 dzialal we mnie. Czuje, ze im wigcej ogien mitosci ogarnia moje serce, tym mocniej wotaé
bedeg: Pociggnij mnie (Pnp 1,4), tym szybciej dusze ztaczone ze mna pobiegng do wonnosci
olejkow Umitowanego (Pnp 1,3-4); bo dusza ogarni¢ta mito$cig nie moze by¢ bezczynna”.

T. Halik, Cierpliwos¢ wobec Boga, s. 42, 44, 48, por. H. de Lubac, Paradoksy i nowe paradoksy,
thum. M. Rostworowska-Ksigzek, Krakéw 1995, s. 31-36.
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