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I stad tak jak potrzebna jest solidarno$¢, doswiadczenie komunii, zachowanie
i obrona wszystkiego, co ja gwarantuje — potrzebna jest takze ambitna, dobrze
opracowana teologia, ktéra moze skutecznie podjac si¢ strzezenia tego, co zostato
zdobyte 1 obrony tego, co jest zagrozone.

Struktura ksigzki ks. Edwarda Sienkiewicza konsekwentnie i w przemy$lany
sposob podejmuje merytoryczne zagadnienia badanego problemu i, podajac boga-
ty, poglebiony materiat, konsekwentnie dazy do rozwinigcia jego perspektywy
teologicznej. Autor jest odwaznym, wytrawnym, dojrzatym i tworczym teolo-
giem. Jego ksigzka jest bardzo potrzebna polskiej teologii i polskim czytelnikom.
Sienkiewicz respektuje osiggnigcia i propozycje innych autordw, korzysta z lite-
ratury filozoficznej i teologicznej, z bogatej zawartosci nauki spotecznej Kosciota,
ale takze potrafi zachowa¢ zdrowy krytycyzm. Nie przestraszyl sie¢ ewentualnego
zarzutu o mieszanie si¢ do polityki i potrafil utrzymac w pracy naukowe standardy
teologiczne. Z radoscig nalezy odnotowac obecng w jego pracy personalistycz-
ng, komunikacyjng i komunijng wizje spoteczenstwa i Kosciota, ukazywang jako
model niosacy w sobie przysztos¢ i nadzieje. Swiadczy to o znakomitej orientacji
autora we wspotczesnych pradach i o ogromnym zaangazowaniu teologicznym.
Przy okazji ksigzka jest $wietnym materiatem wyjsciowym do dalszej dyskus;ji
nad zaprezentowanym tematem.

ks. Marek Jagodzinski

O. Romuald Henryk Kosla OFM, Jan Duns Szkot — jego dzieto i mysl od poczgtku
XX wieku do dzisiaj, Wydawnictwo Unum, Krakéw 2011, ss. 328.

Rozprawa Jan Duns Szkot — jego dzieto i mysl od poczqtku XX wieku do dzi-
siaj zaskakuje juz swoim tytutem. Wyglada jak ,,rubryczka”, ktoéra ujmuje sche-
matycznie: kto, gdzie i w jaki sposob zajmowat si¢ mysla Dunsa Szkota (1266-
-1308) w minionym wieku. Moze jednak to nie do konca czytelne sformutowanie
zawiera w sobie pewng glebie, a mianowicie: W jaki sposob interesowano si¢ mysla
trzynastowiecznego teologa w ostatnim wieku? Co i jak ja odczytano? Czy zatem
chodzi tu o chronologi¢ i inny porzadek mysli Jana ze Szkocji w tym czasie, czy
tez o rzeczywisty ,,renesans” jego nauki, a w tym i recepcj¢ tejze mysli, gtdéwnie
teologicznej? Czy mysl teologiczna Dunsa byta dalej zywa tylko w samym zakonie
franciszkanskim, czy wykroczyta poza jego ramy? Czy zmienilo si¢ moze okresle-
nie wartosci doktryny Dunsa Szkota, ktory — wedtug ojca Kosli — ,,nie jest ani ary-
stotelesowski, ani augustynski” (s. 5)? Do dzi$ trwa raczej spor, czy mozna mowié
w ogole o systemie Dunsa Szkota, czy raczej tylko o probie zespolenia wybranych
1 przepracowanych motywdéw augustynskich, wynikajacych z tradycji zakonu,
1 motywow arystotelesowskich, jak zauwaza E. Zielinski (EK, t. 4, k. 355).

TwP 5,2 (2011) 389



TwP 5,2 (2011) - recenzje

Na czgs¢ tych pytan odpowiada o. Kosla juz we Wistepie, moéwiac, ze rozprawa
»stawia sobie za cel ukazanie roznych form zainteresowania Szkotem, jego dzie-
tem i mysla” (s. 6), oraz w Zakonczeniu — ,,przesledzenie dziejow rozwoju szko-
tyzmu w XX/XXI wieku”, czyli wyszukanie réznych perspektyw zainteresowan
postacig i dorobkiem intelektualnym Szkota (s. 289). Chodzi tu z jednej strony
o wykazanie, jakie srodowiska odnosza si¢ do spuscizny Szkota, a z drugiej — o to,
czy ten sprzed siedmiu wiekow mysliciel moze jeszcze zainspirowaé wspotczesna
mysl teologiczng. Gdy pierwsza strona — zebranie zainteresowan osobg czy twor-
czos$cig (por. s. 8) — zdaje si¢ raczej odtworcza, niejako zbiorem wyzej wymienio-
nych informacji, to strona druga — daje satysfakcj¢ bardziej tworczej pracy, gdyz
wyraza recepcje mys$li Szkota i, jak sam Kosla zaznacza — spetnia zadanie, jakim
jest ,,wypeienie luki w wiedzy na temat szkotyzmu w XX wieku” (s. 9).

Tym dociekaniom odpowiada zatem i struktura calej rozprawy. Cztery pierwsze
rozdziaty stanowig wnikliwg bardzo analiz¢ $§rodowisk, gdzie dostrzezono mysl
Dunsa Szkota w minionym wieku. Sg to odpowiednio stanowiska: Stolicy Apo-
stolskiej (rozdz. I; s. 13-50); wydawcow dziet Szkota, wsrdd ktorych absolutnie
dominuje srodowisko zakonne (rozdz. II; s. 51-112); kongresow szkotystycznych
(rozdz. I11; s. 113-184) i dwudziestowiecznych szkotystow (rozdz. [V; s. 185-244).
Natomiast ostatni rozdziat dotyczy swoistego podsumowania, czyli odpowiedzi,
w jaki sposob mysl teologiczna Dunsa Szkota miata wptyw na wspotczesnose, by
mozna byto odpowiednio moéwi¢ o ,,wspotczesnym szkotyzmie” (rozdz. V; s. 245-
288). Ta czgs¢ pracy jest zatem niejako ,,uwierzytelnieniem” poprzednich czesci
badawczych, czyli wykazaniem, w jakim zakresie Szkot jest obecny w dzietach
swiatowych filozofii i teologii minionego wieku (s. 12).

Nalezy przy tym stwierdzi¢, ze zrodta badawcze rozprawy (s. 299-304) sg bar-
dzo rzetelnie przedstawione. Zapewne nie ma im réwnych dla ,,niewtajemniczo-
nych”, czyli nieuczestniczacych w krytycznych badaniach nad Dunsem Szkotem.
To chwatla dla 0. Ko$li. Natomiast okreslenie metody badawczej jest za skromne:
»zebranie znacznej ilo$ci materialow”, ,,usystematyzowanie wedlug badanych
przestrzeni” i ,,poddanie analizie” (s. 10).

Rodzi si¢ przy lekturze catosci rozprawy mysl, czy nie byloby jej ubogace-
niem, a nade wszystko czy nie spowodowatoby to praktycznego zrozumienia dok-
tryny Dunsa Szkota przez wspotczesnych, gdyby o. Kosla w rozdziale wstepnym
przedstawit gtdwne tezy i1 zalozenia — chocéby teologii Doktora Subtelnego. Wtedy
czytelnik, nieznajacy — w ogole lub szczegdlowo — jego mysli, mogtby od razu
wyrobi¢ sobie stanowisko, co stato si¢ z jego doktryna w recepcji dwudziesto-
wiecznej. Gdy bowiem begdziemy kroczy¢ za wspomnianym stwierdzeniem, ze
Duns nie byt ani platonikiem, ani arystotelikiem, to w koncu, kim on byt? Czy byt
catkowicie oryginalny i bez zakorzenienia w milieu filozoficzno-teologicznym?
Gtosicielem wolnosci, ktora szuka osadzenia w bycie Boga i cztowieka?

Przechodzac do konkretow, relacje Stolicy Apostolskiej do nauki Dunsa Szko-
ta mozna $mialo podzieli¢ na dwa okresy. Pierwszy dotyczy do lat 50. XX wieku,
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ktory odznacza si¢ raczej ,,obojetnoscia” lub ,,zachowawczoscig” wobec mysli
Szkota (s. 14nn), a przy tym kolejnych prob wszczynania procesu beatyfikacyj-
nego przez franciszkandw (s. 289). Dopiero po wydaniu pierwszych krytycznych
dziet Jana ze Szkocji stanowisko Stolicy Apostolskiej zaczyna si¢ radykalnie zmie-
nia¢. Moze jest to fakt 700-lecia urodzin Dunsa, z ktorej to okazji Pawet VI wyda-
je List apostolski Alma parens, gdzie stawia Szkota obok takich wspodtczesnych
mu autorytetow, jak Tomasz czy Bonawentura (s. 22nn). Gdy pierwszy ,,z domu”
jest wyraznym arystotelikiem, a drugi platonikiem, to pojawia si¢ znowu pytanie:
Kim jest Duns Szkot? Do tej pochwaty Dunsa dotacza Jan Pawet II, ktory uwaza
go za ,,przyklad wnikliwego poszukiwania prawdy”, potwierdzajac tym samym
procedure beatyfikacyjna i zatwierdzenie kultu w 1993 roku (s. 35nn). Podobnie
i Benedykt XVI w Liscie apostolskim Laetare, Colona urbs, wydanym z okazji
700-lecia $mierci Szkota w roku 2008 (s. 43nn), niejako potwierdza tworczos¢
Szkota, ktora ,,wyrosta w Kosciele i dla Kosciota”.

Z kolei inicjatywy wydawnicze dotyczace Dunsa Szkota mocno skupiajg si¢ na
pierwszej potowie XX wieku, gdy chodzi o zawigzanie odpowiednio: Sekcji Szko-
tystycznej w Quaracchi (Sectio Scotistica) pod przewodnictwem E. Longprégo
(s. 61nn) i Komisji Szkotystycznej w Rzymie (Commissione Scotistica) pod kierun-
kiem K. Balica (s. 76nn). Dziatania te daty impuls do dalszych prac w drugiej poto-
wie XX wieku. Ich efektem staty sie najpierw Opera philosophica Scoti opracowane
przez amerykanskich franciszkanéw (s. 91nn), a takze teologiczna idea Editio minor
z Bari w Italii. Do tego dochodza tltumaczenia dziet Dunsa na wspolczesne jezyki
obce (ujmujac za Kosla alfabetyczne, a nie chronologiczne zestawienie): angielski,
chorwacki, francuski, hiszpanski, niemiecki, polski, portugalski i wloski (s. 96nn).
Wreszcie majg miejsce takze projekty wydawnicze doktryny Szkota. Zalicza si¢
tu nastgpujace: Societas Internationalis Scotistica, Studia Scholastico-Scotistica,
Quaderni di Studi Scotistici, Scriptura Scolastica Antiqua i niemieckie Verdffentli-
chungen der Johannes-Duns-Scotus-Akademie z Monchengladbach (s. 104nn).

Trzecim przedmiotem zainteresowan doktryng Dunsa Szkota sa kongresy
scholastyczno-szkotystyczne z drugiej potlowy XX wieku. Kosla wylicza siedem
glownych idei ukazania doktryny, a zarazem promocji nad tymi badaniami z lat
1950-1993. W kolejnych miastach Europy zostaly zaprezentowane nastepujace
tematy wiodace doktryny Szkota. Pierwszy Migdzynarodowy Kongres Szkoty-
styczny odbyt si¢ w Rzymie (1950) i zajal si¢ problematyka dotyczaca metody
historyczno-krytycznej do studium filozoficzno-teologicznego (s. 114nn). Fran-
ciszkanie zaprezentowali dwa pierwsze tomy krytycznego wydania dziet Szkota.
Zapewne byt to glowny motyw zwolania kongresu (s. 121) i bez watpienia wspa-
niata okazja do prezentacji rozpoczetego dzieta.

Drugi Kongres Szkotystyczny odbyt si¢ w Oksfordzie i Edynburgu (1966)
1 zajal si¢ juz doktadnie doktryng Doktora Subtelnego (s. 122nn). Okazja jego
zwolania byta oczywiscie rocznica 700-lecia urodzin Szkota. Podczas obrad pro-
bowano m.in. wykaza¢, w jakim stopniu doktryna Szkota moze stanowi¢ system
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i jakie ma znaczenie w dzisiejszym pojmowaniu $wiata i cztowieka (s. 142). Stad
nie brakto gloséw, ze Szkot jest po Tomaszu ,,najmocniejszym spekulatywnym
myslicielem $sredniowiecza” (s. 144).

Z kolei okazjg do zwotania III Kongresu Szkotystycznego w Wiedniu (1970)
bylo powstanie Miedzynarodowego Stowarzyszenia Szkotystycznego (s. 147nn).
Tematem przewodnim byla znowu doktryna Szkota, dotyczaca tym razem poj-
mowania Boga i czlowieka oraz ich wzajemnych relacji (s. 149-152). Wybrzmiat
wigc tu ,,stary” problem wolno$ci cztowieka: czy wiara w Boga jest na tyle sku-
tecznym $rodkiem, aby t¢ wolnos$¢ cztowieka — rozumiang jako nieutracalng jego
wlasnos¢ — wyzwoli¢ ze wszelkich determinantow (s. 154).

Padwa jako jeden z najstarszych osrodkéw uniwersyteckich byta miejscem
IV Kongresu Szkotystycznego, ktory zajat si¢ tematyka krolestwa czlowie-
ka i krolestwa Boga (s. 155nn). Ta antyteza $wiata cztowieka wobec krolestwa
Boga w mysli Szkota miata ukaza¢, ze krolestwo cztowieka winno by¢ budowane
w krolestwie Boga (s. 157). Przy tym zderzyly si¢ dwa r6zne sposoby pojmowa-
nia wolno$ci cztowieka: szkotystyczny i sartre’owski. Wedlug Szkota wolnos$¢
manifestuje istote ludzka i jawi si¢ jako ,integralnie wpisany w naturg ludzka
mechanizm oceny jego czynow” (s. 164), a wedtug Sartre’a — wolno$¢ jest warto-
$cig kreatywng sama z siebie i nie ma odniesienia do osoby ludzkie;.

Takze V Kongres Szkotystyczny, zwolany w Salamance (1981), zajat si¢ feno-
menem mys$li Doktora Subtelnego w kwestii rozumienia cztowieka w relacji do
historii $wieckiej 1 historii §wigtej (s. 165nn). Stad relacja humanizmu do histo-
rii zbawienia, w ktorej czlowiek jest widziany w kategoriach usprawiedliwienia,
odkupienia i powotania do komunii z Bogiem w wiecznosci (s. 166), a takze ist-
niejace wobec tego rozumienie wolnego dziatania cztowieka.

Niespodzianke przyniost VI Kongres Szkotystyczny, zwotany w Krakowie
(1986), ktory dotyczyt dziejow szkotyzmu od $redniowiecza do dzisiaj, z aktual-
noscig tej doktryny w XX wieku (s. 172). Niespodzianka tkwi w tym, ze po kon-
gresie pozostat tylko Program! Nie opublikowano akt, stad — jak stusznie stwier-
dza o. Ko$la — nie mozna oceni¢ tego wydarzenia (tamze).

Ostatni, VII Kongres Szkotystyczny odbyt si¢ Rzymie (s. 177nn), na kilka dni
przed ogloszeniem Dunsa Szkota blogostawionym (20 marca 1993), i dotyczyt
analitycznego studium mysli Doktora Subtelnego wedtug tzw. via Scoti, rozumia-
nej jako ,,droga ku nowemu chrzescijanskiemu humanizmowi” (s. 178). Chodzito
tu o droge, ktéra stworzytaby mozliwosci dialogu interdyscyplinarnego miedzy:
filozofig a teologia, fizyka a metafizyka, prawem a etyka. Krotkie omowienie kon-
gresow jest wazne z tego powodu, ze mozna wnikna¢ w tre$¢ doktryny Szkota,
cho¢by w formie tematoéw czy glownych tez.

Czwartym 1 ostatnim Srodowiskiem, ktore niesie ze sobg mysl Dunsa Szkota,
sg sami szkotysci (rozdz. IV; s. 185-243). Kosla omawia 13 wybitnych przedsta-
wicieli 1 spadkobiercoéw doktryny Doktora Subtelnego, w tym jednego Polaka,
Ivo Edwarda Zielinskiego (T 2010). Dziatalnos¢ tego zacnego gremium mozna
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ogolnie opisa¢ w ten sposob, ze do lat piecdziesiatych XX wieku szkotysci ci sku-
piali si¢ raczej na walce z modernizmem, tworzac teksty na wskro$ apologetyczne
(s. 293), a pdzniej zajeli si¢ juz interpretacja dorobku ich nauczyciela i mistrza.
To dzigki ich pracy — mozna powiedzie¢ — Szkot istnieje w mysli humanistycznej
XX wieku. Mozna odwaznie zapytac, co bylo powodem tego nagtego ozywienia
doktryng Szkota? Czy nadzieja na jego rychtg beatyfikacje, czy moze faktyczne
zainteresowanie poszukiwaniem nowych wzorcow dla odnowy filozofii i teologii
na przetomie XIX i XX wieku? (Por. s. 186).

Pytanie z poprzedniego rozdziatu przenosi czytelnika do pigtego i ostatnie-
go rozdzialu rozprawy (rozdz. V; s. 245-288). Sam Kosla stwierdza, ze bez tej
refleksji koncowej poprzednie rozdzialy ,,pozostawatyby raczej jedynie suchym
kronikarskim zapisem” (s. 245). To ,,skatalogowanie materiatu” dokonat wedtug
przemyslanego klucza, aby teraz wykazac, co Szkot 1 szkotyzm ma do zaofero-
wania dzisiejszemu cztowiekowi. Dlatego nazwat go Scotus ,, modernus . Niniej-
sza refleksja uwierzytelnia zatem materiat poprzednich rozdziatéw. Na czym
polega wigc aktualno$¢ Dunsa? Ojciec Kosla widzi jg na dwoch ptaszczyznach:
filozoficznej (s. 250-272) i teologicznej (s. 272-288). Natomiast w Zakonczeniu
(s. 289-297) zwraca uwage na zasadnicze elementy doktryny Dunsa Szkota, ktore
zdaniem Kosli przemawialyby za aktualnoscig Scotus modernus. Naleza do nich
(s. 294-296): 1) inny sposdb myslenia (niz np. tomisci), wyptywajacy z ogrom-
nego potencjatu intelektualnego zardwno ze strony umystu, jak i ducha Szkota;
2) wnikliwe badanie danych do dyskusji filozoficznej i teologicznej, czyli Obja-
wienia, Tradycji Kosciola oraz tez filozoficznych; 3) stawianie Objawienia jako
swoistego centrum, wokot ktérego zebrana jest wiedza naturalna cztowieka, co
umozliwia dialektyke migdzy Bogiem a cztowiekiem; 4) okreslenie przestrzeni
dialogu dwoéch podmiotéw (Boga i cztowieka), ktorym jest tzw. regnum liberta-
tis, gdzie wiedza o Bogu staje si¢ wiedza mitosci, a cztowiek winien si¢ okresli¢
przez przyjecie tej Mitosci, czyli przez odpowiedzialno$¢ moralng; 5) stworzenie
dialogujacego humanizmu (opartego na udzielaniu si¢ Boga cztowiekowi w wol-
nos$ci i mito$ci oraz na transcendencji czlowieka), we wszech§wiecie rozumianym
jako universum theologicum, zawierajacym podwojng wiedze: Boza o cztowieku
(antropologia teologiczna) 1 ludzkg o sobie samym (antropologia filozoficzna);
6) ukazanie praktycznego wymiaru teologii, spoczywajacego na wiedzy o Bogu
jako wiedzy mitosci, 1 polegajacego na relacjach miedzyosobowych inspirowa-
nych przez mito$¢ i skierowanych ku mitosci. Dlatego Jezus Chrystus jako petnia
Objawienia Bozego jest fundamentem tych relacji, czyli mitosci cztowieka do
Boga i mitosci czlowieka do czlowieka.

Z tego tez powodu Ko$la uwaza, ze szkotystyczna wizja rzeczywistosci jest na
wskro$ personalistyczna (s. 296), wyrazajaca si¢ harmonijnym taczeniem mysli
1 dziatania. Wynika¢ to ma z gtownego kryterium oceny $wiata natury i nadnatu-
ry, spoczywajacym na komplementarnosci fides et ratio. Duns Szkot nie thuma-
czyl §wiata, opierajac si¢ wylacznie na rozumie, ale szukat oswiecenia w wierze.
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Rozum byt dla niego jakby czynnikiem wewnetrznym cztowieka, a wiara wyply-
wata z Objawienia i stanowita czynnik zewnetrzny wobec jego natury. I wlasnie
OW agens supernaturale (czynnik zewnetrzny) jest zdolny ukierunkowac rozum
ludzki ku prawdzie objawionej, by ja nastgpnie przyjac. W ten sposdb Doktor
Subtelny chciat pogodzi¢ zasadnos¢ takiej interwencji przez Boga z autonomia
rozumu cztowieka. Tak wiec prawda objawiona przez Boga (czynnik zewnetrz-
ny) nie pomniejsza wartosci samej natury ludzkiej (gtownie jej wolnosci, czynnik
wewnetrzny), lecz przeciwnie — potwierdza jej godnosc.

Z lektury rozprawy o. Kosli wylaniajg si¢ jednak pewne kwestie, ktore nalezy
podda¢ pod dyskusje. Dlaczego autor tak stabo uwzglednia filozofi¢ Szkota? Prze-
ciez kazdy z kongresow szkotystycznych zawieral referaty na ten temat. Takze
sam temat rozprawy sugeruje, ze chodzitoby o ,,calego” Szkota, a nie tylko o jego
teologie, do czego Kosla si¢ sam ogranicza. Czy tytul nie powinien by¢ wigc ogra-
niczony, ze chodzi bardziej o mysl teologiczng? Autor pisze, ze wedlug Szkota
rozumowo nie mozna dowies¢ ,,natury Boga” (s. 273), ale sam uwaza — wbrew
Tomaszowi takze — ze rozumowo nie da si¢ poznaé istnienia Boga. Skoro Szkot
na pierwszym miejscu stawia wolno$¢, a nie rozum, to czy nie mozna go uwazac
za protoplaste dzisiejszego liberalizmu? Na KUL-u odbylo si¢ wazne sympozjum
miedzynarodowe dotyczace Szkota i nie zostato uwzglednione przez o. Kosle:
Btogostawiony Jan Duns Szkot 1308-2008 (Materialy Mi¢dzynarodowego Sym-
pozjum Jubileuszowego z okazji 700-lecia smierci bl. Jana Dunsa Szkota, Kato-
licki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II, 8-10 kwietnia 2008) pod red. Edwarda
I. Zielinskiego OFMConv i Romana Majerana (Lublin 2011, ss. 858).

Oryginalno$¢ rozprawy o. Kosli polega nie tylko na jego wielkim zaangazowa-
niu w sprawe Dunsa Szkota, bo jest to niejako ,,genetyczny” zwiazek (zakonny),
lecz na rzetelnym przedstawieniu mysli tego Sredniowiecznego towarzysza dwoch
innych myslicieli tego okresu — Tomasza i Bonawentury. Dlatego autor oddat si¢
mozolnym badaniom minionego wieku nad szkotyzmem, postugujac si¢ wybra-
nymi slusznie czterema odstonami nowej mys$li Szkota. Udowodnitl jedng chyba
bardzo wazna rzecz, a mianowicie wielkie prace nad jego doktryna w XX wieku.
Moze tym samym niniejsza rozprawa przyczyni si¢ nie tylko do dalszych studiow
nad szkotyzmem, majac taki zasob materiatow, ale takze do ukazania Doktora
Subtelnego w nowym $wietle zagrozonego obecnie humanizmu chrzes$cijanskie-
go 1 to wlasnie w srodowisku, w ktérym on rzeczywiscie wyrost.

Wielko$¢ rozprawy polega takze na tym, ze Kos$la wykazal, iz argumentacja
Dunsa, znajdujaca si¢ migdzy rozumowaniem intuicjonistycznym augustynikow
a abstrakcjonistycznym arystotelikow, czyli konkretnie miedzy Bonawenturg
a Tomaszem, wprowadzila rozréznienie na pierwszy przedmiot intelektu (ex natu-
ra potentiae) — jest nim sam byt jako byt oraz na drugi przedmiot intelektu (pro
statu isto) — jest nim istota rzeczy zmysltowej. Dzigki temu Szkot pragnat usunac
braki obydwu kierunkéw myslenia, wprowadzajac wyposrodkowana koncepcje
rozumowania (s. 255). Ten jego ,,ztoty srodek™ nie oznaczat tylko braku identyfi-
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kacji w sporze z zadng ze stron, lecz takze zastosowanie odmiennej metody oceny
tych stron, czyli pozytywnej krytyki przez tzw. coloratio argumenti jako metodo-
logicznego zabiegu ,,podkolorowania” ktérego$ z argumentow, aby w ten sposob
nada¢ mu nieco inng interpretacj¢ przez ktéras z tych stron (s. 256). Ale ten zabieg
metodologiczny byt wyrazem stuzby Bogu jako Prawdzie Jedynej, w ktorej starat
si¢ rozumie¢ prawdy czastkowe. Tak Szkot stworzyt nowe spojrzenie na rela-
cj¢ migdzy intelektem a wolg, gdzie przyznat wigksza rol¢ woli niz intelekto-
wi (odwrotnie do Tomasza). Ale ten priorytet woli nad intelektem stuzy bardziej
tlhumaczeniu prawd eschatologicznych, czyli wiecznej szczgsliwosci, gdyz celem
cztowieka jest Bog jako Dobro Najwyzsze, a ,,dobro jest przedmiotem woli, nie
za$ intelektu” (s. 287).

W rezultacie niniejsze dzieto jest wyrazem $wietnej orientacji o. Kosli w calej
sytuacji szkotyzmu XX wieku. Od strony merytorycznej stat si¢ on ,,§wiadkiem”
rozwoju tej doktryny w ostatnim wieku. Najwazniejszym chyba zadaniem dla
franciszkanow jest teraz nie tylko zrozumiate uwypuklenie catej bardzo aktualnej
doktryny Dunsa Szkota, ale tez wdrozenie tej nauki w prakseologie Ko$ciota,
czyli probe zycia ta prawda. A to, niestety, czgsto jest najtrudniejsze!

Czlowiek badajacy problematyke wolnosci u Dunsa Szkota jest sam wolny
w swoich dociekaniach. Idealnie bytoby, gdyby wolnos¢ osobista i zarazem suge-
stia zewnetrzna korelowaty ze sobg. W przypadku o. dr. Romualda Henryka Kosli
uzyskatem przeswiadczenie, ze badania te prowadzit z perspektywy poszukiwa-
nia prawdy, docierania do niej i skromnego, ale i odwaznego jej przepowiadania.
Proces ten ma znamiona metodologiczne i zarazem systematyczne. I cho¢ sam
autor dzieta niejednokrotnie podkresla, ze zajmuje si¢ raczej strong teologiczna
doktryny Dunsa Szkota, to jednak wida¢ w tym takze bardzo dobre przygotowa-
nie filozoficznie. W kazdym razie o. Kosla jest wytrawnym znawca mysli Szko-
ta 1 dzieto, ktore przedstawil, jest wnikliwym dowodem na ponadstuletnig pra-
c¢ wielu wybitnych ludzi, ktorzy przyczynili si¢ do ozywienia doktryny Szkota,
a 0. Kosla sprawil, ze z Doktora Subtelnego uczynil Doktora Wspolczesnego.

ks. Krzysztof G6zdz
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