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KOSCIOL JAKO REALITAS COMPLEXA W SWIETLE
TAJEMNICY OBCOWANIA SWIETYCH

Tajemnica §wietych obcowania, wprowadza nas w zlozong rzeczywisto§¢ wspol-
noty Kosciota (realitas complexa) w niebie 1 na ziemi. Swoje zrodto ma ona
w mitosci Trojjedynego Boga, ktdry poprzez udzielenie si¢ czlowiekowi zaprosit
go do wspolnoty mitosci ze sobg. Nie samego, ale razem z catg wspodlnotg ludzka.
Bog udzielit nam siebie w swoim Synu, w ktoérym jest pelnia Bostwa i ktory roz-
wija ja w swoim Mistycznym Ciele, gdzie kazdy ma swoje miejsce. Tu tez jest
zrodlo naszego zycia, wszelkiego dobra, ktore dostaje si¢ do nas, a przez nas
do wspdlnoty, wraz z ktora tworzymy Ciato Chrystusa. Bég zaprasza nas
do ptodnosci duchowej, ktéra swe korzenie ma w Eucharystii.Tu ujawnia si¢ cel
obcowania §wietych, zycia, przeznaczenia, obdarowania i powotania cztowieka.
Jest nim wspolnota os6b — braci i sidstr uczestniczacych we wspdlnocie Oséb Oj-
ca, Syna i Ducha Swigtego. Ztozona rzeczywisto$é Kosciota (pielgrzymujacego,
oczyszczajacego si¢ i chwalebnego) staje si¢ ostatecznie communio sanctorum
in caritate Trnitatis Dei.

Swietych obcowanie jest prawda wiary, ktora w znaczny sposob poszerza nasze
spojrzenie na Kosciot, wskazujac na jego rozlegly i wieloaspektowa rzeczywi-
sto$¢. Z jednej strony ukazuje cel cztowieka kiedy mowi o wspolnocie swietych
w niebie, ale z drugiej podpowiada, Ze celu nie osiaga si¢ samotnie i nie przezywa
si¢ go w odosobnieniu. Cztowiek, przemierzajac droge zycia doczesnego, uczy si¢
obcowa¢ z innymi ludzmi i z Bogiem, przyblizajac si¢ nieustannie do wspdlnoty
doskonatej, ktora odnajdzie w Bogu. Wreszcie, skoro moéwimy o drodze, ktora
prowadzi do celu, musimy zaktadac¢ i to, Ze nie wszyscy w jednakowym stopniu
1 z taka sama gorliwos$cig podazaja do niego. Musimy zaktadac¢ ich trudnosci, albo
wrecz niewiernosci celowi 1 zapyta¢ o ich udzial w communio sanctorum. A skoro
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méwimy, ze zycie doczesne jest dochodzeniem do celu, to $mier¢ cztowieka jest
wydarzeniem, ktore wprowadza go w rzeczywisto$¢, w ktorej cel si¢ ujawnia, nie-
jako odstania, a on sam wchodzi w stan swoich ostatecznych rozstrzygnig¢. Zatem
jesli zycie jest droga, a $mier¢ jej zakonczeniem, oznacza to, ze zycie czlowieka
nie konczy si¢, konczy si¢ jedynie droga, a Smier¢ moze sta¢ si¢ wydarzeniem,
ktoére wprowadzi nas w grono wspolnoty ludzi spelnionych, ludzi §wietych, ludzi,
ktorzy wszyscy razem z Bogiem tworza wspdlnot¢ mitosci w niebie.

W wyznaniu wiary, oprocz artykutlu ,,wierze w $wigtych obcowanie”, wyzna-
jemy rowniez wiar¢ w ,,jeden, §wiety, powszechny i apostolski Kosciot”. Czy za-
tem wspolnota niebianska jest inng i odrgbng wspdlnota od tej, ktéra tworza lu-
dzie zyjacy w doczesnosci? Czy jest jakas komunikacja, jaka§ wymiana dobr, ja-
ki$ rodzaj relacji pomiedzy jednymi i drugimi? A moze sg to dwie odrgbne od
siebie wspolnoty ludzkie, ktore spotykaja si¢ ze sobg dopiero w wymiarze wiecz-
nym, w momencie, gdy ci ziemscy przez $mier¢ sg wprowadzani do wspdlnoty
doskonatej, o ile okaza si¢ jej godni i zastugujacy na nig przez wtasng histori¢ zy-
cia? Jak realizuje si¢ owa jednos¢ Kosciota w $wietle artykutu wiary na temat
swigtych obcowania? Jesli uznajemy tacznos¢ zbawionych i zbawiajacych sie,
to na czym ona polega?

Wyznanie wiary wskazuje réwniez na znami¢ $wigtosci i powszechnosci Ko-
$ciofa. To z kolei odsyta nas do pytania: czy jest mozliwa, a jesli tak, to w jaki
sposob realizuje si¢ wspolnota swietych w niebie i grzesznych na ziemi? Czy jest
to obcowanie tu na ziemi, czy tez dopiero w zyciu wiecznym, a moze ,,tu i teraz”
z tymi, ktorzy zyja ,,w wiecznym teraz”? Poza tym pozostaje problem tych, ktorzy
w jakikolwiek sposob niedomagali, czy wregez nie potrafili, choéby ze wzglgdu
na braki w zyciowym doswiadczeniu wspdlnoty mitosci, wejs¢ w relacje, ktore
te braterskg mito$¢ tworza.

1. ECCLESIA EST REALITAS COMPLEXA: MILITANS ET PURGANS
ET TRIUMPHANS

Dorobek prowadzonych badan w obszarze eklezjologii biblijnej dwudziestego
wieku wskazuje na wielo$¢ i komplementarnos$¢ obrazéw, figur czy kategorii Ko-
Sciota jakie, mozemy odnalez¢ na kartach Pisma Swictego. Badania te wyrosty
z soborowego nauczania na temat natury i istoty Kosciota, ktory jest sam w sobie
realitas complexa. ,,ZYozona rzeczywisto$¢” Kosciola ujawnia si¢ na wielu prze-
nikajacych si¢ poziomach. Obrazy, jakie wydobywa Pismo Swicte, nie pozwalaja
nam patrze¢ na Kosciot tylko przez pryzmat jakiego$ jednego modelu, gdyz ,,do-
piero wszystkie modele i aspekty traktowane lacznie mogg wyrazi¢, czym ‘Ko-
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$cidl’ jest, czym chce byé i czym powinien sie¢ staé””. A zatem integralne mysle-

nie o naturze Kosciota ma swoje zrodlo i trwate umocowanie biblijne, ktore teo-
logia wspoélczesna wydobywa i1 uczy rozumie¢. Yves Congar zwykl mawiac,
ze najbardziej katolickim stowem jest stowo ,,i”. Ono wlasnie pozwala nam unik-
na¢ ograniczonego, waskiego, fragmentarycznego, czy hermetycznego rozumienia
Kosciota, ktory jako rzeczywistos¢ bosko-ludzka, osadzona w czasie i wiecznosci,
skupiajgca grzesznych i zarazem $wigtych, jest tajemnica do konca niedefinio-
walng, a zarazem ,,jest z natury kath holon, tzn. powszechny, wobec wszystkich,
kierowany do wszystkich, obejmujacy cato$é™.

Przy metodologicznym zastosowaniu zasady wielokrotnego ,,i”, wspolczesna
eklezjologia daje szczegdélowe odpowiedzi na pytanie ,,czym jest Kosciol?”, bu-
dujac w ten sposob jego komplementarny obraz. Kosciot jest Tajemnica, ale nie
tylko, jest rowniez i Wspdlnota, i Misja, i Ludem Bozym, i Mistycznym Cialem
Chrystusa, i Sakramentem, i Oblubienicg Chrystusa, i Winnicg, i nowym Jeruza-
lem. Jest realitas complexa — ,rzeczywisto$cig ztozong”, ktorej nie da si¢ pomie-
$ci¢ w jednym tylko z tych obrazow®.

Eklezjologia biblijna wraz z metodologiczng zasadg wielokrotnego ,,i”, moze
postuzy¢ nam jako wzor rozumienia tajemnicy Kos$ciota jeszcze w innym aspek-
cie. Kosciol jest rzeczywistoscig ztozong na wielu przenikajacych si¢ poziomach.
Jednym z nich jest zwigzek nieba i ziemi — ich wzajemne odniesienie w $wietle
artykutu: wierze w swietych obcowanie. Kosciot to nie tylko ludzie zyjacy na zie-
mi, ale przede wszystkim ci ktorzy przekroczyli juz préog doczesnosci i osiggneli
swojg pelni¢ w Bogu. I w tym kontekscie rozumienie Kosciota zawiera w sobie
inne rowniez akcenty od tych wspomnianych wyzej; ukazuje swoja glebie a jed-
noczesnie rozlegtos¢. W tradycyjnym ujeciu Kosciol oznacza trzy stany jednej
1tej samej rzeczywistosci — Kosciol wojujacy, oczyszczajacy sig, triumfujacy.
A zatem miesci w sobie i tych, ktorzy jeszcze pielgrzymuja zmagajac si¢ z grze-
chem, i,wielki ttum (...) z kazdego narodu i wszystkich pokolen, ludow 1 jezy-
kéw, stojacych przed Tronem i przed Barankiem” (Ap 7,9), i tych ktorzy potrze-
buja jakiego$ oczyszczenia, aby wejs¢ w pelng wspdlnote z Bogiem w niebie. Ten
peiny i szeroki obraz Kosciota staje si¢ mozliwy dzieki kultowi §wietych i modli-
twie za zmartych, ukazujac communio sanctorum w wymiarze wspolnoty niebian-

> »Nur alle Modelle und Aspekte zusammen Vermdgen auszudriicken, was ‘Kirche’ ist, sein will
und werden soll” — N. Fiiglister, Strukturen der alttestamentlichen Ekklesiologie, w: Mysterium
Salutis. Grundriss heilsheschichtliches Dogmatik, t. 4, red. J. Feiner, M. Lohrer, Einsideln 1976,
s. 25.

3 M. Ozorowski, Kosciét, Wroctaw 1984, s. 80.

1. Szymik, Troska o synteze. Eklezjologia u progu trzeciego tysigclecia, w: tenze, Teologia na
poczqtek wieku, Warszawa-Zabki 2000, s. 230-233.
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sko-ziemskiej’. Poza tym umieszczenie w Credo artykutu o §wietych obcowaniu
pomigdzy czterema znamionami Kos$ciota (jeden, $wiety, katolicki i apostolski)
a wyznaniem wiary w ,,grzechdw odpuszczenie, ciata zmartwychwstanie i zywot
wieczny” wskazuje, ze $wigtych obcowanie nie tylko przynalezy do istotnych
przymiotow Kos$ciota, ale jednocze$nie uwypukla i konkretyzuje cztery wcze-
$niejsze, a przez to odroznia Kosciot katolicki od pozostatych®.

Sobor Watykanski I w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen Gentium
w rozdziale siodmym zatytulowanym ,,eschatologiczny charakter Kosciota piel-
grzymujacego 1 jego zwigzek z Kosciotem w niebie”, w punktach 49-51 opisujac
ziemsko-niebiansko wspolnote Kosciota powotuje si¢ na klasyczng nauke o trzech
stanach wyrdzniajac Kosciot walczacy (militans), oczyszczajacy sig¢ — cierpiacy
(purgans) 1 triumfujacy (triumphans): ,,dopoki tedy Pan nie przyjdzie w majesta-
cie swoim, a wraz z Nim wszyscy aniotowie (por. Mt 25,31), dopdki po zniszcze-
niu $mierci wszystko nie zostanie poddane Jemu (por. 1 Kor 15,26-27), jedni spo-
$roéd uczniow Jego pielgrzymuja na ziemi, inni dokonawszy zywota poddaja si¢
oczyszczeniu, jeszcze inni zazywaja chwaty, widzac ‘wyraznie samego Boga troi-
stego i jedynego, jako jest’, wszyscy jednak w rOwnym stopniu i w rozmaity spo-
sob, ztaczeni jestesmy wzajemnie w tej samej mitosci Boga i blizniego i ten sam
hymn chwaly $§piewamy Bogu naszemu” (KK 49).

Konstytucja odnoszac si¢ do trzech stanéw Kosciota opisuje jego ztozong natu-
r¢. Trzy stany, traktowane tacznie, stanowig komplementarng rzeczywistos¢ Ko-
sciota wskazujac na to, czym Koscidt jest ,,juz i jeszcze nie”, czym chce byé
i czym powinien si¢ staé. Walczaca ,,cze$¢” Kosciola, jak ja okreslata teologia
tradycyjna (DH 693), Konstytucja nazywa Kosciolem pielgrzymujacym. To ci,
ktorzy sa w drodze do Krélestwa niebieskiego, a ich zycie jest swego rodzaju mi-
litia. Obecna ich kondycja jako pielgrzymow okre$la ich sytuacje¢ w stosunku
do Krdlestwa niebieskiego. Z jednej strony sa w drodze ku niemu, z utgsknieniem
oczekujac pehi tego, w czym juz w jakims$ stopniu jest im dane uczestniczy¢, ale
z drugiej strony droga jest wyzwaniem, zmaganiem si¢ z konsekwencjami obcig-
zonej grzechem natury ludzkiej, z grzechem wilasnym lub cudzym, wysitkiem
wlozonym w budowanie wzajemnych relacji i odniesien miedzyludzkich, a czgsto
stawaniem do walki z mocami zta. Pielgrzymujaca zatem czgs$¢ Kosciota z jednej
strony przez zwigzek z Chrystusem i sakramentalne zycie, w jakim$ stopniu
uczestniczy juz w communio sanctorum, ale z drugiej w zyciu §wietych dostrzega
zapowiedz swego eschatologicznego spetnienia przez pelne zjednoczenie
ze wspolnota w niebie. Jest wiec juz czescig tej wspolnoty o ile wybiera zycie

* Ch. Schénborn, ,, Communio sanctorum” jako wspélnota trzech stanéw Kosciola: pielgrzymujq-
cego, oczyszczajgcego sig i chwalebnego, Communio 51,3 (1989), s. 94.

% H.U. von Balthasar, W pelni wiary, Krakow 1991, s. 325; tenze, Katolicyzm a wspélnota swietych,
Communio 51,3 (1989), s. 52.
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w Chrystusie i z Nim, a z drugiej to uczestnictwo pozostaje w jakim$ stopniu nie-
pelne i ograniczone czasem i przestrzenig. Kosciot pielgrzymujacy, walczacy, uo-
becnia zatem to, ,,czym Kos$ciot chee by¢”, do czego zmierza, jaki cel stoi przed
tymi, ktorzy pokonuja droge, wskazujac jednoczesnie na potrzebe stawania si¢
Kos$ciotem, budowania wspdlnoty §wietych, do ktérej zmierza.

Droga stawia przed pielgrzymem konkretne wymagania. Jest to czas dany i za-
dany, aby pielgrzymujacy moégt dojs¢ do wyznaczonego mu celu. Czas pielgrzy-
mowania nie zawsze jednak — czy to ze wzgledu na wlasne ograniczenia, czy na
okoliczno$ci zewnetrzne, czy tez stabosci — staje sie militia. Smieré natomiast
konczy czas drogi, czas proby cztowieka, i wprowadza go w stan definitywnej
odptaty, ktora jest odpowiedzia na jego whasng droge zycia’. Ten eschatyczny akt®
konczy czas indywidualnych wyboréw cztowieka, a otwiera przed nim rzeczywi-
sto$§¢ wieczng, ktora staje przed nim zgodnie z przezytym zyciem. Wtedy ,,Bog
staje si¢ ostatnig rzecza cztowieka: niebem jako zdobyty, pieklem jako utracony
i czy$écem jako oczyszczajacy™. A zatem czlowiek w trakcie pielgrzymowania
1w jakim$ stopniu w zaleznosci od podejmowanej w trakcie drogi walki, Boga
,,albo traci, albo zdobywa”. Smier¢ jedynie zbiera i ujawnia jego droge i jej ko-
niec, wskazujac na to, co (a wlasciwie kogo) cztowiek wlasnym zyciem wybierat
10 co toczyl walke, czy tez jej zaniechat. Bog jednak okazuje swoja taske czto-
wiekowi takze w momencie jego $mierci i daje mu mozliwos$¢ oczyszczenia sig.
Oczyszczajacy si¢ po $mierci sg drugim ze stanow Kosciota, ktéry wymienia
w dokumencie Konstytucja soborowa (KK 49). I cho¢ jedynie wspomina o nich,
to jednak przypomina, ze Kos$cidt od zawsze zywit przekonanie, ktére wyrazat
w modlitwie, iz sg tacy, ktorzy potrzebuja oczyszczenia po $mierci. Mito§¢ Boga
staje si¢ dla nich oczyszczajacym ogniem'®, ktéry przybliza ich do Boga wyposa-
zajac w to, czego brakowato im i odbierajac to, co nie pozwalato wprowadzi¢ ich
w stan pelnego zjednoczenia ze wspolnota niebianska''. Pozostaja oni w zwiazku
nie tylko z Zyjacymi na ziemi, ktoérzy zachowuja ich w modlitwie prosby, aby
mogli osiagnac¢ swoje spetnienie w Bogu, ale réwniez z zyjacymi juz w niebie ra-
zem z Chrystusem. Oczyszczajaca si¢ ,,cz¢$¢” Kosciota ujawnia, czym Kosciot
powinien si¢ sta¢ — ,,zdobytym Bogiem”, cialem, ktérego gtowa jest Chrystus,

" Por. Liczne miejsca: J. Ratzinger, Smierc i zycie wieczne, Warszawa 2000; W. Beinert, Krankheit
zum Tode und menschliche Schuld, w: Creatio ex amore (Festschrift fiir A. Ganoczy, zum 60
Geburstag), Wiirzburg 1988, s. 233-246; H.U. von Balthasar, Breve discorso sull’inferno, Bre-
scia 1988, s. 24-33; L. Scheffczyk, Die Zukunft der Schopfung in Gott. Eschatologie, Aachen
1996, s.74nn.

¥ A. Nossol, Teologia blizsza zyciu, Paris 1993, s. 267-276.

° Por. H.U. von Balthasar, Eschatologia w naszych czasach, Krakow 2008, s. 28-35.

% por, tamze, s. 98-103.

Y. Congar, Szeroki $wiat mojq parafig. Wymiary i prawda zbawienia, Cerf-Kairos 2002, s. 95-
98.
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a wszyscy w Nim jego cztonkami tworzacymi jeden organizm, jedng wspodlnote
mitujacych si¢ osob. Niedostepnos¢ Boga w petni po $mierci staje si¢ dla czlo-
wieka palacym cierpieniem, ktore nie jest dla czlowieka jakas ,,zemsta” Boga, ale
dobroczynnym i koniecznym warunkiem gwarantujacym mu jego petlne zwroce-
nie si¢ ku Bogu'?. Czysciec jest swego rodzaju dojrzewaniem cztowieka, ducho-
wym do$wiadczeniem, w ktorym moze w petni zrozumie€ i przyjac to, kim jest
Bog dla cztowieka, ktory go kocha i kim jest cztowiek dla Boga, ktory go kocha'®,
Droga doczesnego zycia, ktora czegsto stawia przed czlowiekiem walke w ,,zdo-
bywaniu Boga” na wiecznos¢, nie zawsze okazuje si¢ wystarczajagcym wysitkiem
ze strony cztowieka, niedostatecznym zwrdceniem jego codziennosci do Boga,
dlatego w tym, w czym jego zycie nie odpowiedzialo wystarczajaco mitoscig na
mito$¢ Boga musi by¢ oczyszczone. Dlatego tez oczyszczajacy si¢ stan Kosciota
ujawnia nam, ze Koscidt ma swoja petnig¢ zycia w Bogu, a cztowiek do tej petni
przybliza si¢ przez droge walki albo doswiadczenie oczyszczania sie, a czasami
jedno idrugie. Jesli chce by¢ ostatecznie czg$cia communio sanctorum to musi
»walczy¢ 0” 1,,0czyszczac si¢ z”° swojej odpowiedzi mitosci na mitos¢ Boga, kto-
ry zaprasza czlowieka do wspodlnoty ze soba.

Wreszcie tajemnica $§wigtych obcowania ukazuje nam czym Kos$ciot jest juz
1czym nie jest jeszcze. Jest wspolnota ludzko-boskg oraz ziemsko-niebianska,
a przez to czasowo-wieczng. Staje si¢ tym, do czego dazy ostatecznie, czym ma
si¢ sta¢. Konstytucja Lumen gentium wymieniajac trzeci stan Kosciota wskazuje
na ostateczne przeznaczenie czlowieka zamierzone przez Boga. Ecclesia trium-
phans tworza Ci, ktérzy w pelni zjednoczyli si¢ z Bogiem i ogladaja Go twarza
w twarz, takim jaki On jest (por. J 1,3-2). Trzeba jednak zauwazy¢, ze dokument
soborowy nie dzieli tych trzech standw na trzy odrebne czesci, ale wskazuje jedy-
nie na ztozong rzeczywisto$¢ Kosciota, w ktorym rézni ludzie w rdézny sposob
podazaja za Chrystusem i w rdzny sposob maja udziat w tajemnicy $wietych ob-
cowania, jakby w trzech wymiarach zycia Kosciota. Jedno$¢ trzech stanow, jakby
trzech sposobow pojscia za Chrystusem, dazenia do Boga, uwidacznia si¢ juz
w samym stownictwie dokumentu: ,jedni sposréd Jego ucznidow pielgrzymuja
na ziemi, (...) inni poddajg si¢ oczyszczeniu, (...) jeszcze inni zazywaja chwaly”
(KK 49). W innym miejscu ta sama konstytucja podaje, ze Kosciot ,,osiagnie pet-
ni¢ dopiero w chwale niebieskiej, gdy nadejdzie czas odnowienia wszystkiego”
(KK 48), ,,(...) w koncu wiekow osiggnie swe chwalebne dopetnienie. Wtedy za$
(...) wszyscy sprawiedliwi, poczynajac od Adama, od Abla sprawiedliwego, az po
ostatniego wybranego zostang zgromadzeni w Ko$ciele powszechnym (in ecclesia
universali) u Ojca” (KK 2). Zatem mozna wyprowadzi¢ stad wniosek, ze Kosciot

12 Tamze, s. 94.
1 7.J. Kijas, Niebo w domu Ojca. Czysciec dla kogo? Pieklo w oddaleniu, Krakoéw 2010, s. 368-
372.
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az do zakonczenia si¢ historii nie osiggnie swej pelni jako calos¢. A jesli tak,
to oznacza to, ze nie tylko pielgrzymujaca cze¢$¢ Kosciota (militans), jest w dro-
dze ku spelnieniu, oczekuje na swe ostateczne spetnienie, ale rowniez i ta chwa-
lebna (triumphans), nie osiggneta jeszcze swego celu ostatecznego. Z jednej stro-
ny wskazana jest réznica pomigdzy czasem pielgrzymowania, a ostatecznym
spelnieniem, ale wobec tego, z drugiej strony, na ostateczne spetnienie oczekuja
nie tylko pielgrzymujacy, ale rowniez ci przebywajacy juz w niebie, ktorzy ogla-
daja Boga twarzg w twarz. Oni rdwniez pozostaja w jakims$ stopniu w stanie piel-
grzymowania Ko$ciota. Tajemnica §wigtych obcowania zatem, communio sancto-
rum pomig¢dzy niebem i ziemia, pozostaje rzeczywistoscig otwartg na wzrost Ko-
$ciola, oczekujaca z nadzieja powtoérnego przyjscia Pana, wraz z ktérym nastapi
ostateczne spetnienie'*. To z kolei zamyka dyskusje o stanie posrednim i relacji
eschatologii indywidualnej do eschatologii powszechnej, gdyz trudno bytoby po-
godzi¢ indywidualne zmartwychwstanie w momencie $mierci i oczekiwanie Ko-
Sciota jako cafosci na jego ostateczne wypetnienie'’. Indywidualne dopetnienie
jednostek nie moze dokona¢ si¢ w oderwaniu od wig¢zi eklezjalnych, dlatego tez
ostateczne spelnienie kazdego czlowieka pielgrzymujacego, czy przebywajacego
w chwale, bedzie mozliwe dopiero, gdy zakoncza si¢ dzieje $Swiata i wszystko zo-
stanie ostatecznie odnowione w Chrystusie na koncu czasow'®. Dlatego tez ten
wymiar zycia Ko$ciola w tajemnicy communio sanctorum uobecnia nam czym juz
jest Kosciot — pielgrzymujaca do swojej petni wspolnotg nieba i ziemi, zgroma-
dzong wokot Chrystusa, otwarta na wzrost 1 Zyjacg nadziejg spetnienia ostatecz-
nego; i czym bedzie na koncu czaséw — odnowionym stworzeniem, nowym mia-
stem.

2. COMMUNIO SANCTORUM IN COMMUNIONE TRINITATIS.
TEOLOGICZNA PODSTAWA COMMUNIO SANCTORUM

Wspolnoty Kosciota nie da si¢ ograniczy¢ tylko do jednego z trzech jego sta-
néw. Jeden, Swiety, powszechny i apostolski Koscidt tworza zarowno $wieci
w niebie, ci ktorzy oczyszczaja si¢ po $mierci i pielgrzymujacy na ziemi. [ w jakis$
sposob we wspoélnocie tej zaciera si¢ granica pomiedzy przeszloscia, terazniejszo-
$cig 1 przysztoscia, poprzez mitos¢, ktora jest zrédtem i fundamentem communio
sanctorum. A skoro tak, to zasieg uczestnictwa we wspodlnocie swietych jest ol-
brzymi, gdyz sigga on tam i dokad sigga milo$¢, ktora jest Bozym darem, ,,rozlana
w sercach naszych przez Ducha Swigtego, ktory zostal nam dany” (Rz 5,5).

' Ch. Schonborn, ,, Communio sanctorum” jako..., op. cit., s. 96-97.

'S Por. G. Greshake, J. Kremer, Resurrectio mortorum. Zum theologischen Verstindnis der leibli-
chen Auferstehung, Darmstadt 1986.

' Por. J. Ratzinger, Smierc i Zycie wieczne, op. cit., s. 167nn.

TwP 5,1 (2011) 81



ks. Krzysztof Szwarc

Tajemnica §wietych obcowania ujawnia si¢ wiec najpierw we wspdlnocie mi-
tosci obdarowanej przez Ducha Swietego czyms, czego sama z siebie nie mogta
by posiada¢. Wspolnota jest mozliwa dzigki jednosci, ktéra jest darem Ducha
Swietego ze wzgledu na powotanie Ojca do wspdlnoty z Synem. Czlowiek zatem
zostaje powolany do budowania wspolnoty, ktorej doskonalym wzorem pozostaje
wspolnota Tréjjedynego Boga'”.

Inicjatywa zawsze lezy po stronie Boga, ktory wzywa i wybiera wierzacych
do wspdlnoty ze sobg w swoim Synu Jezusie Chrystusie, a ktora urzeczywistnia
si¢ w zgromadzeniu powotanych — w Kosciele. A zatem Ojciec jest inicjatorem
1 pierwszym tworca wspolnoty, jej zasadg i podstawa. Przy czym powotanie Ojca
nie jest jakim$ jednorazowym aktem, ale statym wzywaniem, ktore prowadzi po-
wolanych do eschatologicznej peti'®. Wspélnota Boga z cztowiekiem staje sig
mozliwa dzieki temu, ze cztowiek moze uczestniczy¢ w zyciu Ojca, przez Syna,
ktéry zostal nam dany. Przyjscie Syna staje si¢ realnym, mozliwym wejsciem
cztowieka we wspolnote z Bogiem, ktorg czlowiek tworzy przez zlacznie sie
z Chrystusem w Jego eklezjalnym i eucharystycznym Ciele. Wspdlnota z Chry-
stusem oznacza doskonala spotecznos¢ zbawionych, tworzacych jedno Ciato
Chrystusa 1 majacych udziat w Jego Ciele. A to zaktada braterska wspolnote
wszystkich nalezacych do Ciata. Wspdlnota z Chrystusem swoje zrodlo i spehnie-
nie ma w Eucharystii: w zyciu i w ofierze Chrystusa, ktore tworzg i dajg zycie
wspolnocie Kosciota. Eucharystia jest tym, co urzeczywistnia komuni¢ (KKK
950) i daje jednos¢ wszystkim cztonkom ciata, przekazujac wszystkim Chrystu-
sowe ,,bycie-dla”, ktore zabezpiecza Ciato przed rozdwojeniem, ale tez powoduje
troske cztonkéw Ciata o siebie nawzajem, ktora nie jest czyms$ zewngtrznym, lecz
wewnetrznym, troska w poszukiwaniu dobra dla innych'®. Tym z kolei, ktory do-
petnia wspolnoty jest Duch Swiety. Wspolnote, ktéra powotat Ojciec, ktora urze-
czywistnila si¢ w Synu i ktérg Syn umacnia i ozywia swoim Ciatem, Duch pro-
wadzi do jednosci i1 petnej wspolnoty, rozroézniajac w drodze to, co wspolnotg bu-
duje i wzmacnia, od tego, co jg ostabia i dzieli. W ten sposob staje si¢ Ozywicie-
lem wspdlnoty, jej nieustannym urzeczywistnianiem si¢ i uwierzytelnianiem przez
udziat, ktory powoduje w wierze, w Ewangelii, w cierpieniu i w chwale Chrystu-
sa, we wspolnocie dobr taski i mitosci®’.

Cztowiek najpelniej realizuje samego siebie poprzez mitos¢, wtedy, gdy kocha,
gdy urzeczywistnia swoje cztowieczenstwo przez bycie-dla, bycie-z, bycie-ku;
kiedy tworzy wzajemne wig¢zy mito$ci z Bogiem i swoimi bra¢mi i siostrami. Dla-
tego jego najglebsze powotaniem jest powotanie do wspdlnoty mitosci w niebie,

' H.U. von Balthasar, W pelni wiary, op. cit., s. 325-326.

'8 Por. G. Panikulam, Kaindnia in the New Testament, Roma 1979, s. 8-16.

"% Por. H.U. von Balthasar, Katolicyzm..., op. cit., s. 53-54

2 M. Gesteira, Wierze w $wietych obcowanie, Communio 51,3 (1989), s.7-15.
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do communio sanctorum, ktéra nie jest przeciez jedynie sprawg eschatologicznej
przysztosci, ale zaczyna si¢ i realizuje juz tam, gdzie cztowiek kocha i przyjmuje
mito$¢, tworzac wspodlnote i z Bogiem i z braémi. A zatem wspolnote swigtych
cztowiek stopniowo buduje juz na ziemi i do niej dojrzewa praktykujac wiare, na-
dziej¢ 1 milo$¢. Z jednej strony jego wigzy mitosci maja odniesienie do wspotbra-
ci, z ktorymi zyje na ziemi, ale z drugiej rowniez 1 do tych, ktorzy juz przekroczy-
li doczesnos¢. Takze odwrotnie, zmarli nie pozostaja przeciez bez zadnych odnie-
sieh w swych wieziach milo$ci w stosunku do zywych, i to tak w sensie pozytyw-
nym, jak 1 negatywnym: dobro, jak i zto ktoérego dokonali za zycia, nadal wywiera
swoje okreslone skutki’'. A skoro tak, to niebo jako wspélnota ludzi z Bogiem
w milosci jest rzeczywistoscia, ktora nie jest czym$§ gotowym i skonczonym,
»przestrzenia”, w ktora czlowiek zostaje wprowadzony po $mierci. Jest raczej
w jakiej$ fazie tworzenia si¢, posiada jakby ,,swoja histori¢”, ktora zostanie ukon-
czona, kiedy cala ludzkos$¢ osiagnie swoja peinie, kiedy ,,Bog stanie si¢ wszyst-
kim dla wszystkich”. Realizujac swoje najglebsze powotanie — odpowiadajac
na wezwanie Ojca do wspolnoty z Synem, dzigki darowi Ducha — czlowiek
wspottworzy Mistyczne Ciato Chrystusa, ktore ujawni si¢ w pelni wraz z kresem
historii, gdy wszyscy ludzie osiagng swoj cel ostateczny. Nie moze osiaggna¢ ina-
czej swojego celu, ktérym jest Bog jak przez wspolnote z Bogiem, ktory sam
w sobie jest wspolnota (communio) Ojca, Syna i Ducha Swietego oraz we wspol-
nocie ze swoimi bra¢mi i siostrami. Niebo zatem ludzkos¢ odnajduje w Bogu jako
wspolnota i we wspolnocie®, stajac si¢ ostatecznie communio sanctorum in cari-
tate Trnitatis Dei.

Bog Trojjedyny, ktory sam w sobie jest czystg relacja, byciem-od-siebie ku-
sobie-nawzajem, realizuje 1 urzeczywistnia swe BoOstwo przez wymiang zycia
1 mitosci tak, ze pomigdzy Osobami Trojcy zachodzi jedna i ta sama bezintere-
sowna i bezwarunkowa mitos$¢, jakby w trzech sposobach istnienia, gdzie dawanie
jest mitowaniem, przyjmowanie jest byciem umitowanym, a oddawanie jest
wspotumitowaniem. Wspolnota Osob w Trojcy zachowuje jednos¢ poprzez czyste
bycie-wzajemnie-dla-siebie. Ojciec ujwania si¢ w rodzacym oddaniu siebie Sy-
nowi, Syn w byciu dla Ojca, a oddanie obu byciem-wzajemnym-dla-siebie, ktore
jednoczesnie jest oddaniem siebie Boga ludziom. Oddanie siebie Boga ludziom
w byciu-wzajemnym-dla-siebie zostato podarowane nam w §wietych obcowaniu
ijest podstawg istoty Kosciota, a takze specyficznej formy chrzesécijanskiej
wspélnoty®.

Wzajemne-bycie-dla-siebie Boga ofiarowane cztowiekowi otwiera i uzdalnia
cztowieka w odwrotny sposob, od jego osobistej doskonatosci ku innym ludziom,

' por. I. Ratzinger, Smierd i Zycie wieczne, op. cit., s. 172-175.
2 G. Greshake, Zycie silniejsze niz $mier¢. O nadziei chrzescijariskiej, Poznan 2010, s. 113-116.
¥ H.U. von Balthasar, W pelni wiary, op. cit., s. 326-327.
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tak aby jego zycie stalo si¢ odpowiedzig na u§wigcenie poprzez wzajemne bycie
dla siebie w mitosci, dziataniu, cierpieniu, tworzac jednos¢ wspolnoty Kosciota.
»Kto przystaje na te boska form¢ bycia-zawsze-wzajemnie-wobec-siebie-
pozbawionym-prawa-wlasnosci, kto wszystko, co wiasne, choéby najbardziej
osobiste 1 na pozor najbardziej bezposrednie, otwarcie oddaje do dyspozycji, tym
prawdziwie i skutecznie rozporzadza Bog mitosci dla dobra jego braci”*.

Uczestnictwo w tajemnicy §wigtych obcowania, wprowadza nas we wspolnotg
Kos$ciola w niebie i na ziemi. Jest to wspolnota, ktora swe zrédto ma w mitosci
Trojjedynego Boga, ktory poprzez udzielenie si¢ czlowiekowi zaprosit go do
wspolnoty mitosci ze soba, zaprosit go nie samego, ale razem z cata wspdlnota
ludzka. Bog udzielit nam siebie w swoim Synu, w ktorym jest petnia Bostwa
i ktory rozwija ja w swoim Mistycznym Ciele, gdzie kazdy ma swoje miejsce.
Tu tez jest zrodto naszego zycia, jakiegokolwiek dobra, ktore dostaje si¢ do nas,
a przez nas do wspolnoty, wraz z ktérg tworzymy Ciato Chrystusa. Zyjacych na
ziemi Bog zaprasza do ptodnosci, ktora swe korzenie ma w Eucharystii. Tu ujaw-
nia si¢ cel obcowania §wigtych dla zyjacych na ziemi, ktérego nie tyle trzeba upa-
trywaé we wspolnej walce ze ztem, czy nawet w ujawniajagcym si¢ dobru naszego
zycia, ile w naszej dyspozycyjnosci wobec zamierzen Boga. Komunia Swietych w
niebie natomiast oznacza bogactwo wspdlnoty Kosciota, z ktorego moga czerpac
Zyjacy na ziemi i oczyszczajacy sie¢ w czysceu. Jest to bogactwo tych, ktorzy cata
swoja zyciowa ptodno$¢ na ziemi, samych siebie i wszystko, co do nich nalezy,
oddali Bogu dla dobra swych braci. To z kolei uczy zyjacych na ziemi wdzi¢cz-
nosci 1 pokory wobec cudzego dobra, jego zyciowej ptodnosci oraz wychowuje
do trwatej odpowiedzi na wezwanie Boga, aby wlaczy¢ si¢ w dzieto tworzenia
wspolnoty dobra zyjacych na ziemi, przez wlasng dyspozycyjnos¢ wobec zamie-
rzen Boga™. | wreszcie dla oczyszczajacych si¢ w czy$ccu communio sanctorum,
w $wietle wspolnoty ludzi z Bogiem, bytoby dojrzewaniem do pelnego otwarcia
si¢ na wzajemne-bycie-dla-siebie.

W obcowaniu wspdlnoty Swigtych nie chodzi jedynie o jaka$ zewnetrzno$¢,
pojmowana jako przymus czy konieczno$¢, ale o wymiang wzajemnej obecnosci
we wzajemnym oddaniu, czego wzor mamy w obcowaniu Oséb Bozych. Mamy
sta¢ si¢ zdolnymi do wspolnoty, kochajacymi si¢ ludzmi, ktorzy beda mogli wejsé¢
we wspolnote zycia z Trojjedynem Bogiem. Nie oznacza to przeciez, ze wspdlno-
towos¢, do ktorej jesteSmy wezwani i do ktorej podazamy w ciggu ziemskiego
zycia, oczyszczamy si¢ po $mierci, czy w jakim$ juz stopniu wchodzimy jako
zbawieni, pozbawia nas naszej wiasnej indywidualnos$ci. Ten kto wchodzi
we wspolnote pozostajagc otwartym na innych, zachowuje swoja wtasng tozsa-
mos$¢. Kazdy pozostajac soba i bedac otwartym na innych, w mitosci oddajac sie-

** Tamze, s. 327.
» Tamze, 329-331; por. KKK nr 953.
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bie, siebie nie zatraca, lecz odnajduje takim, jakim chciat go mie¢ Bog. A przez
to pokonuje wilasny egoizm, ktory stoi jako przeszkoda czy podziat na drodze
do prawdziwej wspolnoty. Zbawieni w niebie doswiadczaja spelnienia swojej
wlasnej osobowosci poprzez mitos¢ w oddaniu si¢, gdyz niebo ujawni petni¢ mi-
tosci Boga, przy jednoczesnym urzeczywistnianiu kazdej osobowosci, ktora budu-
je wspolnote, gdy tymczasem pozostajacy na ziemi, Czy OCZySZCzajacy Si¢
po $mierci, zmagajg si¢ z krepujacym dla wspolnoty potwierdzaniem samych sie-
bie, nawet czasami kosztem innych®.

Pielgrzymujacy, oczyszczajacy si¢ i przebywajacy w chwale stanowiag jedng
wspolnote jednego Kosciota: ,,wszyscy jednak, w roznym stopniu i w rozmaity
sposob, ztaczeni jesteSmy wzajemnie (communicamus) w tej samej milosci Boga
i blizniego i ten sam hymn chwatly §piewamy Bogu naszemu. Wszyscy bowiem,
ktérzy sa Chrystusowi, majac Ducha Jego, zrastaja si¢ w jeden Koscidt i zespalaja
si¢ ze sobg wzajemnie w Chrystusie (por. Ef 4,16). Lacznos$¢ zatem pielgrzymow
z bra¢mi, ktorzy zasneli w pokoju Chrystusowym, bynajmniej nie ustaje; prze-
ciwnie, wedtug nieustannej wiary Kosciota, umacnia si¢ jeszcze dzieki wzajem-
nemu udzieleniu sobie dobr duchowych (spiritualium bonorum communicatione)”
(KK 49). Zrodlo jednosci tej wspolnoty jest scisle chrystologiczne. Tworza
ja wszyscy przynalezacy do Chrystusa, a wiezig, ktora laczy ich, zespala w jedno
1 ozywia jest mitos¢ (KK 49.51; por. KL 14), wspdlna co do istoty dla tych, ktorzy
pielgrzymuja na ziemi, jak i dla tych, ktorzy pielgrzymowanie juz zakonczyli. Mi-
tos¢ jednych i drugich rozni si¢ jedynie co do stopnia, ale co do istoty pozostaje
jedna i ta samg mitoscia jednych i drugich. Ta sama mito$¢ z kolei, znajduje swoj
wyraz w oddaniu chwaly Bogu na ziemi i w niebie. Wspdlne zjednoczenie
w chwale oddawanej Bogu jest czym$ co przekracza granice mitosci na ziemi
1 w niebie. Wspolnota mitosci i chwaty oddawanej Bogu z kolei powoduje komu-
nikacj¢ miedzy jednymi i drugimi poprzez stata wymiang dobr duchowych, two-
rzac w ten sposob wspolnotg jednego Kosciota nieba i ziemi. A zatem communio
sanctorum jest przede wszystkim wspodlnota swigtych daréw w eucharystycznym
Ciele Chrystusa, ktore taczy w sobie i tworzy wspolnote osob, ktorej nie niszczy
nic, nawet §mier¢ fizyczna, poza $miercia grzechu”’. Ta wymiana débr ducho-
wych, ktéra tworzy wspolnote jednego Kosciola, niezaleznie od czasoprzestrzeni,
pomiedzy niebem a ziemia, odbywa si¢ jakby dwutorowo. W ruchu zstepujacym
z nieba na ziemi¢ oznacza najpierw wstawiennictwo Swietych, a nastepnie w ru-
chu wstepujacym z ziemi ku niebu — kult Swietych. ,,Chodzi tu (jak to juz miato
miejsce u Ojcéw Kosciota) o wspolnote z tymi, ktorzy stali si¢ w niebie w petni

Y. Congar, Szeroki $wiat mojq parafig..., op. cit., s. 79-84.

2"H. de Lubac, Sanctorum communio, w: tenze, Théologies d’occasion, Paris 1984, s. 11-35;
W. Elert, Abendmahl und Kirchengemeinschaft in der alten Kirche hauptsdchlich des Ostens,
Fiirth 19852, za: Ch. Schonborn, ,, Communio sanctorum” jako..., op. cit., s. 98.
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podobnymi do Chrystusa i §wietymi, na ktéorych wstawiennictwo (‘moc-za’: Fiir
Konnen) Kosciot grzeszny moze liczy¢, ale takze — na rowni — o wspodlnote ‘Swieg-
tych’ na ziemi, albowiem wszyscy mozemy i powinnis$my juz wiele czyni¢ sobie
nawzajem. A mozemy niewatpliwie tym wiecej, im bardziej kazdy z nas wycisnat

na sobie znamie Chrystusa, Jego ‘bycie-dla’, bezinteresowno$¢ mitogci™®.

3. COMMUNIO PERSONARUM, COMMUNIO BONORUM, COMMUNIO
ORATIONIS

Jednym z podstawowych pragnien cztowieka, za ktérym podaza, jest by¢ kim$
szczesSliwym, kim$ spelnionym. Wiara i teologia podpowiada, ze ostatecznie wy-
pehi¢ cztowieka tak, aby odnalazt swoje szczgscie 1 doswiadczyl swego spetnie-
nia, moze tylko Bog. Nie znaczy to, ze szczescia cztowiek ma jedynie spodziewad
si¢ 1 oczekiwa¢ na nie w czasach eschatologicznego spetnienia. Warunkiem
szczesliwego zycia jest zycie z Bogiem, zycie w lasce Bozej, z ktorg cztowiek po-
dejmujac wspotprace tworzy wspolnote z Bogiem i z bra¢mi, w ktorej odnajdzie
szczescie wieczne. Eschatologiczna perspektywa szczgscia pomaga jedynie kie-
runkowac zycie czlowieka i uczy by¢ szczesliwym juz teraz.

Cztowiek nie tylko nie potrafi odnalez¢ szczescia poza Bogiem, ale nie potrafi
tez go odnalez¢ poza swoimi bra¢mi i siostrami, gdyz szczg¢$cia nie osigga w po-
jedynke, samotnie. Przestrzenig, w ktorej szczescia szuka, uczy si¢ go, dorasta
do niego, dojrzewa w nim i wreszcie doswiadcza jego uobecnienia si¢ w pelni,
jest wspolnota Ko$ciota. Tu bowiem cztowiek odnajduje zbawienie, rowniez po-
przez uczestnictwo w communio sanctorum, ktore jest wspolnotg ponadnaturalne-
go zjednoczenia Kosciola na ziemi, w czy$¢cu 1 w niebie — czyli tych wszystkich,
ktérzy zywo ,,zainteresowani sg” szcze$ciem. Podczas gdy jedni rozpoczynaja
wedrowke na drodze do $wietosci poprzez wszczepienie ich we wspdlnote Ko-
sciota na mocy taski chrztu, inni juz w jaki$§ sposob cieszg si¢ jego owocami
w wiecznosci. Communio sanctorum uobecnia wspdlnote Kosciota jako Mistycz-
ne Ciato Chrystusa, ktérego Glowa jest Chrystus, a tym co tworzy i buduje
te wspolnote jest mitos¢ wzajemna jako owoc Ducha. A zatem mito$¢ stanowi
wzajemng wi¢z ,,mieszkancow” nieba, czyséca i ziemi, ktdra jest sposobem ich
wzajemnej komunikacji, komunii i zobowigzuje do §wiadczenia pomocy zywych
w stosunku do zmartych i zmartych w stosunku do zywych. Ta wiez odbywa si¢
zawsze w Chrystusie i przez Chrystusa®’. Zbawieni w niebie wstawiaja si¢ za zy-
jacych na ziemi, a zyjacy na ziemi modlg si¢ za swoich zmartych. Zatem commu-
nio sanctorum obejmuje wspdlnote Kosciota w wymiarze ziemskim i niebian-
skim, a jednoczenie odzwierciedla prawde, ze Kosciol ze swej natury jest ,,$wie-

* H.U. von Balthasar, Katolicyzm..., op. cit., s. 56.
¥ M. Gesteira, Wierze w $wietych obcowanie, op. cit., s. 34.
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ty” oraz jest ,,Kosciotem $wietych”’, gdyz jest w Nim obecny przede wszystkim
Najswietszy Bog, ktory jest zrodtem wszelkiej swigtosci. Bog objawit cztowie-
kowi wszystko, co jest mu potrzebne do osiagnigcia zbawienia, czyli szczescia,
1 pozostawit cate to bogactwo w Kosciele, gdyz Kosciot jest sakramentem zba-
wienia, czyli narzedziem zjednoczenia cztowieka z Bogiem 1 migdzy ludZmi przez
Chrystusa (KKK 774-776)*'. Kosciét jako communio sanctorum nie istnieje prze-
ciez sam dla siebie i nie stanowi on celu sam w sobie, ale stuzy budowaniu Krole-
stwa Bozego jako rzeczywistosci zbawczej, wspolnoty Boga z ludzmi®* czy to na
etapie jego inicjowania, czy tez rozszerzania czy poglebiania i utrwalania. Piel-
grzymujacy droga wiary zwracajg si¢ do Boga z prosba za swoich zmartych, aby
Bog obdarzyt ich pehnig szczescia, ale tez modla si¢ za siebie nawzajem, aby wy-
trwa¢ w wiernosci Bogu w trakcie pielgrzymki do wiecznosci. Tak samo zmarli,
ofiarowuja swoje cierpienia dla dobra i pozytku wiecznego nie tylko swojego, ale
réwniez swoich braci i siostr, ktorzy sa w drodze do wiecznosci. Swieci w niebie
natomiast oddaja Bogu owoce swojego swigtego zycia, z ktorych korzystaja jak
z skarbca wszyscy potrzebujacy ich wsparcia. Jest to wlasnie 6w czyn mitosci,
ktéry buduje 1 ozywia wspolnote Kosciota na ziemi 1 w niebie, czyn, ktéry cho¢
bylby najmniejszy, jesli wyptywa z mitosci, przynosi korzy$¢ wszystkim, gdyz
,...WSZyscy moga pomagaé innym. Swietych obcowanie jest rzeczywistoécia.
To nie jest ta jaka$ dziecinna rachunkowos¢, ktorg niektorzy wyobrazajg sobie
jako przelew nadmiaru z kont dodatnich na konta stabo wyposazone. To jest
sprawa chrzescijanska, a wigc duchowa i prawdziwa, wymagajaca zaangazowania
serca. Ona godzi te dwie uzupelniajace si¢ afirmacje, obydwie sformutowane
w Pi$mie Swietym: ‘kazdy bowiem poniesie wlasny cigzar’ (Ga 6,5), oraz: ‘jeden
drugiego brzemiona noécie’ (Ga 6,2)>.

Wspolnote 0sob tworzy wspolnota dobr, ktérych wymiana dokonuje si¢ w kre-
gu 0sob, z tym, ze ,,...obcowanie §wigtych nie moze by¢ zamknigtym kregiem
wymieniajacych miedzy sobg swoje zastugi, tak jak sktada si¢ razem kapitaly, aby
zgromadzone przyniosly wigkszy dochdd. Obcowanie $wigtych moze by¢ otwar-
tym kregiem tylko takich, ktorzy ‘daja nie liczac’, promieniuja nie myslac o od-
blaskach. Tylko to jest miloscia, agape, caritas, tylko w ten sposob rozdat siebie
Chrystus w Krzyzu i w Eucharystii. Dlatego zasi¢g i dziatalno$¢ tego otwartego
kregu nie moga mie¢ wyznaczonej granicy. Czlonkiem staje si¢ tylko ten, kto za-

*H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, Krakow 1997.

*! Por. E. Schillebeeckx, Chrystus sakrament spotkania z Bogiem, Krakow1966.

2 M. Gesteira, Wierze w $wietych obcowanie, op. cit., s. 6-7: okreslenie wspolnota (koindnia)
w tekstach Nowego Testamentu dotyczy jedynie kontekstu $cisle religijnego, nigdy natomiast nie
wystepuje tam dla wyrazenia zwyklej przyjazni na wzor relacji migdzyludzkich.

33 R . .

Y. Congar, Szeroki swiat mojq parafiq..., op. cit., s. 95.
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mierza stracié”**. Dlatego communio sanctorum jest wspolnota (koinénia) ktora
tworza: charis-diakonia-leitourgia, wskazujac na istote Kosciota jako Ciata Chry-
stusa. Jest on owocem bezinteresownej mitosci i wyboru Ojca, nastgpnie owocem
taski Bozej w Chrystusie, by stad z kolei przejs¢ we wspodlnote braterskiej mitosci
1 ostatecznie wyrazi¢ si¢ w dzigkczynnej stuzbie Bozej (eucharystia) i chwale od-
danej Ojcu — w Duchu i przez Ducha. Wspolnota ta staje si¢ mozliwa dzigki zste-
pujacemu ruchowi taski Bozej (charis) przez Chrystusa, ktéra przeradza si¢
w ruch poziomy (diakonia), postuge na rzecz innych w spotecznosci Ciata Chry-
stusa, jako znak mito$ci wzajemnej cztonkow Ciata. Diakonia natomiast przecho-
dzi w ruch wstepujacy — stuzbe Boza, chwate oddawang Bogu (leitourgia). W ten
sposob wspolnota zycia w mitosci Boga z ludzmi przez postuge i wymiang dobr
staje sie stuzbg Bozg i ofiarg sktadang Ojcu’.

Communio sanctorum jako wspolnota os6éb i dobr duchowych mozliwa jest
tylko w Chrystusie i przez Chrystusa, gdyz cate zbawienie pochodzi od Niego.
On jest Glowa wspolnoty Kosciota, dlatego dobro wspdlnoty ma swe ostateczne
zrédto w Nim i1 od Niego jest przekazywane pozostatym cztonkom. Dokonuje si¢
to przede wszystkim na drodze uczestnictwa w sakramentach. Jedyno$¢ jednak
jego posrednictwa nie wyklucza posrednictwa spolecznosci zbawionych. Ci, kto-
rzy przebywaja juz z Chrystusem po prawicy Ojca majg udziat w Jego posrednic-
twie, gdyz glebiej sg juz zlaczeni z Chrystusem i stad wynika skutecznos¢ ich po-
srednictwa, ktore niemniej jest zawsze zanoszone do Ojca z Nim, w Nim i przez
Niego. Ta komunikacja ziemsko-niebianska communio sanctorum w porzadku
taski (zbawczym), dotyczy sakramentalnosci Kosciota, ktory jest znakiem i na-
rzedziem zbawienia, zawsze jednak w Chrystusie (KK 1.49.50). To sam Chrystus
umozliwia i wzbudza wspotudzial swietych w swoim posrednictwie zbawczym.
Wstawiennictwo $wietych, mozliwe dzigki ich glgbszemu zjednoczeniu sie
z Chrystusem, jest jaka$ Zyciodajna sita, ktora z wiecznosci wywiera zbawczy
wplyw na pielgrzymujacych jeszcze drogg wiary cztonkow Kosciola i polega
na ofiarowaniu Bogu swoich zastug, ktore zdobyli na ziemi przez Chrystusa (KK
49). Wymownym znakiem wstawiennictwa Swigtych jest niezniszczalna zywot-
no$¢ Kosciola, jego wewnetrzne wzrastanie w $wietosci 1 stale odnawianie sie,
atym co sprawia owocno$¢ ich wstawiennictwa jest mitos¢ Boga i1 blizniego,
w ktorej uczestniczg juz w stopniu doskonalszym, ze wzgledu na owo glgbsze
zjednoczenie z Chrystusem w niebie. Czcimy $wigtych i prosimy o ich wstawien-
nictwo nie ze wzgledu na ich przyktad, ale po to, aby umacniala si¢ jednos¢ cate-
go Kosciola w praktykowaniu mitosci braterskiej, ktorg oni posiedli juz w stopniu
doskonatym. Teraz tej mitosci nas ucza i w niej nas wspieraja.

** H.U. von Balthasar, W petni wiary, op. cit., s. 328.
M. Gesteira, Wierze w swietych obcowanie, op. cit., s. 14.
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Natura i skuteczno$¢ oredownictwa swietych najpelniej ujawnia si¢ w liturgii,
gdzie juz bez ostony znakoéw i gestow, jako zbawieni oddajg Bogu chwale wsta-
wiajac si¢ za nami (KL 104). Liturgia jest wspolnotag modlitwy, w ktorej mozna
w pehi dostrzec komunikacj¢ nieba z ziemia, wszystkich nalezacych do jednego
Mistycznego Ciata Chrystusa, jednego Kosciota, tych ktérzy uczestniczg w odda-
waniu tej samej chwaty Bogu. Sama juz liturgia wskazuje na podmiot §wietych
obcowania, stanowig go wszyscy celebrujacy liturgie — caty Kosciot: pielgrzymu-
jacy, chwalebny i poddany oczyszczeniu. Zatem liturgia uobecnia catg wspolnote
uczniow Chrystusa, a nie tylko jej czgs¢. Rdéznica polega jedynie na przystepie
do Boga cztonkéw Kosciola na ziemi i w niebie. Podczas gdy jedni maja do niego
dostep za pomocg znakow sakramentalnych, drudzy ogladaja Go wprost. Podczas
tej komunikacji dochodzi do komunii nie tylko osob, ale i wymiany dobr ducho-
wych, ktore sg udzielane Kosciolowi na ziemi za wstawiennictwem $wigtych, kto-
rzy przez Chrystusa jako zbawieni juz uczestnicza w tych dobrach. Owe sancta
(rzeczy $wiete), o ktére zabiega ziemia, mieszkancy nieba (sancti) posiadaja juz w
petni. Liturgia i modlitwa niosg zatem wsparcie jakiego $wieci udzielajg piel-
grzymom. Dzigki temu wsparciu skuteczno$¢ proésb wspolnoty wedrujacych jest
wieksza. Oredownikami pielgrzymujacych sg ci, ktorzy maja juz bezposredni do-
step do Boga, a tym samym lepiej dostrzegaja prawdziwe potrzeby proszacych.

Wspolnota Kosciota jest przede wszystkim komunig sakramentow, gdyz kazdy
z nich jednoczy cztowieka z Bogiem i z cala wspolnotg Kosciota. Najlepiej uwi-
dacznia si¢ to w Eucharystii, ktora jest wyrazem wspdlnoty przyjmujacej tego
samego Chrystusa, wspolnoty, do ktorej On nas wprowadza przez chrzest, ktora
On jednoczy, i ktoérag umacnia swoja obecno$cig. Tutaj przez Chrystusa taczy si¢
niebo z ziemig, aby odda¢ chwale Bogu. Eucharystia w tajemnicy $wigtych obco-
wania, z jednej strony taczy niebo z ziemig w oddaniu chwaty Bogu, a drugiej —
pozwala ziemi czci¢ §wietych. Natomiast przez wymiane dobr duchowych tajem-
nica $wietych obcowania ukazuje, ze na ksztaltowanie si¢ dziejow ma wpltyw nie
tylko ziemia, ale rowniez niebo’. Liturgiczna modlitwa, a zwtaszcza Eucharystia,
staje si¢ tez wyrazem wdziecznosci Bogu, sktadanym przez zyjacych na ziemi
za $wigtych, ktorych Kosciot wspomina nie jako bohaterow przesztosci, ale tych,
ktorzy swe zycie zlaczyli z Pascha Chrystusa i odniesli zwyciestwo w Jego zmar-
twychwstaniu. I wreszcie w liturgicznej modlitwie Kosciota sktadana jest prosba
wyrazona w stowach modlitwy eucharystycznej o wspolnote nieba i ziemi,
o $wigte zycie na ziemi 1 wieczne zycie w niebie, o ostateczne spetnione zycie
cztowieka, ktory po pielgrzymce doczesnego zycie bedzie mogt wejs¢ do wspol-
noty z Bogiem 1 §wigtymi w niebie: ,,dolacz nas do grona swoich wybranych”
(IME), ,,daj nam udzial w zyciu wiecznym ze $wigtym N. i wszystkimi $wigtymi,

36 Ch. Schénborn, ,, Communio sanctorum " jako..., op. cit., s. 102-103.
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aby$my z nimi chwalili Ciebie” (Il ME), ,,daj nam dziedzictwo zycia wiecznego
z Naj$wietsza Dziewica..., z Apostotami i wszystkimi $wigtymi w Twoim Krdle-
stwie” (IV ME, por. III ME).

Wymiana dobr duchowych tworzy komuni¢ 0sob pielgrzymujacych i zbawio-
nych, ale z samej wymiany korzystaja przede wszystkim ci pierwsi. Pielgrzymu-
jacy nie posiadajg bowiem nic, czego potrzebowaliby zbawieni, albo co z ofiarno-
$ci pielgrzymujacych mogtoby im w czymkolwiek pomoc. A zatem owa wymiana
przebiega jedynie w kierunku z nieba na ziemi¢. To my potrzebujemy ich wsta-
wiennictwa, ich wsparcia, a nie odwrotnie. Pielgrzymujacy natomiast moga
przyjs¢ z pomocg zmartym: ,,uznajac w petni t¢ wspolnote catego Mistycznego
Ciata Chrystusa, Ko$ciot pielgrzyméw od zarania religii chrzescijanskiej czcit
z wielkim pietyzmem pamig¢¢ zmartych, a ‘poniewaz §wigta i zbawienna jest mysl
modli¢ si¢ za umarlych, aby byli od grzechéw uwolnieni’ (2 Mch 12,46), takze
modty za nich ofiarowywat” (KK 50)*’.

Owa wigz mitosci, ktora taczy w Chrystusie niebo z ziemig pozwala nam wejs$¢
w komuni¢ rowniez z tymi, ktérzy umarli, a nie zjednoczyli si¢ jeszcze w pehni
z Bogiem, poprzez modlitwy zanoszone do Boga za nich. Ci z kolei potrzebuja
naszego wsparcia, gdyz potrzebuja jeszcze oczyszczenia po §mierci z reszty grze-
chow 1 z tego, co one pozostawity w nich po $mierci, z mito$ci wilasnej, z nie-
zdolnosci odpowiedzi mito$cig na mitos¢ Boga i braci... Ta modlitewna pamigé
o zmartych, przebywajacych w czys$¢cu zawsze byta podyktowang mitoscia troska
Kosciota pielgrzymujacego. Troska ta znalazta swoj wyraz w najwazniejszych
modlitwach Kosciota, ktory daje jej uprzywilejowane miejsce nawet w samym
sercu Liturgii (kazda modlitwa eucharystyczna), co w wyrazny sposob wskazuje,
ze pozostajacy w czysccu przynalezg do tajemnicy obcowania $wietych (commu-
nio sanctorum).

Modlitwa za zmartych pozwala nam dostrzec zlozong rzeczywisto$s¢ Kosciota
— realitas complexa — w $wietle tajemnicy $wigtych obcowania. Uwypukla ona
faktyczny wymiar communio sanctorum. Jest przede wszystkim przestrzenia, kto-
ra pozwala dostrzec realng wi¢z zywych z tymi, ktérzy umarli i pozostaja z nimi
nadal, cho¢ juz w niewidzialny sposob, w wiezach mitosci, jakie ich laczyty
znami za zycia. Jedni i drudzy nadal naleza do tego samego jednego, §wigtego,
powszechnego i apostolskiego Kosciota, ktory jest rzeczywisto$cig niebiansko-
ziemska, widzialng i niewidzialng, $wigtych i grzesznych. Troska o zmartych, po-
zostajacych w czysccu, ktorej dostrzegalnym wyrazem jest modlitwa i Euchary-
stia, pozwala nam dostrzec duchowy wymiar troski 1 nie ogranicza¢ jej jedynie
do wymianu dobr materialnych, ktore i tak koncza si¢ wraz z granica doczesnego
zycia, czy 0sOb pozostajagcych w doczesnej czasoprzestrzeni. Wymiana dobr du-

37 Por. $w. Augustyn, Wyznania 9,11; tenze, Pro cura pro mortus gerenda, PL 40,591-610; J. Goff,
Narodziny czyséca, Warszawa 1997, Z.J. Kijas, Niebo w domu Ojca, op. cit..
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chowych z naszymi zmartymi, a jednoczesnie wi¢z mitosci, ktora jest trwalsza
od $mierci, pielgrzymujacych droga wiary umacnia jeszcze bardziej w nadziei
i pozwala dostrzec, ze obdarowywanie nie konczy si¢ wraz ze $miercig. Nasza
modlitwa, jako wyraz naszej mitosci, moze sta¢ si¢ dla oczyszczajacych sie¢
w czy$¢cu niezbedng pomoca, a z drugiej strony daje nadzieje, ze po swoim
oczyszczeniu sami stang przed Bogiem i beda si¢ mogli wstawia¢ za nami.
Wszelkie dobro, nawet duchowe, nie jest tylko nasza wlasnoscia, ale darem, kto-
rym mozemy ubogaci¢ innych. Wyraza si¢ to w naszej gotowosci niesienia pomo-
cy potrzebujacym. Kosciot ktory jest wspolnota mitosci, ma swiadomos¢, ze do-
bro posiadane przez jednego, moze stuzy¢ innym. Nalezac do Chrystusa, w Nim
stajemy si¢ jednoscig, gdy w mitosci nie szukamy swego. Po drugie czyms istot-
nym — i to przynajmniej z dwoch powodow — jest nasza stata pamig¢ o tych, kto-
rzy zmarli. Pami¢¢, ktora pielggnujemy w modlitwie jest waznym elementem zy-
wej $wiadomosci historycznej, a z drugiej strony nie gubi si¢ dzigki niej $wiado-
mos$¢ 1 pamig¢ o kruchosci zycia, jego jedynos$ci i niepowtarzalno$ci, a tym sa-
mym o jego wszczepieniu w ciag pokolen. I wreszcie — zaniechanie, czy zanie-
dbanie modlitwy za zmarlych, wyzwala poszukiwania rozmaitych substytutow
(spirytualistycznych czy okultystycznych) praktyk kontaktowania si¢ ze zmarty-
mi. Dlatego istnieje wielka potrzeba budzenia w §wiadomosci wiernych modlitwy
za zmartych, ktora z jednej strony jest w przestrzeni liturgii zachowaniem taczno-
$ci z nimi, a z drugiej niesie potrzebng im pomoc, ktéra jest naszym darem dla
nich®®. Modlitwa za zmartych pozwala nam zachowaé $wiadomosé¢ bogatej i zto-
zonej rzeczywistosci Kos$ciota, ktory nie ogranicza si¢ tylko do wymiaru widzial-
nego, doczesnego, ale swoim zasiggiem ogarnia réwniez to, co niewidzialne
1 wieczne. Czas i przestrzen nie stanowi natomiast granicy tak dla wspdlnoty, kto-
ra tworzg pielgrzymujacy, zbawieni i oczyszczajacy si¢, jak i dla wymiany dobr,
ktora dokonuje si¢ miedzy nimi.

4. ZAMIAST ZAKONCZENIA

W skepskim sanktuarium maryjnym ottarz w prezbiterium otoczony jest czte-
rema figurami $wigtych, usytuowanych na wysokich postumentach: §w. Ambro-
zego, $w. Grzegorza Wielkiego, §w. Hieronima i §w. Augustyna. W centrum tej
wspolnoty $wietych znajduje si¢ oltarz, na ktorym sprawowana jest Eucharystia.
Artystyczne wyobrazenie obcowania §wietych podpowiada nam, ze my jesteSmy
jedynie czgscig wiekszego projektu Boga. Tak jak ci czterej, juz niejako wyzej
stojacy od nas, jestesmy wezwani na droge Swigtosci i uczestniczymy w sprawo-
waniu tej samej liturgii, w czasie ktorej otrzymujemy niezbedng pomoc w dojsciu
do $wigtosci wiekuistej, w ktorej uczestnicza i wspierajg nas ci wszyscy $wigci,

38 Por. Ch. Schénborn, ,, Communio sanctorum ” jako..., op. cit., s. 104-106.
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ktérych wspominamy w trakcie Eucharystii podczas kanonu, gdy wymieniamy
niekiedy ich dlugg liste. Tu wlasnie najpetniej uswiadamiamy sobie ,,wspolnote
z tymi, ktorzy stali si¢ w niebie w peini podobnymi do Chrystusa i $wigtymi,
na ktérych wstawiennictwo Koscidt grzeszny moze liczy¢, ale takze — na rowni —
wspolnote $wigtych na ziemi, albowiem wszyscy mozemy i powinni$my juz wiele
czyni¢ sobie nawzajem. A mozemy niewatpliwie tym wigcej, im bardziej kazdy
znas wycisngt na sobie znami¢ Chrystusa, Jego ‘bycie-dla’, bezinteresownos¢
mitosci™’. Swiadomo$¢ uczestnictwa w tak niezwyklej tajemnicy jest jednocze-
$nie swego rodzaju zaproszeniem cztowieka do wyjatkowej relacji z Bogiem. Bu-
duje ja cztowiek przez cate swoje zycie i ,,zdobywa” na trwate przez wydarzenie
$mierci. Obcowanie §wietych zatem wprowadza nas rowniez w tajemnic¢ $mierci,
przez ktora cztowiek wchodzi w obcowanie wspdlnoty w niebie, w ktorej za zycia
na ziemi mogt uczestniczy¢ tylko w jakim$ stopniu. Tajemnica obcowania §wig-
tych jest zatem swego rodzaju przypomnieniem czlowiekowi wartosci jego jedy-
nego iniepowtarzalnego zycia, ktore staje przed nim jako szansa osiggnigcia
udziatu w doskonatej wspdlnocie z Bogiem i z braémi w niebie, szansa na wypet-
nienie si¢ tego, co jedynie bylo przedsmakiem, przez uczestnictwo w liturgii
ziemskiej ™.

Kosciot wschodni w ikonostasie umieszcza miedzy innymi ikony $§wietych, po
to, aby oni, niegdy$ zyjacy na ziemi, pos$rod ludzi i jako ludzie, teraz byli dla zy-
jacych oknami na wiecznos¢, poprzez §wigtos¢ swego zycia, poprzez jakos¢ zycia
zwigzanego z Bogiem. Ci czterej $wieci otaczajacy ottarz w skepskim sanktua-
rium stoja przed nami rowniez jako ludzie, ktorzy zyjac w réznych czasach i po-
siadajac rozmaite charaktery, osiggneli glowny cel swego zycia. A wobec beda-
cych jeszcze w drodze do celu $wiadcza, ze droga do nieba prowadzi przez swigte
zycie na ziemi. Oni dla nas réwniez staja si¢ oknami na wiecznos$¢, tymi szczeli-
nami, przez ktére mozemy podpatrze¢ droge do nieba i jg nasladowac.

Tajemnica $wigtych obcowania poprzez wspdlnote dobr i wspdlnote osob
prowadzi nas do posrednictwa i1 kultu $§wietych. We wstawiennictwie jednych
za drugimi jest zawarta troska mitosci jednych o drugich. Celem tej troski jest
wypehienie swiata chwatg Boga. A to oznacza, ze uczestnicy communio sancto-
rum podejmuja taka wspolprace z Bogiem, aby Bog znalazt si¢ we wszystkim,

3 H.U. von Balthasar, Katolicyzm..., op. cit., s. 56.

“ Por. M. Heidegger (Sein und Zeit, Tiibingen 1967) méwi o fundamentalnym znaczeniu $mierci
dla catego zycia cztowieka. Spojrzenie w kierunku $mierci i zaakceptowanie jej pozwala czlo-
wiekowi w nowy sposob spojrze¢ na zycie. Wowczas $mier¢, jako wydarzenie ktore czeka go na
koncu zycia nadaje sens catemu zyciu. Podobng mysl podejmuje uczen Heideggera — Karl Rah-
ner: on $mier¢ widzi nie tylko jako jednorazowe wydarzenie na koncu zycia, ale mowi juz o pro-
lixitas mortis — rozciggtosci smierci. Rozcigga si¢ ona bowiem jako pasmo wolnych wyboréw
cztowieka podczas calego jego zycia, gdzie kazda decyzja albo przybliza cztowieka do Boga, al-
bo go od Niego oddala — za: I. Bokwa, Eschatologia znaczy petnia, Sandomierz 2003, s. 18.
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co stanowi ich zycie, troske, zmaganie; aby kazde ich dziatanie odnalazio si¢
w Bogu i aby Bog byl obecny w kazdym ich dziataniu — to jest witasnie cel ich
zycia.

Wiara w $wigtych obcowanie, ktorg co niedzielna wyznajemy na stojaco
w Kosciele zaraz obok wyznania w jeden, powszechny, $wigty 1 apostolski Ko-
sciot, jest tajemnicg wspolnoty, ktorg buduja rdézne stany jednego Kosciota. Nie
jest ona ,,biurem posrednictwa”, ktore ,,obstuguja wyjatkowo udane egzempla-
rze”, $wiadczac ustugi wobec tych, ktorzy niedomagaja, rozdzielajac ze swych
dostatkow, jak powiedziat niegdy$ Congar: ,,przelewajac nadmiar z kont dodat-
nich na konta stabo wyposazone™'. Swieci to przede wszystkim ci, ktorzy posie-
dli w swoim zyciu umiej¢tnos¢ oddania Bogu czci swoim zyciem, z tego uczynili
cel zycia, i dlatego oddanie im czci przez zyjacych i pielgrzymujacych droga wia-
ry jest de facto oddaniem czci samemu Bogu. Jednoczes$nie staja si¢ oni dla nas
wzorem realizacji swojego zycia w konkretnej rzeczywisto$ci.

CHURCH AS A REALITAS COMPLEXA IN THE LIGHT OF THE COMMUNION OF SAINTS.
SUMMARY

The article is an attempt of perceiving a complex reality of the Church — realitas com-
plexa — in the light of the article of faith: / do believe in the Communion of Saints. In the
light of this mystery of the Church is a community of people — both these being on a pil-
grimage way of faith and those who had already entered through death into a state of es-
chatological fulfillment, or need any further purification after death, to be fully unified
with God. This is a complex community, embracing either the living people or deceased
ones. It is based on a community of love created by the Triune God in Himself. Commun-
io sanctorum is made of people (living on the earth and being on the pilgrimage way of
faith to heaven, the saved ones and the purifying ones) with the within-trinitarian Divine
life (KDK 18.19.21). This community initiated by Father is built by Christ, and it creates
in Him a community of life, love and truth of the One Mystical Body (KK 9.50; KDK 32;
DM 3), where Christ is both the source of this community and its eschatological end at
the same time (KK 50; KDK 39; DE 20). The Holy Spirit is the principle of unity, mutual
communication and relations within this complex reality (KK 13; DE 2; DM 40). The
One Spirit creates and animates the One Body of Christ, guiding one to which others had
already been reached by the other ones. And what builds the Mystical Body of Christ and
constitutes a community to some extent, is the Eucharist, which unifies the one Who
builds — Christ (head of the Body) with those from whom the construction is made and
who wants to co-build (members of the Body). Here a purpose and a meaning of the built
community of saints is revealed in the most absolute way — brotherly supper of a heavenly
feast. Here the conclusion and its purpose is comprised, where some go and others are
already sitting down, but all of them standing together around the same table, which
means a fulfillment for ones and only a foretaste for the others. At the same time, the Eu-
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charist gives us the subject of the fullest communion of saints — a community of people
taking part in the community of goods and it is widely understanding. These living on the
earth may share material goods apart from the spiritual goods. The purifying ones, the
saved ones and those being on the pilgrimage way of faith exchange among themselves
the spiritual goods and prayer, forming a community of life, love and truth.

This exchange of goods, which occurs in a community of people, is dictated by the
mutual concern of love to fulfill a purpose of the communion sanctorum. And this goal
is reflected in a glory of God, praised by the community of Church on the earth and
in heaven, in the form of a holy life, unified with God.
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