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PIERWSZA OSOBA TROJCY SWIETEJ] W TEOLOGII
ELIZABETH A. JOHNSON.
ANALIZA SHE WHO IS... NA TLE TENDENCII
TEOLOGII FEMINISTYCZNEJ

Pierwsza Osoba Trojcy Swictej nazywana jest przez Elizabeth Johnson Matka —
Madroscia. Jej zdaniem kazda tradycja religijna zawiera prawde, ze ludzkie ist-
nienie ma swoj poczatek w boskim prazrodle. Zycie ludzkie jest darem i nie jest
niczyja zastuga, ani nie jest zalezne od cztowieka. W kontekscie tego daru najczg-
$ciej uzywamy analogii rodzic — dziecko. Cho¢ Johnson wskazuje na to, ze za-
rowno porownanie Boga do ojca, jak i do matki, dobrze oddaje t¢ prawdg, przy-
znaje jednak, ze to metafora Boga jako Matki niesie ze sobg wyjatkowa sile
do wyrazenia zwiazku cztowieka z tajemnica Boga, ktory wszystko ,,rodzi i trosz-
czy si¢ o wszystko”.

Elizabeth Johnson, amerykanska zakonnica i profesor teologii, zaliczana jest
do najwazniejszych autorek teologii feministycznej. Jej ksiazka She Who Is: The
Mpystery of God in Feminist Theological Discourse jest jej pierwszym znaczacym
dzietem, ktore realizuje postulaty feministyczne na gruncie teologii Boga. Ksiazka
ta, napisana w 1992 roku, doczekata si¢ dotychczas dziesigciu wydan i jest do-
stepna w licznych tlumaczeniach. Polskie tlumaczenia tej ksigzki oczekuje
na swoje wydanie, dlatego w niniejszej pracy bede postugiwac sie tekstem orygi-
nalnym.
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dzi oraz teologii na Uniwersytecie Slaskim w Katowicach, obecnie doktorantka w Zaktadzie
Teologii Dogmatycznej Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego; e-mail: maliszew-
scy@gmail.com.
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1. MADROSC

Aby lepiej zrozumie¢ w jaki sposdéb Johnson postrzega Pierwszg Osobe Trdj-
cy, przyjrzymy si¢ najpierw po krotce Osobie Trzeciej i Drugiej. Kolejnos¢ taka
proponuje sama Autorka argumentujac to tym, ze Trzecia Osoba Trojcy Swietej
jest Ta, ktorej bezposrednio doswiadczamy. Jest to zabieg zrozumiaty biorgc pod
uwage specyfike teologii feministycznej, ktorej charakterystycznym zrédltem jest
wlasnie do$wiadczenie, a doktadnie do$wiadczenie kobiet’.

Na wstepie warto jednak zwroci¢ uwage na to, w jaki sposob Johnson nazywa
kazdg z Oso6b Trojcy, a whasciwie na ,,drugie imi¢”, wspolne wszystkim Osobom
Boskim, jakie nadaje im teolozka, jest nim ,,Madro$¢”. Poszczegélne osoby na-
zywane s3 wigc: Duch — Madro$é, Jezus — Madrosé, Matka — Madroéé®. Teolozka
inspiracje w tym zakresie czerpie z Pisma Swictego. Madro$é jest — wedtug niej —
»hajbardziej rozwinigtg personifikacja Bozej obecnosci i aktywnosci w Biblii He-
brajskiej™. ,,Madro$¢” pojawia sie w tej czeéci Pisma cze$ciej niz Duch, Tora czy
Stowo. Jak pisze Johnson, jest kobiecym symbolem Boga nie tylko ze wzglgdu
na zenski rodzaj w jezykach hebrajskim, greckim i lacinskim (nalezy dodac,
ze takze polskim), ale przede wszystkim dlatego, ze Biblia przedstawia jg jako
posta¢ kobiecg: siostre, matke, kochanke, kucharke, gospodyni¢ etc. Madro$¢ nie
ma jednak w sobie nic ze stereotypowej kobiecosci — jest petna sity i determinacji,
kocha, ale takze nienawidzi’. Johnson po obszernej analizie fragmentéw Starego
Testamentu przedstawiajacych Madro$c®, pyta kim zatem jest owa postaé? Wy-
mienia pie¢ wiarygodnych rozwigzan tej kwestii: madro$¢ to personifikacja ko-
smicznego porzadku, madros¢ to personifikacja madrosci poszukiwanej i naucza-
nej w izraelskich szkotach, madros¢ to boski atrybut, madros¢ to jakby boska hi-
postaza, ktora taczy $wiat z catkowicie transcendentnym Bogiem Izraela oraz
ostatnia opcja, do ktorej przychyla si¢ Johnson — madros¢ to zenskie uosobienie
Boga. Najwazniejszym argumentem przemawiajacym za taka interpretacja jest dla
teolozki fakt, ze czyny Madroéci i czyny samego Boga opisane w Pismie Swietym
sg takie same (stwarza, daje zycie, przenika $wiat, przemawia do ludzi swym wia-

* E. Johnson, She Who Is: The Mystery of God in Feminist Theological Discourse, New York 1993,
s. 121-122. Zob. takze L. Isherwood, D. McEwan, Introducing Feminist Theology, Sheffield
2001, s. 15.

* Tak tez nazywa podrozdzialy opisujace kazda z Trojcy. Zob. E. Johnson, She Who..., op. cit.,
s. 124, 150, 170.

* Tamze, s. 86-87. Trudno stwierdzi¢, czy Johnson ma na mysli rzeczywiscie Bibli¢ Hebrajska,
gdyz przywolujac fragmenty dotyczace Madrosci odwotuje si¢ takze do Ksigg Syracha, Madrosci
i Barucha. Zob. przypis nr 5.

> Tamze, s. 87-88.

% Johnson przywoluje poszczegblne fragmenty w nastepujacej kolejnosci: Hi 28; Prz 1,20-33;
4,(11-)13; 8,(1-)35; 8,15; 8,20; 3,19; 9,1-6; Syr 51,(13-)26; 24,23; Mdr 7,(1-)27; 7,12; 7,22; 8,1;
7,17-22;9,18; 10; Ba 3,37. Tamze, s. 87-90.
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snym autorytetem, ma sit¢ i wtadzg¢). Ponadto amerykanska zakonnica przywotuje
opinie badaczy literatury rabinistycznej, ktorzy twierdza, ze ani okre$lenie ma-
dros¢, ani stowo, ani Duch, ani shekkinah, ani zadne inne ,,imi¢ Boga” nie miato
na celu wprowadzenia do monoteistycznego judaizmu hipostazy Boga. Madro$¢
dla Zydéw jest po prostu Bogiem. Powotujac si¢ na badania biblistow, Johnson
sktania si¢ ku tezie, ze autor Ksiggi Madrosci, pod wpltywem kultury 6wczesnego
$wiata chcial wzbogaci¢ obraz Boga. Najbardziej prawdopodobny jest wptyw kul-
tu bogini Izis (nazywanej Kyria), ktory byt bardzo popularny w zhellenizowanym
swiecie. Wprowadzenie spersonifikowanej madrosci do judaizmu bylo forma od-
powiedzi na kult Kyrii, jednak nie byla to odpowiedz petna lgku o zagrozony mo-
noteizm, ale raczej przetozenie na judaizm pozytywnych elementéw dla ducho-
wosci Zydoéw obecnych w kulcie bogini Kyrii’.

Nastepnie amerykanska teolozka wskazuje jak posta¢ Madrosci byta utozsa-
miana przez chrzescijanstwo z Duchem Swietym®, Jezusem® lub Maryja'®. John-
son szczegdlnie duzo miejsca poswigca utozsamieniu Madrosci z Jezusem. Pod-
kresla, ze pod koniec pierwszego stulecia istniata chrystologia madrosciowa, ktora
nie tylko ukazywala Jezusa jako nauczyciela madrosci czy tez jako dziecko lub
wystannika madrosci, ale jako wcielong madros¢'. Trudno jednak jednoznacznie
stwierdzi¢, ze teolozka taczy starotestamentalne opisy Madrosci jedynie z osoba
Chrystusa, poniewaz, jak to bedzie ukazane pdzniej, poszczegélne fragmenty od-
nosi do poszczegdlnych Osob Boskich. Jednak idea ta wydaje si¢ jej najblizsza.
Z pewnoscig jednak Elizabeth Johnson nie utozsamia Maryi z Madro$cia, gdyz
wielokrotnie podkresla, ze madro$é jest personifikacjg Boskiego misterium'?, zag
Maryje teolozka przedstawia jako prawdziwa, konkretng historycznie kobiete,
siostre w wierze i cztonka Kos$ciola, a na dalszy plan odsuwa jej przywileje'.

2. DUCH — MADROSC

Po tym wprowadzeniu przejdziemy do oméwienia poszczegolnych Osob Troj-
cy Swietej. Jak juz zostato wspomniane, Duch Swigty nazywany jest przez ame-
rykanska zakonnicg Duchem — Madroscia. Johnson podkresla te imiona i funkcje

" Tamze, s. 90-93.

¥ Na mozliwo$é takiego utozsamienie wskazujg w szczegolnosci teksty Mdr 1,6; 7,24; 9,17, za$
Mdr 7,22-23 ukazuje madros¢ jako posiadajaca Ducha. Tamze, s. 94.

° To, co judaizm moéwit o madrosci, hymny chrzescijafskie i ewangelisci mowili o Jezusie: Kol
1,15; Hbr 1,3; 1 Kor 8,6; Mt 11,28-30; J 15,15; 17,2. Tamze, s. 95.

10 Tamze, s. 100.

" Tamze, 5. 94-100, 165-167.

"2 Na przyktad, tamze, s. 100.

1 Zob. m.in. E. Johnson, Truly Our Sister: A Theology of Mary in the Communion of Saints, New
York 2003, s. 104-113.
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Ducha — Madrosci, ktore znane sa3 w klasycznej teologii, takie jak stworzyciel
i dawca zycia'®, a whasciwie stworczyni i dawczyni zycia'>. Nazywa takze Ducha
— Madro$é zrodtem wszelkiej kreatywnosci i rozwoju'®. Johnson formutuje row-
niez tezg, ze kazde ludzkie doswiadczenie Boga jest tak naprawde doswiadcze-
niem obecnosci Ducha. Catly $wiat, kazde ludzkie doswiadczenie i historia daja
mozliwos$¢ spotkania Ducha — Madrosci. Jej obecnos¢ przenika wszystko, nie ma
sfer wykluczonych, gdzie nie mogtaby zosta¢ odnaleziona'’. Duch jest zatem
wszechobecna, jednak z drugiej strony — zaznacza Johnson — wcigz potrzebujemy
ciagtego przyzywania Jej obecnosci'®. Jednak — wedhug teolozki — kazde zyciowe
doswiadczenie cztowieka posredniczy nie tylko w doswiadczeniu obecnosci Du-
cha — Madrosci, ale takze w doswiadczeniu Jej nieobecnosci. Wszedzie tam, gdzie
mamy do czynienia z ludzkim grzechem, dyskryminacja, przemocg i innymi for-
mami zla, dostrzegamy brak Ducha. Mimo tego nawet w doswiadczeniu zta
1 cierpienia w pewien sposob mozemy dostrzec Jej dziatanie, ktorym jest Jej bo-
skie wspotczucie wobec uciemigzonego stworzenia. A zatem obecnosci Ducha —
Madrosci nalezy szuka¢ zarowno w doswiadczeniach dobrych, jak i ztych, choé¢
bedzie to inny rodzaj Jej obecnosci'®. Johnson podkresla, ze to Duch jest Ta,
w ktorej ,,zyjemy, poruszamy sie i jestesmy” (Dz 17,28)*. Jak pisze teolozka,
Duch jest ,,blizej nas niz my sami siebie’'.

Duch — pisze siostra Johnson — zostawia swoj $lad w $wiecie tak jak wiatr,
ptynagca woda czy ogien, za pomoca ktorych opisywana jest czgsto w PiSmie
Swietym Trzecia Osoba Tréjcy. Elementy te same nie mogg by¢ uchwycone — tak
jak dziatanie Ducha — ale pozostawiaja konkretny znak swojej obecno$ci®®.

“E, Johnson, She Who..., op. cit., s. 124.

" W jezyku angielskim ,,creator” i ,.giver of life” nie maja rodzaju, mozna odnie$¢ je zaréwno
do kobiety, jak i do mezczyzny, w jezyku polskim nalezy zdecydowac si¢ na form¢ meska lub
zenska. Elizabeth Johnson piszac o Bogu konsekwentnie uzywa zenskich zaimkow (she, her),
dlatego w niniejszej pracy $wiadomie decyduje si¢ na uzywanie formy zenskiej w odniesieniu
do Boga, kiedy to tylko mozliwe. Niestety ze wzgledu na specyfike jezyka polskiego dostowne
thumaczenia jezyka teologii feministycznej jest w wielu przypadkach niemozliwe lub brzmi obco
i niepoprawnie. Na ten temat pisze Aleksander Gomola w swym artykule: Czy Bog moze by¢ ko-
bietq albo czy polszczyzna moze by¢ inkluzywna? Uwagi na marginesie polskiej proby przekladu
ksigzki Elizabeth Johnson ,,She Who Is...”, w: Wspélczesna polszczyzna. Stan, perspektywy, za-
grozenia, red. Z. Cygal-Krupa, Krakéw — Tarnow 2008, s. 453-459.

'S E. Johnson, She Who..., op. cit., s. 126.

17 Tamze, s. 124.

** Tamze, s. 134-135.

19 Tamze, s. 126.

20 Tamze, s. 128.

*' Tamze, s. 131.

** Tamze.
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Elizabeth Johnson zauwaza takze, ze pomimo tego, ze to Duch — Madros¢ daje
nam najbardziej intymne doswiadczenie Boga, jako ostatnia z Os6b Boskich zo-
stata nazwana Bogiem. Johnson wskazuje takze na przyczyny faktu, ze Duch —
Madro$¢ cieszyta si¢ zawsze najmniejszym zainteresowaniem sposrod Osob Troj-
cy”, jednak szczegolowe omowienie tego zagadnienia przekracza ramy niniejsze-
go artykutu. Amerykanska zakonnica zauwaza ponadto, ze taki stan rzeczy
utrzymuje si¢ nadal w teologii zachodniej — Ducha jest nadal niepoznany i anoni-
mowy>*

Jesli chodzi o dziatanie Ducha — Madrosci Johnson wskazuje przede wszyst-
kim na Jej ozywiajaca moc — wszystko zaistniato dzigki Duchowi Stworczyni
i nadal dzigki Niej istnieje, poniewaz stworzenie to nie jednorazowe wydarzenie
(jak rozumie je deizm), ale ciagle podtrzymywanie przy zyciu®.

Johnson opisuje Ducha — Madros¢ jako Te, dzigki ktorej wszystkie stworzenia
— od istnien osobowych az po nieozywiong materi¢ — sa ze sobg w réznorakich
relacjach i tworza wspdlnote. Duch jest zrodtem indywidualno$ci kazdego stwo-
rzenia, jak i wsp6lnoty, autonomii i relacyjnosci®®.

Kolejnym polem dziatalno$ci Ducha — wedtug amerykanskiej teolozki — jest
odnowa i umacnianie. Swiat pograzony w grzechu czeka na swe odnowienie
(Rz 8,22). Obecnos¢ Ducha — Madrosci niesie wyzwolenie i umacnia w walce
(Iz 61,1-2; 32,15-17), Duch uczy ludzi drég sprawiedliwosci i odwagi (Mdr 8,7),
odnawia wszystkie rzeczy (Mdr 7,27). Nalezy w tym miejscu podkresli¢, ze wy-
stepujaca w odnosnych fragmentach Madros¢ Johnson identyfikuje z Duchem.
Duch utozsamiana jest takze przez teolozke z piekaca chleb kobieta z Jezusowej
przypowiesci (Mt 13,33), ktora dodaje zakwasu dobroci, prawdy, sprawiedliwosci
1 pokoju do ,,ciasta $wiata” dopoki cate nie wyros$nie. Ponadto Duch odnowi cat-
kowicie $wiat przy koficu czasow (Ap 21,5)*".

Duch — Madros¢ jest tez takze Ta, ktora obdarza taska, a wlasciwie sama nig
jest’®. Duch ponadto zamieszkuje w $wiecie, jednak nie jest whasciwe — jak pod-
kresla Johnson — taczenie Jej tylko z immanencja. Swiat nie ogranicza Ducha,
Duch — Madro$é jest rowniez transcendentna w stosunku do $wiata®.

» Tamze, s. 128.

** Tamze, s. 131.

» Tamze, s. 133-134. Teolozka, piszac o ozywczym dziataniu Ducha — Madrosci i Jej podtrzymu-
jacej wszystko obecnosci, powotuje si¢ na nastepujace fragmenty Pisma Swictego odnoszac je
wprost do Ducha: Rdz 1,2; Jdt 16,14; Hi 33,4; Mdr 12,1; Mdr 1,7; Dz 17,28.

** Tamze, s. 134.

*” Tamze, 5.135-138.

% Tamze. Zob. takze: E. Johnson, Truly..., op. cit., s. 109.

* E. Johnson, She Who..., op. cit., s. 147.
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3. JEZUS - MADROSC

Druga Osoba Trojcy Swictej opisywana jest przez Elizabeth Johnson wytacz-
nie po wcieleniu — jako Jezus i nazywana jest Jezus — Madro$é®®. Duch, ktorego
teolozka nazywa ,,obecnoscia zyjacego Boga™' i ktéry przenika caly kosmos, sta-
je sie najkonkretniej obecny w Chrystusie®.

Jako przedstawicielka teologii feministycznej, Johnson po§wigca wiele miejsca
rozwazaniom na temat me¢skosci Jezusa. Z jednej strony teolozka podkresla,
ze bycie mezczyznag jest konstytutywnym elementem tozsamosci Jezusa, z drugiej
sprzeciwia si¢ temu, aby meskos¢ Jezusa byta powodem dyskryminacji kobiet
i wzmacnianiem patriarchalnego obrazu Boga™. Aby mozna byto zapobiec wy-
mienionym znieksztatceniom, Johnson postuluje zamiang dualistycznej antropo-
logii obecnej w Kosciele (dzielacej ludzi na kobiety i m¢zczyzn) na antropologie
niedualistyczna, ktéra uwaza rdznice ptciowa za istotny biologicznie fakt, ale nie-
determinujacy catkowicie osoby™*.

Teolozka we wcieleniu Drugiej Osoby Trojcy dostrzega objawienie Boga jako
Tego, ktory jest zdolny do osobowego zjednoczenia z tym, co Nim nie jest. Jezus
— Madros¢ cho¢ jest radykalnie rézny od $wiata pozostaje w glebokiej relacji
ze $wiatem. Johnson powotuje si¢ przy tym na fragment Mdr 7,26-27°°. Zauwaz-
my, ze przywotany fragment Ksiegi Madrosci byt uzyty w odniesieniu takze
do Ducha Swietego: Ducha — Madroéci.

Wedlug Johnson objawienie Boga poprzez Ducha ma charakter uniwersalny —
Bog znany jest $wiatu dzieki Duchowi, ktory go przenika na wiele sposobow. Zas
w Jezusie Bog objawia si¢ w nowy sposob, jako obecny wsrdd nich, konkretny,
solidarny w ich cierpieniach i walce®®. Mozna wiec powiedzie¢, ze — wedtug
Johnson — Bdg poprzez Ducha objawia si¢ jako ,,obecny wszedzie”, za§ w Chry-
stusie jako Bog ,,obecny w konkrecie zycia”.

Skoro, wedlug amerykanskiej teolozki, Duch obecny jest wszegdzie, obecny byt
On takze w Chrystusie od Jego poczecia, poprzez zycie, a takze byt Tym, ktory
wskrzesit Jezusa z martwych. Za$ po wniebowstapieniu Jezus jest wcigz obecny
w Kosciele dzigki Duchowi®’.

** Tamze, s. 150-169.

3 Tamze, s. 146.

32 Tamze, s. 150.

33 Tamze, s. 152.

34 Tamze, s. 153-155. Zob. takze: E. Johnson, Truly..., op. cit., s. 47-54.
33 E. Johnson, She Who..., op. cit., s. 168.

3 Tamze, s. 150, 168-169.

7 Tamze, s. 140-141.
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Po krotkim przedstawieniu Trzeciej i Drugiej Osoby Trojcy, przejdziemy teraz
do zasadniczego tematu pracy — do przedstawienia Pierwszej Osoby Trojcy w teo-
logii Elizabeth Johnson. Teolozka, opisujac Pierwszg Osobe Trojcy, trzyma si¢
konsekwentnie ustalonego schematu nazywajac ja Matka — Madro$¢®®. Jak zau-
waza Johnson, kazda tradycja religijna zawiera prawde, ze ludzkie istnienie ma
swoj poczatek w boskim prazrodle. Zycie ludzkie jest darem i nie jest niczyja za-
stuga, ani nie jest zalezne od czlowieka. W kontekscie tego daru — pisze Johnson
— najcze$cie] uzywamy analogii rodzic — dziecko. Teolozka wskazuje na to,
ze zarOwno porownanie Boga do ojca, jak i do matki, dobrze oddaje t¢ prawde.
Z drugiej strony przyznaje, ze to jednak metafora Boga jako Matki niesie ze sobg
wyjatkowa sile do wyrazenia zwigzku cztowieka z tajemnica Boga, ktory wszyst-

ko ,,rodzi i troszczy si¢ o wszystko™”.

4. BOG - MATKA

Zanim jednak zajmiemy si¢ dokladnie Matka — Madroscig w teologii Johnson,
przyjrzymy si¢ jak metafora Boga — Matki funkcjonuje w teologii feministycznej,
w ktorej zajmuje wiodace miejsce wsrod okreslen Boga oraz ukazemy, ze byla
ona, w pewnym stopniu, obecna w tradycji Kosciota. Bedzie to pomocne, aby
wydoby¢ ewentualne cechy charakterystyczne obrazu matki proponowanego
przez amerykanska teolozke.

Metafora ,,Bog to Matka” nie jest calkowicie obca tradycji judeo-chrzescijan-
skiej. W Biblii spotykamy si¢ z opisami Boga jako matki (Ps 131,2-3; 1z 66,13;
Oz 13,8). Przypisywanie Bogu cech matczynych mozna spotka¢ takze u starozyt-
nych pisarzy kos$cielnych, a takze u autoré6w Sredniowiecznych. Warto w tym
miejscu przywola¢ Julianng z Norwich, ktora opisywata Pierwsza Osobe Trojcy,
a takze Jezusa jako matke®. Takze we wspotczesnym nauczaniu Kosciota moze-
my odnalez¢ wypowiedzi nazywajace Boga Matka*'. Jan Pawet II pisat, ze mitos¢
Boga ma cechy milo$ci mgskiej i kobiecej lub matczynej. Papiez odwotuje si¢
przy tym do stereotypowego myslenia o sposobie kochania mezczyzn i kobiet.
Zwraca takze uwage, ze hebrajskie stowo rahamim oznaczajace milosierdzie po-
chodzi od stowa rehem — tono matki, macica, a wigc wskazuje na mito§¢ matczy-
ng obecng w Bogu®. Metafora Boga jako Matki byta i jest jednak marginalna

* Tamze, s. 170-187.

39 Tamze, s. 171.

* A. Gomola, Bég kobiet. Studium jezykoznawczo-teologiczne, Tarnow 2010, s. 188. Zob. Julianna
z Norwich, Objawienia Bozej Mitosci, Poznan 2007, s. 193, 200, 201, 211, 213-214, 216, 220.

#! Jan Pawel I podczas rozwazan towarzyszacych modlitwie Aniot Panski 10 wrzesnia 1978 roku
wypowiada znamienne stowa: ,,Bog jest naszym Ojcem; wigcej, jest dla nas takze Matka!”; cytat
za E. Adamiak, Macierzynstwo w Bogu, Studia Bobolanum 1 (2004), s. 45.

2 Jan Pawet 11, Dives in misericordia, 4, Jan Pawet 11, Mulieris dignitatem, 8.
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w porownaniu z przedstawieniami Boga poprzez mgskie obrazy, przede wszyst-
kim jako Ojca.

Wiele teolozek zwraca uwage na to, ze niedocenienie cech matczynych w ob-
razie Boga zaskutkowato silnym kultem maryjnym. Do autorek tych zalicza si¢
takze miedzy innymi Elizabeth Johnson. Twierdzi ona, ze odkad Bog byt trady-
cyjnie przedstawiany jako pan i krol, a Trdjca jako Ojciec, Syn i Duch, do ludz-
kiej swiadomosci niepostrzezenie przenikneto przekonanie, ze Bog jest mezczy-
zng lub mezczyznami (Trdjca). Johnson utrzymuje, ze ludzka psychika nie potrafi
zadowoli¢ si¢ taka jednostronng wizja, dlatego szukajac rownowagi w postaci bo-
stwa w zenskiej formie, napotkala Maryje. Maryja zaczgta zatem funkcjonowaé
jako ikona Boga. To Maryja objawita boskg mito§¢ jako mitosierna, bliska, wraz-
liwa, co nie byto mozliwe, gdy Bog postrzegany byl jako panujacy wtadca. Zatem
— wedhlug Johnson — poprzez ,,boski” kult Maryi ludzie tak naprawd¢ oddawali
i nadal oddajg cze$¢ Bogu jako ,.kobiecie — matce™. Po stwierdzeniu takiego sta-
nu faktycznego, Johnson odkrywajac w Maryi ,.kobiece i/lub macierzynskie obli-
cze Boga” postuluje przeniesienie boskiej czci Maryi na Boga, co miatoby nasta-
pi¢ poprzez ukazanie Go/Jej [Boga] poprzez metafory kobieco-macierzynskie.
Przenoszac ten macierzynski jezyk na Boga, mozemy zobaczy¢, ze, jak pisze
Johnson, Bég ,,Sama w sobie” ma macierzynskie oblicze™.

Nalezy takze nadmieni¢, ze krytycy teologii feministycznej oskarzaja
ja, ze wlasciwe nazywanie Boga pochodzi z objawienia przyniesionego przez
Chrystusa. Ci, ktérzy uwazaja kobiece imiona i metafory jako niewlasciwe do
moéwienia o Bogu, twierdza, ze uzywanie przez Jezusa terminu Abba w stosunku
do Boga jest dowodem na to, ze tylko metafory ,,0jcowskie” sa wiasciwe dla
chrzescijan. Feministki nie neguja, ze Jezus tak zwracat si¢ do Boga, jednak od-
bierajg temu tytutowi znaczenie, kwestionuja jego czestotliwosé, wyjatkowos¢
i ekskluzywizm®. Elizabeth A. Johnson zwraca uwagg na to, ze biorac pod uwage
kolejno$¢ powstawania Ewangelii czgstotliwo§¢ mowienia o Bogu jako Ojcu
wzrasta — u Marka 4 razy, u Lukasza 15, u Mateusza 47, u Jana 109. Wedlug
Johnson mozna takie zjawisko wyttumaczy¢ tym, ze pierwotna wspolnota chrze-
Scijanska zaczeta przypisywac temu tytutowi coraz wicksze znaczenie, co wcale
nie oznaczaloby, ze sam Jezus przypisywatl mu tak duze znaczenie jak czynia
to chrzescijanie*®. Johnson wigkszy akcent, niz na stowo Abba, ktadzie na intym-

S E. Johnson, Truly..., op. cit., s. 71-72.

44 Tamze, s. 87.

* M. C. Hilkert, Key Religious Symbols: Christ and God, w: Feminist Theology: Review of Litera-
ture, Theological Studies 56 (1995), s. 347-351.

% J. Majewski, Elizabeth Johnson, w: Leksykon wielkich teologéw XX/XXI w., t. 1, red. J. Majew-
ski, J. Makowski, Warszawa 2003, s. 141.
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ng wi¢z taczaca Jezusa z Bogiem, ktory wedlug tego, jak przedstawia Go Chry-
stus, nie jest patriarchalnym ojcem, ale raczej przeciwnikiem patriarchatu®’.

Co jednak maja na mysli feministki, moéwiac, ze Bog jest Matka? Jakie cechy
Boga chca uwypukli¢ przez takie porownanie? Nierzadko w pracach teolozek fe-
ministycznych spotkamy si¢ z samym tylko postulatem nazywania Boga Matka,
nie znajdziemy jednak wytlumaczenia, co mialoby oznacza¢ macierzynstwo Bo-
ga. Sg jednak takze autorki, ktore rozwijaja ten watek. Zalicza si¢ do nich miedzy
innymi Sallie McFague. Elizabeth Johnson uwaza, ze ksigzka tej autorki Models
of God zawiera najlepsze systematyczne rozwinigcie metafory Boga — Matki
i czesto odwotuje sie do tej pozyciji**. McFague przywotujac obraz Boga — Matki
podkresla, ze nie chce przez to stworzy¢ nowego systemu hierarchicznego duali-
zmu, ktory roéznitby si¢ od starego tylko tym, ze inna strona jest dominujaca (za-
miast me¢zczyzn, dominacja przypadtaby kobietom), ale chce doprowadzi¢
do zréwnania stron. McFague podkresla takze, ze obraz Boga jako Matki niesie
ze sobg pewne niebezpieczenstwa dla kobiet. Obraz Boga — Matki mogltby zostaé
potraktowany streotypowo i utrwali¢ przekonanie, ze pewne cechy kobiety posia-
daja ,,z natury”. Drugim zagrozeniem jest to, ze wywindowanie obrazu macie-
rzyhstwa mogtoby doprowadzi¢ do pomniejszenia wartosci kobiet, ktore nie
s matkami. Z tego powodu McFague odwotuje si¢ takze do innych kobiecych
obrazow Boga, takich jak Siostra czy Polozna. Pomimo tych zastrzezen, McFague
decyduje si¢ na uzycie metafory Boga — Matki. Uwaza ona, ze symbolika cigzy,
rodzenia i karmienia piersig jest najlepsza, aby przedstawi¢ zaleznos¢ i facznos¢
wszystkiego, co zyje od zrodta swego istnienia, ktorym/ktora jest Bog. Bog
przedstawiony byltby zatem jako Ten/Ta, ktory troszczy si¢ o najbardziej podsta-
wowe potrzeby swoich dzieci. Za§ w zwiazku z tym, ze jest Matkg wszystkiego,
co zyje, Jej/Jego macierzynstwo obejmuje cate stworzenie, nie tylko ludzi. Zro-
zumiata jest wigc Jej/Jego sprawiedliwo$¢: ,,Wszystkie dzieci powinny zosta¢ na-
karmione™’. W innym miejscy McFague pisze: ,,Matka — Bog jako stworzycielka
jest takze z koniecznosci sedzia, gdyz podstawowym (cho¢ nie jedynym) grze-
chem jest nierowny podziat wielu podstawowych srodkéw koniecznych do tego,
by zycie istniato dalej w jego réznorodnych formach™’.

Aleksander Gomola analizujgc znaczenie metafory ,,Bog to Matka” w teologii
feministycznej wskazuje na nastepujace jej warianty, ktory wskazujg na konkretne

“E. Johnson, Consider Jesus: Waves of Renewal in Christology, New York 1990, s. 108.

“8 E. Johnson, She Who..., op. cit., s. 297, przypis 14.

* E. Adamiak, Macierzyristwo w Bogu..., op. cit., s. 55-56. Jako podaje Adamiak: S. McFague,
Mutter Gott, Concilium 25,6 (1989), s. 545-546.

*0'S. McFague, Models of God, Philadelphia 1987, s. 113-114. Cytat za A. Gomola, Bdg..., op. cit.,
s. 219.
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znaczenia metaforki macierzynskiej w odniesieniu do Boga (widoczne u przesta-
wionej powyzej Sallie McFague):

- Bog to rodzaca Matka, ktora daje zycie;

- Bog to Matka, ktora pozostaje z dzieckiem w bliskiej fizycznej wiezi i trosz-
czy si¢ o nie;

- Bog to Matka, ktora kocha mitoscig bezwarunkowa;

- Bog to Matka i Sedzina, ktora ma na wzgledzie stabych i biednych".

Rowniez Elizabeth Johnson rozwija znaczenie metafory Boga — Matki, a takze
wskazuje na niebezpieczenstwa zwigzane z uzyciem w stosunku do Boga terminu
»~matka”. Powotujac si¢ na badania Adrienne Rich, Johnson rozr6éznia macierzyn-
stwo jako skonstruowang przez patriarchat instytucja oraz macierzynstwo jako
unikalne do$wiadczenie kobiet. Pierwsze z nich z reguty prowadzi do dyskrymi-
nacji kobiet, ograniczajac ich funkcje jedynie do bycia matkami, wykluczajac je,
przynajmniej czasowo z wielu sfer zycia, drugie z kolei moze by¢ zrodtem spet-
nienia i szcze$cia, jest takze zrodtem kobiecej sity niedostepnej mezczyznom®?.
Jak pisze Johnson, w Kosciele rowniez mamy do czynienia z pewng instytucjona-
lizacja macierzynstwa, a dokladniej z romantycznym ideatem matki, ktéry powo-
duje ograniczanie kobiet do bycia matkami. Nawet jesli do§wiadczenie macie-
rzynstwa jest kluczowe w zyciu kobiety bedacej matka, Johnson zauwaza, ze na-
dal pozostaje ona takze kim§ wiecej niz tylko matka. Zatem, aby mowienie o Bo-
gu jako Matce spelnialo zadanie wyzwolenia kobiet, macierzynstwo musi by¢
wlasciwe rozumiane, nie przez pryzmat instytucji macierzynstwa, ale jako ,,wy-
zwalajaca sita™>.

Johnson podkresla takze, ze fizyczno$¢ cztowieka ma dla niego ogromne zna-
czenie, nie jest tylko czym$ zewnetrznym, ale przynaleznym do jego tozsamosci.
Kobiety i m¢zczyzni sg inaczej uksztattowani pod wzgledem cielesno$ci. Mozli-
wos¢ kobiet do noszenia w sobie nowego zycia, rodzenia i karmienia powoduje,
ze sg one radykalnie rézne od mezczyzn. Jak zauwaza teolozka, macierzynstwo
jest doswiadczeniem ponad polowy ludzkosci, jednak rzadko bywa opisywane
przez osoby, ktore bezposrednio go doswiadczaja — kobiety. Dlatego nalezy do-
prowadzi¢ do sytuacji, ze to same kobiety opowiedza, czym jest macierzynstwo,

1 A. Gomola, Bog..., op. cit., s. 195.

2 E. Johnson, She Who..., op. cit., s. 176. Zob. takze A. Rich, Zrodzone z kobiety. Macierzyrhstwo
Jjako doswiadczenie i instytucja, Warszawa 2000.

3 E. Johnson, She Who..., op. cit., s. 177. Bardzo cickawy wariant pordwnania ,,Bog to rodzaca
Matka” proponuje Mollenkot, ktora przedstawia Chrystusa jako rodzacg Matke. Opisuje ona mg-
ke Chrystusa jako rodzenie nowej ludzkosci. Takie przedstawienie nie jest obce w teologii, gdyz
uzywali go juz Anzelm z Canterbury i Julianna z Norwich. Niektore autorki przypisuja funkcje
rodzenia takze Trzeciej Osobie Trojcy Swietej — Duchowi. Zob. A. Gomola, Bdg..., op. cit.,
s. 203-204.221.
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co pozwoli unikng¢ putapki definiowania wszystkiego przez pryzmat meskiego
do$wiadczenia™.

Elizabeth Johnom ma $wiadomos$¢, ze jak kazde ludzkie poréwnanie w odnie-
sieniu do Boga, takze metafora Boga — Matki moze zosta¢ zdeformowana
1 wnie$¢ niepozadang tres¢. W realnym $wiecie — zauwaza teolozka — zdarzajg si¢
takze patologiczne matki, za§ macierzynstwo nie zawsze jest przez kobiety chcia-
ne. Johnson uwaza ponadto, ze méwienie o Bogu tylko jako o Matce mogloby
doprowadzi¢ do pewnej niedojrzalo$ci wierzacych — matka czesto uzaleznia
od siebie dziecko, nie pomaga mu w osiggni¢ciu samodzielnosci i odpowiedzial-
nos$ci. Dlatego Johnson tak czesto podkresla, ze kazde mowienie o Bogu jest ana-
logiczne: Bog jest bardziej niepodobny niz podobny do tego kogo$, kogo nazy-
wamy najlepsza nawet matka>. Ponadto uzycie metafory Boga — Matki jako je-
dynej ,,kobiecej” metafory Boga powoduje takze zawezenie roli kobiet do bycia
matkami’®.

Wida¢ zatem, ze amerykanska zakonnica po$wigca wiele miejsca kwestii
oczyszczenia rozumienia macierzynstwa, zanim termin ten zostanie przeniesiony
na rzeczywisto$¢ boska. Johnson nie zatrzymuje si¢ jedynie na problemach zwia-
zanych z uzyciem tego terminu, ale, skoro sama postuluje jego uzycie, wskazuje
na jego mocne strony. Teolozka pokazuje, ze kazde ludzkie istnienie rozpoczy-
na si¢ w tonie kobiety. Staje si¢ ono zroédtem ludzkiego zycia, ktore je poprzedza
irodzi. Czlowiek nie przychodzi jednak na $§wiat w petni uksztaltowany, ale po-
trzebuje troski, ktorg zapewnia mu matka lub — jak pisze Johnson — kto$ spetnia-
jacy jej rolg. Dziecko doswiadcza od matki pocieszenia, zabawy, karmienia, mito-
$ci, wspotczucia, bezpieczenstwa, zaufania etc. Od strony matki macierzynstwo
doswiadczane jest jako dawanie zycia i wzrostu, sita, odpowiedzialno$¢ za dziec-
ko, a takze podatno$é na zranienia — to, co rani dziecko, rani takze matke®’. Z ko-
lei dla matki i dziecka ich wzajemna relacja wiaze si¢ — wedtug teolozki — przede
wszystkim z poczuciem wspolzaleznosci 1 intymnoscia. Wlasnie dlatego metafora
matki — wedhug Johnson — dobrze oddaje prawde o Bogu Stworzycielu™®.

Johnson podkresla takze, ze matczyna mito$¢ doskonale oddaje prawdg o bez-
interesownej mitosci Boga, ktory/ktéra kocha tak samo stabych, jak i silnych. Bog
kocha wszystkie swoje stworzenia, od nieozywionej materii do istnien osobo-

** E. Johnson, She Who..., op. cit., s. 177.

*® Tamze, s. 178. Zob takze E. Johnson, The Incomprehensibility of God and the Image of God
Male and Female, Theological Studies 45 (1984), s. 441-465.

%% Johnson, She Who ..., s. 177.

*7 Whasnie takie cechy i dziatania matki Johnson chce przeniesé na Pierwsza Osobe Tréjcy.

58 Tamze, s. 178-179.
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wych. Teolozka wktada w usta Matki — Madro$ci nastgpujace stowa afirmacji
skierowane do catego stworzenia: ,,Dobrze, ze istniejesz”sg.

Amerykanska zakonnica opisujac Matke — Madro$¢ powotuje si¢ miedzy in-
nymi na nastepujace fragmenty biblijne: 1z 42,14; 46,3-4; 49,15, Oz 11,3; 13,8.
Na szczegdlng uwage zastuguje fragment Oz 13,8, poniewaz — jak podkresla
to Johnson — przedstawia on matke¢ nie jako ,,stodka matke, ale jako kogos, kto
posuwa sie okropnych czynow, aby chronié swoje dzieci”®.

Teolozka, opierajac si¢ na pogladach Sallie McFague, stwierdza, ze mi¢dzy
boskim milosierdziem a sprawiedliwoscig istnieje $ciste powigzanie, choc
w pierwszej chwili takie zestawienie moze wydac si¢ zaskakujace, biorgc pod
uwage romantyczny obraz macierzynstwa. Jednak, jesli metafora Boga — Matki
bedzie zbudowana w oparciu o kobiece doswiadczenie cigzy, porodu i karmienia,
ktore to u wigkszosci zwierzat, a takze ludzi nie ma nic wspolnego z pasywnoscia
czy slaboscia, ale taczy si¢ z aktywng obrong mtodych, takie polaczenie jest
czyms$ naturalnym. W tym kontekscie Johnson przywotuje historie kobiet — ma-
tek, ktore walczyly i walczg o sprawiedliwo$¢ i rowne prawa dla swoich dzieci,
kierowane mitoscig do nich. Bog jako Matka troszczy si¢ o wszystkie swoje dzie-
ci i o to, aby zadnego z nich nie zabraklo podstawowych dobr, dlatego troszczy
si¢ o sprawiedliwy ich podziat wérdéd wszystkich stworzen®'. Amerykanska za-
konnica podkresla, ze mitosierdzie/litos¢ 1 sprawiedliwos¢ Boga nie stoja w opo-
zycji, ale wspotczucie i litos¢ Boga w stosunku do stworzenia budza ,,pasje

do sprawiedliwosci dla calego $wiata”®.

5. MATKA - MADROSC

Nalezy w koncu postawi¢ pytanie: jakie charakterystyczne cechy czy dziatania
mozna przypisa¢ Matce — Madro$ci w poréwnaniu z Trzecig i Drugg Osobg Troj-
cy Swietej?

Johnson wsrod dziatan Matki — Madrosci wymienia dawanie zycia i podtrzy-
mywanie go. Powotuje sie przy tym na Mdr 7,12% i tym samym identyfikuje sta-
rotestamentalng Madros$¢ z Pierwsza Osobg Trojcy, co jest do$¢ niespotykane.
Zauwazmy takze, ze dawanie zycia i podtrzymywanie zycia teolozka przypisuje
réwniez Duchowi Swigtemu, a wigc nie mozna powiedzieé, ze jest to dziatanie
mozliwe do przypisania poszczegolnej Osobie Trojcy.

* Tamze, s. 179. Johnson cytuje w tym miejscu, za McFague, zdanie Josefa Piepera.
60 Tamze, s. 180. Zob. takze, E. Johnson, Truly..., op. cit., s. 33-34.

' E. Johnson, She Who..., op. cit., s. 181-183.

* Tamze, s 185.

63 Tamze, s. 179.
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Johnson opisuje Matke — Madro$¢, jako Tg, w ktorej ,,zyjemy, poruszamy si¢
ijestesmy” (Dz 17,28)%. Doktadnie ten sam fragment z Plsma Swietego i ta sama
cecha przypisana jest przez teolozke Duchowi Swietemu®. Ponadto teolozka
przywotuje Dz 17,28, gdy mowi o Bogu jako jednosci (rozdziat 11 ,,One living
God: SHE WHO I8)%. Przytoczony fragment dobrze koresponduje z przekona-
niem Johnson wyrazonym kilka stron wcze$niej w tym samym rozdziale na temat
relacji Boga 1 $wiata. Amerykanska teolozka uwaza, ze pogladem, ktory najlepiej
oddaje te relacje jest panenteizm, poniewaz zaktada on, ze Bog przenika $wiat —
co oddaje immanencj¢ Boga, jednak istnieje takze poza $wiatem i pozostaje
od niego radykalnie rézny — co oddaje transcendencje Boga®'. Elizabeth Johnson
uwaza, ze metafora Boga — Matki bardzo dobrze oddaje prawdg, ze Bog nie jest
Bogiem deizmu, ktory stwarza i porzuca swoje stworzenie, ale otacza je inten-
sywna troska i jest przy nim obecny®. Oprocz tego metafora Boga — Matki nie
tylko oddaje immanencje¢ Boga, ale takze Jego/Jej transcendencj¢. Matka — Ma-
dro$¢ pozostaje zawsze tajemnica, tak jak matka jest tajemnicg dla jej dzieci. Tak
jak ziemskie matki, ktore istniejg przed swoimi dzie¢mi, tak Matka — Madro$¢ jest
przed wszystkim®.

Podobnie rzecz ma si¢ w przypadku wspotczucia Matki — Madrosci okazywa-
nego stworzeniom’’ — te sama dziatalno$é widzimy w przypadku Ducha. Poza
tym Johnson przypisuje cierpietliwos¢ Bogu kiedy mowi o Nim/Niej bez wy-
szczegodlnienia Boskich Osob’'.

Wydaje si¢ jednak, ze mozna wskaza¢ na pewna ceche charakterystyczng
przynalezng tylko Pierwszej Osobie Trojcy w teologii Elizabeth Johnson. Jest nig
bycie absolutnym poczatkiem, boskim prazroédlem, korzeniem zycia’>. Johnson
przywotuje takze klasyczne, wczesnochrzescijanskie porownania Osob Boskich,
gdzie Pierwsza Osoba Trojca przedstawiana jest jako pierwotne zrddlo: stonce
(Pierwsza Osoba) — promien (Druga Osoba) — ciepto (Trzecia Osoba), a takze:
zroédlo wody — rzeka — woda nawadniajaca rosliny oraz: korzen — ped — owoc’”.
Druga charakterystyczng cecha, przypisywang przez Johnson jedynie Pierwszej

 Tamze.

65 Tamze, s. 128.

% Tamze, s. 235.

57 Tamze, s. 231; Przeméwienie wygloszone w ramach SSND Extended General Council: “Giver
of Life: A Theology of the Holy Spirit” 28.10.2010, http://www.gerhardinger.org/english/
congregationen/egc2010/09-28%202010/09-28-10.htm [13.01.2011].

S E. Johnson, She Who..., op. cit., s. 180-181.

69 Tamze, s. 186.

" Tamze, s. 179.

m Tamze, s. 246 nn.

” Tamze, s. 170, 185.

& Tamze, s. 127.
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Osobie Trojcy jest bycie celem catego stworzenia, ktore ma powro6ci¢ do Niej ja-

ko do pierwotnego zrodta swego istnienia’”.

Podsumowujac niniejszy artykut, nalezy stwierdzi¢, ze Elizabeth Johnson, jako
przedstawicielka teologii feministycznej, kluczowa role przypisuje jezykowi do-
tyczacemu Boga. Teologia feministyczna uznaje duze znaczenie j¢zyka, poniewaz
uwaza, ze jest on odbiciem naszego sposobu myS$lenia, a takze czynnikiem
go ksztattujacym. Jezyk zatem wynika z kultury, a takze jg tworzy. Dlatego teolo-
gia feministyczna rozpoczyna si¢ wiasciwie od krytyki jezyka religijnego’.
Wskazuje ona, ze jezyk religijny byt przez stulecia przyktadem j¢zyka wyklucze-
nia, gdzie m¢zczyzna byl normg cztowieczenstwa, a kobieta dewiacja normy, dla-
tego poszukiwanie jezyka inkluzywnego — niedyskryminujacego zadnej z pfci,
jest jednym z zadan teologii feministycznej’®. Dlatego Elizabeth Jonson tak wiele
miejsca poswigca tematyce symboli Boga — najwigcej uwagi kieruje na metafory
Boga jako Matki i Boga — Madrosci.

Ponadto nalezy stwierdzi¢, ze Johnson nie stara si¢ uscisla¢ swoich niektorych
pogladow dotyczacych poszczegdlnych Osoéb Trojcy, jest sktonna przypisywaé
cechy i1 dziatania Bogu w ogolnosci, nie za$ konkretnym Boskim Osobom. Jest
to zgodne w nauka Kosciola, ktoéra stwierdza, ze w Trojcy wszystko jest jednym
oprocz przeciwstawnych relacji, a takze z obecnym w teologii feministycznej do-
warto$ciowaniem relacyjnosci i wspolnotowosci zarowno w odniesieniu do Boga,
jak i do spoteczenstwa’’.

Nie mozna jednak poming¢ faktu, ze tym, co odréznia Pierwsza Osobe Trojcy
od pozostatych jest bycie boskim prazrodtem, najbardziej tajemnicza i niepozna-
walng Osoba Boska, a takze celem stworzenia, ktore na koncu czaséw powroci
do owego pierwotnego zrddta swego istnienia.

STRESZCZENIE

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie, w jaki sposdb Elizabeth Johnson opisuje
Pierwsza Osobe Trojcy. Aby uwypukli¢ charakterystyczne cechy Pierwszej Osoby, autor-
ka artykutu ukazuje najpierw jak Johnson przedstawia dwie pozostale osoby Trojcy. Na-
stepnie autorka przechodzi do cze$ci poswieconej Pierwszej Osobie Trojcy, ktora Johnson
nazywa Matka — Madro$¢ 1 przedstawia teologi¢ amerykanskiej zakonnicy na tle innych
teolozek feministycznych, ktore rowniez ukazujg Boga jako Matke.

b Tamze, s. 181.

> A. Gomola, Bog..., op. cit., s. 54-55.

" L. Isherwood, D. McEwan, Introducing..., op. cit., s. 19; N. K. Watson, Feminist Theology,
Grand Rapids (Michigan) 2003, s. 3.

"7 M.C. Hilkert, Key Religious..., op. cit., s. 347-351.
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Pierwsza Osoba Tréjcy Swietej w teologii Elizabeth A. Johnson

Whioski sg nastepujace. 1 °Johnson przypisuje duza role jezykowi mowiacemu o Bo-
gu. 2° Jonson jest sktonna przypisywac cechy i dziatania Bogu w ogoélnos$ci, nie za$ kon-
kretnym Boskim Osobom. 3° Pomimo tego, mozemy wskaza¢ jedng cech¢ odrozniajaca
Pierwsza Osobe Trojcy od pozostatych — jest nig bycie zréodtem i celem catego stworze-
nia, a takze boskim prazrodtem w samej Trojcy.

THE FIRST PERSON OF THE TRINITY ON THE THEOLOGY OF ELIZABETH A. JOHNSON.
ANALYSIS OF SHE WHO IS...ON THE BACKGROUND OF TENDENCIES IN FEMI-
NIST THEOLOGY. SUMMARY

The purpose of this paper is to show how Elizabeth Johnson depicts the First Person
of the Trinity in her book She Who Is: The Mystery of God in Feminist Theological Dis-
course. Firstly, to highlight the peculiarities of the First Person, the author presents two
other Persons of the Trinity. Secondly, the author describes the First Person, who Johnson
calls Mother — Sophia, on the background of works of other feminist theologians who also
portray God as Mother.

The general conclusions are as follows. 1° Johnson assigns an important role to lan-
guage which describes God. 2° Johnson prefers to assign some attributes to God in gen-
eral rather than to particular Divine Person. 3° In spite of the second conclusion, we can
find one distinctiveness of the First Person — it is to be the source and goal of all creatures
but also the divine origin in the Blessed Trinity.
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