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1. KULTUROWY KONTEKST FORMACIJI KS. W. GRANATA

Metodycznie poprawna ocena tozsamosci naukowej uczonego musi uwzgled-
nia¢ jego srodowisko naturalne i ideowo-kulturowe prady epoki, w ktorej on zyje
i dziala. Ta zasada odnosi si¢ rowniez do osoby i teologicznej tworczosci ks. prof.
Wincentego Granata. Zaréwno jego mlodos¢ i studia, jak réwniez wszystkie lata
teologicznej dziatalnosci, byly gleboko naznaczone ateistycznymi aberracjami
wieku XIX, z ktorymi musiata si¢ spotka¢ religijnos¢ i teologia XX wieku.

Zniszczenia, tarcia i duchowe znieksztalcenia wspolczesnej nam historii,
sg gorzkim owocem dramatycznego odchodzenia cztowieka od Boga, dokonywa-
nego juz w XIX i XX w. pod wptywem dehumanizacyjnej koncepcji §wiata i zy-
cia bez Boga. Gdy dzi$ obserwujemy analogiczne zmiany kulturowe i czgsto wy-
razamy wobec nich dezaprobate, to trzeba pamigtaé, ze sa one $wiadomie pro-
gramowane kontynuacja ideologii tamtej epoki.

W tamtych czasach w obronie burzonych prawdziwie humanistycznych warto-
$ci zabierali glo§ wielcy obroncy chrzescijanskiego personalizmu: Leon XIII
w enc. Annum Sacrum i Pius XII w enc. Summi Pontificatus, w ktorej diagnozo-
wat chorobe XIX i XX wieku, a ktorej skutki odczuwa si¢ do dzi§ w mysleniu
1 dziataniu, w zyciu i w sztuce. Taki oto sad wyrazil Pius XII: ,,Na poczatku drogi,
ktora prowadzi do duchowego i moralnego ubostwa obecnych czaséw, byty nie-
godziwe wysitki wielu do usuniecia Chrystusa, oderwanie od prawa Prawdy, kto-
re On2 oglosit, od prawa mitosci, ktore jest ozywczym tchnieniem Jego krole-
stwa’™”.

Gdzie tkwig korzenie owych kulturowych i religijnych aberracji? Na og6t
zwyklo si¢ przyjmowac, ze proces odrywania cztowieka od Boga zaczat si¢ ujaw-

" Ks. prof. dr hab. Czestaw Rychlicki, kierownik Zaktadu Teologii Dogmatycznej i Ekumenizmu
na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu.

? Por. Pius XII, Encyklika Summi Pontificatus (20.10.1939): , Jamvero, nefastum illud facinus, quo
Christum Dominum non pauci e suo Regno depellere annituntur, veritatisque legem ab eo datae
renuunt, ac praecepta illius caritatis respuunt, quae imperium eius quasi almo divinoque affiatu
refovet atque corroborat, initium malorum est, quibus per pronum ac praeceps iter ad spiritualem
animorum indigentiam virtutisque inopiam nostra haec aetas collabitur”.
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nia¢ z nadej$ciem Humanizmu jako kierunku kulturowego. Wedlug wielu ideolo-
gow ateistycznych i zblizonych do nich krytykéw chrzedcijanstwa Humanizm byt
reakcja na ,,ciemnote” i ,,dekadencje” sredniowiecza. Czy rzeczywiscie istniejg
obiektywne podstawy dla takiej oceny epoki, ktora ksztaltowata dojrzata $wiado-
mos$¢ chrzescijanska indywidualng i spoteczna?

Owszem, w epoce $redniowiecza Bog i Jego prawo ksztaltowaly myslenie
1 dzialanie cztowieka, staty u podstaw zycia indywidualnego i spolecznego, a tego
wyrazem byla literatura, sztuka, obyczaje, itd. Chrze$cijanstwo nie jest jednak
wyznaniem fanatycznym, ktdre niszczy, ale wnosi ono sit¢ oczyszczajaca, budu-
jaca 1 wynoszaca wartosci naturalne do wyzszej rangi. To wilasnie w wiekach
srednich dokonuja si¢ wielkie syntezy filozoficzne w $wietle wiary. To wtedy
ksztaltujg sie systemy, w ktorych kontrastujace z sobg idee osiagaja jednosc: reli-
gia i panstwo, duch i materia, absolutyzm i demokracja. Centrum myslenia i dzia-
tania stanowit Bog, ale w tej feocentrycznej syntezie ludzka osobowos$¢ nie zosta-
fa pomniejszona, lecz dowarto$ciowana poprzez prawde o Wcieleniu Syna Boze-
go 1 Jego dziele odkupienczym. Owa harmonia idei i uczu¢ zostala wyrazona
w wielkich dzietach filozoficznych i teologicznych tamtej epoki.

Sw. Tomasz zsyntetyzowat mysl i ducha $redniowiecza w zywej teorii, ktora
jest zdolna odpowiedzie¢ na wszystkie niemal problemy zycia takze dzisiaj. Wo-
bec przesadnego naturalizmu filozofii arabskiej (Avicenna)* i supernaturalizmu
filozofii zydowskiej (4vicebron)® podkreslat on godno$é natury ludzkiej z jedne;
strony, a z drugiej — podporzadkowuje on calg natur¢ Bogu w istnieniu i dziataniu,
gloszac prymat Boga w stworzeniu i kierowaniu calym wszech§wiatem. Na tej
podstawowej zasadzie opiera on cate zycie indywidualne i spoteczne.

Wiek XV zaznaczyt si¢ kultem literatury greckiej i rzymskiej. Z estetyzmem
klasycznym wszedt nowy duch zmieniajacy obyczaje zyciowe powodujac kryzys
intelektualny 1 moralny w zyciu indywidualnym i spotecznym. Ten ruch, wyste-
pujacy pod nazwa ,,Odrodzenia” i ,,Humanizmu”, zerwal chrzescijanska harmonie
odrywajac cztowieka od Boga. Cztowiek kieruje si¢ bardziej ku naturze i sam sta-
je sie centrum zycia. Na miejsce teocentryzmu wkracza antropocentryzm, a raczej
egocentryzm.

Rowniez teologia, ktora osiggneta niebywaly rozwoj w wieku XIII, ulega de-
kadencji, a filozofia zwigzana $cisle z teologia (,.ancilla theologiae™) staje sig la-
icka i naturalistyczna®.

3 Por. P. Parente, Teologia viva, t. II: Dio e i problemi dell’uomo, Roma 1955, s. 110-111.

* Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, Warszawa 2002, s. 243-244; takze: Storia della teo-
logia, red. G. Occhipinti, t. 2, Roma 1996, s. 127-128.153-155; takze: J.M. Rovira Belloso, In-
troduccion a la teologia, Madrid 1996, s. 62.102.

* Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, op. cit., s. 246-247.

% Por. tamze, s. 112.
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Jesli spotykamy si¢ dzi$ z twierdzeniem, ze wspoOlczesna epoka zapoczatkowa-
na Humanizmem rozwija swoj marsz ku odzyskaniu podmiotowosci czlowieka,
ktéra w wiekach $rednich miataby by¢ rzekomo ztozona w ofierze Bogu, to histo-
ria kategorycznie zaprzecza takiemu osgdowi. Osobowos¢ cztowieka byta upoko-
rzona i zduszona jeszcze przed chrzescijanstwem, pozostajac pod Scista presja ce-
zaryzmu i panstwowego absolutyzmu w czasach, gdy ludzkos¢ w duzej mierze
byta poddana niewolnictwu a kobieta kaprysom i brutalnosci mezczyzny. W $re-
dniowieczu natomiast nastgpit rozwdj osobowosci cztowieka, a to si¢ dokonato
w atmosferze rozwoju duchowosci wlasciwej chrzescijanstwu.

Przestrzeganie wlasciwej rownowagi miedzy naturq i nadnaturg prowadzito
do uznania prawdziwej rownosci miedzy ludzmi, a wigc do obalenia niewolnictwa
1 moralnego wywyzszenia kobiety, a wraz z tym do rozwoju $wiadomosci wolno-
$ci osobistej. Tak wigc osobowos¢ czlowieka zostata utwierdzona w sredniowie-
czu pod wptywem chrzescijanstwa i dlatego mowienie o odzyskaniu podmioto-
wosci przez czlowieka, jako zastugi epoki wspotczesnej, jest nieporozumieniem.
Nalezy dobrze przesledzi¢ etapy historii do odzyskania tej Swiadomos$ci osobowo-
Sci a nie opiera¢ si¢ na powierzchownosci’.

Na glebie Humanizmu rozwingty si¢ dwa prady, ktore przyniosty owoc cywili-
zacji wspoltczesnej: luteranizm 1 kartezjanizm. Luteranizm przyniost emancypacje
cztowieka od wplywu religijnego uznajac wiare i religie za sprawe prywatna®.
Wiadomo jednak, ze luteranizm neguje warto$¢ rozumu i wolnoSci uznajac
w czlowieku $lepe uczucie i instynkt. Dlatego otworzyt on droge ku indywiduali-
zmowi, ktory akcentuje zycie materialne, zmystowe, ale nie osobowo$¢ uznajaca
dziatanie rozumu i wolnosci.

Drugi kierunek to kartezjanizm, ktéry wypowiedziat prawo ludzkiemu ,ja”
do dziedzictwa myslenia, do tradycji filozoficznej. Kartezjusz idac w kierunku
rozbratu z przesztoscig wierzy w budowanie rzeczywisto$ci mys$lenia opartej je-
dynie na podmiocie mys$lacym, wolnym od zmystéw i przedmiotu zewnetrznego,
jako autonomicznego i wystarczajacego zrodla wiedzy. Radykalny subiektywizm
kartezjanski doprowadzil wkrotce do niepojetej dywinizacji cztowieka odrywajac
go od Boga’.

Wiasciwie wszystkie bledy wspolczesnej filozofii antychrzescijanskiej wywo-
dza si¢ z kartezjanizmu, podobnie jak btedy etyczne i religijne naszych czasow
sg zwigzane z reformacja luteranska. Tak wiec obydwie reformy, ktore dojrzaty
w naturalistycznej atmosferze Humanizmu, a ktore uwazaja przeciwnicy chrzesci-
janstwa za odzyskanie wolnosci i wtadzy rozumu, sg faktycznie zrédtem pozba-
wienia harmonii w mysleniu i dziataniu jednostki i spoteczenstwa.

" Por. J. Maritain, Tre riformatori, Brescia 1928.
8 Por. P. Parente, op. cit., s. 113.
° Por. O. Hamelin, Le systeme de Descartes, Paris 1911, s. 176.
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Z kolei w XVIII wieku przychodzi ,,Oswiecenie”, ktore atakujac rzekomy ob-
skurantyzm $redniowiecza wprowadza system walczacy z wszelkimi dogmatami
religijnymi i moralnymi, oraz glosi catkowitg wolno$¢ rozumu ludzkiego.

Zrodzone w Anglii Oswiecenie rozwingto si¢ w ostrej formie u encyklopedy-
stow francuskich: Diderot’a 1 Voltair’a. Z ich udzialem O$wiecenie podj¢lo ostra
walke z chrze$cijanstwem, nie szczgdzac w niej klamstw i sarkazmow, z wulgar-
nym jezykiem wtacznie'”.

Luter zachowat warto$¢ Objawienia Bozego w Biblii, podczas gdy encyklope-
dys$ci neguja historyczno$¢ Ksiag §wigtych. W ten sposéb zostaly zaatakowane
same podstawy religii.

Po tej samej linii poszli potem Rousseau i Kant. Rousseau, podobnie jak Luter,
deprecjonuje sfer¢ zimnej spekulacji rozumu i oddaje si¢ uczuciu zabarwionemu
mistycyzmem. Poprzez takie rozumowanie ufa, ze odnalazt siebie w petni jako
czlowieka naturalnego, co prowadzi go do samouwielbienia. Za bied¢ moralng
obecng w zyciu nie czyni on winnym jednostki, ale srodowisko spoteczne. W gle-
bi rzeczy w cztowieku ,,zepsutym” Rousseau odnajduje czlowieka niewinnego,
czysta nature. W oparciu o takie zatozenie tworzy on etyke idealng. Jest to powrdt
do antropologicznego naturalizmu Pelagiusza, a wiec do negowania taski, grzechu
pierworodnego i wszelkiego porzadku nadprzyrodzonego. Taki cztowiek zostaje
wyemancypowany od wszelkiego prawa zewnetrznego, boskiego i ludzkiego. Nie
istnieje zadne prawo naturalne, to ludzie ustanawiajq prawo w sposob wolny
na zasadzie umowy. Tu ma swoje zroédto ,,umowa spoteczna”, ktéra gloszac spo-
teczenstwo catkowicie suwerenne, otwiera droge do wszelkich ,,demokratycz-
nych” aberracji. W ten sposob Rousseau, spadkobierca humanizmu, luteranizmu,
kartezjanizmu i O$wiecenia glosit apoteozg ,,ja” autonomicznego, tworce moral-
nosci i panstwa'’.

Rowniez u Kanta odbijajg si¢ wszystkie tendencje epoki wspotczesnej znajdu-
jac uporzadkowany system logiczny. Rozum ludzki, wedtlug niego, jest autono-
miczny nie tylko na ptaszczyZnie moralnej, ale jest takze podstawowym Zrodiem
prawdy; Bog staje si¢ nie do udowodnienia i jest jedynie postulatem rozumu prak-
tycznego.

Catly ten proces ukazuje nam wyraznie staly rozw¢j indywidualizmu wykorze-
nionego z Boga w dazeniu do rozwigzywania calej rzeczywistosci przez samego
czlowieka, usuwajac dualizm: Bég i cztowiek, natura i nadnatura. Ideologie tych
konkretnych osobistosci i systemow zdeterminowaty calg orientacje wieku XIX
1 XX, az do naszych czasow, a wykute przez nich idee wyznaczaja w duzej mierze
sytuacje etyczno-spoleczng. Teorie te znalazty swoje eksplodujace ujscie w rewo-

" Ppor. K. Bihlmeyer, H. Tuechle, Storia della Chiesa, t. IV: L’epoca moderna, Brescia 1959, s. 59-
92.
" Por. tamze, s. 65-67; takze: W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 3, op. cit., s. 5-12.
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lucji francuskiej, a pdézniej w socjalizmie Marksa 1 Engelsa, a to juz jest epoka,
w ktorej zyt i pracowat ks. prof. W. Granat, starajacy si¢ systematycznie przywra-
ca¢ w mysleniu sobie wspotczesnych prawde o wlasciwej tozsamosci chrzescijan-
stwa.

2. KU CZLOWIEKOWI I BOGU

Lata jego studiow Rzymie, a potem praca naukowo-dydaktyczna w kraju,
uptywaty w jednoznacznym klimacie scysji migdzy tym, co boskie i ludzkie, mig-
dzy natura i nadnatura, co doprowadzito do zatracenia harmonii w osobowosci
cztowieka. Istotnymi elementami tej harmonii sg: rozum, wolno$¢, jednos¢ pod-
miotowa cztowieka w jego zlozonos$ci materialnej i duchowej. Te elementy sta-
nowig metafizyczng podstawe godnosci i wielkosci cztowieka. I te elementy
w wymienionych systemach filozoficznych byly stopniowo u$miercane, prowa-
dzac do rozcztonkowania jednosci i rownowagi w osobowosci cztowieka.

Zanegowanie Boga i Jego prawa doprowadzito do anarchii w cztowieku. Juz
nie koncepcja metafizyczna, ale zgota psychologiczna koncepcja osobowosci zre-
dukowala ja do zmiennej $wiadomosci indywidualnej. Najbardziej charaktery-
styczna formuta tej podzielonej osobowosci wspotczesnej wystepuje pod nazwa
»fenomenologii”, ktora redukuje nasze ,,ja” do zjawisk, jakie Hipolit Taine nazy-
wa: ,,fragmentami” naszego bytu — fragments de nétre étre'.

Oto los cztowieka, ktory stworzony na obraz Boga, starajac si¢ zajaé miejsce
Stworcy, rozsypal si¢ w kawatki. I tu si¢ przypominaja stowa z Ewangelii
Mt 27,45: [Gdy Jezus zostal ukrzyzowany] ,,0d godziny szdstej mrok ogarnat ca-
fa ziemi¢”. Dlatego odejscie od Boga historycznie potwierdza nie autonomie
cztowieka, jego ,,ja”, ale samobdjstwo wedtug Psalmu 72: ,,Bo to ging ci, ktorzy
od Ciebie odstepuja” (Ps 72,27).

Teologia ks. W. Granata posiada dwa gleboko ugruntowane korzenie:

1) metafizyczne — wpisane w porzadek naturalny

2) psychologiczne — zwigzane z porzadkiem nadprzyrodzonym.

Metafizycznie czlowiek jest uwarunkowany przestrzenig i czasem, a w swoim
bycie pozostaje ograniczony wieloma przedmiotami. Gdyby cztowiek byt w petni
autonomiczny, bytby Absolutem, a wigc nie dokonywataby si¢ w nim zadna ewo-
lucja, zaden rozw@j. Jak kazdy byt stworzony cztowiek posiada zalezno$¢ od jed-
nej Przyczyny, od zrodta jego istnienia i jego ograniczonej doskonatosci. U racjo-
nalnej i chrzescijanskiej podstawy zycia czlowieka i §wiata stoi wigec pojecie
stworzenia. Bog jako Byt absolutny i nieskonczony stoi u podstaw naszego istnie-
nia i dziatania, jest przyczyna wzorczq powolujaca stworzenie na swoje podobien-
stwo 1 przyczyng docelowq, ktora ukierunkowuje stworzenie na siebie. Dlatego

2 Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 3, op. cit., s. 119-125.
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cztowiek z natury swej jest zorientowany na Boga'’. Sw. Augustyn wyrazil
to w stowach: ,,Uczynile$ nas, Panie, dla siebie i niespokojne jest serce ludzkie,
dopoki nie spocznie w Tobie”'.

Podstawowe odniesienie stworzenia do Stwoércy nie ogranicza si¢ tylko
do momentu zaistnienia, ale obejmuje cale jego istnienie, poniewaz istnienie jest
ciggle realizujaca si¢ aktualizacja 1 dlatego musi by¢ podtrzymywane rowniez
w dzialaniu przez Tego, ktory je powotat do istnienia.

Bogu jest wigc podporzadkowane cate zycie 1 aktywno$¢ cztowieka, poniewaz
Bog go stworzyl i podtrzymuje w istnieniu. On go o$§wieca w kierunku poznania
prawdy, kieruje jego wola bez ograniczania wolnosci. Dlatego w porzadku natu-
ralnym jest metafizycznie absurdem pojmowaé czlowieka jako byt sam w sobie
zawarty i niezalezny w istnieniu i dzialaniu od Boga.

Ontologicznie cztowiek pozostaje bytem skonczonym, a wigc potrzebujacym
ciggtej pomocy od Boga, ale Bog zapalil w nim nieskonczone pragnienie prawdy,
dobra w poznaniu (rozum) i w woli w dziataniu. Dzi¢gki nim cztowiek odczuwa
napiecie i dynamike, ktora prowadzi go do przekraczania granic skonczonosci po-
przez poznanie i mito§¢. Gdy cztowiek odwraca si¢ od Boga to traci rOwnowage
umystu i woli, oddaje si¢ bledowi i ztu, ktore oznaczajg jego Smier¢.

Drugim korzeniem, z ktorego wyrasta teologia ks. W. Granata, jest motyw
psychologiczny, a jest nim pragnienie Boga w cztowieku zawarte w porzadku
nadnaturalnym. W sytuacji naszych problemow materialnych, indywidualnych
i spotecznych, czgsto w naszym wnetrzu przezywamy dramat naszego zycia
owiany lgkiem, Izami, nieokreslonymi blizej cierpieniami, sytuacjami, napi¢ciami
mig¢dzy rozumem i wola, wolg i uczuciami. Bardziej jednak dotkliwy jest dramat
duchowy, wynikajacy z kontrastu wewngtrznego 1 ze $wiatem zewnetrznym.
Wszelkie zdobycze, zwycigstwa, dramaty zawiedzionej mitosci i dziatan koncza
si¢ czesto tzami. Umyst ludzki pozostaje niemy wobec tych psychologicznych
wydarzen i tajemnic, na ktére moze nieraz odpowiedzie¢ jedynie w §wietle Boze-
g0 objawienia'’.

Czlowiek jest stworzeniem upadtym. Bog stwarzajac go wyniost do sytuacji
prawie boskiej, obdarzajac go darami nadnaturalnymi i przez taske dal mu bezpo-
sredni udzial we wlasnej naturze. Laska wprowadzila go w zywy kontakt
ze Stworcg przywracajac harmoni¢ miedzy ciatem i duchem, uczuciami, wolg
i rozumem. Swiatto, mitoéé i harmonia wewnetrzna zostaty zaklocone w pierw-
szym cztowieku przez niezrozumiata dla nas tajemnice niegodziwosci. Wszystkie
stabosci, cierpienia i aberracje indywidualne i spoteczne odtwarzaja w sobie dra-
mat pierwszego odejscia od Boga, ktore dotkneto caly rodzaj ludzki. Upadta ludz-

" Por. W. Granat, Ku Czlowiekowi i Bogu w Chrystusie, t. I, Lublin 1972, s. 96-154.
* Sw. Augustyn, Wyznania, 1, 1.
' Por. W. Granat, Ku Czlowiekowi i Bogu w Chrystusie, op. cit, s. 88-95.
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kos$¢ nie stata si¢ chora przez urodzenie, ale przez stan choroby jako skutku utra-
conego szczescia pierwotnego. Bog jednak pozostat wierny swojemu przymierzu
i od momentu pierwszego upadku cztowieka zapowiada Odkupiciela. Od tego
momentu pragnienie Boga w cztowieku staje si¢ pragnieniem Chrystusa, w kto-
rym spotykaja sie Bog i cztowiek'®.

3. SPOTKANIE BOGA Z CZLOWIEKIEM W CHRYSTUSIE

Teologia jest nauka o Bogu: Theo — logia. Taki status zachowuje ona przez
wieki, co nie znaczy, ze w epokach wielkich przemian kulturowych, jaka jest
réwniez nasza epoka, chciatoby si¢ w niektorych umystach i pragnieniu zreduko-
waé ja do abstrakcyjnych rzeczywistoéci zycia'’. Przez niektorych jest ona po-
strzegana w kluczu archeologicznej ciekawosci, przez innych jako uzyteczna je-
dynie dla ksi¢zy. Laicyzacja okresu komunistycznego w Polsce zredukowala teo-
logie jedynie do centrow ko$cielnych usuwajac wydzialy teologiczne z Uniwersy-
tetu Warszawskiego i Uniwersytetu Jagiellonskiego.

W takim klimacie spoteczno-kulturowym uprawiat teologie ks. W. Granat, kt6-
ry przekazujac teologi¢ wypracowana przez wieki pisze ja skierowany na teraz-
niejszos¢. W ten sposob pragnie on ukazac histori¢ zbawienia jako hermeneutycz-
ny klucz misterium Chrystusa i cztowieka. Chrystus staje si¢ centralng postaciag
historii jaka rozwija si¢ od pierwszego cztowieka az do ostatniego jej momentu.
Wyrazem tak pigknej syntezy jest dzieto ks. W. Granata Ku Czlowiekowi i Bogu
w Chrystusie.

Z podstawowego okreslenia teologii wiemy, ze jest to wiedza o Bogu objawio-
nym w Jego bycie i dzialaniu. Bog objawia si¢ najpierw przez natur¢ stworzona,
ktora jest odbiciem Jego przymiotow. Czlowiek swoim rozumem moze doj$¢
do ich poznania, a za ich posrednictwem do poznania samego Stworcy. To pozna-
nie naturalne nie moze jednak zaspokoi¢ petnego pragnienia umystu i serca czto-
wieka. Dlatego Bog go prowadzi do pelnego objawienia siebie, ktore nazywa si¢
apokalipsq. Z niej rodzi si¢ prawdziwa i nadnaturalna teologia, ktéra przyjmuje
Stowo Boze, analizuje je i przekazuje w kategoriach ludzkiego jezyka. Bogactwo
tego objawienia znajdujemy wlasnie w teologicznej syntezie omawianego Profe-
sora Ku Cztowiekowi i Bogu w Chrystusie.

Jej punktem wyjscia jest Bog rozwazany w tajemnicy swego zycia wewngtrz-
nego jako Bog Jedyny w Trojcy osob, potem stworzenie §wiata i czlowieka, ktory
przez taske zostaje wyniesiony do stanu nadprzyrodzonego, bliski Bogu i zjedno-
czony z Bogiem. A pdzniej nastgpuje dramatyczny upadek przez grzech pierwo-
rodny, ktory odrywa stworzenie od Stworcy. Bog jednak nie dopuszcza, aby zato-

' Por. tamze, s. 194-240.
7 Por. W. Kasper, Funkcja teologii w Kosciele, Communio 6 (1991), s. 222.
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zone przez Niego dobro zostalo calkowicie unicestwione i stad rodzi si¢ obietnica
Odkupiciela. Pomimo grzechu cztowiek ma wréci¢ do Boga, ale jego naturalne
wysitki, jak wolnos$¢ 1 prawo wypisane w sercu, sg niewystarczajace by osiaggnac
ten cel. Z glebi ludzkiego istnienia wyrywa si¢ wotanie o pomoc z wysoka: ,,Nie-
biosa, spusccie sprawiedliwego jak rose, niech jak deszcz splynie z obtokow,
niech si¢ otworzy ziemia i zrodzi Zbawiciela” (Iz 45,8).

Bog odpowiada na to wotanie posylajac na swiat swojego Syna w ludzkim cie-
le. Ten Syn przez taske i sakramenty oraz przez Kos$ciol otwiera droge do zba-
wienia, dajac w nich srodki zbawczej nadziei w Jezusie Chrystusie Odkupicielu.

3.1 CHRYSTOCENTRYZM W TEOLOGII

Sw. Jan Ewangelista w prologu do swojej Ewangelii ukazuje niezmierzone bo-
gactwo Stowa Wcielonego. Jest Ono ,,$wiattem” i ,,zyciem”. Sam Jezus w swojej
wypowiedzi wyraza t¢ samg prawde: ,,Ja jestem drogg, prawda i zyciem” (J 14,6).

Droga jest odcinkiem faczacym dwa punkty. Chrystus — ,,Droga” rozwija si¢
migdzy Bogiem i czlowiekiem. Bog nie przychodzi do czlowieka inaczej jak
przez Chrystusa. Moéwigc o sobie samym ,,Ja jestem Drogg”, Chrystus personali-
zuje te droge, gdyz odtad nie mozna jej pojmowac jedynie jako przestrzeganie
przykazan, ale jako Jego osobe. Ta ,Droga” jest takze ,,Prawda” i , Swiattem”,
ktére o$wieca, oraz ,,Zyciem”. Nasze Zycie nie moze si¢ rozwija¢ bez trwania
w tym nieskofczonym i Zrodtowym Zyciu. Z tego nieskorczonego Zycia i zrédta
Zycia nikt nie moze si¢ oddali¢, by nie popas¢ w nicosé'®.

Poniewaz Prawda staje si¢ dobrem, to swiatto rozwija si¢ w zyciodajnej Mito-
$ci. Tak wigc Chrystus jest swietlista Drogg, na ktérej dokonuje si¢ dramat Boga
pragnacego si¢ przekazywac objawiajac si¢. Protagonistg tego dramatu jest Chry-
stus, ktory jest rekapitulacjg (Ef 1,10) i sita odnawiajaca wszechswiat. A ponie-
waz historia objawienia i zbawienia jest tre$cig teologii, to Chrystus stanowi cen-
trum i istote calej teologii'’, a teologia znajduje w Chrystusie swoja jedno$é. Jest
wiec ona chrystocentryczna.

Nie ma w historii zbawienia, a wiec i w teologii nie ma zadnego misterium,
zadnej drogi Boga ku cztowiekowi i cztowieka ku Bogu, ktorej gtdwnym bohate-
rem nie bytby Chrystus®. Cate misterium Trojcy Swietej jest teologia Stowa, kto-
re staje w centrum bostwa jako zasada odwiecznej Mitosci. W Nim Bog objawia
siebie. W akcie stworzenia Bog objawia siebie poprzez Stowo (J 3; Kol 1,16-17).
Wszystkie stworzenia, a w sposob szczegélny czlowiek, odtwarzajg Chrystusa

'8 A. Amato, Gesi, identita del cristianesimo, Citta del Vaticano 2008, s. 39.

¥ Por. Cz. Rychlicki, Bosko-ludzkie misterium chrzescijanstwa, w: In Persona Christi, red.
K. G6zdz, t. 1, Lublin 2009, s. 255-277; takze: Cz.S. Bartnik, Istota chrzescijanstwa, Lublin
2004.

2 por, W. Granat, Ku Czlowiekowi i Bogu w Chrystusie, t. 1, op. cit., s. 251-258.
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jako obraz Boga. Z racji swojej natury materialno — duchowej cztowiek zostat nie-
jako przeznaczony do bycia posrednikiem migdzy niebem i ziemig. W tym celu
zostal obdarzony przez Stworce darami nadnaturalnymi, ale upadajac w grzech
zerwal harmoni¢ we wszech§wiecie. Funkcja posrednika zmienia si¢ w sytuacje
nienawisci i wyrzutu sumienia. Zwycieza jednak nieskonczona mito$é?*!.

Bog od poczatku upadku cztowieka daje obietnicg zestania Odkupiciela, ktory
stajac si¢ cztowiekiem dokonuje aktu pojednania cztowieka z Bogiem przez
$mier¢ i zmartwychwstanie. Ale to nie wszystko. Gdyby zycie Jezusa i Jego dzie-
o zakonczyly si¢ ze $Smiercig i zmartwychwstaniem, to bytoby ono tylko wielkim
wydarzeniem historycznym, godnym podziwu i niczym wigcej. Swiety Pawet od-
krywa wielkg tajemnice, ukryta od wiekéw, o trwatej obecnosci Chrystusa w nas
i nas w Chrystusie. Wszyscy stanowimy jeden nadprzyrodzony organizm, ktérego
glowa jest Chrystus. Tworzymy jedno ciato mistyczne, jakim jest Koscior™.

Skoro z Chrystusem tworzymy jedno cialo, to zycie, $mier¢ i zmartwychwsta-
nie Chrystusa przynaleza do nas, a nasze zycie z rado$ciami i trudno$ciami przy-
nalezy do Chrystusa. To misterium stanowi punkt centralny calego objawienia
Bozego.

Historyczny fakt Wcielenia 1 odkupienia staje si¢ rowniez dramatem czlowieka
odkupionego w Chrystusie. W tym dramacie jest zawarta cata dogmatyka: Trojca
Swieta, stworzenie, Wcielenie, Ko$ciot, sakramenty, taska. Chrystus ukazuje si¢
w niej nie tylko jako centrum catej teo-logii, ale jako jej dusza. Owszem, teologia
utozsamia si¢ na sposob zywotny z Chrystusem.

I wreszcie, chrystocentryzm ujawnia si¢ w wizji uszczgsliwiajacej, jako mecie
cztowieka odkupionego i calej teologii, gdzie wiara ustgpi juz miejsca intuicyjnej
rzeczywistosci. W niej teologia stanie si¢ petna i bezposrednia, bo cztowiek stanie
wobec Boga juz nie za posrednictwem $srodkow, cho¢by najbardziej doskonatych,
ale twarza w twarz (1 Kor 13)%.

Ale teologia nie jest tylko wyrazem objawienia si¢ Boga, lecz takze Jego prze-
kazywania si¢ ludziom; jest ona chrzescijanstwem nie tylko jako przekazywana
mysl, ale rowniez jako rzeczywisto$¢ historyczna aktualizowana przez Boga
na uzytek ludzi. Stad tez rzeczywistosciag chrzescijanstwa jest Kosciot ze swoimi
sakramentami i prawdami, prowadzac do Boga®*.

2! por, tamze, s. 345-369.

2 Por. tamze, s. 310-344; por. W. Granat, Chrystus Odkupiciel i Kosciol — Jego Mistyczne Cialo,
Lublin 1960.

2 Por. W. Granat, Eschatologia. Rzeczy ostateczne cztowieka i swiata, Lublin, 1962, s. 142-172.

* Por. W. Granat, Ku Czlowiekowi i Bogu w Chrystusie, t. 1, op. cit., s. 341-344.
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3.2 CHRZESCIJANSKA DROGA KU BOGU

Starajac si¢ uzasadni¢, ze Chrystus stanowi centrum calej teologii, roéwniez
teologii ks. Wincentego Granata w jej syntetycznym ujeciu ksigzkowym
Ku Czlowiekowi i Bogu w Chrystusie, trzeba zauwazy¢, ze ta materia stanowi tak-
ze praktyczne odniesienie zarowno do zycia indywidualnego jak i spolecznego.
Dlatego w ztozonej sytuacji §wiadomosci dzisiejszego mieszkanca naszego kon-
tynentu przede wszystkim trzeba pyta¢ nie o to, co chrzescijanstwo moze nam
powiedzie¢, ale co moze dac i czyni¢ poprzez swoje prawdy dogmatyczne i przez
swoj3 teologie.

Religia chrzescijanska i katolicka od poczatku oferuje si¢ nam nie tylko jako
zrédto prawdy, ale takze jako zrédto zycia. Bogata w swoje glgbokie prawdy teo-
logiczne daje ona wskazania natury etycznej i socjologicznej, politycznej i arty-
styczne;j.

Pomimo bulwersujacych wypowiedzi i postaw dzi§ odnotowywanych, réwniez
u wspoélczesnego cztowieka czuje si¢ pragnienie wyzwolenia od zta, odnowy jed-
nostkowej i spotecznej. Brak réwnowagi w swiadomosci indywidualnej odbija si¢
fatalnie na zyciu domowym i spotecznym, powodujac w nim ruing. Charaktery-
styczng cecha naszej epoki jest niezwykla roznorodnos$¢ postgpowan i dyspozycji
psychologicznych, ktére prowadza do zaktocen bez mozliwosci kontrolowania
sytuacji.

Przestanie zbawcze, jakie zawiera teologia chrzescijanska, jest tak bogate
w motywy, ze kazdy wspolczesny cztowiek moze w nim znalez¢ odpowiedni po-
karm dla wtasnej psychologii. To bogactwo motywdéw ukazujace wielkos¢ Boga
w Chrystusie Odkupicielu zostalo udokumentowane w pismach Ojcéw Kosciota
ijego papiezy. W nich kazdy czlowiek moze odnalez¢ wiasciwe wskazania dla
swego postepowania. Bedac przekonany o ich istnieniu i sile, sadzg, ze rowniez
wspotczesny cztowiek nie odnajdzie siebie samego dopdki nie odnajdzie Chrystu-
sa; dopoki nie przyjmie Jego §wiatla, jak wyrazit to $w. Pawel: ,,Dzieci moje, oto
ponownie w bolach was rodze, az Chrystus w was si¢ uksztaltuje” (Ga 4,19).

I te prawde teologicznie przedstawiong odnajdujemy w osobistej wierze,
w glebokiej pokorze umystu, w dobroci serca, w integralnie humanistycznej po-
stawie ks. prof. Wincentego Granata i w jego teologicznym przekazie®.

% por. tamze, s. 43-258.
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