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2. Nadzieje spotecznosci polskiej i Kosciota w Polsce na pozytywne konsekwen-
cje obecnie doswiadczanego zapdznienia ,,cywilizacyjnego” w wypracowywa-
niu refleks;ji teologicznej i uprawianiu naukowej teologii na potrzeby integracji
europejskiej 1 pozaeuropejskiego chrzescijanstwa

Niniejszy etap wiasciwej refleksji nad miejscem i rolg refleksji teologicznej —
czynionej w odniesieniu do zycia wiary Kosciota Chrystusowego w Jego spotecz-
nych ukonkretnieniach i osadzonej na wierzacym przyjmowaniu or¢dzia ewange-
licznego — chcieliby$my rozpoczaé od uwydatnienia wydarzenia, ktore, jesli nie
wplyneto bezposrednio, to przynajmniej wydatnie przyczynilo si¢ do bezprece-
densowej w dziejach dekonstrukcji systemu bolszewicko-sowieckiej ideologii
komunistycznej 1 wyksztatconych przez nig struktur rezimu wladzy oraz stosun-
kéw spotecznych, ekonomicznych i kulturowych itd. Przyszio$¢ okaze, na ile
spowodowato ono takze dogltgbne uwolnienie spotecznosci wschodniej czgsci Eu-
ropy spod ciezaru komunizmu jako ideologii i jako systemu spolecznego. Ludzkie
dzieje uprzytamniaja bowiem, ze moralna dewaluacja ideologicznego systemu
warto$ci nie oznacza réwnoczesnego oczyszczenia spotecznosci spod jego du-
chowego wplywu. Wydarzeniem zatem, ktore nie sposob nie uwydatni¢ w kon-
teksécie srodowiska teologicznego Europy Srodkowej i Wschodniej pozostaje pon-
tyfikat Jana Pawta II (1978-2005). Nalezy pamigtaé, ze gdyby nie uksztattowany
dziejowa wyjatkowoscia polskiego losu (jako Mieszkowej ojcowizny) i polskiego
pielgrzymowania w dziejach (jako nierozerwalnej wspolnoty ducha i czynu) pon-
tyfikat Papieza-Polaka, to najpewniej spolecznos¢ $wiata nie miataby moznosci
uczestniczenia w niespotykanej w historii ludzkich spotecznosci aksjologicznej
dewaluacji rezimow totalitarnych. Niewatpliwie rowniez, gdyby nie $wiadectwo
wiary Papieza-Polaka i opus jego pontyfikatu, osadzone na dziejowej martyrologii
narodu polskiego, to najpewniej wspotczesnos¢ poczatkow XXI stulecia nie mia-
taby mozliwosci rozliczenia si¢ z nowozytnym rozwojem ideologii systematycz-
nie 1 konsekwentnie zaprzeczajacych czlowieczenstwu poszczegdlnej ludzkiej
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jednostki jako podmiotu spolecznego. W sumie wigc, czy europejski Zachod
mialby mozliwo$¢ zreflektowania si¢ destrukcyjna $ciezka liberalizmu (w uprosz-
czeniu) 1 poddania w watpliwo$¢ wyksztatconych w swych wspélnotach narodo-
wych modeli spoteczenstwa konsumpcyjnego, gdyby zabrakto niezawinionego
zapoOznienia cywilizacyjnego spotecznosci srodkowej 1 wschodniej czesci konty-
nentu Europy? Czy dostrzeglby odstaniang uparcie przez Fiodora Dostojewskiego
w jego pisarskim opus sktonno$¢ do ateizmu w autoafirmacjach nowoczesnej kul-
tury europejskiej i skrywajacy si¢ w niej potencjat zniszczenia?

Najpewniej potrzeba wiec byto glosu Papieza-Stowianina, aby za jego posred-
nictwem ustyszaly wspotczesne spotecznosci zasadnicza tre$¢ przestania mysli-
cieli kregu kultury Europy Wschodniej i Srodkowej (wraz z emigracja XIX-
1 XX-wieczng — polska i rosyjska), streszczajaca si¢ w idei, ze ludzie moga ko-
cha¢ sami siebie tylko uczestniczac w mitosci, ktorg Bog na nich wylewa, udziela
w swej tasce i swym milosierdziu.

Wspotczesnie przyjdzie jeszcze wspolnocie narodow ziemskiego globu prze-
mys$le¢ glebszy sens niezwyklej, pozornej przypadkowosci, kiedy dwukrotnie
w odstepie pieciu lat — za kazdym razem w wigilie przed niedzielg Mitosierdzia
Bozego — przyszto nam, Polakom, na oczach catego swiata ludzkich spotecznosci
gromadzi¢ si¢ na zbiorowej modlitwie-czuwaniu czy modlitwie czuwania oraz
na eucharystiach i nabozenstwach zatobnych. Wydarzato si¢ to wobec zdumione-
go ludzkiego $wiata — jeden raz, kiedy polski nar6d modlitewnie gromadzit si¢
w godzinach po $mierci Papieza-Rodaka®, za$ drugi raz, kiedy czerpal narodowe
pocieszenie z wiary 1 mocnego nig wiasnego ducha z powodu tragicznej $mierci
w katastrofie lotniczej pod Smolenskiem Prezydenta Rzeczypospolitej Polskiej
wraz z czlonkami oficjalnej delegacji Polski na 70. rocznic¢ zbrodni i mordu ka-
tynskiego w Lesie Katynskim. Czy wobec narodowej tragedii z 10 kwietnia 2010
roku na lotnisku Smolensk-Siewiernyj ofiary eksterminacji narodu polskiego
z kwietnia 1940 roku, a wraz z nimi wszystkie inne ludzkie ofiary ze strony rezi-
moéw  totalitarnych — hitlerowskiego i bolszewicko-stalinowskiego, nie wy-
brzmiewaja jeszcze bardziej doniostym glosem w przestrzeni publicznej narodow
swiata? Czy nie domagajg si¢ bardziej uczciwego rozliczenia z historig i ksztatto-
wanymi dziejami — historig ideologicznie propagowang i zapoznawanym przez
spoteczno$ci konsumpceyjnego $wiata sensem wydarzen w dziejach? Czy poprzez
wspolnote modlitwy polskich zbiorowosci nie rozbrzmiewa petniej i donioslej ten
glos upominania si¢ o prawde cztowieczych dziejow?

Niewatpliwie w refleksji teologicznej i z perspektywy teologii nalezatoby do-
kona¢ uwaznej i bardziej doglebnej analizy owego stanu zapo6znienia, zamiast ba-

? Por. D. Kubicki, Dostrzec Ducha Parakleta, ktory tchnie kedy chee..., Ateneum Kaplanskie 579
(2005), s. 214-225.
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nalizowac go, nie doceniac lub, co gorsze, wstydzi¢ si¢ go badz wypiera¢. Powod
koniecznosci takiej doglebniejszej refleksji nad cywilizacyjnym zapdznieniem jest
dos¢ prosty, a owa naturalno$¢ sprawia, iz zazwyczaj uchodzi niezauwazeniu.
Ot6z, jezeli uwzglednimy fakt, ze jakakolwiek spotecznos¢ konsumpceyjna pozo-
staje w szczegdlnym stanie swej sytuacji duchowej, to okazuje si¢ konieczny re-
flektujacy ja bodziec z zewnatrz, spoza niej. Takim sygnatem dla spotecznosci
Zachodu moze sta¢ si¢ dewaluacja aksjologiczna reziméw totalitarnych, jaka do-
konata si¢ w spotecznych organizmach tychze srodkowoeuropejskich spoteczno-
$ci — nazywanych zazwyczaj cywilizacyjnym obrzezem Zachodu. Spoteczno$é
konsumpcyjna jako spotecznos¢ materialnego dobrobytu z reguly nie jest przeciez
w stanie z wewngtrznej inicjatywy przelama¢ wlasnego uzaleznienia od stanu sa-
mowystarczalno$ci, a zwlaszcza dostrzec bardziej zasadniczych wartosci ludz-
kich, czyli bezinteresownosci, wspdlnoty modlitwy, daru ofiary z siebie, wolno-
$ci, moralnego mestwa itd.’. Wydaje si¢ wigc, ze quasi zapdznienie cywilizacyjne
nie musi w wymiarze pragmatyczno$ci zycia ludzkich spolecznosci okazywac si¢
1 pozostawaé pietnujacym naznaczeniem, blizng, stygmatem. Moze okazywac si¢
warto$cig w odmiennej perspektywie, a wiec by¢ rozpoznawane jako pelna zycia
mtodszo$¢ cywilizacyjna: tworcza, zywotna, odwazna, nie skostniala schematami
zachowan, mentalnosci, uprzedzen, konsekwencjg ideologicznych zatozen itd.
Jednak nie jest to jedyny — i moze nie najwazniejszy — poziom, w ktorego wy-
miarze nalezaloby odczyta¢ jeszcze inny, glebiej skryty sens wydarzen wspotcze-
snosci — za posrednictwem pontyfikatu bt. Jana Pawta II i polskiego pielgrzymo-
wania w dziejach. Otdz cheielibySmy poda¢ jedynie jedng zbawienng okoliczno$é
zapoOznienia, jaka stata si¢ przyczyng mozliwosci wyksztatcania si¢ kultu maryj-
nego w europejskim chrzescijanstwie Sredniowiecznego christianitas. Czy stwier-
dzalne zapdznienie cywilizacyjne Polski piastowskiej (w uproszczeniu) w stosun-
ku do dojrzale wyksztalconych organizméw panstwowych, wyrostych na bazie
kulturowej wizygockich wladztw Zachodu frankijskiego, gdzie skazane zostaty na
zamarcie poganskie kulty matriarchalne, a pozostaly kulty patriarchalne i na ich
bazie uwydatniona zostata kultura patriarchalna relacji spolecznych i innych
(W uproszczeniu), nie okazato si¢ zbawienne dla wyksztalcenia si¢ poboznosci
maryjnej w dojrzatej religijnosci i kulturze $redniowiecznego christianitas? Czy
trwajace az do XIV stulecia zap6znienie polskiej spolecznosci etnicznej nie przy-
czynilo si¢ do przetrwania kultury matriarchalnej i nie spowodowato jej legitymi-
zacji w wyksztalceniu, a nast¢gpnie upowszechnieniu kultu maryjnego na bazie

* Por. tenze, Wokdt niewiary w zmartwychwstanie w spolecznosciach europejskiego Zachodu, At-
neum Kaptanskie 609 (2010), s. 350-361; tenze, Upadek masowej wiary religijnej w spoteczno-
Sciach Zachodu [w drukul].
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kultury matriarchalnej o proweniencji kultéw poganskich®? Powyzszy przyktad
podnosimy nie tylko jako ilustracje¢, ze nie kazde zapdznienie cywilizacyjne musi
by¢ postrzegane jako negatywne i ujmujace pod wzgledem moralnym, ale takze,
aby rownolegle podnies¢ koniecznos¢ doglebniejszych studiow ze strony dogma-
tyki katolickiej nad uchwyceniem ksztaltowania si¢ petniejszego rozumienia do-
gmatow wiary chrzescijanskiej i chrzescijanskiej doktryny przez wrazliwos¢ reli-
gijng wspolnot eklezjalnych w ludzkich spolecznosciach, przekazujacych dzie-
dzictwo wiary i jej petniejsze rozumienie w nastepstwie pokolen (w uproszcze-
niu).

Przejdzmy do zasadniczego watku naszych rozwazan, a wigc nieuniknionego
posttotalitarnego etapu transformacji ustrojowo-gospodarczych i likwidacji efek-
tow zapoOznienia cywilizacyjnego jako nieroztacznego obecnego klimatu spolecz-
no-mentalnosciowego dla uprawianej refleks;ji teologicznej i ksztaltowanego mo-
delu teologii w Kosciele w Polsce. Wiadomo, ze realia powyzszego zapdznienia
spotecznosci polskiej przed 1989 rokiem powodowaty, iz teologia nie moglta nie-
skrepowanie badz niewymuszenie rozwija¢ si¢ w warunkach i klimacie mental-
nym panstwa komunistycznego®. Uprawiajacy teologie nie mieli bowiem mozno-
sci swobodnego ksztattowania refleksji nad wiarg. Jest zrozumiate, ze zaréwno
tematyka, jak i forma ksztattowanego dyskursu teologicznego byty przeciez z ko-
nieczno$ci warunkowane potrzebami zmagania si¢ z bezwzglednoscig ideologii
ateistycznej, ktorej zamierzeniem byta degradacja badz nawet catkowite unice-
stwienie dziedzictwa kulturowego narodu polskiego. Nie do konca przewidziana
irozpoznana stabos$¢ struktur rezimu komunistycznego lat 80. XX stulecia,
a zwlaszcza okoto 1989 roku, wraz z innymi czynnikami polityczno-ekono-
micznymi, spowodowaly, ze eklezjalna hierarchia Kosciota w Polsce byla w pew-
nym sensie nieprzygotowana do wysitku koniecznej transformacji ustrojowej (po-
lityczno-ekonomicznej), przed ktéra w pierwszym rzedzie stangta — niemal
na sposob nagly — spoteczno$¢ polska wraz z innymi, sgsiadujagcymi z nig pan-
stwowymi spoteczno$ciami Europy Srodkowej i Wschodniej®.

* Czy wystarczajaco nie zadziwia fakt kanonizacji krolow i wladcow spotecznosci bezposrednio
wywodzacych si¢ z tak zwanego frankijskiego Zachodu wobec ,,kultu” czy poboznej czci wiad-
czyn ze strony spoteczno$ci stowianskich, jak, na przyktad, kultu $w. Jadwigi — krolowej Polski
[jagiellonskiej]? Wspotczesnie nalezatoby z perspektywy teologicznej, a takze etnograficzno-
antropologicznej, dokona¢ odpowiednich badan dotyczacych roli poganskich kultow w przyczy-
nianiu si¢ do (ewentualnego) ,,wydobywania” z objawienia chrzescijanskiego jego zasadniczych
tresci.

* Nalezy pamietaé o sytuacji geopolitycznej Polski do 1989 roku (por. D. Kubicki, Poszukiwania
projektu teologii katolickiej opartej na realizmie Stowa objawionego w dziejach, Poznan 2004,
s. 10-11).

% Odsytamy do tresci czgéci pierwszej niniejszych rozwazan, czyli realidw rezimu komunistyczne-
go.
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Najbardziej podstawowe pytanie, jakie nalezy postawi¢ w przedmiocie niniej-
szej refleksji, dotyczy kadr teologicznych. Czy pomimo faktu zapoznienia spo-
teczno-ekonomicznego Kosciot w Polsce nie zostal pozbawiony i czy ma wystar-
czajace teologiczne kadry, zdolne do uprawiania teologii na dobrym poziomie na-
ukowej refleksji oraz na miar¢ wspotczesnych wyzwan i koniecznych przeobrazen
mentalnosci 1 etosu spotecznosci polskiej jako zbiorowos$ci posttotalitarnej
1 postkomunistycznej, a w pewnym sensie nawet postkolonialnej?

Jest wiadome, ze od poczatkdw wyksztalcania si¢ panstwowosci polskiej oraz
zainicjowanych procesow integracji i budowy panstwowosci polskiej, wspolnoty
panstwowej, a nastgpnie narodowe;j, spotecznos¢ Polski nie byta w stanie zdoby¢
si¢ na samowystarczalno$¢ kulturowo-cywilizacyjna. Z pewnosciag mozna by na-
wet retorycznie zapytac, czy w ogole jest ona mozliwa w odniesieniu do aktualnie
dominujacych osrodkow kultury badz centrow kulturowo-cywilizacyjnych w ja-
kiejkolwiek dziejowej Owczesnosci. Wiadomym jest, ze srodowisko polskie i jego
wyksztalcajgca si¢ spotecznos¢ skutecznie zmniejszaty wraz z uptywem stuleci
ow dystans kulturowy i cywilizacyjny, jednocze$nie wzbogacajac europejska
christianitas swymi tworczymi osobowos$ciami i postaciami, ktoére wnosily trwaty
wktad do ogdlnoeuropejskiego dziedzictwa’. Jednak, z jednej strony moralna sta-
bos$¢ spolecznosci polskiej 1 jej polityczno-spotecznych elit okresu saskiego
(W uproszczeniu), za§ z drugiej strony determinacja organizméw wyksztalcaja-
cych swe imperialistyczne struktury, spowodowata narodowy dramat faktem za-
boréw i likwidacji Polski z mapy Europy konca XVIII stulecia, a po nim upo-
rczywe duchowe zmaganie, a nawet wrecz walke o przetrwanie pod wladztwem
trzech zaborczych mocarstw.

Czy mozna si¢ dziwi¢, ze skuteczno$¢ integracji ziem przestatych pozostawac
polskimi do dotychczasowych terytorialnosci wladztw panstw zaborczych wyma-
gala z ich strony rozstrzygniecia losu zamieszkujacej je polskiej ludnosci — dyle-
matu eksterminacji catej obcej im etnicznie spolecznosci badz tez jedynie ekster-
minacji jej elit spotecznych, politycznych i intelektualnych, §wiadomych tozsa-
mosci narodowej 1 odrebnosci kulturowej zamieszkujacych przedrozbiorowa Rze-
czypospolita? Jednak, czy nawet w tym nieszczesnym potozeniu nie dane byto
wspolnotom Polakéw przezy¢ jako pierwszym integracyjng wspotczesno$¢? Bo-
wiem, czy spolecznosci lokalnych wspolnot wspotczesnych regionow UE nie
s3 obecnie wzywane i pobudzane do ksztaltowania nowej, poglgbionej $wiadomo-
$ci moralnej wobec dotychczasowego dziejowego zmagania si¢ o narodowy byt,
wobec wrecz bezpardonowej walki o wptywy 1 dominacje — na réznych pozio-
mach i w odmiennych sensach? Inaczej, czy nie zauwazamy, ze wspotczesnie —
w ramach instytucjonalno$ci Unii Europejskiej i jej panstw cztonkowskich — wa-

" M. in.: Pawel Wiodkowic, Mateusz z Krakowa, Mikotaj Kopernik, kard. Stanistaw Hozjusz.
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lorem staje si¢ postawa duchowa, jaka charakteryzowata polskie wspdlnoty okre-
su zaborow?

W przedmiocie naszych rozwazan, nie sposob zatem nie podnies$¢, ze dokonu-
jacy si¢ proces zjednoczenia panstw Europy, postrzegany jako kontynentalny
efekt procesu mondializacji, stawia pytanie o moralny stan i kondycj¢ duchowa,
a zwlaszcza o zdolno$¢ funkcjonowania i tworczego dziatania Kosciota katolic-
kiego w Polsce w rzeczywistosci dokonujacych si¢ transformacji spolecznos$ci
europejskich we wspolczesnym $wiecie. Moze ze zdumieniem odkrywamy,
ze zasadniczo jest to kwestia tozsamosci kaplanskiej — shuzebnosci powotania
w Kosciele Chrystusa, gdyz nie ulega zmianie Sfowo objawiajace si¢ w cztowie-
czych dziejach, gdy nastaja wcigz na nowo nowe pokolenia podejmujacych
w wierze w Zmartwychwstatego Pana spetienie si¢ w swym czlowieczenstwie
w nastajacym krélestwie niebieskim — nowym niebie i nowej ziemi®.

Podnieslismy powyzej, ze mysl europejskiego Zachodu podazyta hermetycznie
skreslong $ciezka intelektualng, ktéra zdata si¢ doprowadzi¢ do wypracowania tez
sekularyzacyjnych i tezy smierci Boga, wyksztatcajac po drodze formy totalitary-
zmu, ktore z kolei odwzorowaty swe idee w ludzkiej rzeczywistosci spoteczne;.
Nie chcieliby$my zagltebia¢ si¢ w problematyke oceny tej perspektywy. Natomiast
chcieliby$my wyartykulowaé¢ odmienno$¢ srodowiska, w ktorym tkwita 1 ksztal-
towala si¢ polska mysl intelektualna. Dlatego tez proponujemy na tymze etapie
niniejszej refleksji skoncentrowanie si¢ na specyfice polskiej mysli intelektualne;,
a zwlaszcza mysli teologicznej, ktorej nieckwestionowanym walorem bylo osadze-
nie kulturowe na granicy dwoch odmiennych kregdéw cywilizacyjnych — Zachod-
niego i Wschodniego (Bizantyjskiego — w uproszczeniu). Albowiem z tego teryto-
rialnego osadzenia, a takze z graniczenia z ludami niechrze$cijanskimi (barba-
rzynskimi) — Prusami i Litwinami (w uproszczeniu), niewatpliwie wyrastal, 1 osta-
tecznie wyrdst — jak to wspotczesnie dostrzegamy i podnosimy w niniejszej re-
fleksji — odmienny ksztatt polskiej mysli intelektualnej niz ten, ktory stat si¢
udziatem kulturowo-politycznych dziedzicow Zachodu frankijskiego’. Czy zna-
komity wktad teologii polskiej do kultury zachodniej XV i XVI wiekow nie byt
powodowany problematyka, wyrastajaca i ksztaltowang konkretnoscig miejsca
kulturowego 1 sasiedztwem z narodami niechrzescijanskimi? Czyz nie byt
on dzietem wyksztatconych i dwczesnie posiadanych intelektualnych elit Krole-
stwa Polskiego, a nastepnie Rzeczypospolitej Obojga Narodow, ktore w poszcze-
golnych przypadkach nie ustepowaly poziomem swych umiejetnosci i dojrzatosci

8
Por. Ap 21,1.
° Dominujaca swoista cecha mysli polskiej XV stulecia byt praktycyzm. Por. 700 lat mysli polskie;.
Filozofia i mysl spoteczna XIII-XV wieku, t. I, Warszawa 1978; 700 lat mysli polskiej. Filozofia
i mysl spoleczna XVI wieku, t. 11, Warszawa 1978.
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intelektualnej elitom z oérodkéw Europy Zachodniej'?? Czy w sposob zasadniczy
wystapienie na soborze w Konstancji Pawta Wilodkowica, dwczesnego rektora
Uniwersytetu Jagiellonskiego, wyrazone nastepnie w jego intelektualnym opus'’,
nie przyczynito si¢ do zmiany éwczesnego pogladu Kosciota na dziatalno$¢ mi-
syjna Krzyzakow? Z kolei, czy nie byl rownie znakomity teologiczny wktad kard.
S. Hozjusza'? — zarébwno w dyspute z protestantami, jak rowniez w dzieto potry-
denckiej reformy, a zwlaszcza w praktyczne odwzorowanie idei i uchwat soboro-
wych w funkcjonowaniu Kosciota w Polsce oraz ksztattowaniu zycia religijnego
wspolnot wiary na poziomie polskich diecezji? Czy nie stanowil on pewnego
wzorca drogi do przebycia dla Kosciolow Europy Zachodniej, ktore jednak poda-
zyly odmiennym szlakiem, bowiem czynniki dynastyczne przewazaly szale
W przyjetej zasadzie — cuius regio, eius religio, stanowiac niewatpliwe pokonstan-
tynskie fatum (w uproszczeniu) dla wspolnot wiary wyksztalconych na spoteczno-
$ci hierarchiczne w modelu wtadzy cesarskiej? Czyz najpewniej wynikajace z ce-
chy tolerancji — jednej ze znamion kultury Polski klasycznej (czyli Polski jagiel-
loniskiej az do kréla Jana III Sobieskiego wilacznie) — sformutowanie Zygmunta
Augusta w stowach: ,nie jestem krélem waszych sumien”, nie stanowilo poza
Rzeczypospolita mato rozumianego unicum w okresie Reformacji w Europie?
A sprawa unii z Ko$ciotami Wschodnimi? Czy majac bliskie sgsiedztwo z Ko-
$ciolem Wschodnim, nie realizowata Polska wyzwania, jakie okazywato si¢ nie
mozliwe do osiaggniecia i ziszczenia przez Koscidt Zachodni (rzymski — w uprosz-
czeniu), rozdzierany sprzecznymi interesami poszczegdlnych wiadcow i cesarza,
wplywajacymi na biskupoéw ze swych wiadztw? A nadto, w sumie, czy w dopro-
wadzeniu do upadku Bizancjum nie odegraty wigkszej roli czynniki i interesy po-
lityczne Zachodu — w stanowisku zarowno Kosciolow lokalnych (w uproszcze-
niu), jak i Kos$ciota jako catosci, okreslanym przez dominujace osrodki wladzy
owczesnego Zachodu? Trudno przypuszczaé, jak by si¢ potoczyly dzieje, gdyby
nie upadek tego kulturowo-religijnego centrum i pdzniejsze przeniesienie osrodka
chrzescijanstwa wschodniego do Moskwy, po imperialnym wyksztatceniu si¢ Ro-
sji carskiej. Konsekwentnie wigc, czy nie nalezatoby dostrzec roli Polski w upar-
tym realizowaniu idei zjednoczenia — na plaszczyznie panstwa: Unii Lubelskiej
(XIV-XVII), czy na ptaszczyznie religijnej: Unii Brzeskiej (1596) — niedosta-
tecznie rozumianych przez 6wczesny Zachod, ktory bardziej pozostawat zaintere-

1 7ob. Mateusz z Krakowa, O praktykach Kurii Rzymskiej, thum. Wi. Senko, Kety 2007.

" Por. P. Wiodkowic, O wladzy cesarza i papieza nad niewiernymi (Tractatus de potestate papae
et imperatoris respectu infidelium, wyd. H. Bobrzynski, w: Starodawne prawa polskiego pomni-
ki, t. 5, 1878).

"2 Przypomnijmy, kard. St. Hozjusz (1504-1579) przewodniczy! ostatniej sesji obrad soboru try-
denckiego i stat si¢ realizatorem jego postanowien. Byt autorem rozpraw teologicznych i trakta-
tow znanych O0wcze$nie w catej Europie, wielokrotnie wznawianych i ttumaczonych na jezyki
narodowe, m.in. Confessio fidei catholicae Christiana.
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sowany (w jego potezniejacych imperiach: Hiszpanii, Portugalii, Anglii, Francji)
pozakontynentalng ekspansjag niz realizowaniem idei jedno$ci, podnoszonej
ze strony pokolen myslicieli europejskich p6znego sredniowiecza i renesansu?

Niewatpliwie, ksztalt mysli intelektualnej, a zwtaszcza mysli teologicznej, zo-
stat w srodowisku polskim naznaczony rownolegtoscia, z jednej strony, wzrasta-
nia narodu i uorganizowywania si¢ struktur panstwa polskiego, za$§ z drugiej stro-
ny, upowszechnianiem si¢ chrzescijanstwa, a zwlaszcza ksztalttowaniem postaw
moralnych w réwnolegtym poglebianiu intelektualnego rozumienia oredzia chrze-
scijanskiego. Z perspektywy wspotczesnosci, a wiec paru stuleci, dostrzec mozna
i zarazem dostrzec nalezy t¢ charakterystyke — w sposob zasadniczy rozr6zniajaca
od innych spotecznosci Europy wspolnote Rzeczypospolitej w ksztattowaniu wia-
snej tozsamosci na przestrzeni dziejow, ktore przeciez stanowig w swej istocie
nieustanne nastepstwo pokolen w tym samym mateczniku ojczyznianym wspol-
noty jezyka, kultury i losow. Zauwazmy, tozsamosci innych spotecznosci Europy
wyksztalcone zostalty w odmienny sposob niz kulturowa tozsamos¢ Rzeczypospo-
litej — bowiem badz chrzescijanstwo bylo tam przyjete zanim dojrzata wspdlnota
jezyka 1 losow, badz wyksztalcona w pelni wspolnota jezyka, interesu i losow
przyjela chrzescijanstwo'?.

W poszukiwaniu cech charakterystycznych polskiego katolicyzmu i jednocze-
$nie kulturowej tozsamosci Polski nie sposob zatem nie uwzglednia¢ az po wspot-
czesnos$¢ poczatkow XXI stulecia konsekwencji rownoleglego wzrastania pol-
skiego chrzescijanstwa z wyksztalcaniem si¢ $§wiadomosci i1 kultury narodowe;.
Wydaje sie, ze pod tym wzgledem wspodlnoty wiary Kosciota w Polsce w spo-
tecznosci narodu polskiego (w uproszczeniu) zdaja si¢ pozostawac i by¢ niemal
odosobnione, gdyz w odniesieniu do wszystkich innych spotecznosci Europy
(a takze spotecznosci poza nig) albo ksztattowanie si¢ $wiadomos$ci narodowe]
byto wtorne w stosunku do wyksztatconego juz chrzescijanstwa, albo chrzescijan-
stwo docieralo juz do narodéw w pelni uksztattowanych — jak to juz podniesli-
smy'*.

Pytajac si¢ zatem o jakos$¢ uprawiania teologii w spolecznosci polskiej poczat-
kow XXI stulecia nalezatoby takze wydoby¢ wszystkie konsekwencje z jej nowo-
zytnych dziejow. Przeciez w odniesieniu do spotecznosci Polski potrydencka re-
forma katolicka stata si¢ najzwyczajniej nowa akcjg powszechnej ewangelizacji
ludu i spotecznosci kraju — Krolestwa Polskiego ztaczonego unig z Wielkim Ksig-
stwem Litewskim. Czy w nowozytnych spotecznos$ciach panstw i krolestw —

" Niewatpliwie taka perspektywa postrzegania stosunku narod-chrzescijafstwo domaga si¢ bar-
dziej doglebnych studiow. Por. J. Ktoczowski, Wspolnoty chrzescijanskie. Grupy zycia wspolne-
go w chrzeScijanstwie zachodnim od starozytnosci do XV wieku, Krakow 1964.

" Por. K. Macheta, Polska teologia dogmatyczna Zmartwychwstaricow, w: Szkice o teologii pol-
skiej, s. 14.
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spadkobiercow wladztw frankijskiego Zachodu — mialy miejsce podobne wyda-
rzenia, jakie jednoczes$nie naznaczaty i ostatecznie naznaczyty spotecznos¢ i Ko-
$ciol w Polsce? Czy wyrazity si¢ one podobnym, jak w Polsce humanizmem jezu-
ickim i czym$ poréwnywalnym do wydarzenia unii katolicyzmu z prawostawiem
w tak zwanym pokoju brzeskim w 1596 roku wraz z jego konsekwencjami dla
wyksztatcenia 1 powodowania wspdlnoty kulturowo-religijnej dwoch spoteczno-
$ci narodowych? Czy w powyzszym nie nalezatoby takze poszukiwa¢ powodow
uniknigcia przez spoleczno$¢ i 6wczesne Krolestwo Polskie wojen religijnych
1ich destrukcyjnych konsekwencji, rujnujacych zycie spoteczno-polityczne kra-
jow Zachodu?

Niewatpliwie cech charakterystycznych dla spotecznosci polskiej nalezatoby
poszukiwa¢ w specyfice jej zapoznienia w XIV stuleciu. Powyzej zaznaczyliSmy
i uwydatniliSmy je w mariologicznej pobozno$ci. Jednak, perspektywa dziejow
nakazuje ostrozno$¢ oceny moralnego badz duchowego zapoznienia. Moze ono
bowiem okazywac si¢ wzgledne, pozostajac rodzajem duchowego zakotwiczenia
narodu, ktore nie pozwala mu dryfowac po wyksztatcanych ideologicznie mental-
nosciach.

Wydaje si¢, ze w odniesieniu do spolecznosci Rzeczypospolitej jako catosci
perspektywa cigglosci dziejow w nastepstwie poszczegolnych jej pokolen pogle-
biata jedynie owg specyfike. Jej nieustanny wzrost sprawiala 6wczesnie wybitna
tworczo$é kaznodziejska'> — i na tyle ja ona poglebita, ze wydatnie przyczynila
si¢ do tego, iz w stuleciach XVII i XVIII dokonato si¢ poglebienie zwigzkoéw
migdzy wiarg i Kosciotem a losami narodu. Czy 6wczesne rownolegle ksztalto-
wanie chrzescijanstwa i wyksztalcanie postaw wiary wspolnoty ludzkiej oraz
swiadomosci 1 kultury narodowej w polskiej zbiorowos$ci spotecznej nie spowo-
dowato bezprecedensowego faktu, ze teologia polska nie przeszta przez o§wiece-
niowg krytyke wiary chrze$cijanskiej i kult krytycznego (w sensie dostownym)
rozumu (w uproszczeniu)? Czy powyzszego faktu nie nalezatoby zatem postrze-
ga¢ nie tyle w kategorii zapdznienia, co pewnej odmiennosci loséw dziejowych
wspolnoty narodowej, wyksztatcajacej odmienng kulture intelektualng i klimat
mentalny w nastgpstwie swych pokolen? Z kolei, czy odpowiedzialnos$¢ za spo-
tecznosci Europy, wyksztatcona w §wiadomosci polskiej podczas wojen z Tata-
rami i Turkami, nie wyzwolita intuicji prze§wiadczenia o specjalnej misji narodu
polskiego w stosunku do reszty chrzescijanskiej Europy — poczawszy od dojrzatej
XII-wiecznej $redniowiecznej christianitas? Czy nie zostala ona utwierdzona
w spotecznosci Polski uroczystymi stwierdzeniami papiezy Innocentego XI
(1676) i Piusa IX (1864) oraz faktem tak zwanej odsieczy wiedenskiej (1683), kto-
ra w zwyciestwie wojsk chrzescijanskiej Europy pod dowodztwem krola Polski —

" M. in.: P. Skarga SJ i inni.
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Jana IIT Sobieskiego (1674-1696), ostatecznie przetamata zagrozenie tureckie wo-
bec Europy, przyczyniajac si¢ do poglebienia u§wiadomienia w mysli Polakow
idei ,,przedmurza chrze$cijanstwa”? Zatem, czy odczytywanie przez elity polskie
w symbolicznej idei Polski jako ,,Chrystusa narodow” wydarzajacych si¢ faktow
utraty niepodleglo$ci Rzeczypospolitej i rozerwania jej terytorialnosci wraz ze
spotecznos$cig rozdzielong pomiedzy zaborcze imperia nie okazywalo si¢ w pew-
nym sensie naturalnym odruchem, zrozumialym samym przez si¢?

Niechybnie, w tym wzrastajagcym w przestrzeni czasowej XIX stulecia prze-
$wiadczeniu mesjanizmu narodu polskiego — czyli przekonania o petnieniu (za-
sadniczo przez cierpienie i narodowa niewole) blizej nicokreslonej misji wobec
narodow Europy [i $wiata] — odegrata swa role mysl romantyczna z jej podkresla-
niem indywidualno$ci narodu, za ktérego istote rozpoznawata mysl-idee ducha
narodowego, jawiacego si¢ jako rezultat procesu dziejowego'®. Z perspektywy
wspotczesnosci mozna by rozpoznaé, ze bezsprzecznie potgegowata ona koncen-
trowanie si¢ polskiego mesjanizmu na katolicyzmie — i to z najbardziej prostego
ukladu zewnetrznych stosunkéw politycznych tego etapu polskich dziejow. Ow-
czesnie bowiem polskos¢ i Kosciodt polski byly réwnolegle zwalczane — z jednej
strony przez protestanckie Prusy, a z drugiej strony przez prawoslawny carat ro-
syjski. Czy wiec nie byto normalnym odruchem, ze w lonie polskiej wspdlnoty
narodowej — jednoczesnie rowniez jako wspolnoty wiary [w jej ortodoksyjnosci
katolickiej] — dominujace stalo si¢ uznanie podmiotowosci kolektywnej narodu
polskiego? Z kolei, czy powyzsze nie stanowito naturalnej inspiracji mysli dzie-
wietnastowiecznej — jak, np., ks. Piotra Semenenki (1814-1886)'” — uwydatniaja-
cej rozpoznanie narodu jako pewnej osobowos$ci majacej wlasnego ducha, ktory
wyraza si¢ w ,,wiedzy i sumieniu narodowym”'®?

' Przywolujemy w tym miejscu J.G. Herdera (1744-1803), wybitnego przedstawiciela i jednocze-
$nie krytyka o§wiecenia, a zwlaszcza jego przedstawienie historii jako historii narodéw, uzna-
nych za obdarzone ,,duszg”.

" Por. P. Semenenko, Prawda o Kosciele Bozym i o Kosciele Rosyjskim (1843); tenze, Towiariski
et sa doctrine... (1850); tenze, Kazania (t. 1-2, 1913).

" Tenze, Wyzszy poglad na historie Polski, Krakow 1892, s. 57. Nalezatoby zastanowi¢ sie nad
centralng tezg ideologii porozbiorowej — rozpoznania narodu polskiego ,,Chrystusem narodéw”,
aby powstrzymac¢ badz ograniczy¢ jej ewentualnie destrukcyjne konsekwencje (we wspotczesno-
Sci polskiej spotecznosci doby europejskiej integracji) z dokonanego juz — i to, najpewniej, natu-
ralnego — przelozenia si¢ duchowej postawy ,,Chrystusa narodow” z wymiaru religijnego
na wymiar polityczno-spoteczny. Bowiem, czy przekonanie narodu polskiego, cierpigcego
straszliwie, jak ,,niewinny Chrystus” dla zbawienia narodow, nie uzyskato takze swego wyarty-
kutowania moralnego w idei walki ,,za nasza i waszg wolno$¢”? Dopowiedzmy od razu — nie
mozna nie zauwazy¢, ze ideologia ,,Chrystusa narodow” przenosi chrzescijanskie wierzenie, do-
tyczace Boga-Czlowieka, na stworzenie (por. J.M. Bochenski, Co to znaczy by¢ Polakiem?,
w: Tenze, Polski testament. Ojczyzna. Europa. Cywilizacja, Komorow 1999, s. 67). Czy zatem
nie wywiera na czlonkach wierzacych wspodlnot eklezjalnych spoteczno$ci Zachodu wrazenia
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Nalezatoby wspolczesnie podja¢ bardziej doglgbne studia nad niepowtarzalng
owczesnie nowoscia katolickiej mysli polskiej — zwlaszcza wobec uwydatnione;j
powyzej teologicznej tworczosci Semenenki, ktora jednak okazywata si¢ mezna w
swych intuicjach, czerpiac z teologicznego bogactwa Ojcow Kosciota i starozyt-
nosci chrzescijanskiej, kiedy — jak wiadomo — 6wczesna teologia [europejska]
charakteryzowata si¢ zamknigciem na dziedzictwo chrzescijanstwa pierwszych
wiekéw, wykazujac wylaczng koncentracje na wypowiedziach doktrynalnych
magisterium Ecclesiae. Czyz powszechnie nie jest wylgcznie znane przedsigwzig-
cie francuskoj¢zycznego srodowiska dominikanow i jezuitéw z pierwszej potowy
XX stulecia w zwroceniu uwagi wspolnot Kosciota na duchowe i doktrynalne bo-
gactwo starozytnoéci chrzescijanskiej'®? Ale, czy nie czerpat z tegoz samego
prazrodia — odnawianej duchowosci Ojcow Kosciota w §rodowisku chrzescijan-
stwa francuskiego — ks. P. Semenenko, zanim tego nie uczynit wiele dekad
po nim kard. H. de Lubac (SJ) np. w Katolicyzmie*®? Czy nie nalezatoby wigc
takze w polskiej mysli teologicznej XIX stulecia doglebniej poszukiwaé przemian
mentalnos$ci wspolczesnej, dokonanej przez odnowe teologiczng i wyrazong na-
stepnie w odnowie soborowej Vaticanum Secundum?

By¢ moze powyzsze tezy nie s uprawnione — badz nie s3 uprawnione az w ta-
kim stopniu, w jakim niniejszym poddajemy je szerszej refleksji, lecz konieczne
wydaje si¢ ich doglebniejsze rozwazenie, skoro w mysli P. Semenenki odnajdu-
jemy rozpoznanie dziejoéw $wiata w nastepujacych pokoleniach, ktore Stowo
ksztattuje, wyksztatcajac histori¢ $wiata ludzkich spotecznosci z przebostwienia
eucharystycznym Chrystusem, a zwlaszcza rozpoznanie, ze kerygma chrzescijan-
ska ksztattuje kazdy nardd tworzacy wlasng teologie, posiadajaca whasne i niepo-
wtarzalne tresci, wynikte z postugiwania si¢ wlasciwymi sobie obrazami czy na-
wet wlasng intelektualng logika.

Mozna podnosi¢ pewng niespdjnos¢ polskiej ideologii porozbiorowej z wiarg
chrzescijanska — jak to uczyniliSmy powyzej. Ale nalezy jednoczesnie uwzglednic¢
druga strong spotecznego wydarzania si¢ dziejow narodu. Poniewaz, poniekad jest

pewnego batwochwalstwa? Podobnie, jak nie ma zadnego uzasadnienia w doktrynie chrzescijan-
skiej dla jakichkolwiek prob interpretowania dziejow Polski i ideologicznego przedstawiania jej
jako ,,Chrystusa narodow”, tak nie zachodzi rowniez zaden powod w wymiarze dziejow ludzko-
$ci do gloryfikowania narodu polskiego jako jedynego narodu cierpigcego na $wiecie lub jedyne-
go doznajacego udreki w ludzkich dziejach. Czy nie wystarczy przywotaé losu Ormian i Zydow?
Tak wigc w $wietle rzetelnego przygladania si¢ historii ludzko$ci — Schlachtbank der Geschichte
jako nieprzerwanym szeregiem mordow na narodach (w sensie Hegla) — odgrywanie przez Pol-
ske roli ,,cierpiacego Chrystusa” nie sposob nie uznaé nie tylko za najzwyczajniejszy wymyst,
ale takze za destruktywny element mentalny, jaki niestety moze wywiera¢ takze negatywne kon-
sekwencje na wspolczesnej polskiej spotecznosci.

% Por. D. Kubicki, Le Saulchoir czyli ,, wypadek” teologiczny lat czterdziestych XX wieku, Poznaf-
skie studia teologiczne 17 (2004), s. 125-169.

* Catholicisme. Les aspects sociaux du dogme, Paris 1952.
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zrozumiate, ze narodu zjednoczonego wokot niedoli niewoli i cierpienia — narodu,
ktéry jako panstwowa spolecznos¢ nie istnial na mapie 6wczesnej Europy, nie
mogla dosiegna¢ pokusa idei Marksowej, bazujaca na klasowym podziale spote-
czenstwa — nadto poglebiajaca ekonomiczno-spoteczng nierownos¢ pomiedzy kla-
sa posiadajaca kapital a potrzebujaca pracy’’ masa robotnicza, wyksztatcong
z zaszkej rewolucji przemystowej XIX stulecia®. Czy zatem odnosita sic w peni
do sytuacji narodu polskiego (rozdzielonego w swej spotecznosci pomiedzy trzy
prezne organizmy imperialne zaborcow: Rosji, Austrii 1 Prus), kiedy zniewolenie,
opisywane przez Hegla w stynnym rozdziale Fenomenologii ducha, okazywato
si¢ zaledwie zniewoleniem pracy, dotyczac wytacznie posiadajacych kapitat ,,pa-
néw”, i nie odnoszac si¢ do ,,niewolnikow” (w terminologii Hegla)? I czy, konse-
kwentnie, nie rozmijala si¢ z sytuacja Polakéw dwczesna interpretacja Heglowej
mysli? Ponadto, czy religijnego rozumienia dziejow nie poglebiat fakt, ze rozta-
czone spotecznosci polskie z trzech zaboréw nie zaznaty na przestrzeni XIX stu-
lecia ani rewolucji spotecznych z ich programem antyreligijnym, ani powszech-
nego zjawiska dechrystianizacji proletariatu? Czy powyzsze nie okazato si¢ osta-
tecznie btogostawione w skutecznym przetamaniu i przezwyciezeniu totalitarno-
$ci systemu rezimu Zwigzku Sowieckiego w krajach tak zwanej demokracji lu-
dowej, m.in.: w ruchu spotecznym ,,Solidarnos¢” z lat 70. i 80. XX wieku? Bo-
wiem, spogladajac w perspektywie XIX i XX stulecia nalezaloby zasadnie i kon-
kretniej zapyta¢ — czy zamknigcie si¢ spotecznosci narodowej na samej sobie nie
przyczynito si¢ do wyksztalcenia silnych podwalin pozwalajacych na stworzenie
polskiej teologii narodu®, aby w perspektywie tak osadzonej refleksji rozwazaé
zagadnienia, obce wspdlnotom koscielnym Europy Zachodniej: Opatrznosci Bo-
zej wobec narodu, ,.eschatologii” narodu, idei ,,wcielenia Chrystusa w narod”
az po niewatpliwe novum mys$li chrzescijanskiej w ogole, a wigc nie tylko kregu
kulturowego Zachodu, czyli rozpoznania tak zwanego ,,grzechu narodu™*, rozu-
mianego w sensie zta struktur narodowych i1 dopetniajacej go idei, ze metanoia
narodu nie wyczerpuje si¢ w prostej metanoi jednostek, chociaz zaktada ja w spo-
sob zasadniczy? Czy powyzsze odmiennos$ci polskiego katolicyzmu — uchodzace-
go za opdzniony w mentalnosci laickich i liberalnych (w uproszczeniu) spotecz-
nosci europejskiego Zachodu — wydatnie nie przyczynity si¢ do zbawiennego fak-

! A zasadniczo — uzyskanych z niej $rodkéw materialnych dla zapewnienia bytu swych rodzin.

2 Por. D. Kubicki, Prognozowany kryzys spoleczno-ekologiczny XXI w. jako konsekwencja proce-
sow globalizacyjnych konca XX w.?, Studia Gdanskie 27, s. 285-303.

» Np. duszpasterskie opus kard. St. Wyszynskiego (1901-1981) — Prymasa Polski (1948-1981),
a zwlaszcza jego teologia narodu.

** Czyli rozpoznania, ze niedojrzate czlowieczenstwo poszczegblnego czlonka spolecznosci pol-
skiej, otwarto drogg do niewoli wspolnoty narodu, postulujgcego w sumie koniecznos¢ obudze-
nia czy nawet wyksztalcania czlowieczenstwa w kazdym jednostkowym cztowieczym podmiocie
polskiej spotecznosci.

182 TwP 5,1 (2011)



TwP 5,1 (2011) - dokumentacja

tu, ze modernizm przetomu XIX i XX wiekdéw pozostat dla spotecznosci Polski
prawie bez szerszego echa, podczas gdy bezprecedensowo naznaczyt spotecznosci
Europy Zachodniej, utrwalajac zwlaszcza w ich elitach intelektualnych i esta-
blishmencie politycznym (w uproszczeniu) predylekcje dla tez sekularyzacyjnych
1 tak zwanej tezy smierci Boga? Zatem, czy w tym wymiarze nie odnajdujemy
znamienia cywilizacyjnej mlodszosci, jaki zdaje si¢ charakteryzowaé spotecznos¢
polska i inne spotecznosci oscienne?

Zauwazmy, ze W tym samym momencie dziejowym, kiedy spotecznosci Za-
chodu probowaty w ich polityczno-ekonomicznym establishmencie uktada¢
si¢ z rezimami totalitarnymi badz liberalnymi, spoteczno$¢ polska koncentrowata
si¢ na waznych dla niej kwestiach — bytu narodu i integracji spotecznosci polskiej
oraz ujednolicania struktur panstwowo-administracyjnych i spoteczno-ekono-
micznych. Pozostawata nadal nimi zaabsorbowana w godzinach i chwilach, kiedy
odzyskata upragniong niepodleglos¢ wraz z koncem pierwszej wojny §wiatowe;.
Nie mogta rowniez pozwoli¢ sobie na jakiekolwiek wytchnienie z racji naglego
militarnego zagrozenia ze strony bolszewickiego Zwiazku Sowieckiego w 1920
roku, a nastgpnie agresji hitlerowskiej Trzeciej Rzeszy Niemieckiej 1 stalinow-
skiego Zwigzku Sowieckiego. Jednak likwidacja i zagtada polskich elit spotecz-
nych i intelektualnych w latach wojny i okupacji (1939-1945) wraz z masowymi
zsytkami do syberyjskich tagrow badz na stepy Kazachstanu wszystkich czton-
kéw rodzin 0sob poddanych fizycznemu unicestwieniu nie zakonczyta si¢ ze stro-
ny rezimu komunistycznego stalinowskiego Zwiazku Sowieckiego wraz z kapitu-
lacja hitlerowskich Niemiec.

Majac zatem w historycznej pamigci dziejowo niedawne odwzorowywanie
agresywnych wobec Polski idei totalitarnych ze strony jej poteznych sasiadow?
nalezaloby takze powazniej rozwazy¢ wspolczesne zagrozenia z mato roztropnie
uprawianej polskiej polityki — zwlaszcza od 2007 roku (w uproszczeniu)®®, gdyz
istnienie zwartego i silnego, moralnie tworczego 40-milionowego narodu polskie-
go w sercu Europy moze okazywac si¢ przystowiows ,,solag w oku” dawnych, wo-
jenno-zaborczych agresoréw — wobec poniekad zrozumiatej biernosci obecnych
establishmentéw politycznych dawnych aliantow zachodnich, a obecnie $cistego
[dominujacego] cywilizacyjnego centrum Zachodu, koncentrujacych si¢ — co jest
zrozumiale w regutach ekonomicznych — w swych gronach parlamentarnych
na ksztaltowaniu polityki wylacznie na zasadzie polityczno-ekonomicznego i cy-
wilizacyjno-kulturowego interesu wlasnego panstwa i reprezentowanej spotecz-
nosci.

¥ Por. G. Labuda, Przyszlos¢ panstw narodowych i nacjonalizméw w jednoczqcej si¢ Europie,
w: tenze, Rozwazania nad teoriq i historig kultury i cywilizacji, s. 448n.

6 por. D. Kubicki, Polonia i emigracja Trzeciej Rzeczypospolitej jako nowy wymiar patriotyzmu
[w druku].
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Czy zatem mozna wspotczesnie podejmowac uzasadnione proby wykazywania
zapoznienia polskiej refleksji teologicznej badz czy w ogodle jest zasadne polskie
przeswiadczenie postrzegania i mys$lenia w kategoriach zapodznienia o teologii
polskiej, skoro od poczatkow swego zaistnienia w strukturach uniwersyteckich
(Uniwersytetu Jagiellonskiego od 1400 roku) skoncentrowata si¢ na prawach kaz-
dego cztowieka i1 kazdego narodu do wolnosci religijnej i skoro wyrazata niezro-
zumiatg dla dwczesnego europejskiego Zachodu troske o jednos$¢ chrzescijanstwa,
realizowanego na miar¢ danej wydarzajacej si¢ Owczesnosci — jednoczesnie majac
swoj bezprecedensowy udziat w doprowadzeniu do trwatej, chociaz ograniczonej
terytorialnie, unii miedzy wyznaniami chrzescijanskimi?

Wydaje si¢ zrozumiale, ze wobec odmiennej charakterystyki zarowno dziejow,
jak 1 wyksztatconej mentalnos$ci i tozsamosci wartosci kulturowo-intelektualnych,
religijno$¢ polska nie zaowocowata az po globalizacyjna wspotczesno$¢ zadnym
systemem mysli teologicznej. Jednak, czy czynnik systematyzacji intelektualne;
nie stanowi pewnego zamknig¢cia mentalnego w odniesieniu do ducha mentalnosci
spadkobiercow kregu kulturowego Zachodu frankijskiego, skoro niewatpliwie
brak systematyzacji teologicznej nie musi jednoczes$nie oznacza¢ sptycenia wiary,
odwzorowywanej w zyciu codziennym poszczegdlnych wierzacych wewnatrz
funkcjonujacych ludzkich spotecznosci?

Przejdzmy zatem do konkluzji powyzszej refleksji.

Wobec odmiennego biegu dziejow spoleczenstw obywatelskich Europy Za-
chodniej, spotecznosci postkomunistyczne Europy Srodkowej i Wschodniej,
a zwlaszcza spoteczno$¢ Polski, maja niewatpliwie do zaoferowania doswiadcze-
nie wspdlnotowo-narodowe, jakie nie bylo udziatem spotecznosci zachodniej czg-
sci Europy. Jest wigc zrozumiate, ze wynikajace raczej z mtodszosci cywilizacyj-
nej niz z zapdznienia odmienne kulturowo-cywilizacyjne dziedzictwa majg unika-
towg szans¢ spowodowania nowych europejskich jakosci duchowych, moralnych.
Moga niewatpliwie tworczo wptynaé na ksztattowanie poszczegdlnych spotecz-
nosci Unii Europejskiej w przestrzeni europejskiej integracji. Moga roéwniez wy-
doby¢ niedostrzegany przez spotecznosci konsumpcyjne walor wspolnotowosci
badz rozumienia narodu i jego ducha jako ,,wielkiego-zbiorowego-obowigzku”
we wspolnie integrowanym dziedzictwie dziejow Europy w wymiarze jej po-
szczegdlnych spotecznosci — narodéw i dawnych wiadztw. Tej moznosci uboga-
cenia spoteczenstwa europejskiego Zachodu nie zmienia fakt czasowego zap6z-
nienia cywilizacyjnego spotecznoséci Europy Srodkowowschodniej. Nadto wydaje
si¢, ze nie jest ono az tak stygmatyzujace, jak stygmatyzacja intelektu w mysli
nowozytnej i pomodernej Zachodu europejskiego (w uproszczeniu), wyrazona
w tezach: sekularyzacji 1 smierci Boga badz w moralnych postawach syfosci
i mentalnego samozadowolenia spoteczenstwa konsumpcyjnego. Z pewnos$cig
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spoteczno$ci postkomunistyczne panstw czlonkowskich integrujacej si¢ UE mo-
glyby spowodowac jakosciowo inne wspolne ksztaltowanie kultury intelektualnej
1 politycznej, odmienne od dotychczasowego intelektualnego monotworstwa Za-
chodu — jezeli, oczywiscie, wystapig korzystne i sprzyjajace ku temu okoliczno-
sci. Ale, czy one zachodza, skoro elity Zachodu zdajg si¢ nadal wykazywacé wy-
jatkowa predylekcj¢ dla Marksowo-marksistowskich idei oraz skoro dominuja-
cym w nich okazuje si¢ destrukcyjny duch nihilizmu, sceptycyzmu, egoistycznego
zaslepienia wlasnym, ekonomicznym interesem itd.? I, czy one zajda, kiedy coraz
wyrazisciej okazuje si¢, ze spolecznos$ci mlodszosci cywilizacyjnej — a zwlaszcza
spotecznos¢ polska — zostaty najpewniej zwiedzione destrukcyjnym dla ich naro-
dowych suwerenno$ci zakulisowym uktadem (,,sterowanej” przez sily panstwa
totalitarnego czesci dawnej robotniczej opozycji), skutkujacym pozornoscia au-
tentycznych transformacji ekonomiczno-demokratycznych oraz w pewnym sensie
iluzorycznos$cia wyksztatcania stabilnego panstwa prawa i panstwa obywatelskie-
go?

Nie jest oczywiscie rolg teologa rozstrzyganie powyzszych kwestii, a zwtasz-
cza rozwazanie mozliwych rozwigzan w plaszczyznie polityczno-gospodarcze;.
Natomiast niewatpliwie nie moze teolog nie zwraca¢ uwagi na ocen¢ moralng
przemian i ich jakosci. Nie moze réwniez nie bra¢ pod uwage kondycji moralnej
czynienia refleksji nad objawiajacym si¢ Stowem w stworzeniu wraz z jego ze-
srodkowaniem w dziejach ludzkosci w Wydarzeniu Jezus-Chrystus. Czyz bowiem
ewangeliczne spojrzenie nie predestynuje go w pierwszym rzedzie do moralnej
oceny zauwazalnych objawow i znakéw (takze sygnalizowania w waskich gro-
nach intelektualnych) mutacji totalitarnych organizmow, wykazujacych zdolno$¢
do ujawniania si¢ w nowych postaciach destrukcji moralnej spotecznosci, quasi
nowo wyzwolonych spod ich destrukcyjnej ideologii? Czy podobna sytuacja —
pozostawienia spotecznosci Europy Srodkowej i Wschodniej obrzezem cywiliza-
cyjnym Zachodu, a wigc rynkiem zbytu niechcianych i niepotrzebnych jego wy-
tworow badz przebrzmiatych, zdewaluowanych idei — nie wydaje si¢ sprzyjajaca
establishmentowi ekonomicznego Zachodu, nie dostrzegajacemu jeszcze moralne-
go zagrozenia, jakie w nieodleglej przysztosci moze go unicestwi¢? Czyz polski
teolog moze nie dostrzegac tej dziejowej sytuacji z perspektywy oredzia chrzesci-
janskiego — i pozostawac obojetny w jej moralnej ocenie? Czyz na jego oczach
nie rozgrywa si¢ rozstrzygnigcie tego, w jakim $wiecie mentalnym ludzkich spo-
tecznos$ci przyjdzie mu uprawiaé refleksje teologiczng w najblizszej przysztosci?
Czyz nie chodzi jednoczesnie o jego bycie jako teologa, gdyz znihilizowanie si¢
spotecznos$ci, w ktorej tkwi, spowoduje takze nieodwracalng w pewnym sensie
bezuzyteczno$¢ jego wysitku teologicznego?
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W sumie, niewatpliwie zachodzi niezwykta odpowiedzialnos¢ chwili, w ktorej
teologowie spolecznosci mtodszosci cywilizacyjnej nie moga nie podjac¢ niepo-
wtarzalnego wyzwania czynienia refleksji teologicznej, z mysla o wyjatkowym
zapotrzebowaniu na wymiar transcendencji i osadzonej na niej ocenie moralnej
wydarzajacej si¢ europejskiej wspodlczesnosci — integracji europejskiej. W tym
aspekcie niniejszej refleksji chcielibySmy jeszcze uwydatni¢ szczeg6lng rolg kra-
jow milodszosci cywilizacyjnej wspolczesnej Europy w perspektywie nie ,,wy-
schnigtego™ Zrodfa marksizujacych ideologii, ktore zdaja si¢ nadal pozostawaé
zywe w cywilizacji konsumpcji i w zglobalizowanym $wiecie rynkéw finanso-
wych i ekonomicznych.

Odmienne dzieje wyksztalcania si¢ tworczego ducha narodu i sity moralnej
spoteczenstwa polskiego w gronie wspolnot etnicznych Europy Srodkowej, po-
zwalajace na konstruktywne dopomozenie w przezwyci¢zeniu zaistaniatej sytuacji
pomodernosci w spotecznosciach Europy Zachodniej, ktorg ogdlnie charakteryzu-
je sie rysem upadku masowej wiary religijnej w jej chrzescijanskim ksztatcie,
moga jednak pozosta¢ malo uzytecznym wspomnieniem — przystowiowa karta
z historii. Bowiem, zamiast stanowi¢ duchowe zrdédlo, bedace w stanie jeszcze
zasili¢ stabnace w chrzescijanskg postawe wiary spolecznosci zachodnie — zrédto
swiadczace jednoczesnie o mlodszosci cywilizacyjnej spotecznosci polskiej (po-
$rod krajow Europy Srodkowej i Wschodniej), nie przeniknietej jeszcze w sposob
dominujacy nihilizmem badz sceptycyzmem?®’, spoteczno$é polska zdaje sig sta-
wac bankrutem wlasnej przesztosci i karykaturag dawnej dumy, dawnego honoru.
Ukazuje si¢ ofiarg wilasnej tragedii ideologicznego zniewolenia ostatniego pot-
wiecza 1 systematycznie podejmowanej przez zewngtrznych agresorow eliminacji
1 eksterminacji jej spotecznych elit — ofiarg bez duchowych sit, pozbawiong twor-
czej inicjatywy. Rodzi si¢ zatem zasadnicze pytanie, ktore nalezaloby bezwzgled-
nie rozstrzygna¢. Czy faktycznie taka jest aktualna kondycja spotecznosci pol-
skiej, czy tez takg staje si¢ ona na naszych oczach?

Zastanawiajacy wydaje si¢ wlasnie tenze fakt, gdyz pojawia si¢ w chwili, kie-
dy przychodzi Europie odzyskiwac chrzescijanska tozsamo$¢ — wskutek werdyktu
Europejskiego Trybunatu Praw Cztowieka w Strasburgu (z 18 marca 2011)
w sprawie krzyza jako symbolu religijnego i kulturowego. W Polsce nagtasniane
sg tymczasem glosy o stanowisku przeciwnym — z réznym natezeniem powtarza-
ne s3 bowiem w sferze politycznej i publicznej podobne argumenty za marginali-
zacja zycia 1 kultury religijnej, chrzescijanskiej itd., ktore w spolecznosciach Za-
chodu dawno juz utracily jakakolwiek wartos¢. Oczywiscie, wobec wspolczesno-
$ci Zachodu, owe lewicujace poglady zdradzaja tylko wyjatkowe zacofanie i pro-

7 Por. D. Kubicki, Upadek masowej wiary w spoleczno$ciach Zachodu jako badawcze wyzwanie
wspolczesnosci wobec filozofii religii i socjologii religii [w druku].
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wincjonalizm, wykazujacy zdolno$¢ do trwalego uposledzenia spotecznosci pol-
skiej jako potprowincji i peryferii Zachodu.

Powyzsze zjawisko wydaje si¢ jednak zdumiewajace w chwili, kiedy zadne
wspolczesne panstwo Zachodu zdaje si¢ nie pozostawa¢ w moznosci dtuzej uda-
wac, ze jest neutralne §wiatopogladowo i wyznaniowo, gdy faktycznie takowym
nie jest. I oto spolecznos$¢ polska, ktéra nie zaznata dramatu wojen religijnych
w swej dziejowej przesziosci 1 ktora jeszcze niedawno charakteryzowata si¢ tole-
rancja religijna, zdaje si¢ nie by¢ w stanie podja¢ proby przetamania lgkow spo-
tecznos$ci dojrzatych demokracji parlamentarnych Zachodu w perspektywe prze-
zwycig¢zenia ich schizofrenicznej sytuacji, czyli zarzucenia dziatan marginalizuja-
cych religijno$¢.

By¢ moze pamie¢ o wydarzeniu katastrofy lotniczej pod Smolenskiem w dniu
10 kwietnia 2010 roku, w ktorej zginat urzedujacy Prezydent Rzeczypospolitej
Polskiej wraz z cztonkami, licznej oficjalnej delegacji na obchody 70. rocznicy
zbrodni katynskiej, przypomni dominujagcym w sferze polityki §wiatowej o odpo-
wiedzialnosci za obtudng moralno$¢ polityczna, dazaca do pragmatycznego celu
kosztem stabszych podmiotow politycznych i za cen¢ skrywania prawdy histo-
rycznej badz godzenia si¢ na jej przeinaczanie. Miejmy nadziej¢, ze przypomni
o wymiarze religijnym Zycia spoleczno$ci narodowej na przykladzie zbiorowej
reakcji Polakow na tragiczne wydarzenie $mierci glowy panstwa polskiego, jego
korpusu generalskiego, polityczno-parlamentarnych elit i wielu wysokich urzed-
nikow panstwa podczas dziewieciodniowej zaloby narodowej. Za$ uprawiajacy
teologi¢ w Polsce powinni zaczerpnac z postawy polskiej zbiorowosci i wspolno-
ty narodu wystarczajace inspiracje do podj¢cia doglebniejszej teologicznej reflek-
sji nad Stowem objawiajacym si¢ w cztowieczych dziejach w zbiorowym do-
swiadczeniu Polakow, aby z kolei ona pozwolita przywroci¢ autentyzm postaw
wiary wspolnot chrzescijanskich Kosciota katolickiego w spotecznosci polskie;.

Pozostaje jednak jeszcze jeden wymiar wyzwania, przed ktoérym zdaje si¢ sta¢
teologia polska w osobach aktualnie ksztaltujacych jej oblicze. Otdz, zauwaza si¢
przesuwanie si¢ §wiata chrzescijanskiego na silne pod wzgledem demograficznym
spoteczno$ci pozaeuropejskich kontynentéw. Czy zatem, wobec koniecznos$ci
ksztattowania refleksji teologicznej w srodowisku zyjacego Kosciota i tetnigcych
zyciem wiary wspolnot Kosciotow lokalnych, nie jest na sposob szczegolny pre-
destynowany spotecznos$¢ polska, aby w osobach teologéw wyrazi¢ we wspotcze-
snos$ci poczatkéw XXI stulecia teologiczne rozumienie oredzia ewangelicznego?

Zakonczmy ponizsza konkluzja.

Niewatpliwie zatem kwestie jakiegokolwiek zap6znienia pozostajg wtorne wo-
bec realizacji wyzwan wydarzajacej si¢ wspotczesnosci, a niekiedy niektore ro-
dzaje zap6znienia pozwalaja wspdlnocie spotecznosci ludzkich unikngé daremne-
go brnigcia w $lepej drodze, z jakiego ratujg wspolnoty: spoteczne i narodowe,
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podazajace ,,mtodszoscia cywilizacyjng”. Jednak nie moga one pozostawac zbyt
dlugo bierne pod grozbg utraty swego waloru na tym etapie wspdlnych dziejow
wzgledem cywilizacyjnie dominujacych.

CATHOLIC THEOLOGY AND THE YOUNGER EUROPE IN THE TIMES OF GLOBALIZA-
TION. SUMMARY

In view of the contemporary integration of the EU member states and in the context
of the fast globalizing world of today, the author raises the issue of civilizational back-
wardness, which by the political and intellectual representatives of the Western world
(and hence its societies) is widely identified with the notions of post-totalitarian and post-
communist Central and Eastern European societies, and thus with the Polish society and
those practising theology in the Catholic Church in Poland at the beginning of the 21%
century. In the first part of his reflection, the author postulates defining the civilizational
'youngerness' with respect to the evident relativity of the idea of civilizational backward-
ness in the historical perspective, especially taking into consideration the ever-changing
political, cultural and civilizational domination in Europe. Later on he outlines the hope
which he cherishes towards those practising theology and reflecting upon the evangelical
message, who bring it into effect through their faith and spread it on in their communities
in local churches of the Catholic Church in Poland. Those faith communities, with their
morally creative members, stem from the tradition of Polish social, philosophical and the-
ological thought, shaped in the course of the vicissitudes that the Polish society and the
country itself underwent due to Poland's specific location on the border between the Eu-
ropean East and West.

(ttum. Zofia Lebiecka)
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