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ZNACZENIE WSCHODNIEJ SYMBOLIKI CERKIEWNEJ

Symbolika cerkwi, ktora takze stanowi wartos¢ misteryjng, w imponujacy sposob
utatwia dostep do tresci i jezyka nabozenstw liturgicznych. Jest swoista przepust-
ka ku wiasciwemu rozumieniu ich aktualnego znaczenia uswiecajacego 0sob wie-
rzacych i zdobywania przez nich wiekszej ufnosci w zycie przyszie.

Aby sprébowa¢ wyjasni¢ charakter i role wschodnigl symboliki cerkiewne)
trzeba znalez¢ najpierw odpowiedz na pytanie o wartos¢ symbolu religijnego
w ogble. Zarbwno w rzeczywistosci chrzescijanskig, jak i poza nig, symbol spet-
nia istotng funkcje informacyjna, edukacyjng oraz profetyczng. Przyjmuje S,
ze on w swej posredniczacel zasadzie odstania swiatu materialnemu fakty i wyda-
rzenia zwigzane z inng przestrzenia dziatania. To, co w sposob bezposredni i do-
stowny nie moze by¢ wypowiedziane ludzkim jezykiem zostaje ukazane w obli-
czu prawdy, ktéra ujawnia, poprzez symbol. Stanowigc catkowicie realistyczny
punkt odniesienia, symbol pozostgje jednoczesnie zjawiskiem misteryjnym,
awigc takim, ktore nie odstania wszystkiego co wigze si¢ z ponad tymczasowo-
$cig i nie umozliwia kazdemu w jednakowy sposob dojscie do prawdy. On z natu-
ry swej zaktada inne rozréznienie niz tylko materialne lub fizyczne. Jednoczesnie
nie ogranicza si¢ jedynie do wskazania okreslonego faktu, jak to si¢ dzige
w przypadku znaku, ale jest swoistym uobecnieniem niewypowiedziang i nie od-
krytel wartosci bytu nadprzyrodzonego. Stad ludzka afirmacja symbolu moze by¢
interpretowana jako otwarcie i zblizenie osoby wobec daru nadprzyrodzonosci.
W religii chrzescijanskigj takim szczegdlnym wyrazem identyfikacji z prawdziwa
obecnoscig tego daru jest krzyz, ktéry ukazuje i zarazem komunikuje o nieogar-
nionym potencjale wiary.
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1. DOSTEPNOSC SYMBOLIKI POPRZEZ ZJAWISKO CERKWI

Materialna obecnos¢ Cerkwi/Kosciota na Wschodzie od zawsze spetnia
w istotnym znaczeniu funkcje dwustopniows: z jedng strony jawi Sie ona jako
widzialny znak obwieszczajgcy swiatu i ludziom obecnos¢ Boga, zas z drugigj j€)
cata struktura wewnetrzna wskazuje na droge dostepu wszystkich do swego
Stworcy. O ile ten pierwszy stopien oddziatywania zachowuje poniekad charakter
statyczny, bo w zasadzie przenika ludzka $wiadomosé za posrednictwem czynni-
ka zmystowego, estetycznego i emocjonanego, o tyle juz drugi warunkuje dyna-
mike, ktora ngjpetnig objawia sie w duchowym zaangazowaniu cztowieka w po-
znanie i percepcje wielosci symboli. One z kolei prowadza do powziecia trwatych
relacji z rzeczywistoscia transcendentng. Sama obecnosé w swiatyni wschodnieg
nie uprzywiliowuje jeszcze w rozeznaniu i pojmowaniu giebi symboliki. Niekiedy
moze tez skutecznie przeszkodzi¢ w dotarciu do podstawowych prawd chrzesci-
janskich. Dlatego tutaj zgodnie z dawng regutg Ojcow Kosciota podtrzymywana
jest teza, ze symboliki Kosciota wschodniego nie mozna wiasciwie odczytaé
i zrozumieé poza Liturgia®. Tym bardziej, aby méc ja odpowiednio rozwazy¢ nie
da si¢ tego uczyni¢ w oderwaniu od dziatan liturgicznych. Liturgia jako podsta-
wowe i najwazniejsze migjsce zgromadzenia ludzi wierzacych wok6t wartosci
Swietych i nieprzemijajacych, staje sie takze praktycznym drogowskazem dla ca-
tgj symboliki rytualno-obrzedowej i znakowo-przedmiotowej (zob. Cyryl Jerozo-
limski, Jan Chryzostom). Jest to bardzo wazna reguta wschodnig tozsamosci reli-
gijno-duchowsj, bez ktéregj trudno sobie wyobrazi¢ proces ludzkiego dojrzewania
do wyzszej akceptacji symboliki.

Aby nie utraci¢ niezbedngl wrazliwosci symboliczng oraz nie zniweczy¢ je
znaczenia na wskutek odrzucenia elementu racjonalnego, potrzebne jest daleko
idace wtajemniczenie liturgiczne®. Inaczej symbolika moze zosta¢ odebrana jako
Zjawisko wytacznie zewnetrzne i abstrakcyjne. W Starym Testamencie lud Izragla
spetnial wyjatkowg role, byta to takze rola symboliczna, gdyz wskazywata ona
na jego niezwykla wiez z Bogiem oraz jedyna w swoim rodzaju mig¢ zwiastowa
nia swiatu przyjscia Megasza. Tymczasem Koscidt, ktory jest symbolem Nowego
Izraela i jego nowych relacji z Krélestwem Bozym, otwiera swiat i ludzkos¢
na Chrystusa Paruzyjnego. Ten Kosciot jako zywa obecnosé¢ Bogocziowieka i Je-
go Krélestwa nalezy do wszystkich ludzi, a przede wszystkim do tych co potrafig
si¢ w nim jednoczy¢ i tworzy¢ wspllnote. Jest on obrazem i ikoniczng rzeczywi-
stoscig Chrystusa, dzieki ktérej staje si¢ przedmiotem naszej reflekgi i wiary.
Cho¢ w znaczace) swe czesci pozostgje dla nas niewidzialny i niepojety, to jed-

2 3. Damascenski, Rozprawy o swigtych ikonach, I, 17; N. Kondakov, The Russian lkon, Oxford
1927, s. 42-45.
% Por. P. Evdokimov, Prawosfawie, Warszawa 1986, s. 288.
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nak nie przestaje nas inspirowa¢ ku poznaniu tego co obecnie niedostepnie.
Czynnikiem, ktéry w sposdb wyjatkowy wptywa na osobowy zwigzek cztowieka
z Kosciotem jest obecne w nim zrédto zycia sakramentalnego. Ono powoduje
pierwsze i ngwaznigjsze zespolenie ludzi z Bogiem, ktdre jest wcigz na nowo
ozywiane w Liturgii eucharystycznej. Dlatego w tym miegjscu, a nie zadnym in-
nym, nastepuje prawdziwe odrodzenie ludzkosci w jeg ufnym otwarciu na Boga.
Geneza Kosciota wskazuje jednoznacznie, ze pierws chrzescijanie podjeli zada-
nie budowania wspélnoty w oparciu o dziedzictwo starotestamentalne. Jednym
zwyrazOw ich przywigzania do przesztosci byto nasladownictwo formy i typu
poboznosci synagogalngj, tacznie z uczeszczaniem do gtéwnej Swiatyni. Dopiero,
gdy praktyka zostata zabroniona, zaczgto wznosi¢ sanktuaria chrzescijanskie,
ale zawsze przy uwzglednieniu dawnych cech architektonicznych i modlitewno-
rytualnych swiatyni jerozolimskiej. A wigc nowe migjsca kultu chrzescijan sta-
nowity sciste nawiazanie do wzorca z przeszioici oraz jednoczesna adaptacje no-
wych regut uroczystego wielbienia Boga.

Jednak w czasach przesladowan i niszczenia migjsc spotkan modlitewnych
trudno byto nie tylko o utwierdzenie zwyczajow chrzescijanskich zwigzanych
ze statg praktyka religijng, w tym liturgiczna, ae takze ksztattowanie odpowied-
nig) wrazliwosci symboliki budowli sakralng. Poza tym istniato chyba jeszcze
przekonanie, ze o tym zupetnie nowym ruchu religijnym nie trzeba wcale nagta-
$nia¢, bo on i tak zyskuje sobie coraz znaczniejszy rozgtos i przychylnosé, oraz
trzeba zachowa¢ pewna powsciagliwos¢ w ujawnianiu jego identycznosci zbio-
rowo-kultyczngj. Tak czy owak symbolika swiatyni, jak i zreszta inne wazne za-
sady nauki chrzescijanskiej, nie stanowity problemu pierwszorzednego, na ktéry
nal ezatoby zwrdéci¢ szczegdlng uwage interpretacyjna. Nie oznaczato, ze istnienia
wowczas catkowita ignorancja wobec zewnetrznego ksztattu miejsca modlitw czy
takze prawidtowych regut wiary chrzescijanskigj. Dlatego, jak mozna si¢ dowie-
dzie¢ z Didache (jeden z najstarszych tekstéw patrystycznych z konca | wieku),
pojawiaja Sie wyobrazenia i obrazy miejsca kultu, ze ono powinno przypomina¢
wspdlnocie okret, arke Noego abo przybytek spotkania 0sob wierzacych z Tréjca
Swieta. W starozytnych zabytkach przewaza nawiazanie do symbolu arki, a wiec
migjsca schronienia w czasie potopu. Dla pierwszych chrzescijan symbol ten byt
szczegdlnie bliski, gdyz oznaczat bezpieczenstwo i dziatanie Ducha Swietego.
Nic dziwnego zatem, ze tak cz¢sto si¢ odwolywano do niego i wierzono w wy-
zwolencza moc arki i na jgf podobienstwo budowano swiatynie w formie prosto-
kata. Pierwotnie w spoteczenstwie wierzacych istniata takze ogromna intuicja
Trzech Osob Boskich i w zwigzku z tym wyrazne pragnienie oddania Im czci
w sposob wielowymiarowy*. Stad miedzy innymi symbol trojga drzwi wiodacych

“ Por. K. Onasch, Liturgii und Kunst der Ostkirche in Stichworten, Leipzig 1981, s. 31-33.
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do Kosciota, ktore oznaczaja zarazem poszczegodlne progi docierania do tajemnicy
Béstwa. Ponadto trojdzielny podziat $wiatyni i caly szereg oznak materialnych
oraz zwigzanych z postawg modlitewng gestow, tgcznie z utrwalonym i zachowa
nym do dzi$ wsrdd chrzescijan wschodnich uktadem trzech palcow podczas do-
konywania znaku krzyza. Rzeczywistos¢ ta dowodzi, jak duze pietno nareligijng
swiadomosci chrzescijan odcisngt pierwiastek symbolu i spetnia wcigé niezasta-
piong role w ich praktycznym utozsamieniu kultycznym.

Z uptywem czasu, a zwtaszcza od IV wieku, realnos¢ symboliki Kosciota staje
Si¢ coraz bardzigl dostepna nie tylko ludziom wierzacym, ale takze nie majacym
zadnego odniesienia do wiary chrzescijanskig, z powodu obszernieszych komen-
tarzy i tlumaczen calego zjawiska. Zreszta tego wymagaty nowe okolicznosci
zwigzane z oficjalnym dziataniem Kosciota za panowania $w. Konstantyna. Dla
chrzescijan wschodnich takim szczegdlnym wyrazem Owczesnego oswiecenia
w dziedzinie symbolu cerkiewnego, s3 zachowane do dzi$ Liturgie sw. Bazylego
Wielkiego i $w. Jana Chryzostoma. Poza tym dos¢ gruntowne i rzeczowe uksztat-
towanie rytéw liturgicznych oraz $wietych obrzedéw. To samo mozna powie-
dzie¢, jesli chodzi o sposob i reguty wystroju wnetrza swiatyni. Owczesna ko-
nieczno$¢ ustalenia norm obrzedowo-kultycznych i komentarzy do tekstéw litur-
gicznych wymuszata ich coraz doktadniejsze doprecyzowywanie. Cho¢ cata ta
rzeczywistos¢ rozwija Si¢ inaczej na Zachodzie i Wschodzie. Jest to zwiazane, jak
podkresla Jerzy Nowosielski, z odmiennymi optykami dziatania Kosciota na zie-
mi. Koscidt wschodni, zdaniem ikonomalarza, w przeciwienstwie do Kosciota za-
chodniego, istnigje jak gdyby niezaleznie od historii®. Co wiaze sie niewatpliwie
ze wzmozonym zapotrzebowaniem wobec obecnosci wydarzenia symboliki.
Znacznie bardzig niz z wprowadzaniem kolenych i wcigz doktadniejszych zasad
sprawowania nabozenstw oraz czynnosci sakramentalnych, tendencji charaktery-
stycznegj Kosciotowi zachodniemu (facinskiemu). Dla chrzescijanskiego Wschodu
pewne sceny hiblijne staja si¢ scenami w sposob trwaly waznymi w odniesieniu
do praktyki religijng®. Takim szczegdlnym obrazem, mogacym byé w pewnym
stopniu odczytanym i zinterpretowanym za pomocsg zywego symbolu jakim jest
ikona, jest obraz Krélestwa Bozego’. Ostatecznie zaréwno w starozytnosci, jak
i w czasach wsp6tczesnych obecnos¢ symbolu cerkwi jako budowli sakralng i te-
go wszystkiego co ma miejsce w jg wngtrzu, spetnia nieoceniong role wprowa-
dzania cztowieka w przestrzen swigtego zycia. Zachgca go do namystu i kontem-
placji nad przedstawiong rzeczywistoscig symboliczng majaca Site przeobrazania
ludzkiego rozumu i wnetrza ku bardziel petnemu i wolnemu istnieniu duchowe-
mul.

® Por. Z. Podgérzec, Woké? ikony. Rozmowy z Jerzym Nowosielskim, Warszawa 1985, s. 42.
® P. Florenski, Dwa swiaty ikony staroruskiej, Znak 31,295-296 (1979), s. 82.
" Z. Podgorzec, Wokd? lkony, op. cit., s. 42.
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2. GLOWNY NURT SYMBOLIKI CERKIEWNEJ]

Religijne doswiadczenie chrzescijanina opiera si¢ zawsze na dwu niezmien-
nych prawdach. Pierwsza z nich dotyczy zbawczej ofiary Chrystusai w zwiazku
ztym wymaga catkowitego utozsamienia z nig celem przysztego wyzwolenia
osoby. Druga z kolei ma znaczenie bardziej posrednie i stanowi wazny akt inspi-
racji cztowieka w jego uwalnianiu ze skutkéw grzechu i unizenia oraz przemiany
catego stworzenia. Ona tez staje si¢ podstavowym motywem symboliki cerkwi®.
W Cerkwi bowiem nastepuje szczegdlne przenikanie czynnika Boskiego i ludz-
kiego, dzigki temu dynamika relacji utrzymuje tu nieustannie poziom wzrastaja-
cy. Uczestnictwo w tychze relacjach przynos najbardzigj trwate owoce w zyciu
osoby ludzkiej. Poniewaz daje jef mozliwos¢ uczestnictwa w zbawczej tasce cate-
go objawienia Bozego, a jednoczesnie przygotowuje do giebsze) antycypacji Kré-
lestwa Bozego®. Nie bez powodu zatem juz w wieku IV gtoszono, ze widzialna
budowla sakralna jest swoistym odwzorowaniem tg niewidzialngj i jest jg daleko
idacym podobienstwem. Ta obecna stanowi swoiste przyblizenie nieba ziemi
i subtelne unaocznienie wszystkim tej przysziej, ale jakze inngj. Poswiadczajg
to niezwykte odczucie réwniez liczne przekazy zwigzane z wprowadzeniem przez
ksigcia kijowskiego Wtodzimierza w 988 roku chrzescijanstwa na Rus. Zanim do-
szto do ochrzczenia spoteczenstwa ruskiego przez migonarzy greckich wiadca
wystat w podréz do Konstantynopola swych legatéw by ¢i mogli pézniej opowie-
dzie¢ mu o przymiotach rytu i obrzgdowosci wschodniej sprawowanej w tamtej-
szych swiatyniach. | rzeczywiscie po powrocie legaci mieli ozngjmi¢ Wtodzimie-
rzowi, ze kiedy wstapili do miejsca swig¢tego Hagia Sophia i zobaczyli jego ubo-
gacone wnetrze oraz ustyszeli mile brzmigca harmonie $piewow, to poczuli jako-
by przed nimi odstonit si¢ przedsionek nieba.

Patrzac na cerkiew jako na wydarzenie bogate w tres¢ symboliczng trzeba za-
uwazyc¢, ze od poczatku ksztaltowania si¢ jej obrazu zachowuje ona pewna jedno-
litos¢ formy. Tak wiec sktada si¢ zazwycza) z trzech czesci oraz wyraznie zary-
sowanych znakéw zewnetrznych w postaci jedno lub kilkabaniowych koput.
Najwazniejsza je czescia jest prezbiterium, czyli miejsce sprawowania sakramen-
tu Eucharystii. Tutaj dokonywane s3 swigte czynnosci i stad owo sanktuarium
symbolizuje czastke domu Bozego, do ktérego w chwili obecnej moga wstepowad
jedynie osoby mogace sprawowacé kult. Migjsce ngjswietszego przybytku usytuo-
wane jest we wschodnig czgsci budowli, co stanowi 0 jg catosciowym ukierun-
kowaniu nawschod. Tareguta jest na Wschodzie dos¢ surowo przestrzegana i za-
sadniczo nie ma od nigj odstgpstw. Ma ona swoje gtebsze uzasadnienie i chodzi

8pPor. L. Uspienski, Symbolika cerkwi, w: Prawos/awie. Swiatfo ze Wschodu, red. K. Lesniewski,
Lublin 2009, s. 512.
® Por. A. Schmemann, Istoriczeskaja put’ prawos/awija, New York 1954, s. 17-19.
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w nigj 0 uznanie dominacji stonca ze Wschodu nad ciemnosciami. To stonce, kto-
re zawsze nadchodzi i ma ostatecznie nadegi$¢ na Wschodzie. Jego promienie
oswiecajace najpierw Wschod ogarniajg dale cata przestrzen ziemska, by wresz-
cie wskaza¢ na nadejscie przysztego nie zachodzacego stonca jakim bedzie Krole-
stwo Boze. Druga cze¢s¢ cerkwi, czyli nawa gtdwna, odpowiada miejscu groma-
dzenia sie wiernych w sposob szczegllny przygotowanych do uczestnictwa
w wydarzeniach swigtych. Dawnigj byta ona oddzielona zastong od dziedzinca,
w ktorym mogli przebywa¢ osoby bez mozliwosci uczestnictwa w darach sakra-
mentalnych (np. katechumeni). Srodkowa czesé, w przeciwienstwie do prezbite-
rium, ktére przypomina o istocie domu Bozego, zwraca uwage na wiasciwe
umiegjscowienie ludu Bozego. A wiec spotecznosci przygotowane do uczestnic-
twa w darach sakramentalnych i wspdlnotowym dzigkczynieniu modlitewnym.
We wschodnim pojmowaniu czesci nawowsj i prezbiterialng istnigje takze scisle
rozréznienie symboliczne. Tu gdzie jest zgromadzony lud ma miejsce odzwier-
ciedlenie swiata stworzonego, ale jednoczesnie przeznaczonego do innego i nieo-
graniczonego bytowania. Poniewaz juz teraz zostaje on przebostwiony wskutek
przenikniecia moca $wiatta prezbiterialnego, stanowigcego wyobrazenie rzeczy-
wistosci niebianskig. Przedsionek — trzecia czes¢ cerkwi, stanowit zawsze migj-
sce przynalezne osobom nie posiadajgcym gotowosci udziatu w sposdb petny
w czynnosciach swigtych. Sg to osoby dopiero co przygotowujace si¢ do wiacze-
nia ich do wspdlnoty eklezjang lub z jakichs powodéw pozbawione prawa
uczestnictwa w Komunii Swietej. Tym samym pokazana jest réznica miedzy ty-
mi, ktérzy uzyskali przywilel wstgpienia do migjsca zwanego nowa ziemia i no-
wym niebem i tymi, co go nie posiadaja. Jednak ta swoista izolacja wsrdd ogotu
obecnych w swiatyni bynajmnigj nie oznacza dla kogokolwiek odrzucenia czy od-
tracenia. Ma ona jedynie na celu uswiadomienie wszystkim, jak wazne jest pod-
porzadkowanie sie isthigigcym regutom pelnego utozsamienia wspolnotowego
w cerkwi wschodnigj. Ludzie pozostajacy nigjako na obrzezu cerkwi (prytwor),
anie pozanig, powinni w pokorze i pokucie zatroszczy¢ si¢ o zdobycie dla siebie
migjsca odkupieniai przemienienia (chram wirnych). Dlatego cerkiew jest otwar-
ta takze dla nich i moga oni uczestniczy¢ w zgromadzeniu modlitewnym catego
ludu, lecz z wyraznym zastrzezeniem o pozostaniu w $wiatyni do okreslonego
momentu nabozenstwa. POzniej proszeni sa 0 opuszczenie swigtyni miedzy inny-
mi po to, aby mogli si¢ gigbig zastanowi¢ nad swoim grzesznym stanem i bra-
kiem przywileju osobistego uswiecenial®. Poza tym by mogli podja¢ z nieza-

9 Dzis mozna powiedzies, ze ten rodzaj dyscypliny wzgledem nieuprawnionych do zajmowania
miejscaw nawie gtéwnej jest w cerkwi martwym przypisem i prawie w ogéle nie przestrzegany.
Jest to uzasadnione zupetnie innymi okolicznosciami jg dziatania w $wiecie oraz stosunkiem
spotecznosci wierzacych i potencjalnych zwolennikéw wschodniego nurtu duchowosci do cer-
kiewnych zasad rytualno-zwyczajowych. Obecnie czeiciej mozna sie spotka¢ z opinig, ze przed-
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chwianym przekonaniem decyzj¢ 0 swym przytaczeniu do jednegl wspdlnoty Ciata
Chrystusa.

Cerkiew jako obraz Krélestwa Niebieskiego jest jednoczesnie gteboko zanu-
rzonaw czasie i przestrzeni doczesnegj. Do tego stopnia, ze jg state znaczenie na
petniane i ubogacane jest ciggle tresciami zmiennymi w zaleznosci od akgji litur-
giczngj. W zwiazku z tym ten obraz Krolestwa Bozego zaczyna bardzig inten-
sywnie i wiarygodnie oddziatywa¢ na ludzka wyobraznie religijna. To, co najbar-
dzig przemawia do ludzkich zmystéw, uczué i wnetrza jest tu okreslane swietym
obrazem — ikong. Struktura ikonograficznego wystroju cerkwi stanowi realizacje
odpowiedniego kanonu teologiczno-symbolicznego, ustalonego dla kazde jg
czesci i harmonizujacego z aktywnym dziataniem liturgicznym. Nalezy zauwa-
zy¢, ze najwazniejsze elementy wystroju, ktore dominuja od XI wieku, czyli juz
po sporach obrazoburczych, pozostaja niezmienne aw kilku kolegnych stuleciach
Sa jedynie doskonalone. Jako ostateczny okres uformowania catosciowej wizji
ikonograficznej cerkwi przyjmuje sie koniec XVI11 wieku™. Ikona we wschodnim
rozumieniu teologicznym jest wyrazem charyzmatycznej swiadomosci Kosciota
jako catosci w stosunku do rzeczywistosci transcendentnej. Nie jest ona traktowa-
na jedynie jako dzieto indywidualngl wyobrazni tworczej przeznaczone ku jed-
nostkowemu doswiadczeniu estetycznemu, lecz wartos¢ o charakterze powszech-
nym. Poniewaz Koscidl, jak twierdzi Leonid Uspienski, ,w kazdym okresie
przywigzywat duza wage do wizerunkow. Cenit je jednak nie za wartos¢ arty-
styczng czy estetyczna, ,lecz za zdolnos¢ ukazywania prawdy. Obraz jest praw-
dziwym wyznaniem wiary chrzescijanskigj. Ten dogmatyczny charakter stanowi
zasadnicza ceche sakralng sztuki ortodoksyjng we wszystkich epokach”?. Dla-
tego moze by¢ takze uwazany za obiektywny przedmiot relacji osob ludzkich ze
Swiatem transcendencji. Cho¢ wydarzenie ikony, jak wyjasnia Nowosielski, zaist-
niato prawdziwie w historii, to w swiadomosci koscielng uzyskuje ponadhisto-
ryczne znaczenie®. Ikona bowiem, podobnie jak stowo, stanowi integralna czesé
religii chrzescijanskig i jest sposobem na poznanie Boga. Ona staje Si¢ jedyna

sionek nie musi stanowi¢ bezwzgledny wymag przy budowie cerkwi, tak jak to jest w przypadku
prezbiterium i nawy. Cho¢ z drugigj strony pojawigg Si¢ sugestie, ze jego brak stanowitby duzy
uszczerbek jesli chodzi o architekture cerkiewna oraz co niezmiernie wazne przy wspétczesnym
naptywie réznych przypadkowych ludzi do cerkwi, nie bedacych cztonkami konkretnej wspdlno-
ty, mogtoby dochodzi¢ tatwo do tamania podstawowych regut zachowania w tym szczegélnym
migjscu. Ponadto znacznie ograniczatby mozliwos¢ poznania wszystkich waloréw wschodnie)
budowli sakralngj i specyfiki uroczystosci swiatecznych.

™. Uspienski, Symbolika cerkwi, op. cit., s. 517.

'2 Teologia Ikony, Poznan 1993, s. 53.

B por, Z. Podgorzec, Woké? ikony, op. cit., s. 46.
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w swoim rodzaju forma kontaktu z Nim i jest znakiem wyrdzniajacym chrzesci-
janstwo,

Najwazniejsze migjsce cerkwi — prezbiterium — symbolizuje zawsze przestrzen
wilasciwg swiatu nadprzyrodzonemu. Ono takze w sposob szczegdlny oddaje ta-
jemnice dziatania Boga wobec cztowieka i jego daru ztozonego na oftarzu.
W zwigzku z tym miejsce, w ktérym sprawowany jest sakrament Eucharystii jest
nosnikiem prawdziwych symboli biblijno-historycznych. | tak, poczawszy
od dolnych warstw sakralnych malowidet sciennych przedstawieni s3 tam Ojco-
wie, autorzy tekstu Liturgii, a wespot z nimi $wieci hierarchowie i diakoni jako
wspot-celebrujacy sakrament. W centrum i nad tymi rzedami umieszczany jest
obraz Eucharystii, czyli Ostatniej Wieczerzy. Za ottarzem nieco ponad ikong Eu-
charystii widnigje obraz Matki Bozg. To usytuowanie wizerunku Bogurodzicy
odpowiada Jg migjscu w Kanonie Eucharystycznym, gdzie od razu po epiklezie
przyzywane jest Jg imie jako najwyzszej patronki catego Kosciota®. Poniewaz
misterium eucharystyczne stanowi pamiatke ustanowiongj przez Chrystusa bez-
krwawej ofiary, stad w prezbiterium nad Obrazem Maryi pojawia si¢ obraz Zba-
wicidla. On stat sie ofiarg i jest zarazem Najwyzszym Kaptanem, ktory si¢ nieu-
stannie ofiaruje za ten $wiat. Jego obecnos¢ w tg czesci prezbiterium odgrywa
niepowtarzalng funkcje realizmu symbolicznego. Bardzo waznym elementem wy-
stroju wnetrza sanktuarium uznaje si¢ obraz Pie¢dziesiagtnicy, ktory zajmuje migj-
sce na sklepieniu i przypomina wszystkim o obecnosci i dziataniu Ducha Swigte-
go podczas sprawowania Eucharystii. W ten sposob rozplanowana i uksztattowa-
na wizja ikoniczno-symboliczna prezbiterium, ktéra poniekad posiada charakter
angelologiczny, pomaga uzmystowi¢ osobie wyjatkowos¢ tego migjsca i jego
pierwotne przeznaczenie. Staje si¢ to jeszcze bardzigf wymownym doswiadcze-
niem, kiedy w czasie Liturgii otwierana jest Brama Krolewska i wowczas mozna
niejako dotknaé¢ swym spojrzeniem i zmystami piekna nieba.

Zatoinnarole spetnia nawa cerkwi, ktéra symbolizuje realizm stworzeniai je-
go wyniesienie do godnosci partnerskich relacji ze swoim Stwérca. Z tego wzgle-
du najprawdopodobnigj w kopule nawy gtownej widnieje zwykle posta¢ Chrystu-
sa Pantokratowa (Wszechwtadcy). To On jest Glowa Kosciota i zarazem najwyz-
szym wzorem zblizenia bostwa ku cziowiekowi i swiatu. Kiedys o Kosciele mo-
wili prorocy, ajego fundamentem zostali apostotowie, i dlatego oni nie moga by¢
pominieci przy unaocznianiu swietych postaci w $wiatyni. Ci bowiem zajmuja
migjsce w wyraznej bliskosci do obrazu Chrystusa. Czterej ewangelisci, ktorzy
gtoszag Dobrg Nowing na cztery strony $wiata umieszczeni s3 na czterech naroz-
nych polach sklepienia. Odpowiednia przestrzen wnetrza cerkwi, asa nig kolum-

. Uspienski, Teologia Ikony, op. cit., s. 110.
1> Posta¢ Maryi w prezbiterium najczesciej przedstawiana jest w formie oranty, gdzie Jgj wzniesio-
ne ku Bogu ditonie symbolizuja spetnienie ofiary.
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ny podtrzymujace budowle, przeznaczona jest widzialnemu upostaciowieniu me-
czennikdw, hierarchéw i ascetdéw. Z kolei otwarte powierzchnie scian zapetnione
S3 wydarzeniami z historii zbawienia, do ktorych harmonijnie nawigzuja swigta
liturgiczne. Szczegdlng uwage obecnych w cerkwi zwraca zawsze $ciana zachod-
nia, ktora stanowi przedstawienie obrazu Sadu Ostatecznego, czyli podsumowania
dzigjéw higtorii i zarazem otwarcia jgf howego i nieznanego nam poczatku. Caty
ten zarys wystroju $wiatyn wschodnich dowodzi, ze ogdlny plan rozmieszczenia
poszczegblnych scen i postaci $wietych, ktory jest takze przyktadem symbolicz-
nego utrwalenia dziggow zbawienia, nie jest przypadkowym czy wymysinym
dzietem pojedynczych artystéw. W tym wypadku tematy ikonograficzne maja
swoje state usytuowanie oraz scisle okreslony profil oddziatywania sakralnego
w zaleznosci od czesci $wiatyni i stopnia wtajemniczenia religijnego osob wierza-
cych. Skoro ikona cata jest oczekiwaniem, co zauwaza Nowosielski, to ona nie
moze by¢ zwrdcona wstecz, do raju ziemskiego, lecz do Krolestwa Bozego,
do przysztosci®® i Kosciél staje sie wiasciwym miejscem méwienia o tej przyszto-
$ci poprzez obrazy.

3. JEDYNY CHARAKTER ODDZIALYWANIA

Uczestnikom zycia sakramentalnego rozwijanego w cerkwi raczej nie trudno
wyznat, ze wszystko w czym obecnie uczestnicza w celu swego uswiecenia jest
zapowiedzia przysztel radosci, swiatta, pokoju, nowego nieba oraz catkowitego
dostepu do swego Stworcy. O tym zdaje si¢ ich nieustannie przekonywat wi-
dzialna figura cerkwi i jg wewngtrzna posta¢ symboliczna, ktére tworza petna
harmoni¢. Znaczenie cerkwi w wymiarze symbolu odgrywa tu bezprecedensowa
role. Czytelna konstrukcja jg wystroju, wykonana zawsze zgodnie z ogélnymi za-
sadami i przepisami, pozwala odczu¢ autentyczne przestanie oraz wyjatkowosé
atmosfery domu Bozego. Reguty zwigzane z przyozdobieniem wnetrza cerkwi
posiadajg w pewnym sensie charakter niezmienny. Co nie znaczy sztywny i po-
zbawiony mozliwosci historycznej inwencji tworczej malarzy wschodnigj sztuki
sakralng. Korzystaja oni z prawa swobody dziatania w swych poczynaniach ma-
larskich, zwazywszy wszakze, ze ich dzieto ikonograficzne jest realizowane
w pokornej wspétpracy z dziataniem Ducha Swigtego. Petny efekt rozwoju sztuki
cerkiewng nie jest nigdy przypisywany jednostronnemu zaangazowaniu arty-
stycznemu malarza. Przy tym jednak istnigje ogolne przeswiadczenie, ze najdaw-
nigjsze reguty przekazywane za posrednictwem zywej Tradycji Kosciota zacho-
wuja przewage nad indywidualnymi innowacjami historycznymi. Idac za gtosem
Tradycji mozna w sposob wierny odtworzy¢ i przediuzy¢ ideg upickszenia wne-
trza $wiatyni wypracowana w okresie pierwotnym. Nie mozna tego uczynicé, jesli

% por, Z. Podgorzec, Woké? ikony, op. cit., s. 91.
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Si¢ zaniedbuje przekaz tradycyjny i w imie¢ jakigj$ przekory wprowadza do wy-
stroju cerkwi elementy zdecydowanie odbiegajace od norm tradycyjnych oraz
Sprzeczne z wiasciwym znaczeniem zjawiska cerkwi.

Chyba najwiecksza trudnos¢ w ludzkim uznaniu prawdziwej tozsamosci Cer-
kwi/Kosciota w tym swiecie i jg jedynego oddziatywania stanowi nalezyty sza-
cunek wobec jg pelnej natury. Chodzi o to, ze doczesnie posréd innych obiektow
materialnych wyrdznia ja odrgbny charakter i przeznaczenie przyszte. Jakkolwiek
moze ona zaistnie i spetnia¢ swojg funkcje tylko w $wiecie widzialnym, to jed-
nak nie zyje jedynie w czasie i dla okreslonego celu doraznego. Wigcej, mozna
nawet powiedziet, ze ona w ogdle nie zyje dla doczesnosci. Posiada swa wiasna
nature, ktéra jg odréznia od $wiata immanentnego. Te natury mus strzec i za-
chowywaé, aby nie utraci¢ swego znaczenia symbolicznego i duchowego. Jednym
z istotnych srodkow podporzadkowanych zabezpieczaniu odrebnej natury cerkwi
jest forma jg wystroju wewnetrznego, ktéra niczym nie przypomina charakteru
sztuki swieckigj a tylko wyraza prawdy innego wymiaru i skierowuje ludzkie
wnetrze ku nieograniczonosci. Dzieki temu cate wydarzenie cerkwi nie przestaje
spetniac swej zbawczel migji w swiecie.

Dzieto sztuki ikonograficznel ma przeciez moc bezposredniego i skutecznego
oddziatywania na swiadomos¢ i dusze cztowieka. Ono przycigga uwage osoby
swym niewypowiedzianym potencjatem dyskretnego ujawniania rzeczywistosci
niestworzonej. Tej, do ktérej cztowiek z natury swej teskni i zdaza mysla, uczu-
ciem, sercem, no i intuicja niezaleznego poznania. Ojcowie Kosciota i wielcy
asceci okreslaja ten stan doskonatym milczeniem, gdzie cata dusza wyrywa si¢
kuBogu powodowana nieznana sita’. Doswiadczenie ontologicznej jednosci
miedzy objawieniem a ikona, jak twierdzit chocby sw. Antoni Wielki, najlepig
jest przezy¢ w swiatyni. Tu wiasnie za pomoca koloréw, form i linii, za pomoca
realizmu symbolicznego, jedynego w swoim rodzaju malarskiego jezyka, objawia
si¢ $wiat duchowy cztowieka bedacego $wiatynia Boga'®. Leonid Uspienski po-
strzega harmoni¢ zachodza miedzy Liturgia i elementami sktadowymi cerkwi, jak
typologia swietych obrazow, spiew liturgiczny, szaty liturgiczne duchowienstwa,
jako jednoczesnie doskonaty realizacje celu osrodka sakralnego™. To cate pojed-
nanie wszystkich elementéw stwarza niepowtarzalng atmosfer¢ skupienia na rze-
czach najwaznigjszych w cerkwi i ztozenia prawdziwel ofiary ze swej obecnosci
przed Panem. Na Wschodzie przyjmuje Si¢, ze dopuszczalna wielos¢ form okre-
slonego stylu architektury czy spiewu liturgicznego stuzy zawsze realizacji jedno-
§ci w roznorodnosci | zarazem ukazaniu powszechnosci Cerkwi oraz jef soboro-
wosci. Symbolika cerkwi, ktéra takze stanowi wartos¢ misteryjng, w imponujacy

Y Por. G. Florowski, Otcy IV-V wieka, Westmead 1972, s. 167-171.
18 L. Uspienski, Teologia Ikony, op. cit., . 145.
9 Por. L. Uspienski, Symbolika cerkwi, op. cit., s. 521.
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sposdb utatwia dostep do tresci i jezyka nabozenstw liturgicznych. Jest swoisty
przepustka ku wiasciwemu rozumieniu ich aktualnego znaczenia uswiecajacego
0s0b wierzacych i zdobywania przez nich wigkszej ufnosci w zycie przyszte.

Stawianie istotnego akcentu na doswiadczeniu zmystowym we wschodnigj tra-
dycji duchowosci opiera sie na zatozeniu, ze nie tylko cztowiek, ale tez caty
Swiat, stoi przed odpowiedzialnosciag przemiany. To wyzwanie jest konsekwencja
ustanowienia przysztego Krolestwa, do ktorego juz dzis kazdy zostaje zaproszony
w nadziei wiecznego zbawienia. Takim szczegdlnym elementem posredniczenia
cztowiekowi w jego przemianie i daznosci do zapowiedzianego konca czasow jest
Boska Liturgia. Dzieki nigj dochodzi do petnigjszego uchwycenia sensu ostatecz-
nosci, a zarazem wyjatkowego pochylenia si¢ nad stworzonym przez Boga swia-
tem materialnym. Boska Liturgia po prostu najgtebiej oddaje walor eklezjalnej
wizji przemiany swiata. Uczestnictwo w nigl jakkolwiek przenos osobg na inny
poziom antycypacji rzeczy przysztych, to jednak nie odrywa od swiata material-
nego a tylko wptywa na jego skuteczng przemiang. Kultowi sprawowanemu
w Cerkwi towarzyszy symbolika, ktora uwrazliwia na piekno wszystkiego co mo-
ze by¢ rozumiane w kategoriach terazniejszej i przysztej swietosci. Zatem z tego
obrebu czucia swietosci nie wypada takze rzeczywistos¢ materialna. Cziowiek
pochylajac si¢ sam przed obliczem Boga stara si¢ nie zapominat o losie catego
stworzenia, lecz pragnie go jednakowo serdecznie opromieni¢ nimbem $wigtosci.
Dlatego, jak zauwaza John Yiannias, jedynie w ascetycznym i liturgicznym zyciu
Kosciota jest przemieniony swiat i jedynie w ikonograficzne tradycji Kosciota
mozna znalez¢ widziane wzory, odpowiednie do przedstawienia tef wyzszej rze-
czywistosci®’. Cate bowiem stworzenie ma moc przyzywania Boga, ktéry odna-
wia oblicze ziemi.

To, ze $wiat stworzony jest wewnetrznie zwigzany z Bogiem chyba najwy-
mownig ilustruje pickno swiatyni. W nigj wszyscy i wszystko ma jasno zdefi-
niowany charakter. Nikt i nic nie zostgje zmarginalizowane oraz wypchniete poza
granice wspolnego istnienia. Z kolei zwigzek $wiata materialnego z cztowiekiem
I jego sytuacja stwarza dla niego pespektywe odnowy, wyzwolenia i przemiany,
gdyz przywilg ikonicznego podobienstwa cztowieka do Stworcy naktada na nie-
go zobowiazanie postepowania wobec stworzenia na wzor samego Boga?.
Do osoby ludzkiej nalezy wstawiennictwo przed Bogiem za siebie i cale stworze-
nie. Tego rodzaju wrazliwosci jest w stanie si¢ uczy¢ migdzy innymi poprzez
bezposredni i bliski kontakt z symboliczng realnoscia swiatynng. Ona zwykle
uwalnia od czastkowego i jednostkowego spojrzenia na relacje ze Stworcs, a tak-

? Sztuka i architektura prawosfawna, w: Prawos/awie. Swiat/o ze Wschodu, red. K. Lesniewski,
Lublin 2009, s. 534. )

2! Por. J. Moltmann, Gott in der Schopfung, Okologische Schopfungslehre, Miinchen 1985, s. 195-
198.
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ze rozwija swiadomos¢ ponaddyskursywna, niestychanie wazna w procesie uzna-
nia przez cztowieka wspdlnoty losu catego bytu stwoérczego. Zdaniem Pawta Flo-
renckiego, tworzace jednos¢ prawda i symbolizm w migjscu swigtym, jakim jest
Cerkiew, leza u podstaw chrzescijanskiej sztuki sakralnej?. Sztuki, ktora potrafi
dawaé natchnienie wierzacemu ku nadawaniu realiom codziennym nowego sensu.

STRESZCZENIE

Struktura ikonograficznego wystroju cerkwi stanowi realizacje odpowiedniego kanonu
teologiczno-symbolicznego, ustalonego dla kazdej jeg czesci i harmonizujacego z aktyw-
nym dziataniem liturgicznym. Najwazniejsze elementy wystroju, ktére dominuja od XI
wieku, czyli juz po sporach obrazoburczych, pozostaja niezmienne a w kilku kolejnych
stuleciach sg jedynie doskonalone. Jako ostateczny okres uformowania catosciowej wizji
ikonograficznel cerkwi przyjmuje si¢ koniec XVI11 wieku. Ikona we wschodnim rozumie-
niu teologicznym jest wyrazem charyzmatycznej swiadomosci Kosciota jako catosci w
stosunku do rzeczywistosci transcendentnej. Nie jest ona traktowana jedynie jako dzieto
indywidualngj wyobrazni twérczej przeznaczone ku jednostkowemu doswiadczeniu este-
tycznemu, lecz wartos¢ o charakterze powszechnym.

MEANING OF THE EASTERN ORTHODOX CHURCH SYMBOLISM. SUMMARY

Structure of the iconographic decoration of the orthodox church makes the perfor-
mance of the appropriate theological and symbolic canon, established for each of its parts
and harmonizing with the active liturgical activity. The most important elements of the
decoration, which dominate since XI century remain invariable and during few subse-
quent centuries have only been made more perfect. The end of XVII century has been as-
sumed as the final period in which comprehensive iconographic vision of the orthodox
church was shaped. The icon, as understood by the eastern theology, is the expression
of charismatic consciousness of the Church as a whole in relation to the transcendental
reality. It is not treated only as the work of the individua creative imagination, allowed
only for the aesthetic experience of an individual, but as a value of the universal nature.
Visible figure of the orthodox church and symbolic form its interior always make a full
harmony.

% Por. |konostasi inne szkice, Biatystok 1997, s. 24-26.
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