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SACRUM A ,WSPOLNOTA DUCHA”
JEDNOCZACEJ SIE EUROPY

Proces jednoczenia sie narodow Europy, jako swoisty znak czasu, jest rownie nie-
odwracalny, jak ambiwalentny; tak w kwestii jednosci i odrebnosci poszczegol-
nych narodéw, jak réwniez laicyzacji oraz potrzeby religii. Pojawia si¢ zatem wo-
tanie o ugruntowang synteze, wykraczajaca poza ekonomiczne i polityczne roz-
wigzania, 0 ,wspdlnote ducha’, jako kryterium wszystkich innych dziatan, aby
mozna oprze¢ sie¢ pokusom egoizmu indywidualnego i grupowego. Taka synteze
stanowi europejska kultura, uwazana za uniwersalistyczng, poniewaz od poczatku
Zwigzang jest z chrzescijanstwem rozumianym jako zwyciestwo demitol ogizacii;
poznania opartego na syntezie wiary i zycia.

Zjednoczenie, odnoszace si¢ do ludoéw i narodéw, urasta dzi$ do rangi terminu
prymarnego. Rzecz znamienna, ale dazeniom i zarazem przeswiadczeniu o po-
trzebie budowania jak najdalg idace jednosci (ekonomicznej, polityczne czy
kulturowsj), towarzyszy rownie silna tendencja do podkreslania odrebnosci. M6-
wi Sie dzi$, ze proces jednoczenia si¢ narodow i panstw Europy jest swoistym
znakiem czasu. Ale czy w rownym stopniu nie jest znakiem czasu tak bardzo na-
rzucajaca si¢ ambiwalencja, pokazujaca swoiste napi¢cie jakie pojawia si¢ miedzy
wspomniana jednoscia a odrebnoscia, gdzie trzeba moéwi¢ nawet o pewnym spo-
rze, ktory trzeba niezwtocznie rozwigzac?

Pojecie sacrum lepigl rozumiemy przez przeciwienstwo tego terminu, miano-
wicie profanum. Jak sie¢ bowiem okazuje bez jasnego sprecyzowania roznicy mie-
dzy sacrum i profanum trudno wypracowa¢ pojecie religii (M. Eliade). Czym za-
tem jest tardznicai gdzie ona przebiega? Jak nalezy zakresli¢ granice migdzy re-
ligijnym doswiadczeniem (sacrum), a wszelkim innym doswiadczeniem, wiasci-
wym naszej egzystencji, ktérego nie mozna uzna¢ zareligijne i dlatego okreslamy
jejako profanum?
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Odpowiadajac na postawione powyze pytania nie mozna nie dostrzega¢ wza-
jemnego przenikania si¢ sacrum i profanum; swoistego wptywu, a nawet uwarun-
kowania jednego doswiadczenia przez drugie. Ot6z zwiazek owych dwdch sposo-
bow istnienia i dziatania cztowieka w $wiecie, mianowicie sacrum i profanum,
bodajze najbardzig) uwidacznia sie w kulcie i kulturze. Zaréwno kult jak i kultura
wyrazajg 6w specyficzny dialog miedzy transcendentnym Bogiem i zanurzonym
w doczesnosci cziowiekiem. Totez kazdy akt religijny powinien przeobraza¢ wie-
Zy spoteczne 0sob zaangazowanych w sfere sacrum, podnosi¢ cztowieka na wyz-
szy poziom etyczny i zmienia¢ catg rzeczywistosé, ktéra wyraza jego zakorzenie-
nie w swiecie. Innymi stowy, chodzi o swoista perychoreze (wspétprzenikanie)
bosko-ludzkigj rzeczywistosci.

1. JEDNOSC NIE WYCZERPUJE SIE W ROZWIAZANIACH
EKONOMICZNO-POLITYCZNYCH

Jak to juz zostato powyzej zasygnalizowane, zaniechanie zjednoczenia panstw
i narodéw naszego kontynentu, raczej nie wydaje sie dzis mozliwe. Proces ten jest
wyraznym wyzwaniem, ae i zobowigzaniem. Chodzi w nim takze o odpowie-
dzialnos¢ w ramach spotecznosci, powotujacych do istnienia instytucje europej-
skie i tych, do ktorych one sie odnoszg. Chodzi wreszcie o ludy i narody, za-
mieszkujagce kontynent, w wymiarze kulturowym i cywilizacyjnym, wiele za-
wdzigczajacy religii chrzescijanskiej?. Dobrze jest przy tym pamietac, ze tzw. ,, 0j-
cowie zatozyciele UE”: Konrad Adenauer (1876-1967), Alcide de Gasperi (1881-
1954) i Robert Schuman (1886-1963), otwarcie przyznawali si¢ do swojegj religij-
nosci, cho¢ struktury jednosci europejskiej od samego poczatku powstawaty
w oparciu 0 kwestie ekonomiczne i polityczne. Poza tym wysitkom politykow
w drugigj potowie XX w. towarzyszyto wsparcie Kosciota, min. przez wypowie-
dzi papiezy popiergjacych ideg zjednoczenia kontynentu rozdartego wczesnigj-
szymi konfliktami. Wyrazem takig troski bylo ogtoszenie sw. Benedykta patro-
nem Europy czego dokonat Pius XI1 w 1947 r. Podobnie sw. Cyrylai sw. Meto-
dego przez Jana Pawla |12,

Dzi§ Unia Europegiska kojarzy sie nam najczgséciel z fenomenem do granic
mozliwosci zbiurokratyzowanym i zinstytucjonalizowanym. Pojawigja Si¢ rézne-
go rodzaju problemy, ktore trzeba bardzo szybko rozwigzywaé. Wsrdd nich nale-

2 Pragnieniem moim (...) jest to, by Europa suwerennai wyposazonaw wolne instytucje rozszerzy-

ta si¢ kiedy$ az do granic, jakie wyznacza jej geografia, a bardzigj jeszcze historia. Jakze miat-
bym tego nie pragna¢, skoro inspirowana wiarg chrzescijanska kultura tak gteboko naznaczyta
dzieje wszystkich ludéw naszej Europy, ludéw greckich i tacinskich, germanaskich i stowian-
skich” (Jan Pawet II, Przemowienie w Parlamencie Europejskim w Srasburgu, 11 pazdziernika
1988 roku).

¥ S. Rabid, Jednos¢ Europy a podziaf chrzescijaristwa (1950-2000), Opole 2000, s. 125.
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zy zauwazy¢ rowniez te, odnoszace si¢ do religijnego wymiaru zycia ludzkiego,
domagajacego Si¢ W nowej rzeczywistosci kontynentu nie tylko uszanowania, ale
podobnie jak wszystkie inne kwestie, wazne dla Europejczykdw, prawnego uregu-
lowania. Tymczasem wnioski jakie nasuwaja Si¢ z obserwacji religijnosci miesz-
kancoéw Europy s3 dos¢ ambiwalentne. Z jednej bowiem strony proces sekulary-
zacji i laicyzacji, wspierany w duzej mierze przez nieprzychylnych religii chrze-
scijanskigj unijnych eurokratow, wciaz si¢ pogiebia. Nie rozwodzac si¢ na temat
decyzji, wyptywajacych z zatozen ideologicznych, skrajnie laickich kot i swiad-
czacych o jaskrawej dyskryminacji chrzescijan (np. przypadek R. Buttiglione), te-
go rodzaju tendencje nalezy uzna¢ za ahistoryczne i niesprawiedliwe®. Dos¢ wy-
raznie na naszych oczach rysuje si¢ problem, ktéry trzeba jak najszybcigj rozwia-
za¢. Cz.S. Bartnik nazwat go kiedys , kompleksem katolickim” lub , katolickim
poczuciem nizszosci”, czy tez , chorobg sekularyzacji Europy”®.

Problem ten jednak nie moze nam przystoni¢ pewnego ozywienia religijnego
we wspotczesnej Europie, co nie musi wcale oznaczaé wzrostu religijnosci, atym
bardzigj poboznosci Europejczykow. Tego rodzaju procesy sa zwykle mocno
uwarunkowane i postrzegane przez pewien kontekst, pozwalajacy z nieco inng
perspektywy spojrze¢ na europejska religijnos¢. Wystarczy w tym miejscu wspo-
mniec¢ pielgrzymke Benedykta XVI do Francji i jg relacje przez, dos¢ chtodno pa-
trzacych dotad naten problem, dziennikarzy. Jak gtosity wowczas tytuty prasowe
wielu z nich odkryto nagle przez to wydarzenie ,, Francje nawrdcong”, ,religijnie
odrodzong”, ,wracajaca do postawy dawnej, wiernej cory Kosciota” itp. Jak z tg
francuska religijnoscia — jg znaczeniem w laickig przeciez Francji — jest w rze-
czywistosci, wida¢ w codziennym zyciu Francuzéw. Stad pytanie o religijnosé
Europegczykow; o ich poszukiwanie sacrum, co nierozerwalhie wigze Si¢ z pyta
niem o migjsce oraz znaczenie religii w naszym swiecie, ktéry bez procesu inte-
gracji trudno dzis rozumie¢ i oceniat, wydaje sie nader aktualne. Przy czym ani
migjsce, ani znaczenie religii, podobnie jak rozumienie sacrum, nie sa dzi$ rozu-
miane jednoznacznie.

Europa to nie tylko koncentracja sity, zdolnosci ekonomicznych i rozwigzan
majacych stuzy¢ najsilnigjszym. W UE nie mozna wigc zrezygnowac z idel spote-
czenstwa otwartego; spoteczenstwa wzajemnej odpowiedzianosci®. Tworzona
W nigj przestrzen rozumu i prawa ma broni¢ wszystkich jg cztonkéw przed jaka-
kolwiek manipulacja; przed zasada: plus vis quam ratio. Dlatego prawo powinno

* H. Muszyfiski, Wk7ad Kosciofa w budowanie jednosci duchowej Europy, Spoteczenstwo 6 (2003),
s. 930.

® Cz.S. Bartnik, Fenomen Europy, Radom 2001, s. 231.

® J. Ratzinger, Europa — dziedzictwo zobowigzujgce chrzescijan, w: Kosci6/ — ekumenizm — polityka
(Kolekcja Communio, t. 5), Poznan 1990, s. 268.

TwP 4,2 (2010) 249



ks. Edward Sienkiewicz

by¢ potaczone z eunomig, czyli opiera¢ sie¢ namiarach moralnosci’. Patrzac na hi-
stori¢ kontynentu i pamietajac o przestankach, ktore zadecydowaty o procesie in-
tegracyjnym, mozna dzi$ powiedzie¢, ze mimo wielu problemow, niedostatkow,
pretensji i narzekan, nasz $wiat wydaje si¢ lepszy i bezpiecznigjszy, niz dawniej®.
Po upadku muréw i otwarciu granic wyraznigj uswiadomiono sobie w Europie
istnienie wspdlnego dziedzictwa oraz bliskosci®. Coraz czescig styszy sie jednak
gtosy o potrzebie jakigl$ ugruntowane syntezy; catosciowego i zadawalajacego
wszystkich obrazu Europy, poniewaz wszelkie dotychczasowe wysitki na polu
ekonomicznym i politycznym okazaty sie niewystarczajace. Podobnie jak niewy-
starczajgca i ptytka jest kazda statyczna wizja dzielagca kontynent na Wschod
i Zachod, Potnoc i Potudnie, biednych i bogatych, Europe ,,roznych predkosci”,
dazaca do jakiegos uniformizmu w religii, kulturze, polityce, gospodarce. Mamy
przeciez do czynienia z rzeczywistoscig dynamiczna, procesem, ktéry stale sie
rozwija'®. W jednoczacej sic Europie nie chodzi przeciez o tworzenie za wszelka
ceng jakiegos utopijnego monolitu, ktéry nie gwarantuje prawdziwe] wspolnoty.
Poza tym wspdlne interesy gospodarcze lub polityczne moga po jakims czasie
prowadzi¢ do rozchodzenia si¢ wspolnych dotad drdg. Potrzeba czegos wigce).
Zakonczony, pojattanski podziat Europy i rozpoczety nowy rozdziat w jg dzie-
jach w roku 2004, nie znos przeciez automatycznie wszystkich napie¢; istnienia
réznorodnosci | wielosci na drodze do jednosci®t. Ale od tego momentu przed Eu-
ropa pojawia si¢ wyjatkowa szansa ksztattowania jednosci, ktérej nie mozna od-
rywa¢ od wartosci kulturowych oraz tozsamosci poszczegdlnych, wchodzacych
w jg sktad ludow i narodéw. Nie mozna rowniez w tym procesie pomina¢ tego
wszystkiego, co w ogdle go umozliwia, dajac podstawy poczucia wielkig wspdl-
noty?. Nie moze zatem dziwi¢, ze coraz czescig méwi sic o jakigj$ , wspdlnocie
ducha’, ktdra powinna wyprzedzac i by¢ najwazniejszym kryterium wszelkich in-
nych, wspolnie podejmowanych dziatan. | nie chodzi tu o to aby na site probowaé
»da¢” jednoczace si¢ Europie jakas ,,wspdlng dusze”, jedng religie, jedno pan-
stwo, a tym bardzig z wszystkich Europgczykdéw probowaé utworzy¢ jeden na-

" Tamze, s. 268-269.

8. P. Sartre, L’ espoir, maintenant... , w: Le Nouvel Observateur, 10 111 1980, s. 101.

® Jan Pawetl |1, Przemdwienie do mlodziezy, Czestochowa 15.08.1991.

0 cz.S. Bartnik, Fenomen Europy, op. cit., s. 207.

), Sozanski, Wspdlnotowe a powszechne prawo traktatéw — wzajemne relacje a jednosé czy od-
rebnosé unormowari i systeméw, Torun 2004, s. 29-57.

2.3, Biller, Czy w procesie integracji z Unig Europejskg stracimy tozsamos¢ narodowg?, Wokot
Wspotczesnosci — Biuletyn OCIPE 10[64] (2002), s. 8-11; J. Boissonat, H.J. Meyer, Manifest.
O swiadomos¢ europejskg, Wokot Wspbiczesnosci — Biuletyn OCIPE 6[40] (2000), s. 6-9;
J. Fischer, Rzgdzi¢ Europg, Europe Infos 19 (2000), s. 6-7; E. Wnuk-Lipinski, Swiat miedzyepo-
ki, Krakéw 2004, s. 167-180; Jan Pawet 1I, O Karcie praw podstawowych [Unii Europejskig],
Wokot Wspdtczesnosci — Biuletyn OCIPE 1[44] (2001), s. 1-2.
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rod. Chodzi o to, aby wszyscy Europejczycy na tg ptaszczyznie, ktdrg stanowi
wspolna, kulturowa tradycja, mogli si¢ ze sobg spotka¢ i mimo wszelkigj r6zno-
rodnosci, bedacej bogactwem wspdingj, wielkigj rodziny™, identyfikowaé z tym,
co decyduje o takigy wspdlnocie. Jak si¢ wydaje trudno to sobie wyobrazi¢ bez
wymiaru religijnego. Tymczasem mieszkancy Europy coraz czescigj nie identyfi-
kuja sie z tradycyjnymi Kosciotami i religiami, cho¢ generalnie uwazajg Sie zare-
ligijnych. Ponadto Europa, szczegdlnie przez migracje ludow z innych kontynen-
tow, staje si¢ areng prawdziwego pluralizmu religijnego. Wszystko to pokazuje,
ze potrzebne s3 rozstrzygniccia wykraczajagce poza wspolnote interesu, zysku
i korzysci, umacnigjace duchowe wigzi miedzyosobowe™. Europa potrzebuje du-
chowosci, aby mogty by¢ w nigj zakorzenione i przestrzegane wartosci, ktore nie
moga by¢ zagwarantowane w jakiejkolwiek ideologii. Potrzebni sa Europie lu-
dzie, ktorzy potrafia Si¢ 0 jgf duchowos¢ zatroszczy¢, poczuja Si¢ za nig odpowie-
dzialni. Europa — jak przekonywat w roku 1992 Jacques Delors — oparta jedynie
na bazie zr¢cznosci prawnej i ekonomicznego ,, know-how” nie jest w stanie sku-
tecznie opieraé sie przejawom indywidualnego i grupowego egoizmu®. Prefero-
wana zatem przez wielu unijnych biurokratow tzw. , neutralnos¢ $wiatopoglado-
wa’, majaca utatwi¢ pragmatyzm ,wyprany” z wrazliwosci etycznej, stanowi
wielkie zagrozenie i dla pragmatyzmu, i dla cztowieka w Europie. Nie mozna za-
chowa¢ zdobyczy i odrzuci¢ zarazem to, dzi¢ki czemu Si¢ je 0siaga, co je w ogole
umozliwiai gwarantuje.

2. EUROPEJSKA ,WSPOLNOTA DUCHA” ALE JAKA?

Jak zatem rozumie¢ te europejskg wspdlnote duchai jak ja realizowa¢, ponie-
waz tylko ekonomiczne oraz polityczne zdobycze moga sie sta¢ powodem jeszcze
wigkszych podziatow? Aby odpowiedzie¢ na to pytanie trzeba nagjpierw uswia
domi¢ sobie czym jest ten fenomen, ktéry nazywamy Europa. Wspoétczesngj Eu-
ropy nie mozna ograniczy¢ tylko do wymiaru geograficznego, poniewaz rzeczy-
wistos¢ te stanowig bardzo rdzne podmioty: politycy, ekonomisci, naukowcy,
dziatacze spoteczni, filozofowie i teologowie, przedstawiciele réznych religii, kul-
tur i instytucji. Chodzi przeciez o strukture wielo-elementows, na ktérg sktada sie
wiele narodow, panstw, kultur, regionéw etnicznych, technik, ktéra wyrasta
ze swiata kultury grecko-rzymskigj, z chrzescijanstwa, takze z judaizmu i isamu,
poganskich religii naszego kontynentu; ze spotkania ze swiatem starozytnym
Egiptu, Mezopotamii, catego Bliskiego Wschodu, Azji Zachodnigj oraz Pétnocy

3 Cz.S. Bartnik, Fenomen Europy, op. cit., s. 237.

' H. Muszynski, Wk/ad Kosciofa w budowanie jednosci duchowej Europy, op. cit., s. 940.

M. VIk, Europa pogasiska czy chrzescijariska? Mifos¢ drogg do jednosci, Katowice 1997, s. 58-
59.
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europejskig. W tej perspektywie mozna nawet méwi¢ o pewnej ,, 0sobowosci eu-
ropgjskigj”*®, na ktora sklada sic przede wszystkim przyznanie najwyzszej roli
mysli ludzkigj: poznawczej, badawcze), racjonalizujacej, logicyzujacel, tworzacey.

Z tak szeroko rozumianej rzeczywistosci nie wolno nikogo wyklucza¢. Przez
nikogo takze nie powinna by¢ ona zawtaszczana. Tymczasem tego rodzaju leki
wyraznie wida¢ wsrod europejskich elit, gdzie moéwi sie czesto o wykluczeniu
znig lub odebraniu rownych praw tym wszystkim, ktérzy nie utozsamiaja Sie
Z dziedzictwem chrzescijanskim i nie naleza do Kosciota. Stad tworcy i pomysto-
dawcy ,nowe cywilizacji” daza do radykalnego odciecia si¢ od chrzescijanskiego
dziedzictwa. | cho¢ nie méwi si¢ przy tym takze o rezygnacji z wartosci, nie moga
one by¢ zawieszone w prozni. Podobnie jak roslina nie moze zbyt dtugo przewo-
dzi¢ sokéw i tym samym nie ulega¢ procesowi obumierania, bez korzeni. Te na-
tomiast w przypadku Europy tkwig zaréwno w kulturze hellenskigj, rzymskiej,
judaistycznej oraz chrzescijanskiej, dzigki ktdre) Europa osiagneta stopien synte-
zy, wyrézniajacy ja sposréd innych kontynentow i decydujacy o jef duchowse si-
le'’. Mozna zatem powiedzieé, ze przez prawie dwa tysiace lat Europa uczyta sic
w tej samgj szkole i u tych samych mistrzow®®. Jak bowiem mozna sobie wyobra-
zi¢ obywatela, Europgjczyka, ktory wypiera sie swojego pochodzenia, witasng hi-
storii, rodziny? Kazda cywilizacja, ,nowa’ lub , stard’, po takig preparacji zaczy-
na si¢ rozsypywac, poniewaz traci fundamenty tozsamosci'®. Ekonomiczne sub-
stytuty nie zastapia tresci ewangelicznych i ksztaltowanych przez nie wielkich
idei, dzieki ktorym Europa istnigje. Altruizm, braterstwo, solidarnos¢, przyjazn,
wspotczucie, mitos¢ i sprawiedliwosé, sa bowiem bardzo trudne do wyegzekwo-
wania oraz zagwarantowania przy pomocy ustalen tylko jurydycznych®. Te ostat-

1° ¢z.S. Bartnik, Fenomen Europy, op. cit., s. 205-206.

Y T.S. Eliot, Jednos¢ kultury europejskiej, w: Kto to jest klasyk i inne eseje, Krakéw 1998, s. 261.
258-259; G. Delanty. Odkrywanie Europy — idea, tozsamosé, rzeczywistos¢, Warszawa—Krakow
1999, s. 112-130; W. Furst, Duszpasterstwo dla Europy? Perspektywy dziafania duszpaster skie-
go i spofecznego zaangazowania Kosciofa (Koscio/ow) w plurlistyczno-demokratycznej Europie,
w: Zjednoczenie Europy jako wyzwanie dla Kosciofa, red. W. Botoz, G. Hover, Warszawa 2001,
s. 109-110; S. Grygiel, Europa Jana Pawfa Il (prelekcja na V Zjezdzie Gniznienskim, 12-14
marca 2004 r.), Consecrata 68 (2004), s. 4-8; E. Bobrowska, Nowe pisma m/odziezowe a wycho-
wanie, w: Wychowanie na rozdrozu Personalistyczna filozofia wychowania, red. F. Adamski,
Krakéw 1999, s. 69.

'8 Ch. Dawson, Tworzenie sie Europy, Warszawa 1961, s. 75-76.

9 H. Waldenfels, Polityczne znaczenie i zadania Kosciofa w zjednoczonej Europie, w: Zjednocze-
nie Europy jako wyzwanie dla Kosciofa, op. cit., s. 154-156; J. Zycifiski, Kryzys tozsamosci
chrzescijariskigj a integracja Europy, w: Pytania o dusze Europy, Warszawa 2002, s. 43-60;
K. Karski, Kosciofy a jednosé Europy, Studiai dokumenty ekumeniczne (zeszyt specjalny: Tole-
rancja, Kosciofy a jednos¢ Europy) 18,3 (2002), s. 33-37.

2 Por, J. Zycinski, Europejska wspdlnota ducha. Zjednoczona Europa w nauczaniu Jana Paw/a I,
Warszawa 1998, s. 49.120.142.
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nie — wediug Spenglera — nie chronig skutecznie Europy przed pojawigacym Si¢
widmem $mierci, poniewaz zycie ksztalttowane w nig dotad wedtug wartosci
zwigzanych z osiagnigciami kulturowymi jest dzis zdominowane przez tworzenie
instytucji, w ktérych wartosci nie odgrywaja juz wigkszego znaczenia®.

2.1. POTRZEBA KULTURY

Starozytni Grecy byli przekonani, ze stosunki migdzy ludzmi musza by¢ okre-
$lone regutami sprawiedliwymi, wprowadzanymi przez legalng wiadzg, zobowia-
zang do ich przestrzegania. Bodajze ngjwickszym osiggnigcciem te tradycji jest
przeswiadczenie, ze w naturze ludzkig zostato wpisane prawo, wieczne i nie-
zZmienne, zobowigzujace cztowieka do wypetnienia naturalnego porzadku etycz-
nego oraz zakazujace dopuszczania si¢ wystepkow. Zmieni¢ tego nie moga zadne
ugrupowania, co chronito kazda jednostke przed dyktaturg. Szczegdlnym symbo-
lem tego jest smier¢ Sokratesa, ktorg mozna uwaza¢ za swoisty ,, akt fundacyjny”
Europy?. Wyeksponowana przez Europe kultura nie dlatego opanowuje warto-
sciowanie i myslenie na catym $wiecie, ze jest europejska lub grecka. Od samego
poczatku jest ona przede wszystkim uniwersalistyczna i uczy nas myslenia, ktére
powinno by¢ wiasciwe nie tylko cztowiekowi $rodziemnomorskiemu, ale kazde-
mu cztowiekowi, jesli chce mysleé i wartosciowaé prawidtowo?,

Czlowiek dochodzi do petni swojego cziowieczenstwa dzigki kulturze. Dzieki
nigj ukierunkowuje wartosci naturalne, wykorzystujac to obdarowanie jako pod-
stawe swojego rozwoju intelektualnego, duchowego i moralnego®. Trzeba zatem
pamictat, ze prawdziwe i trwate zjednoczenie kontynentu moze sie dokonat tylko
na ptaszczyznie kulturowe. A fundamentem kultury europejskig jest relacja wer-
tykalna, jgf odniesienie do Boga i nierozerwalny zwigzek z religia. W Strasburgu
(7 grudnia 1999 r.) wspomniany juz Jacques Delors wzywat do takiego kierunku
zbiorowego dziatania, wszystkich znaczacych sit w Europie, aby mozna byto ,, na-
dac¢ Europie duszg i duchowos¢”. Nieoceniong pomoca w tym wzgledzie jest — je-
go zdaniem — chrzescijanstwo, ktére ma do zaoferowania madros¢ karmiagca sie
wszechstronng wizja cztowieka i wzywa nieustannie do zachowania wiernosci

21 J, Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, Kielce 2005, s. 22; H. Juros, Kosciéf — kultura
— Europa, Lublin-Warszawa 1997, s. 59-60.

% N. Lobkowicz, Czas kryzysu, czas przefomu, Krakéw 1996, s. 7-8; P. Poupard, Chrzescijasistwo
i kultura w Europie, w: Religia w zyciu spofecznym, red. B. Bejze, Warszawa 1995, s. 185;
J. Ratzinger, Kosciéf — Ekumenizm — Polityka, Poznan-Warszawa 1990, s. 264.

% R. Spaemann, Uniwersalizm czy europocentryzm, w: Europa i co z tego wynika. Rozmowy w Ca-
stel Gandolfo, red. K. Michalski, Warszawa 1990, s. 337.

2 P Mazurkiewicz, Koscio? i demokracja, Warszawa 2001, s. 49.
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wartosciom, wyptywajacym z Ewangelii. Przysztos¢ Europy domaga si¢ wspol-
nego duchai mozna ja sobie wyobrazi¢ tylko jako chrzescijanska®.

Ale ptaszczyzna kulturowa, zamieszkujgcych Stary Kontynent ludow, stanowi
obraz nader plurdistyczny. Czy w takigl perspektywie mozna méwic¢ o jakies
wspdlnocie? Odpowiedzi na tak postawione pytanie dostarcza nam historia kon-
tynentu, poniewaz geniusz cywilizacji europejskigj nie pochodzi tylko z wytania-
jacych sie pradéw, ale przede wszystkim z dialogu miedzy nimi. Zmiennos¢ be-
daca konsekwencja dziejow Europejczykdw nie niweczy tozsamosci kontynentu,
jednosci jego tradycji®®. Wrecz przeciwnie, ukazuje najbardziej sprawdzona pod-
stawe tej jednosci, ktdra zweryfikowata rzeczywistosé, a nie teoretyczne spekula-
cje. Kulture rozumiemy jako wynik historycznego rozwoju poznania i wartosci,
co ksztattuje zycie danej wspdlnoty®’. Natomiast zjednoczona Europa to ,, wspdl-
nota wspdlnot”, gdzie spotkanie roznych kultur nie prowadzi do ich wzajemnego
wypierania lub niszczenia, ale do ich wzajemnego ubogacenia i otwarcia przed
nimi nowych mozliwosci rozwoju. Wyrazem tego jest przekonanie, ze wszystkie
ludy maja te samg istote i ze tkwi w nich ta sama prawda o cztowieczenstwie. In-
nymi stowy, spotkanie kultur jest mozliwe, poniewaz cztowiek mimo wszelkich
réznic jest tg samaistota i jest okreslony przez te sama prawde. Wzajemne jednak
ubogacanie si¢ kultur nie usuwa tym samym mozliwosci pojawienia si¢ napigcia
migdzy nimi lub zerwania z jedna kultura, aby wspomniane ubogacanie mogto si¢
dokona¢ przez przyjecie inng®.

Swego czasu Samuel P. Huntington opisywat swiat wspotczesny jako arene
walki miedzy osmioma cywilizacjami (chinska, japonska, hinduistyczna, islam-
ska, prawostawna, latynoamerykanska, afrykanska i zachodnia). Wedtug niego
identyfikacja z okreslonym kregiem cywilizacyjnym dokonuje si¢ w oparciu
0 pewne kryteria kulturowe, z ktérych najwazniejszym czynnikiem samoidentyfi-
kacji wydaje si¢ by¢ religia. Kazda — jak utrzymywat — z wielkich cywilizacji
Zwiazana jest z jakas z wielkich religii®®. Innymi stowy, Europa dzis w swoim

% J. Dore, Duch Europy, Wokét Wsp6lczesnosci — Biuletyn OCIPE 6[49], s. 5; F. Konig, Duchowe
podstawy Europy, w: Europa i co z tego wynika..., op. cit., s. 19; J. Krolikowski, Budzenie Ko-
sciofa. O migji Papieza Jana Pawfa |l po dwudziestu latach pontyfikatu, Krakéw 2000, s. 97-118.

3, Lukaszewski, Un regard de Iéranger. La Pologne, |’ Europe et la Communauté européenne,
Revue des Deux Mondes 4 (1993), s. 139.

27 ), Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijasistwo a religie swiata, Kielce 2004, s. 49-
50.

?8 7 takim napieciem mamy do czynienia np. w przypadku $w. Augustyna, ktéremu Biblia, w po-
rownaniu z filozofig rzymska, wydawata si¢ poczatkowo barbarzynstwem. Kiedy dokonat exodu-
su z kultury grecko-rzymskiej, mégt zosta¢ chrzescijaninem, co z kolei pozwolito mu —i nietyl-
ko jemu (np. $w. Justyn) — lepig skorzysta¢ z tego bogactwa, ktére musiat porzuci¢, ktore przed
tym odejsciem, czy tez zerwaniem, nie pozwalato péjs¢ dale; wiece zobaczyc.

» Samuel P. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztast fadu swiatowego, op. cit., s. 45.
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profanum, moze bardzigj niz kiedykolwiek, pilnie potrzebuje doswiadczenia sa-
crum.

2.2. POTRZEBA RELIGII

Juz jesienig 1799 r. poeta Novalis — pseudonim Georga Fridricha von Herden-
berga — napisat studium: Die Christenheit oder Europa, poswigcone kryzysowi
swiadomosci europejskigi po Rewolucji Francuskigj. W studium tym ukazywat
perspektywe megansko-duchowa, pozwalajaca przezwycigzy¢ zto i sprzecznosci,
jakie pojawity si¢ w wyniku sekularyzacji protestanckiej i oswieceniowe oraz
rewolucyjnych przemian. Wedtug niego tylko religia, jako wiodaca, moze ozywié
Europe i zapewnic¢ jg jednos¢ w obliczu ryzyka rozpadu. Tylko chrzescijanski tad
moze uratowaé Stary Kontynent™.

Terminy kult i kultura pochodza od colere (troszczy¢ sie, pielegnowaé, zacho-
wywat, zZwazaé ha cos), co wskazuje na wzajemne przenikanie sie kultu i kultury.
Jak pokazuje historia kult integruje kulture, wptywa na wiele elementow ludzkie-
go zycia, na warunki spoteczne. Z kolei rozwdj spoteczenstwa, wptywa na po-
ziom kultu i jego jakos¢®:. Fundamentalnym medium, ktére taczy kultury, pozwa-
laim si¢ wzajemnie przenika¢ i ubogacac¢, takze w warunkach napiecia, a nawet
zerwania, jest prawda o Bogu i catg) rzeczywistosci. Im wyzsza jest dana kultura
tym bardzig asymiluje t¢ prawdg w siebie i siebie w nig. Wiara o ile jest zywa
i krytyczna zdaje sobie sprawe z wielu naleciatosci, z ktérych musi sie oczyscic.
Ale to wiasnie nasza wiara w Boga pozwala nam ujmowa¢ t¢ rzeczywistos¢, ktéra
jest niedostepna bezposredniemu ogladowi naszego umystu; wiara przybliza nas
do prawdy. A kazda kultura jest jako$ otwarta na prawde, w jg kierunku zwréco-
na. Dlatego zwiazek wiary z kultura jest nierozerwalny®.

Wychylajacy si¢ poza swoj swiat religijny cztowiek wspbiczesny widzi po-
czatkowo przygnebiajacy go pluralizm religijny, ktéry dos¢ szybko ustepuje miej-
sca pewnej wspolng wszystkim religiom tozsamosci. Chodzi 0 wspdlng ptaszczy-
zne znakow i symboli, ktora kryje si¢ pod mnogoscia nazw oraz obrzedow™,
Choc¢ tego rodzaju przekonanie nie jest powszechnie podzielane, a relatywizm jest
dzis naszym najwiekszym problemem, poniewaz w wielu srodowiskach nie cho-

% B. Forte, Oredzie, dialog i swiadectwo wobec wyzwania sekularyzacji w Europie. Perspektywy
kulturowe i pastoralne na przysz/osé, w: Teologia znakéw czasu. Dogmatycy wobec polskiego
, dzis” Kosciofa, red. K. G6zdz, K. Michalczak, Poznan 2008, s. 105-106.

LK. Richter, Kult, w: Leksykon religii, red. H. Waldenfels, Warszawa 1987, s. 205.

# ), Ratzinger, Wiara— prawda — tolerancja. Chrzescijanstwo areligie swiata, op. cit., s. 54-565.

¥ 0. Sann, Religionsphilosophie auf geschichtlicher Grundlage, Wien 1947; A. Brunner, Die Reli-
gion, Freiburg 1956, s. 57nn; E. Brunner, Offenbarung und Vernuft, Darmstadt 1961, s. 280.
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dzi o prawde, ale o skuteczne dziatanie*. Wedtug Hansa Kelsena, wielosé kultur,
religii jest dowodem na niemozliwos¢ dotarcia do jednej prawdy, poniewaz ona
nie istnigje. Decyduje wybor, wola wigkszosci. Nie moze zatem dziwi¢, ze sytua-
cjareligijna jednoczacej si¢ Europy jest dos¢ zréznicowanai dos¢ ambiwalentna.
O naszgj rzeczywistosci coraz gtosnigg mowi Sie , post-chrzescijanska’, ,, post-
religijna’. Stabnace znaczenie Kosciotow i wspdlnot religijnych, w opinii wielu
socjologow, zapowiada zmierzch religii, ktéry stanie si¢ faktem jesli nie w na-
szym, to juz na pewno w przysztym pokoleniu. Ale w kontekscie dos¢ powszech-
ng laicyzacji spoteczenstw Europy™, czynnik religijnosci wciaz jest bardzo zna-
czacy. Jak pokazuja badania Europa nie traci swe religijnosci, choé religijnosé
ta ulega gtebokim przemianom®. Spektakularnym przyktadem obecnosci religii
w $wiecie wspotczesnym sg roznego rodzaje fundamentalizmy religijne, z eks-
pansywnym, islamskim na czele. Istnigjaca sytuacja sktania niektorych badaczy
do méwienia o ,, powraocie religii” w swiecie wspotczesnym, jak sugeruja to roz-
liczne wypowiedzi np. M. Eliadego natemat sacrun”.

Mimo ze religijnos¢ Europejczykow wigze Si¢ ze zwigkszonym ostatnio zainte-
resowaniem orientalnymi religiami i dalekowschodnimi kulturami, na religijng
przysztosci kontynentu zawazyly trzy wydarzenia, dotyczace trzech wielkich reli-
gii*®. | tak, chodzi o dojscie do wiadzy partii religijng ,Likud” w Izraelu
(17.05.1977) pod przewodnictwem Menachema Begina, kiedy to pokazano
w mediach przywddce niosgcego Tore, co stanowito wyrazny znak, ze judaizm
maby¢ religia panstwowa. Poza tym wybor K. Wojtyty na papieza K osciota kato-
lickiego. Dos¢ sensacyjny, poniewaz od 455 lat papiezem zostal ktos spoza

3 \/. Possenti, Le societa liberali al bivio. Lineamenti di filosofia della societa, Marietti 1991,
S. 345n.

% M. VIk, Europa pogaviska czy chrzescijariska? Mifos¢ drogg do jednosci, op. cit., s. 65-66.

% Ponad siedemdziesiat procent Europejczykéw uwaza siebie za wyznawce religii. Prawie szes¢-
dziesiat przyznaje si¢ do katolicyzmu, do praktyk religijnych przynajmnigj raz w miesiagcu ponad
trzydziesci procent. Za osobg religijng uznaje siebie ponad szes¢dziesiagt procent; ponad siedem-
dziesigt pozytywnie ocenia chrzest, podobnie $lub koscielny, a wiar¢ w Boga deklaruje prawie
osiemdziesigt procent. J. Marianski, Kosciof katolicki w Polsce a zycie spofeczne, Lublin 2005,
s. 36; T.P. Terlikowski, Antychrzescijariska fobia Francuzow, Rzeczpospolita (23.01.2007), s. 2;
S. Ewertowski, Europa na progu trzeciego tysigclecia, Olsztyn 2007, s. 169.

¥ Najwigkszym osiagnicciem XX wieku, zdaniem M. Eliadego (1997), nie byty odkrycia naukowe
i wynalazki techniczne lub rewolucyjne przemiany spoteczne, lecz ponowne odkrycie zasadni-
€zego znaczenia sacrum — zrodta mocy, znaczenia i wartosci — dla ludzkiego zycia. Sprzeciwia-
jac sie pogladowi Oswiecenia, ze religiajest nie do pogodzenia z nowoczesnym spoteczenstwem
i musi ustapi¢ formom zycia spotecznego bez religii, Th. Luckmann (2003) stwierdza: ze religia
bynajmnigj nie jest przemijgjacym etapem w rozwoju ludzkosci, lecz uniwersalnym aspektem
conditio humana. Ukazujac si¢ w odmiennych warunkach socjo-strukturalnych, w réznych histo-
rycznych postaciach, pozostge konstytutywnym elementem ludzkiego zycia, wigzac jednostke
ludzka, zwtaszcza jg doswiadczenie transcendencji, z kolektywnym pogladem na dobre zycie.

¥ 3. Rabigj, Jednos¢ Europy a podziaZ chrzescijastwa (1950-2000), Opole 2000, s. 147-149.
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Wioch. Jego wotanie o , otwarcie drzwi Chrystusowi” i o ,,nowa ewangelizacje
Europy oraz $wiata’>, pozwala méwié o nowym rozdziale w dzigjach kontynen-
tu. | wreszcie proklamowanie w Iranie republiki islamskigj (1979 r.) przez éwcze-
snego przywddce szyitéw gjatollaha Chomeiniego, ktéry sukcesywnie wprowa-
dzat litere Koranu i prawo islamskie™®. Wydarzenia te pokazuja, ze wyjatkowe
wsparcie otrzymaty trzy wielkie religie — judaizm, idam i chrzescijanstwo. Poza
tym migracje do Europy, min. z powodu radykalnych rozwigzan w krajach arab-
skich. Dotknieta demograficznym kryzysem ,starzejaca si¢” zachodnia Europa
zostata zasilona falg mtodych emigrantow z Bliskiego i Dalekiego Wschodu,
Afryki, Europy Srodkowo-Wschodnigj. Pojawia Si¢ pilna potrzeba szukania kom-
promisu wobec jaskrawych réznic™. A zatem ponowna odstona napie¢ w sytuacji
roznorodnosci i spotkania oraz naglaca potrzeba rozwigzywania ich — potrzeba
jednosci.

3. RELIGIA PRAWDZIWA A ,RELIGIA EUROPEJSKA”

Obraz swiata, gdzie na Wschodzie i Zachodzie, dzieki greckim, wioskim oraz
niemieckim nauczycielom, klasztorom i dziatajacym w nich mnichom, pojawiat
si¢ nowy, chrzescijanski tad*, niejest juz dzi$ az tak oczywisty. Wedtug A. Com-
te'a po teologiczneg i metafizyczne nastapi pozytywna faza rozwoju ludzkosci,
gdzie kaptanéw dawnych religii zastgpia socjologowie, ktérzy przejma kontrole
spoteczng i moralng w nowej uniwersalng religii — humanizmie. W migjsce wiary
religijngl Comte stawiat zatem rozum, ktory rozpoznaje prawa przyrody i pozwala
wykorzystaé je do potrzeb cztowieka™. Jak sie jednak okazato idee oswieceniowe,
cho¢ wyraznie to zapowiadaty, w wickszym stopniu staty sie wyzwaniem dla
chrzescijanstwa, niz przygotowaniem jego pogrzebu. W wieku XIX i XX chrze-
$cijanstwo wyraznie wptywa na rozne dziedziny zyciai swigci ngjwigksze sukce-
Sy misyjne.

Wstrzasajace dzi§ naszym $wiatem konflikty zbrojne, zagrozenie terroryzmem,
miatoby bez watpienia inny przebieg, gdyby nie byty podsycane konfliktami reli-
gijnymi (Kein Weltfriede ohne Religionsfriede — H. Kiing). Wystarczy wspomnie¢
0 zjawisku islamskiego fundamentalizmu (J. Ratzinger nazwat islam w kontekscie
integracji europejskig krokiem wstecz). Do systeméw religijnych, wiasciwych
im wartosci i nakazow moralnych, siega sie dzi$ bardzo wybiorczo, dostosowu;jac

¥ Jan Pawet 11, Nie l¢kajcie si¢ prawdy, Krakéw 1999.

“O'F. Ficicchia, Babizm, Bahaizm, w: Leksykon religii, Warszawa 1997, s. 21-22.

“' M. Dziekan, Socjalizm arabski, w: M.U. Tworuschka, Islam. Maly sfownik, Warszawa 1995,
s. 82-83.

“2 F, Kénig, Duchowe podstawy Europy, w: Europa i co ztego wynika..., op. cit., s. 12-13.

“® A. Comte, Rede iber den Geist des Positivismus, Hamburg 1956, s. 6-12; J. Friedrich, Geschich-
te der Soziologie in 2 Banden, Hamburg 1976, t. |, s. 267.
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poszczegblne elementy do jakigjs ideologii. W takich sytuacjach to ludzki rozum
stanowi najwazniejsze kryterium religijnosci, pozbawionej w ten sposob swojego
odniesienia do transcendencji. Tymczasem to wiasnie fenomen religii pozwala
cztowiekowi uswiadomi¢ sobie, ze jego rozum posiada granice, awiele horyzon-
téw zostato przetamanych przez ludzka racjonalnos¢ dzieki otwarciu sie nato, co
wiara ma do powiedzenia cztowiekowi. Rozum ludzki i wiara potrzebuja sie na-
wzajem, takze w tym celu, aby mogto sie dokonywac ich wzajemne oczyszczanie.
Nie moga natomiast by¢ traktowane instrumentalnie i slepo podporzadkowywa-
ne*. Dlatego wolnym, demokratycznym spoteczenstwom, o ile maja takimi pozo-
sta¢, tak bardzo potrzebna jest religia, wprowadzajaca potrzebng rownowage w
odniesieniu do panstwa i konieczne warunki do desakralizacji panstwa. Poza tym
to wiasnie religia jest najbardzig fundamentalnym zakorzenieniem wartosci, a
przez to najlepsza nauczycielka moralnosci®, ksztattujac postawy obywatelskie
budowniczych nowego porzadku w Europie.

Tyle tylko, ze w sytuacji klimatu sprzyjajacego religijnemu pluralizmowi i re-
latywizmowi w Europie®, coraz czescig méwi sie o potrzebie powstania jakiejs
nowej religii ,europejskig”, roznigcg sie od bliskowschodnich i azjatyckich tra-
dycji (P. Koslowski, K. Kremkau, J. Tischner). Mowi si¢ tez o pewnegj formie re-
ligii ,neochrzescijanskig)”, ktéra mogtaby powstaé na gruzach katolicyzmu i po-
dzielonego obecnie chrzescijanstwa®. Kazda jednak religia, aby mogta spetni¢
swoje zdanie, mus by¢ spdjna wewnetrznie, jednorodna i tozsama ze sobg. Tylko
wtedy ma site zbawcza, godnosé i autentycznosé, stanowiac przeciwwage sekula-
ryzmowi, relatywizmowi i ateizmowi®®. Czy w tej perspektywie chrzescijanstwo
moze rosci¢ sobie prawo do ostatecznej oceny sytuacji? Spér o prawdg wydaje Si¢
by¢ nieunikniony i w ten spér jako chrzescijanie musimy wchodzi¢ z mgstwem
oraz $wiadomoscia daleko idacych konsekwencji“®. Otz tego rodzaju roszczenie
jest czym$ naturalnym, cho¢ budzi sprzeciw. Przy czym sprzeciw budzit sam
Chrystus i sprzeciw budzi nieustannie Jego Kosciét. Nie chodzi tylko o historig.
Chrzescijanskie korzenie Europy nie podlegaja dyskusji, mimo ze w wielu migj-
scach nie chce si¢ ich widzie¢ i uznac. Nie korzenie jednak s3 tu przesadzajace,
ale ocena, ktora zasadza si¢ na prawdzie o Bogu Cztowieku, bedacej jedynym
kryterium naszego dazenia do prawdy. Chrzeicijanstwo jawi sie¢ w tym kontekscie

“ M. Fiedorowicz, Apologie im frithen Christentum, Schéningh 2001; J. Ratzinger, Europa. Jg po-
dwaliny dzisiaj i jutro, op. cit., s. 78-79.

* K. Gozdz, Konrad Adenauer — chadecka koncepcja Europy, w: Cz.S. Bartnik, Fenomen Europy,
s. 308; A. Poppinga, Das Wichtigste ist der Mut, UIm 1994, s. 280; K. Gollo, Konrad Adenauer,
Stuttgart 1989, s. 5.

“W. Waldstein, Teoria generale del diritto, Roma 2001.

4" Cz.S. Bartnik, Fenomen Europy, op. cit., s. 418.

*® Tamze, s. 366.

“H. von Glasenapp, Die flnf grossen Religionen, t. 2, Diisseldorf 1957, s. 505.
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nie tylko jako , jakas” religia, ktora wypiera inne religie. Od samego poczatku ro-
zumiano je bowiem jako zwyciestwo demitologizacji, zwyci¢gstwo poznania,
awiec prawdy i przez to jako uniwersalng wiarg, ktora nalezy nies¢ wszystkim
narodom. Sita chrzescijanstwa polega wiec na syntezie rozumu, wiary i zycia™.
Odkrycie wiasnych korzeni chrzescijanskich i ugruntowanie giebszej cywilizagji
wzbogaca spoteczenstwa Europy takze w sensie humanistycznym®. Chrzescijan-
stwo tgczace Europe ze swiatem, dajace jg poczucie tozsamosci i lepsze rozu-
mienie wlasng historii, jest nie tylko europejskie, ae ogblnoludzkie. Religie na-
tomiast w znacznie wigkszym stopniu przyczynigja sie¢ do jednosci ludow i naro-
dow, niz jakiekolwiek inne czynniki. Dlatego tez tezy o koniecznosci ogranicze-
nia spotecznego wptywu religii z powodu rzekomego dzielenia i zwracania przez
nia ludzi przeciwko sobie, domagaja si¢ zdecydowanej korekty®?,

4. CZY CHRZESCIJANSTWO PRZETRWA?

Wiele idel i przekonan chrzescijanskich istnigje dzis w sferze zycia swieckie-
go, w formie stabo juz rozpoznawalnej i nie odnoszongj do religii®®. Sposdb ro-
zumienia panstwa zawdziecza wiele dawnym myslowym figurom teologicznym;
wiara w postep to z kolel nic innego jak jakas forma ,$wieckig eschatologii”,
awspotczesne prawodawstwo trudno sobie wyobrazi¢ bez chrzescijanskig etyki
i idei sumienia. Nie méwiac o wspoitczesng doktrynie praw cztowieka™. Czy
w takigj sytuacji trzeba moéwi¢ o jakigs formie ,chrzescijanstwa ukrytego”;
0 obecnosci religii w nowoczesnych spoteczenstwach Europy poza Kosciotami?
Kosciét wcigz pozostgie najwickszym, europegskim autorytetem. Ideg osoby
ludzkigj, bedace) podstawa godnosci cztowieka, rozumienie dziejow, historii, jako
procesu otwartego na nowe mozliwosci i wiaczenie etyki do relacji miedzyludz-
kich, zawdzieczamy niewatpliwie chrzescijanstwu, ktore wkroczyto w europejskie
tworzywo zycia narodéw Europy>.

Stad o chrzescijanstwie mozemy moéwi¢, ze jest ono religia wyjatkowa,
wprawdzie wyraznie oddzielajagcg objawienie od kultury; transcendencje od im-
manencji; eschatologi¢ od doczesnosci, ale tez wigzaca te wymiary. Religio zna-

% 3, Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijasistwo a religie swiata, op. cit., s. 136.

° S, Swiezawski, Europejczyk XXI wieku, Znak 3 (1995), s. 51-56; J. Zycinski, Europejska wspdl-
nota ducha. Zjednoczona Europa w nauczaniu Jana Paw/a ||, Warszawa 1998, s. 24-26.

2R, Spaemann, Universalismus oder Eurozentrismus, w: Europa und die Folgen, K. Michalski
(wyd.), Stuttgart: Klett-Cotta 1988, s. 313-322.

%3 N. Luhmann, Die Funktion der Religion, Frankfurt a. M. 1977, s. 225-271.

¥ K. Lévith, Weltgeschichte und Heilsgeschehen. Die theologischen Voraussetzungen der Ge-
schichtsphilosophie, Stuttgart 1957.

% B. Forte, Oredzie, dialog i swiadectwo wobec wyzwania sekularyzacji w Europie. Perspektywy
kulturowe i pastoralne na przyszfos¢, s. 117-118.
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czy po prostu ,,wigzat” . Dlatego chrzeicijanstwo jest religia w petnym tego stowa
Znaczeniu, zmuszajaca rozum ludzki do przekraczania swoich granic i do ciggtego
poszukiwania prawdy, czyli do tego, co zawsze najbardzigj interesuje i nurtuje
cztowieka. Pytania bowiem o prawde nie dasi¢ oddzieli¢ od pytania o dobro. Jesli
wiec zrezygnujemy z pytania o prawde lub nie bedziemy mogli odrézni¢ prawdy
od fatszu, nie odroznimy takze dobra od zta. Jesli pozwolimy sobie wméwié,
ze poznanie prawdy nie jest mozliwe, poniewaz jedynai wszystkich zobowiazuija-
ca prawda nie istnigje, wowczas bedziemy si¢ musieli takze pogodzi¢ z brakiem
radykalnego rozréznienia dobra i zta. Wéwczas pozostanie nam tylko kalkulacja
nastepstw, poniewaz bez etyki mozliwe jest juz tylko wyrachowanie. Pytanie
0 Bogai dobro jest w gruncie rzeczy tym samym pytaniem. Jesli nie poszukujemy
odpowiedzi na tak postawione pytanie poruszamy sie po omacku. Wowczas byt
jest naprawde tragiczny, bez sensu — absurdalny (Sartre)*®.

To uniwersalistyczne, chrzescijanskie przestanie jest szczeg6lnie potrzebne
w warunkach sporu i rodzacych sie konfliktow. U podstaw jednoczenia si¢ konty-
nentu — po doswiadczeniach krwawych konfliktow — potrzebny jest przede
wszystkim proces pojednania. Poczatek tego zjednoczenia stanowito przeciez po-
jednanie tych, ktorzy podczas wojny byli wrogami, zngjdowali si¢ po przeciwne
stronie. W imi¢ jednosci zaczeli tworzy¢é nowa historie, obdarowujac si¢ zaufa-
niem i przyjazniag. Proces integracyjny wymownie wskazuje, ze Sytuacji nie
uzdrawia przemoc, ae przebaczenie i sprawiedliwos¢. Gtos Objawienia, w ktory
wstuchuje si¢ Koscidt, jest pod tym wzgledem bardzo wyrazny. Krew Chrystusa
przemawia mocnig niz krew Abla (Hbr 12,24), co jest wezwaniem nie do odwetu,
ale do przebaczenia i pojednania. Chrystus przez swoja smier¢ burzy odwieczny
mur podziatéw i wrogosci, jednoczy tych, ktorzy byli blisko, ale i bardzo daleko
(Ef 2,14-22). Najbardziej wymownym objawieniem tej poszukiwanej przez ludz-
kosé prawdy jest mitosé®. W tej prawdzie pojawia sic tez przestrzea do wspélne-
go %Saangamwania wierzacych i niewierzacych. A jest nig miara godnosci ludz-
Kigj™®.

W warunkach jednosci, ktéra nie moze dazy¢ do zniesienia odrebnosci, wia-
$nie wiara Kosciota mus zachowa¢ owo swoiste napiecie miedzy ,,juz” pierwsze-
go przyjscia Chrystusa i ,juz” Kosciota, a ,jeszcze nie” powrotu Chrystusa. Nie
moze by¢ mowy o jakimkolwiek ostabieniu, a tym bardziej zniesieniu tego napig-

% J. Assmann, Moses der Agypter Entzifferung einer Gedachtnispur, Miinchen-Wien 1998, s. 282;
E. Zenger, Was ist der Preis des Monotheismus? Die heilsame Provokation von J. Assmann,
Herder-Korrespondenz 55 (2001), s. 186-191.

*" M. Fiedrowicz, Apologie im frilhen Christentum. Die Kontroverse um den christlichen Wahr-
heitsanspruch in den ersten Jahrhunderten, Paderborn 2001, s. 227-315.

% B. Forte, Oredzie, dialog i swiadectwo wobec wyzwania sekularyzacji w Europie. Perspektywy
kulturowe i pastoralne na przyszZosé, s. 116.
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Sacrum a ,wspodlnota ducha” jednoczacej sie Europy

cia; radykalnym przesunieciu w strong owego ,,juz” lub , jeszcze nie”. Podobnie
jak o wszelkich probach $wieckig identyfikacji eschatonu, co uczynitoby chrze-
$cijanska wiare iluzja. Krolestwo ma dopiero nadejs¢ i nie wolno miesza¢ poli-
tycznych aspiracji jednoczacej si¢ Europy z przynaleznoscia koscielng i swiadec-
twem wiary. Kosciot musi by¢ tu krytycznym sumieniem wszelkich historycz-
nych wyboréw. Chodzi o prymat Boga, zbawienie ofiarowane w Chrystusie, soli-
darnos¢ z najstabszymi. Koscidl na kazdym kroku ma demaskowaé relatywizm
etyczny, gdyz w postmodernistycznej Europie bodajze najbardziej ujawnia sie
brak odniesien etycznych. Oczywistych elementow etyki jeszcze sie¢ nie odrzuca,
ale symptomy erozji sa widoczne™.

Napiecie nigjednokrotnie rodzi niepokdj, takze tych, ktdrym rozwigzanie tego
niepokoju zostato szczegdlnie zlecone. Co zatem muszg wiedzie¢ chrzescijanie
zaniepokojeni o przysztos¢ ich religii, o czym powinni pamigta¢? Powinni pamie-
ta¢ i w godzinie proby wraca¢ do lektury Psalméw ze Starego Testamentu oraz
do méw koncowych Jezusa z Ewangelii wg $w. Jana, czy tez listdw $w. Pawla.
Chrzescijanstwo od poczatku, podobnie jak religia mojzeszowa byto atakowane
i nie przypuszczano raczej, ze kiedykolwiek zawojuje ono swiat. Bezradnos¢ jed-
nak nie oznaczata braku nadziei; nie zamykata catkowicie drogi inspiracji, opartej
na nadziei, ze BOg zawsze towarzyszy cztowiekowi i wsrod cierpien trzeba za-
chowaé niewzruszonos¢ wiary®.

RIASSUNTO

Il processo di unificazione degli stati e dei continenti si caratterizza per una crescente
tendenza a sottolineare I’ esistenza di cosi dette “ piccole patrie”. Analogicamente, nel con-
testo di compenetrazione di sacrum e profanum, accanto a processo di laicizzazione che ¢
molto forte specialmente in Europa, s puo notare un risveglio spirituale spesso connesso
alle piccole comunita dei credenti. In questo contesto sempre piu attuale diventa la do-
manda sulla presenza di sacrum che puo proteggere il Vecchio Continente dal materiali-
smo e dal riduzionismo economico o politico.

Nonostante oggigiorno I'impegno per la fede sianotevolmente calato, si deve risve-
gliare un potenziale enorme dei valori, assopito in tutto il patrimonio europeo. L’ Europa
dunque, ricercando continuamente verita oggettive, deve diventare una comunita dei valo-
ri che da sempre costituiscono fondamento del suo sviluppo. La cultura europea, che da
tanti secoli poggia sulla fede cristiana, pitu che mai, nel contesto di profanum contempo-
raneo, ha dungue bisogno di sacrum.

* Tamze, s. 114-115.

% G. Fuchs, Lob firr Sokrates. Fiir eine christliche Aporetik, w: Sich einmischen: engagiert fiir Ge-
meinde Erwachsenenbildung, Gesellschaft, Festgabe, fur Ernst Leuninger, wyd. H. Heinrich,
Lechler, A. Schuchard, Frankfurt a. M. 1993, s. 108-125.
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