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Ks. Stawomir Kunka, Teologiczna wiza cielesnosci czowieka w nauczaniu
Karola Wojtyly — Jana Paw/a Il

Zycie jest petne wrazen. Swiat dostarcza nam wiele powoddw do zadziwienia,
bo jest bardzo pickny. Jednak szczegdlnie piekny jest sam cztowieka, a przez to
wiasnie on jest godny wyjatkowej uwagi i podziwu. Wszystko, co dotyczy czto-
wieka, jest bardzo interesujgce. Réwniez ludzkie ciato.

Z r6znych powodow mozna interesowac si¢ ciatem cztowieka. Dla niektérych
cialo jest po prostu produktem. Wytworem diety, sportu, kosmetyki czy chirurgii
plastycznegj. Jako takie stgje sie zrodtem zysku i dochodéw. Ciatem mozna wow-
czas zarabiac: w reklamie, na wybiegu prezentujgcym modg czy na ringu sporto-
wym. Ciato jest podziwiane, ae jako abstrakcyjna ,rzecz”. Nie jest ,,droga” do
odkrycia i spotkania sie z osobg, do ktérej ono ,naezy” i z tym, kto tym ciatem
.jest”, lecz tylko ,zaporg”. Czy ciato cztowieka nie zastuguje nawigce?

W swietle Bozego objawienia, co potwierdza tez potoczne doswiadczenie, cia-
to cztowiekajawi si¢ jako niezwykle piekne, jako wartos¢, cho¢ nie samaw sobie.
Ciato ukazuje giebie osoby, pozwala spotkac si¢ z 0soba. Z drugig strony, ciato
jest piekne, bo nosi w sobie slady mitosci Stworcy, ale tez ,nowos¢” Odkupienia
i ,zadatek nieskonczonosci”. Proba osobistej reflekga w swietle wiary nad ciele-
snoscig cztowieka oraz pragnienie duszpasterskiego towarzyszenia mtodym |u-
dziom w ich w jego , przygodzie’ poznawania wartosci i ,tajnikow” cielesnosci
leza u podstaw powstania ninigjszej rozprawy zatytutowanej: Teologiczna wiza
cielesnosci czowieka w nauczaniu Karola Wojty?y — Jana Paw/a | 1.

Jan Pawet 11 we Wprowadzeniu do cyklu katechez Mezczyzng i niewiastg stwo-
rzyf ich napisat: , Analizy prowadzone w obrebie pierwszej i drugigj czesci wielo-
krotnie postuguja si¢ wyrazeniem ‘teologia ciata' . Jest to okreslenie poniekad ro-
bocze. (...) Od razu bowiem nalezy zauwazy¢, iz wyrazenie ‘teologia ciatal jest
rownoczesnie za szerokie w stosunku do zawartosci przeprowadzonych rozwazan.
Rozwazania te nie obejmujg catego szeregu zagadnien, ktére przedmiotowo nale-
73 do teologii ciata (jak chocby na przyktad zagadnienie cierpieniai $mierci — tak
donioste w catym oredziu biblijnym)”2. Papieska podpowiedz wyznacza pole ba-
dawcze ninigjszg rozprawie. Interesuje nas cztowiek w swojg cielesnosci: czio-
wiek, gdy si¢ rodzi, gdy kocha, gdy pracuje, gdy choruje i umiera oraz w rzeczy-

! Promotor: ks. prof. dr hab. Krzysztof G6zdz, recenzenci: ks. prof. dr hab. Czestaw S. Bartnik
(KUL JP 1), o. prof. dr hab. Jarostaw Kupczak OP (UP JP I1), migjsce i data obrony: Wydziat
Teologii KUL, 17 czerwca 2010.

“Wprowadzenie, w: Jan Pawet I, Mezczyzng i niewiastg stworzy/ ich. Odkupienie cia/a
a sakramentalnos¢ madzernstwa, Lublin 2008, s. 5.
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wistosci eschatologicznej. Wreszcie w tych doswiadczeniach cztowieka interesuje
nas jego odniesienie do Osdb Boskich: do Stworcy, Odkupicielai Uswigciciela

Filozofowie wszystkich czasow budowali r6zne koncepcje cielesnosci czio-
wieka. Sam rozum ludzki okazat si¢ jednak zbyt staby. Sytuacja si¢ zmienita
dzigki przyjeciu Objawienia chrzescijanskiego. Co w kwestii rozumienia i prze-
zywania ludzkig cielesnosci moze da¢ $wiatu chrzescijanstwo? Odpowiedzig
nato pytanie jest i zawsze bedzie Osoba Jezusa Chrystusa. Konstytucja duszpa-
sterska Soboru Watykanskiego |l stwierdza: ,, Tajemnica cztowieka wyjasnia sie
naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego”® Natomiast Jan Pawet I na
progu swojego pontyfikatu wotat do wiernych: , Nie lekgcie si¢! Chrystus wie,
‘co jest w cztowieku'"*. Papiez pragnac nies¢ do wszystkich zbolatych serc ludz-
kich oredzie mitosci i pokoju, wskazat na Chrystusa, bo ,, Chrystus — Odkupiciel
Swiata jest Tym, ktory dotknat w sposob jedyny i niepowtarzalny tajemnicy czto-
wieka, ktory wszedt w jego ‘serce’’°. Dlatego , wie, ‘co jest w cztowieku'”.

Podczas , Katechez érodowych o teologii ciata’ Ojciec Swiety ttumaczyt:
»Chrystus méwi do cztowieka i mowi o cztowieku: o cztowieku, ktéry jest ‘cia
tem’, ktory zostat stworzony mezczyzna i kobieta na obraz i podobienstwo Boze;
mowi o czlowieku, ktérego serce poddane jest pozadliwosci; méwi wreszcie
o cztowieku, przed ktorym otwiera si¢ eschatologiczna perspektywa zmartwych-
wstania cial”®. Papiez nakresla w ten sposdb caly wachlarz ludzkiej egzystendi
sktadajacy si¢ na, tajemnice cztowieka’.

W ninigjszej pracy Teologiczna wizja cielesnosci czZowieka w nauczaniu Karo-
la Wojtyly — Jana Pawfa |l zaprezentowano cielesnos¢ cztowieka w perspektywie
teologiczng, ktora korzysta z Objawienia Bozego i $wiatta ludzkiego rozumu oraz
cechuje sie spojnoscia i integralnoscig wyktadu. Specjalnie nie uzyto wyrazenia
»teologia ciald’, aby nie sugerowat, ze przedstawione analizy dotycza jedynie pa-
pieskich katechez M¢zczyzng i niewiastg stworzy? ich. Odkupienie ciafa a sakra-
mentalnos¢ maZzerstwa, w ramach ktérych wyrazenie to powstato. Nie zastoso-
wano rowniez wyrazenia ,ciato cztowieka’, lecz ,cielesnos¢ cztowieka’, aby
podkresli¢ nie tylko przedmiotowy aspekt relacji cztowiek — ciato (, mam ciato”),
ale rowniez podmiotowy (,,jestem ciatem”). Badana byta , cielesnos¢ cztowieka”,
czyli konkretna rzeczywistos¢, ktorel doswiadcza i w ktorgl uczestniczy kazdy
cztowiek. Nie uzyto wigc zwrotu ,, cielesnos¢ ludzka’, ktore stwarza wigksza aure
abstrakcji i dystansu poznawczego. Jako ze zrédtami s3 najbardziej reprezenta-

*KDK, 22.

* Jan Pawet II, Homilia w czasie Msze Swietej inaugurujgeej pontyfikat, Rzym, 22 pazdziernika
1978, nr 5, w: Przeméwienia i homilie Ojca Swietego Jana Pawfa 11, wyd. 11 zmienione i uzupet-
nione, Krakéw 2008. Por. J 2, 25.

® Tenze, Encyklika Redemptor hominis, 8.

® Tenze, Mezczyzng i niewiastg stworzy? ich, s. 260.
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tywne i istotne dzieta filozoficzne i teologiczne Karola Wojtyly oraz nauczanie
papieskie dotyczace niniejszej kwestii, okreslono jejako , nauczanie Karola Woj-
tyty — Jana Pawtalll”.

W rozprawie podjeto probe szukania odpowiedzi na nastgpujgce pytania
Cotoznaczy, zecztowiek ,posiada ciato”, ze ,jest ciatem”? Jakie znaczenie
maw aspekcie cielesnosci cztowieka Osoba i dzieto Jezusa Chrystusa? Jak przez
cielesnos¢ cztowiek doswiadcza takich rzeczywistosci, jak: zycie, praca, cierpie-
nie i smier¢? Jakie znaczenie ma cielesnos¢ w kontekscie wiary w ,, ciata zmar-
twychwstanie’? Takie zarysowanie perspektywy badawczel pozwolito wysnué
tworcze wnioski, a przy tym nakresli¢ spojna wizje teologiczng cielesnosci czto-
wiekaw nauczaniu Wojtyty — Jana Pawtalll.

Z uwagi na specyfike zrodet oraz metode pracy Wojtyty — Jana Pawta I, ni-
niejsza praca zostata oparta na przywotaniu i interpretowaniu danych zrédtowych.
W sumie metodg rozprawy mozna okresli¢ jako spekulatywna (systemows), ktéra
wnikaw rzeczywistos¢ religijng, dowodzi, uzasadniai na swoj sposdb weryfikuje
przedmiot swoich badan.

Nauczanie Wojtyty — Jana Pawla Il, brane pod uwage w caloksztaicie, zdaje
sSie opiera¢ na strukturze historio-zbawczej. Jak istnigje integralna wizja osoby
ludzkigj, tak tez nalezy traktowaé w swoim wzajemnym kontekscie trzy wydarze-
nia zbawcze: Stworzenie, Odkupienie i Uswigcanie. One wyznaczyty pola badaw-
cze trzech rozdziatow pracy.

W trzech rozdziatach rozprawy dokonano , spojrzenia’ na cielesnos¢ cztowie-
ka jakby ,,w oknie czynéw Boga’, jakimi sa Stworzenie, Odkupienie i Uswieca-
nie.

W ,oknie Stworzenid’ dostrzezono, ze prawda , poczatku”, zwigzana z aktem
stwolrczym, wpisana jest najgtebigj w istote catg rzeczywistosci, w tym cziowie-
ka. Potoczne doswiadczenie pokazuje, ze cztowiek zyje w réznych relacjach.
Zawsze porusza Sie na poziomie zycia osobowego, a doswiadcza siebie jako 0so-
by wiasnie poprzez relacje. Dlatego reflekg¢ nad poszczegdlnymi fenomenami
doswiadczen cztowieka, tymi wyczytanymi z ,,Katechez o teologii ciata” i innych
dziet Wojtyty — Jana Pawta |1, oparto natrzech gtéwnych odniesieniach cztowie-
ka: do siebie samego, do drugiego cztowiekai do Stworcy.

Z opisu fenomenu autorelacji wynika, ze przez ciato cztowiek uswiadamia so-
bie swoje istnienie, wiasng odrebnos¢, jednoczesnie przynaleznos¢ do swiata
stworzonego i transcendowanie go. Doswiadczenie nienaruszalnos¢ wiasnegj oso-
by, uzmystawia, ze osoba ludzka jest ,,pania siebie samegj”, ze’nalezy do siebie’.
Z przezywaniem nienaruszalnosci osoby wigze si¢ tzw. ,, samostanowienie”. Skia-
da sie ono jakby z dwu innych kategorii: ,,.samo-posiadania’ i ,, samo-panowania’.
Poprzez czucie wtasnego ciata osoba doswiadcza same siebie od wewnatrz,
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uswiadamia sobie, ze je ,ma’ (przedmiotowe przezycie ciata). Z drugigj strony
»Czucie’ ciala pozwala doswiadczy¢, ze cztowiek tez ,jest ciatem”. Przezycie
»pierwotng samotnos¢” pomaga cztowiekowi uswiadomié¢ sobie swoja nadrzegd-
nos¢, ,niesprowadzalnos¢” do poziomu innych stworzen. Dzigki temu pierwot-
nemu doswiadczeniu cztowiek odkrywa swojg podmiotowosé, a dokonuje sie
to przez ciato. Badania przeprowadzone nad kwestia zmiany znaczenia ,, pierwot-
nej nagosci” po grzechu pokazaly inny zakres autoswiadomosci cziowieka
Po grzechu Adam doswiadczyt nagosci wiasnego ciata, ktorg chciat ukry¢ przed
Bogiem. Przezyt poczucie utraty wolnosci, uswiadomit sobie, zejuz nie potrafi
w petni identyfikowa¢ si¢ ze swoim ciatem. Z , pierwotnag nagoscig” wiaze Si¢
przezywanie wstydu. Cztowiek czuje si¢ ponizony przez wiasne ciato, dlatego si¢
wstydzi.

Analiza fenomenu relacji miedzyludzkich zostata przeprowadzona gtéwnie
na ptaszczyznie relacji kobiety i mgzczyzny. Kobiecos¢ i meskos¢ sa jakby dwo-
ma wcieleniami osoby ludzkigj. W Stworzeniu poprzez ptciowos¢ cziowiek zostat
przez Boga zaproszony do budowania communio personarum. Kazda relacja mie-
dzyludzka powinna by¢ przezywana jako samospetnienie w darze z siebie. Oczy-
wiscie darem mozna uczyni¢ tylko to, co sie posiada, stad potrzeba ,, samoposia-
dania’. W oblubienczym i bezinteresownym oddaniu si¢ sobie kobiety i mezczy-
zny odstania si¢ ,,sens ludzkiego ciata’, ktore uczestniczy w przekazania wartosci
osobowych, w tym takze nowego zycia. ,Pierwotna jednos¢” uswiadamia czto-
wiekowi, ze jest zdolny do zycia na sposob daru z siebie dla drugig osoby.
W perspektywie relacji migdzyludzkich przezycie , pierwotngl nagosci” wiaze Si¢
Z ,poczuciem sensu ciatd’, ktore jest czytelnym znakiem osoby i pozwala sie
uczyni¢ darem dla drugiego cztowieka. Niestety grzech zmieniate rzeczywistosé,
wkrada si¢ pewna niespdjnos¢, nastepuje zagubienie prawdy ludzkiego bytu. Po-
jawia sie wiec wstyd, ktéry w zmieniong sytuacji spetnia tez okreslone zadania.
»Oblubienczos$¢” ciata zakorzeniona jest w , hermeneutyce daru”. Cztowiek jako
stworzenie jest ,, obdarowanym”, ale tez otrzymat zdolnos¢ obdarowywania sobg.
Z ,oblubienczoscia” ciatawiaze si¢ kwestiarodzicielstwai rodziny.

Omowienie relacji cztowieka do Boga zostato oparte ngjpierw na podmiotowe)
rzeczywistosci wiary. Stworzenie cztowieka jest poczatkiem pierwotnej relagji
ze Stworcg. Odkrycie i przezywanie catego bogactwa bycia osobg ma swoje zro-
dto i uzasadnienie w relacji do Stworcy. Stworzenie nalezy rozumie¢ jako obda-
rowanie. W temacie obrazu i podobienstwa Bozego w cztowieku podkreslono,
ze dla zrozumienia udziatu cielesnosci osobie ludzkiej w obrazie Bozym nalezy
wnikna¢ w perspektywe trynitarng. Zaktada ona przedmiotowy (,,strukturalny™)
status obrazu Bozego w cztowieku, ale jednoczesnie implikuje jego status komu-
nijny (,relacyjny”). Stad odnalez¢ w nigj mozna ,, hermeneutyke daru”. Obraz Bo-
zy W cziowieku wigze si¢ z wyjatkowym miejscem cztowieka posrod stworzen.
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Wyraza si¢ to w panowaniu cztowieka nad swiatem widzialnym. Cztowiek nie
jest jednak wolny od stabosci i ograniczonos¢, ktére z jednej strony wigze Sig
Z przezywaniem cierpienia w ciele i innych brakéw, z drugigj natomiast, z jakby
»0drebng podmiotowoscig” ciata, ktdra mozna okresli¢ jako ,, podmiotowosé reak-
tywna, wegetatywna i poza-swiadomosciows”. Wojtyta zaprezentowat ideg tzw.
»Sprawiedliwos¢ wzgledem Stworcy”. Nalezy ja rozumieé jako przyjecie dzieta
stworzenia zgodnie z zamystem Boga. Przektada sie to praktycznie na afirmacje
catego dobra, ktére Stworca nadat stworzeniom, a szczeg6lnie cztowiekowi.

Po nakresleniu tych trzech zasadniczych typéw relacji podjeta zostata analiza
metafizycznej struktury cztowieka, ktéra mozna uzna¢ za , fundament” refleksi
Wojtyty — Jana Pawta Il. W refleksji nad jego mysla filozoficzna podkresiono role
doswiadczenia. Dzi¢ki niemu Wojtyta nauczyt si¢ patrze¢ na rzeczywistosé zgod-
nie z jg specyfika: bez redukowania, tego, co ztozone i bez dzielenia tego, co sta-
nowi jednos¢. Potoczne doswiadczenie mowi, ze cztowiek jest kims$ jednym. Jed-
nos¢ ta manifestuje si¢ w czynie osoby, co ma ogromne znaczenia dla budowania
systeméw moralnych. Cztowiek bowiem jest odpowiedzialny za wszystkie swoje
czyny. Powinien jednak tez zna¢ wiasng nature, ktéra pochodzi z tego samego
zrédta, co ludzka wolnosé: od Stworcy. Choé¢ osoba ludzka jest jednoscia ducho-
wo-cielesng, prawda jest tez, ze cztowiek posiada znamie dwoistosci przez swoja
dusze i ciato. Dopiero uswiadomienie jednos¢ osoby, pozwala podjac reflekge
nad dwoistosciag duszy i ciata w cztowieku. Wojtyta swoje rozwazania nad jedno-
$cig i dwoistoscia (,ztozonoscia”) bytu ludzkiego opart na analizie transcendenc;i
I integracji osoby w czynie.

Przechodzac do drugiego ,okna’: ,taemnicy Odkupienia’, zauwazono,
iz Wojtyta we Wcieleniu upatruje , poczatek Nowego Czasu”, co jest nawigza
niem do dziela Stworzenia. Rzeczywistos¢ Odkupienia rozpoczeta sie wraz
ze Wcieleniem Syna Bozego, stad réwniez Odkupienie nalezy postrzega¢ jako
»odnowienie stworzenia’. Dzieki Wcieleniu Syn Bozy mogt sta¢ sie w catym za-
kresie swojeg Osoby i dzieta ,,oknem” zbawczego ,,czynu” Boga. Cztowiek moze
zrozumie¢ siebie i budowane przez siebie wi¢zi tylko w Chrystusie, podobnie ta-
jemnice ludzkiej cielesnosci rozswietlic moze tylko Wcielone Stowo Boga
(por. J1,14).

Zainteresowanie Wojtyly teologig ludzkiego ciata ma swdj poczatek w rozpa-
migtywaniu biczowania Chrystusa. Reflekga nad zyciem Jezusa z Nazaretu poka-
zala, ze wszystko, co czynit w ludzkim ciele jako Cztowiek, sktadato si¢ na dzieto
Odkupienia. Ofiarg ztozong na Krzyzu Chrystus dokonat Odkupienia cztowieka,
atym samym oczyscit i uswiecit to wszystkiego, co stanowi cztowieczenstwo.
Rozwazanie modlitwy w Ogréjcu uswiadomito, ze modlitwa ta ,wcigz trwa’.
W modlitwie Jezusa wypowiada si¢ postuszenstwo Bogu Ojcu, ktore zostanie
,potwierdzone” przez Niego przyjeciem niestusznego oskarzeniai Meki. Smierci
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Chrystusa na Krzyzu mozna tez nada¢ role objawieniowa: ,Jezus objawia,
ze cziowiek u kresu zycia nie jest skazany na zanurzenie si¢ W ciemnosé, W egzy-
stencjalng pustke, w otchtan nicosci, lecz jest zaproszony na spotkanie z Ojcem,
ku ktéremu zdazal za zycia droga wiary i mitosci, i ktéry przyjmuje go w swoje
ramiona w godzinie smierci”. Przed swoja smiercig w Wieczerniku Jezus ustano-
wit Sakrament Eucharystii: oddat uczniéw swoje Ciato i Krew. U zrodet tematu
Ofiary eucharystyczng lezy temat kaptanstwa, nierozerwalnie zwigzany z kultem
Bozym i sktadaniem ofiar (por. Hbr 10,5-7).

Sens Ofiary Chrystusa i Jg przyjecie przez Boga stgja Si¢ jawne dopiero
w Zmartwychwstaniu i Wniebowstapieniu Zbawiciela. Przed Me¢ka i sSmiercia cia
to Chrystusa zostato namaszczone (por. Mt 26,12). Byta to zapowiedz czci, ,ja
kigl Jego cialo, nierozerwalnie zwigzane z tajemnica Jego osoby, bedzie godne
takze po smierci”. Od ciata Jezusa ztozonego w grobie, a doktadnigl od szacunku
okazanemu Jego ciatu, wiedzie droga do odkrycia cudu Zmartwychwstania. Ono
za$ jest ,nowym stworzeniem, nowym narodzeniem”, nie jest zwyktym powrotem
do zycia, ktore przedtem byto. Zmartwychwstanie rzuca nowe swiatto na dzieto
stworzeniai pozwala zrozumieg, ze ,,chwata Boga [jest] zyjacy cztowiek”. Zmar-
twychwstaty Chrystus wstapit do nieba, jednak nie utracit swojego cztowieczen-
stwa i cielesnosci, ktére zachowaly swoje znaczenie rowniez w Boskig perspek-
tywie nieba.

Trzecie ,0kno” ukazato perspektywe Uswigcania, ktora szczegdlnie wigze Si¢
z dziataniem Ducha Swietego. Objawienie pomaga nam dostrzec juz w fakcie ist-
nienia cztowieka Boze powotanie do spraw wyjatkowych. Jego zycie mawielka
i nieutracalng warto$¢ ze wzgledu na szczegolna relacje, ktéra taczy cztowieka
zBogiem. Zatem gwarantem nienaruszalnosci ludzkiego zycia jest autorytet
Stworcy, az drugig strony o wartosci ludzkiego zycia zaswiadczyt Bog ,, samym
sobg”, w $mierci Jezusa naKrzyzu. ROwniez migedzy praca acielesnoscig czto-
wieka zachodzi bliska relacja. Praca jest czescig ludzkiego powotania do zycia.
Od stworzenia stanowi pewien rys tozsamosci cztowieka (por. Rdz 1,28; 2,5-6).
Praca cztowieka jest uswigcona przez ,pracg” Stworcy nad swiatem (por. Rdz
2,3) oraz praca Jezusa z Nazaretu. Jest ona srodkiem uswigcenia cziowieka i rea-
lizowania jego powotania. Wojtyta dostrzega w pracy tez element ,krzyza’ ludz-
kiego zycia. Cztowiek pracujac wyraza siebie w swiecie stworzen.

Jan Pawel Il sam wiele wycierpial, dlatego Jego teoretyczne rozwazania
o cierpieniu byty gtebokie i zakorzenione w osobistych przezyciach. Jak praca
ludzka nabiera swojegj wartosci jedynie ze wzgledu na wartos¢ osoby pracujace
i jg odniesienia do innych osob, tak samo ludzkie cierpienie. Cierpienie, przezy-
wane dobrowolnie przez cztowieka w zjednoczeniu z Chrystusem, czyni cziowie-
ka ,uczestnikiem” jego Krzyza. Rozwazajac sens ludzkiego cierpienia, trzeba
czyni¢ tow perspektywie tajemnicy Krzyza Chrystusa. Cierpienie ma rowniez
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wartos¢ zbawcza i stuzy jako srodek zblizajacy cztowieka do Boga. Poprzez cier-
pienie mozna odczuwaé swoja przygodnosé, z ktore) wynika, ze musi istnie¢ Ktos
wigkszy. Swoja reflekge Jan Pawet 11 poswigca tez osobom z niepetnosprawno-
$cig 1 apeluje o rowne dla nich prawa oraz szacunek oparty na zrozumieniu.
Wreszcie zdaniem Papieza uczestnictwo w Ofierze eucharystycznegj uzdalnia
do nasladowania Chrystusa w akcie ,,ofiarowania siebie” w darze dla braci: moze
dokonat si¢ to poprzez ofiarowania cierpien w okreslongj intencji, natomiast wyz-
szym stopniem poswiecenia Swego cierpienia jest dar z zycia poprzez meczen-
stwo. Za sprawg Chrystusa ,zmienia si¢ radykalnie sens cierpienid’. Nie jest ono
jedynie kara za grzechy, ae posiada moc zbawczej mitosci. Zatem zto cierpienia
zostalo przezwycigzone, a w kazdym razie przemienione. Papiez podkresia,
ze , kazde cierpienie ludzkie ‘dopetnia’ tego, czego ‘nie dostaje cierpieniom Chry-
stusa, dla dobra Jego Ciata® (por. Kol 1,24); a Ciatem tym jest Kosciét jako uni-
wersalna wspolnota zbawcza’. Rozwazajac temat ofiary w kaptanstwie, stwier-
dza, ze kaptan ,aby wypowiada¢ godnie, w imieniu samego Chrystusa, stowa
konsekracji: ‘To jest moje Ciato’, ‘To jest kielich Krwi mojg’, musi zy¢ gteboko
zjednoczony z Chrystusem i stara¢ si¢ odtwarza¢ w sobie Jego oblicze”. Ojciec
Swiety w kwestii meczenstwa uwaza, ze ,zycie cielesne w swojej ziemskigj kon-
dycji bez wgtpienia nie jest dla wierzgcego wartoscig absolutng, tak ze moze
on zosta¢ wezwany, aby je porzuci¢ dla wyzszego dobra’. Przez dziewictwo ofia-
rowane Bogu Maryja ,,dazy do oddania Bogu catej siebie — duszy i ciata’, a jed-
noczesnie ,,antycypuje i czyni wiasng postawg Chrystusa’ (por. Hbr 5,5-7) oraz
zacheca ,wszystkich chrzescijan do przezywania ze szczeg6lnym zaangazowa-
niem czystosci, zgodnie z wtasnym stanem, i do powierzenia si¢ Panu w roznych
okolicznosciach zycia’. Wojtyla stara sie ukazaé sens osobowy $mierci. Smier¢
jest szczytem ofiarniczego aspektu zycia cztowieka. Cztowiek nie tylko umiera,
ale umiera zawsze ,dla’, czy , ze wzgledu na’.

W centrum chrzescijanskiego przepowiadania miesci si¢ prawda o Zmar-
twychwstaniu Chrystusa. Perspektywa zmartwychwstania Chrystusa rzuca nowe
Swiatto narzeczywistos¢ ludzkiego zycia, pracy i cierpienia. Maryja jest szcze-
golnym $wiadkiem zmartwychwstania ciat osob ludzkich, gdyz Jgj ciato ,po Je
$mierci zostato uwielbione”. Mozna powiedziec, ze Jg Wniebowziecie ,,objawia
wielka wartos¢ i godnosé¢ ludzkiego ciata’. Wojtyta stwierdzit, ze ,eschatologia
cztowieka jest zasadnicza odpowiedzig wiary na (...) natarczywe pytania’, ktore
moze stawia¢ cztowiek wspotczesny. Jednak’nadziga eschatologiczna
nie pomnigjsza doniostosci zadan ziemskich, lecz raczej wspiera ich spetnianie
nowymi pobudkami. Szeroko obecny w nauczaniu Wojtyly — JanaPawtall jest
temat bezzennosci w perspektywie eschatologicznej. Podejmujac watek celu osta-
tecznego, przypomniano, ze ,eschatologiczna komunia (communio) cztowieka
zBogiem (...) bedzie si¢ zywi¢ na gruncie widzenia ‘twarza w twarz' ogladaniem
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(...) czysto Boskigj komunii, jaka jest trynitarna komunia Osdb w jednosci samego
Béstwa’.

Po dokonaniu teologiczng refleksji, wsparte] czasami przestankami filozoficz-
nymi, mozna wyciagna¢ nastepujace wnioski, ktére jednoczesnie s3 odpowiedzig
na postawione we Wstepie pytania:

1. Wojtyta dostrzegat dwa porzadki poznawcze: podmiotowy i przedmiotowy.
Juz w swojgj rozprawie doktorskigj Swietego Jana od Krzyza nauka o wierze wy-
kazat si¢ zrozumieniem dla rzeczywistosci ludzkiej podmiotowosci. Cztowiek
najpierw siebie doswiadcza, a potem dopiero przyswaja sobie prawde na temat
swojego bytu. Jego intencja, aby zrozumie¢ wartosé kazdego pogladu i koncepgji,
zaowocowata spojng wizja ludzkiej osoby. Wypowiedziana w encyklice Fides et
ratio zasada ,,od fenomenu do fundamentu”, jest tego wyrazem.

2. W nauczaniu Wojtyty — Jana Pawla |l dostrzega si¢ przywrécenie rownowa-
gi miedzy ,, swiadomoscig” Stworzenia i Odkupienia. Antropologie Wojtyty nale-
zy pojmowa¢ ngjpierw jako ,,hymn na czes¢ Stworcy”, nastepnie jako afirmacje
korony stworzen — osoby ludzkiej. Wreszcie w tym $wietle mozna zobaczy¢ istote
dzieta Odkupienia dokonanego przez Osobe i dzieto Chrystusa.

3. Papiez akcentowat role Ducha Swictego w catoksztaicie dziet Bozych.
W perspektywie szeroko zakreslongj , hermeneutyki daru” Duch Swiety musi by¢
widziany, jako Najwiekszy Dar i ten, ktory uczy ,bycia darem” dla innych. W
perspektywie grzechu pierworodnego, przyjmujac takze, ze ciato ma by¢ dla
cztowieka ,srodkiem” komunikacji migdzyosobowsj, raczej mozna postawic tezg,
ze kazdy cztowiek rodzi si¢ z pewna ,wada wymowy”, to jednak nie znaczy, ze
nie moze si¢ wyuczy¢ tadnie i wyraznie ,mowi¢”. Cialo jest przeciez ,czescia”
mOwiacego, ,,jest mowigcym”.

4. W ramach , hermeneutyki daru” nalezy podkresli¢, ze osoba ludzka dzieki
swojg cielesnosci sama moze sta¢ sie darem dla innych i to na poziomie osobo-
wym. Pomimo tego, ze osoba jest , nieprzekazywana’, to jednak moze uczyni¢ z
siebie ,,0sobowy dar”. Wiaze si¢ to z faktem, ze rzeczywistos¢ cielesnosci czto-
wieka , rozpicta’ jest miedzy ,jestem ciatem” i ,mam cialo”. W tej perspektywie
nalezy widzie¢ nie tylko akt mitosci oblubienczej matzonkdw, ae tez prace. Prze-
de wszystkim jednak dzieto Odkupienia, ktdrego owoce Chrystus udziela Koscio-
towi przez Eucharystie.

5. Teologiczna wizja cielesnosci cztowieka domaga sie podkresienia elementu
ofiary. W nauce Wojtyty — Jana Pawla |l element ten wigze Sie ngjpierw z zyciem,
meka i smiercig Chrystusa, a potem z zyciem cztowieka, ktéry sakramentalnie
uczestniczy w owocach Odkupienia. Wojtyta twierdzit, ze integracja osoby naste-
puje w czynie, natomiast w swoim nauczaniu papieskim poszedt dalg i ukazat
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swoisty , integracje” i ,,transcendencj¢” osoby ludzkie przez ,,ofiare z sobi€”’. Cia-
to cztowieka w tej ,, teologicznej integracji i transcendencji” odgrywa stotna role.

6. W przedstawianiu rzeczywistosci osoby ludzkig odnalez¢ mozna ujecie
strukturalne (metafizyczne) i relacyjne. Ma to duze znaczenia dla wypracowania
wiasciweg teologii obrazu Bozego, w ktorej nie tylko cztowieczenstwo jest ,no-
snikiem” tej rzeczywistosci, ae takze perspektywa odniesien miedzyosobowych.

7. Wypracowana przez Wojtyte ,, hermeneutyka czynu”, odnajduje swoje prze-
tozenie w teologii Jana Pawta Il. Wojtyta patrzyt na cztowieka ,w oknie jego
czynu”. W jego nauczaniu papieskim ,czynami” Boga sa dzieta Stworzenia, Od-
kupienia i Uswiecania. Ta ,,hermeneutyka czynu” ma bardzo praktyczne konse-
kwencje, gdyz w jg swietle , dtonie” cztowieka s3 druga jego ,twarza”: jak przez
oczy mozna , zajrze¢” do serca cztowieka, tak przez czyny wyraza si¢ osoba (por.
JK 2, 20.26).

8. Osoba i zycie Jezusa Chrystusa sa wyjatkowym , oknem”, przez ktore prze-
bija prawda bytu i przeznaczenia cztowieka. Ze wzgledu na przyjcte we Wciele-
niu cztowieczenstwo Chrystus jest tez , lustrem”, w ktorym cztowiek moze zoba-
czy¢ siebie. Z drugigj strony, jako Bog pozostaje dla cztowieka ,,oknem”, przez
ktore cztowiek widzi rzeczywistos¢ ,okiem Boga'. W Chrystusie zostaje prze-
Zwyciezony ,, spor” o relacje teocentryzmu i antropocentryzmu.

9. Antropologia Wojtyly — Jana Pawta Il jest ,bliska’ i ,przyjazna’ cztowie-
kowi. Jg korzenie tkwig w postudze duszpasterskiej Wojtyty i w rzetelng reflek-
gi naukowej nad tajemnica cztowieka. Z drugigj strony antropologia ta jest reali-
styczna i adekwatna. Patrzy na cztowieka przez pryzmat jego stabosci i rowno-
czesnie powotania do swigtosci.

10. Teologiczna wizja ludzkigj cielesnosci nie zamyka sie w perspektywie do-
czesnosci. Papiez pomaga przekroczy¢ ten ,,prog” i w Zmartwychwstaniu Chry-
stusa, Wniebowzieciu NMP i zmartwychwstaniu ciat osob ludzkich ukazuje
eschatol ogiczne wypetnienie Bozego zamystu wobec cztowieka jako jednosci du-
chowo-cielesng.

Badania teologiczngl wizi cielesnosci czZowieka w nauczaniu Wojty?y — Jana
Pawfa Il wykazaty bogactwo i gtebie jego mysli. Wyznaczaja one dal sze perspek-
tywy tworczych analiz, np. eklezjologia Papieza wyrazona kategorig Mistycznego
Ciata Chrystusa, transcendencja i integracja osoby w cierpieniu czy analiza ciata
ludzkiego jako znaku, symbolu i sakramentu.

Czyn czlowieka jest dla Wojtyty ,lustrem-oknem”’, przez ktére moze do-
Swiadczy¢ siebie. Czy obraz ten ma migjsce w teologii? Czy mozna péjs¢ tym
tropem, dodajac jedynie, ze w teologii cztowiek ma doswiadcza¢ Boga i siebie

" T. Styczen, Doswiadczenie czlowieka i swiadczenie czZowiekowi. (Kardyna/ Karol WojtyZa: filo-
zof-moralista), Znak 3 (1980), s. 272.
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w Jego Mitosci oraz w Jego Stowie szukaé , ostatecznego wyjasnienia’®? Gdzie
jest ,teologiczne ‘lustro-okno’”, przez ktéry cztowiek mogtby zrozumie¢ siebie?
Widnieje ono w catej Tréjcy Swigtej. Bog Ojciec stwarza, Wcielone Stowo przy-
niosto Odkupienie, Duch — Mitos¢ wciaz uswigca. Oto ,teologiczne ‘lustro-
okno'”. Oto ,tréj-czyn” Tréjjedynego Boga skierowany do cziowieka, przez ktory
cztowiek moze zrozumie¢ siebie, odkry¢ sens zycia i zobaczy¢ swoje przeznacze-
nie. Tak tez uczyniono w toku rozwazan nad cielesnoscig cztowieka w mysli Ka-
rola Wojtyty — Jana Pawial ll.

Katarzyna Tempczyk, Teologia Kosciofa Katolickiego Mariawitow w per spekty-
wie ekumenicznej [Warszawa 2009, 408 ss] °

W ostatnich latach zwickszyta si¢ liczba prac naukowych dotyczacych proble-
matyki mariawickiej. Maja one jednak charakter niemal wytacznie historyczny.
Rowniez prace pisane z pozycji teologicznych czy ekumenicznych koncentruja Sie
wcigz naokresie wydzielania sie¢ wspdlnoty mariawickiej z ram organizacyjnych
K osciota rzymskokatolickiego, w szczegdlnosci podejmujac na nowo proby oceny
pism M.F. Koztowskigj przestanych do Stolicy Apostolskigj. Pomija si¢ przy tym
niemal catkowicie obfita spuscizng teologiczng mariawityzmu, poczynajac
od powstatej w pierwszej dekadzie ubiegtego stulecia drugief ksiegi objawien
M.F. Koztowskigj, zatytutowanej Wyjqgtki z objawierr w roku 1899 i 1900, a kon-
CzaC na wspotczesng teologii obu wspétczesnych Kosciotow mariawickich. Ce-
lem przedstawiong dysertacji doktorskig byto wypelnienie istnigjaceg w tym za-
kresie luki i systematyczne opracowanie wspotczesng) teologii mnig znanego
Z istnigjacych obecnie nurtow mariawityzmu, Kosciota Katolickiego Mariawitéw,
Zwanego tez popularnie mariawityzmem felicjanowskim.

Dotychczasowy brak opracowan tego tematu prowadzit do licznych nieporo-
zumien. Rézne publikacje stawigja Kosciot Katolicki Mariawitow na dwoch prze-
ciwlegtych biegunach: raz jako wspdlnote starokatolicka, innym razem jako wy-
znanie niechrzescijanskie. Z jedng strony znalez¢ mozna opinie o perspektywach
interkomunii pomigdzy Kosciotem Katolickim Mariawitow a Kosciotem rzym-
skokatolickim, wynikajacych ze znacznej zbieznosci w doktrynie, z drugigj strony

® Por. tamze, s. 271.
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