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WSPOLCZESNE ZADANIA TEOLOGII.
WIZJA J. RATZINGERA/BENEDYKTA XVI

»Szansg dla teologii 1 dla uniwersytetu, prawdziwym pozytkiem dla obu stron jest
pamig¢ teologii o tym, ze mieszka ona nie tylko w domu nauki i tym samym po-
siada potencjal pozanaukowy — jako scientia sui generis. Jest wiedza duchowa,
zyje kontekstem Kos$ciola, jego pastoralnym, ewangelizacyjnym oddechem.”

Was ist das eigentlich theologie — Que es propriamente la Teologia? Czym
wlasciwie jest teologia? Doktadnie pod takim tytutem kardynal Joseph Ratzinger
wyglosil wyklad w Pampelunie w roku 1998, kiedy odbierat doktorat honoris
causa Wydziatu Teologii Uniwersytetu Nawarry. Sledzac teksty obecnego Papie-
za, nietrudno zauwazy¢, ze pytanie to nurtowato go zawsze. A odpowiedz zmie-
rzala w kierunku teologii integralnie i rownowaznie otwartej na kategorie wiary,
rozumu i pigkna. Taka synteza to — przynajmniej teoretycznie — pewien ideat teo-
logii. Podkreslmy stowo ,.teoretycznie”; w praktyce bowiem droga do prawdy
1 czlowieka okazuje si¢ zawsze diuga i ciernista, a konkretna teologia nigdy nie
jest idealna.

1. WIEDZA BARDZIEJ RZECZYWISTA I GLEBSZA

Zadania teologii odpowiadaja konsekwentnie jej zrodlom, naturze i struktu-
rom. Zeby je wypehi¢ nie wystarczy poprawnosé metodologiczna® — przed tym
rodzajem zabdjczej dla teologii redukcji przestrzega J. Ratzinger/Benedykt X VI,
podkreslajac wlasnie epistemologiczna wage pigkna, zachwytu, wstrzasu. 7 grud-
nia 2005 roku, w 40. rocznicg uchwalenia soborowej konstytucji Gaudium et spes
mowit Benedykt XVI w rzymskiej Bazylice §w. Piotra: ,,Dozna¢ zachwytu i zo-
sta¢ owladnigtym pigknem Chrystusa to wiedza bardziej rzeczywista i glgbsza niz

"Ks. prof. dr hab. Jerzy Szymik, profesor w Zaktadzie Teologii Dogmatycznej Wydziatu Teolo-
gicznego US, cztonek Migdzynarodowej Komisji Teologiczne;.
? Benedykt X VI, Katechezy o $w. Pawle, Krakow 2009 [dalej: KoP], s. 9.
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zwykla rozumowa dedukcja™. Rzecz jasna, nie jest to teza wymierzona przeciw-

ko poznaniu rozumowemu ani przeciw konceptualnemu j¢zykowi nauk. Nie jest
to tez tym bardziej proba przeksztalcenia teologii w sztuk¢ ani uporzadkowanego
metodologicznie dyskursu teologicznego w esej czy wiersz. Nastepne zdanie Pa-
pieza brzmi: ,,Oczywiscie nie wolno nie docenia¢ waznej refleksji teologicznej,
trafnej i precyzyjnej mysli teologicznej — to wciaz jest absolutnie niezbedne™.
Chodzi zatem o autentyczng komplementarno$¢ poznawcza w teologii, o $wiado-
mos¢, ze wielo§¢ wspotpracujacych ze soba sposobdw poznania, swoisty ekume-
nizm epistemologiczny, stuzy glownemu zadaniu teologii: szukaniu Prawdy.
Chodzi w gnozeologii teologicznej nie o monopol, ale o synergig; dalej Benedykt
XVI:

Ale nie nalezy takze pogardza¢ czy odrzucac tego wstrzasu, powstatego w wyni-
ku odpowiedzi serca na spotkanie z pigknem jako prawdziwa forma wiedzy. By-
loby to zubozenie i wyjalowienie naszej wiary i teologii. Musimy na nowo od-
kry¢ te forme wiedzy; to naglaca potrzeba naszych czasow’.

2. FILAR I PODPORA PRAWDY

Wazne jest rowniez to, na co wskazuje juz sama etymologia: w samym pojgciu
»zadania” (niem. Aufgabe; w pismach Ratzingera pojawia si¢ tez Aufirag oraz
wloskie compito) tkwi pojecie ,,daru” (niem. Gabe)®. To, co w teologii zadane,
jest budowane na bazie tego, co w niej dane. Teologii jest dana u jej poczatku
wiara i dlatego tez teologia wierze ma shuzy¢ i w swej istocie stuzy. To jej dar
1 zadanie: shuizy¢ wierze, shuzy¢ prawdzie. To nie jest rozdwojenie ani sprzecz-
no$¢: zadaniem teologii jest stuzy¢ syntezie prawdy 1 wiary — prawdzie wiary. Po-
jecie: ,,wiary” jest tu — tropem Pawlowych listow pasterskich — synonimem pojg-
cia ,,prawdy” (1 Tm 2,4.7; 4,3; 6,5; 2 Tm 2,15.18.25; 3,7.8; 4,4; Tt 1,1.14) w tym
sensie, w jakim w wierze jawi sig istotna prawda o fundamentach rzeczywistosci,
w jakim wiara udziela odpowiedzi na najbardziej fundamentalne z fundamental-
nych pytan cztowieka: kim jest Bog? Jak powinniémy zyé?’ Koéciot jest nazywa-
ny (przez samego Pawla, przypomina nieraz Benedykt XVI) ,filarem i podpora”
(1 Tm 3,15) tej prawdy — prawdy wiary®. Zadaniem teologii (w zwiazku z jej

* R. Moynihan, Niech jasnieje $wiatlo Boze. Duchowa wizja Ojca Swietego Benedykta XVI, Kra-
kow 2006, s. 110.

* Tamze, s. 110-111.

> Tamze, s. 111, Por. tamze, s. 141, 159.

S Prawda wiary (Krakéw 2001) to w oryginale Wessen und Auftrag der Theologie, a po whosku
Natura e compito della teologia.

"KoP, s. 175.

¥ Tamze.
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istotnym, konstytutywnym elementem — kos$cielnoscia) jest wlasnie oryginalna
(dla niej tylko) funkcja filaru i podpory wobec prawdy wiary.

Oczywiscie w takim znaczeniu i z takim stopniem ,,wewngtrznej lojalnosci”
samej teologii i odpowiedzialno$ci sumienia wobec prawdy poszczego6lnych teo-
logéw, w jakim ostatecznie zadaniem teologii jest sam Bog — to On jest jedyna
(w gruncie rzeczy) niepodlegla trescia wiary. Teologiczna shuzba wierze jest wigc
autentyczna wowczas, kiedy si¢ permanentnie oczyszcza i nie mistyfikuje ani ro-
zumu, ani pigkna, ani siebie (takze wlasnego subiektywizmu pod ptaszczem su-
mienia), ani instytucji (takze legalizmu pod ptaszczem obiektywizmu). W wierze
chodzi o Boga, nie o bozki.

3. W SLOWACH UOBECNIAC SLOWO

Vita autem hominis visio Dei — ,,zycie czlowieka to ogladanie Boga”. To sfor-
mulowanie §w. Ireneusza z Lyonu pojawia si¢ w nauczaniu J. Ratzinge-
ra/Benedykta XVI w $ci§le metateologicznym kontek$cie’. Taki tez tytul (do-
stownie) nosi spory fragment projektu dokumentu na temat wspofczesnego statusu
1 zadan teologii przygotowywanego aktualnie przez Migdzynarodowa Komisje
Teologiczna (jeszcze niezatwierdzonego, nieoficjalnego)'®. Chodzi o Boga, w teo-
logii i w ogole: ,tylko, gdy czlowiek rozpoznaje relacj¢ z Bogiem jako swoj
prawdziwy cel, tylko wtedy jego godno$¢ jest zabezpieczona, tylko wowczas
prawidtowo ukierunkowana jest jego wolnos¢, tylko wtedy jego dziatania sa kon-
struktywne”'!.

Poméc to rozumie¢ (w najglebszym sensie pojgcia, siggajacym madrosci zy-
cia), integrowa¢ owoce intelektualnego poznania w catosci bytu, pomagaé
w przejéciu od nauki (estetyki etc.) do egzystencjalnego aktu wiary'?, czyli pro-
wadzi¢ ku temu, co prawdziwe i jedynie wazne — oto wielkie zadanie teologii.
W jezyku Benedykta XVI, w homilii do teologdéw, cztonkéw Migdzynarodowe;j
Komisji Teologicznej, brzmi to nastepujaco: ,,(...) przy inflacji stéw, uobecniaé
stowa istotne. W stowach uobecnia¢ Stowo — Stowo pochodzace od Boga, Stowo,

ktore jest Bogiem”"?.

’ Moynihan, op. cit., s. 211.

' A przynajmniej roboczo towarzyszyt pracom Miedzynarodowej Komisji Teologicznej w latach
2004-20009.

"' Moynihan, op. cit., s. 211.

E J. Ratzinger, Obrazy nadziei. Wedrowki przez rok koscielny, Poznan 1998, s. 16, 19.
KoP, s. 15.

TwP 4,1 (2010) 51



ks. Jerzy Szymik

4. GRANICA SAMOWOLI MYSLENIA

Nie powinien dziwi¢ rozmach kre§lonych powyzej celow teologii, brak wyra-
ziScie zarysowanych konturow jej zadan, zatarte pozornie granice pomigdzy tym,
co eklezjalne, naukowe, egzystencjalne a jednoznacznie teologiczne. Charaktery-
styczne dla teologii jest stale wychylenie poza doczesno$¢ (chocby cenng i ko-
nieczng — naukowa), poza wytaczny koscielny partykularyzm (jesli to wyrazenie
ma w ogole sens, wszak do istoty eklezji nalezy jej powszechnos¢; chodzi wigc
wylacznie o funkcje oksymoroniczng tego zwrotu), o pomyslenie §wiata jako ca-
tosci skupionej wokot Prawdy — tak rozumiana troska o calos¢, tak pojeta inte-
gralno$¢, uprzednia w stosunku do jakichkolwiek zadan szczegdtowych.

OczywiScie, ze zakroj tak rozumianych zadan scientiae fidei, cho¢ sigga poza
wymierne granice nauk, musi by¢ realistyczny, nie moze ugrzezna¢ w abstrakcji.
Konieczny jest tu wszechstronny ,,nashuch” — jesli teologia ma shizy¢ zywemu
(tu i teraz), a nie wyimaginowanemu cztowiekowi, musi zna¢ jego oczekiwania.
Te za$ sa efektem wielu ztozonych postaw (wobec religii, Kosciota, ostatecznie —
teologii). Na poczatku lat 90. tak konglomerat wymagan spoteczenstwa cywiliza-
cji Zachodu pod adresem teologii i teologa opisywat (w polemicznym konteks$cie)
Joseph Ratzinger (tekst i kolejno$¢ — J. R.; numeracja i akapity — J. Sz.): teolog —

[1.] powinien racjonalnie przeswietli¢ przekazy, wydestylowaé z nich przyswa-
jalng dzi$ istote¢ i w ten sposob przywotac¢ do porzadku instytucje Kosciota.

[2.] Réwnoczesnie jednak oczekuje si¢ od niego, ze nie dajacej si¢ usunaé na bok
potrzebie religii i transcendencji nada mozliwe dzi$ do przyjecia kierunki i tresé.
[3.] W ksztattujacej sig¢ spotecznosci Swiatowej stawia si¢ mu ponadto zadanie
posuwania naprzod rozmowy religii i przyczynianie si¢ do rozwoju etosu swiato-
wego, dotyczacego takich pojec jak sprawiedliwosé, pokdj, ochrona stworzenia.
[4.] Na koniec teolog powinien by¢ takze i pocieszycielem, ktory pomaga poje-
dynczym ludziom osiagna¢ wewngtrzna jednos¢, przezwycigzy¢ wyobcowanie —
poniewaz kolektywna pociecha nadchodzacego, lepszego, pokojowego Swiata
okazata si¢ catkowicie niewystarczajaca'®.

W skrocie: racjonalny krytyk Kosciota — kto$, kto oswoi religi¢ dla wspotcze-
sno$ci — wspottworca wspdlnego etosu dla zglobalizowanego $§wiata — pocieszy-
ciel.

Oto zadania stawiane przez wspotczesnos¢ (atlantycka) teologowi w diagnozie
Ratzingera A.D. 1992 — mieszanina duchowych aspiracji i poboznych zZyczeh
cztowieka Zachodu przelomu tysiacleci, czgsto szczera, a nieraz tez plynaca
z ¢wiczen nad budowa kwadratury kota: jak po utracie wiary i w rezerwie do Ko-

' J. Ratzinger, Prawda w teologii, Krakow 2001 [dalej: PwT], s. 5.
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$ciota (wspolnoty, instytucji) zachowaé w zyciu jednostki i spoleczenstwa pozytki
z religii (a moze 1 przyjemnosci, ktore tylko ona dawata).

Tymczasem — a propos ,,rezerwy wobec Kosciola” oraz istoty sporu o wlasci-
wy ksztalt zadan dzisiejszego teologa — Kosciot i jego Urzad Nauczycielski ,,prze-
szkadzajq” w realizacji wyzej naszkicowanych zadan. UNK twierdzi bowiem,
ze chrzescijanstwo (katolickie, bo wobec niego istnieja roszczenia UNK) ma
okreslong tre$¢, czyli tez pewne prawa wobec myslenia, prawa niepodlegajace
manipulacji wedlug uznania. W zwiazku z tym autentycznie chrzescijanska teolo-
gia ,,nie powstaje przez ustalanie, jaka czg$¢ religii moze si¢ przydaé czlowiekowi
dzisiaj”"® — bo jest racjonalna, kulturowo mozliwa do przyjecia, pozyteczna dla
Swiatowego etosu, pocieszajaca, niepesymistyczna, niekwestionujaca ustalonego
(przez kogo?) modelu jedynie stusznego kierunku modernizacji $wiata etc. etc. —
ale powstaje tam, wtedy i dzigki temu, ,,ze samowola myS$lenia znajduje granice,
bo dowiadujemy si¢ czegos, czego nie wymysliliSmy, ale co nam zostato ukaza-
ne”'®. Kazdemu wolno, rzecz jasna, mysleé i glosi¢, co uznaje za shuszne (w ra-
mach odpowiedzialno$ci sumienia). Ale nie kazde mys$lenie i gloszenie sa kato-
licka teologia — Kosciot ma prawo ,,zastrzec marke”, zeby teologia i niektore z jej
zadan wykonywanych poza srodowiskiem wiary nie sprawialy falszywego wraze-
nia, ze stuza prawdzie wiary (kiedy w najlepszym razie shuza ,,Zeitgeistowi”, kto-
ry nieczesto bywa tozsamy z Duchem Swigtym)'”.

5. DYNAMIKA PRAWDY

Najistotniejszym bowiem zadaniem teologii — wczoraj, dzi$ 1 jutro — jest ,,stu-
zenie poznaniem prawdy Objawienia”'®, czyli temu (patrz wyzej), czego nie wy-
myslilismy, ale co nam zostato ukazane i dane; dane jako za-dane (raz jeszcze:
Aufgabe, Auftrag, compito). Prawda — cel teologii, azymut jej cierpliwej wedrow-
ki przez histori¢ — nie jest naszym wytworem; prowadzi nas, poprzedza i przera-
sta. ,,W kazdej prawdzie jest co$ wigcej niz moglibySmy oczeklwac”lg, jakas dy-
namika nie z tego $wiata, sila pociagajaca nas w gorg. ,,Dusza cztowieka do-
$wiadcza czego$ ‘wiecej’ w kazdym poznaniu i w kazdym akcie mitosci™?’.

B PwT, s. 6.

' Tamze.

" »Teologia nie spetnia zadania, gdy z zadowoleniem obraca si¢ dookota siebie i wasnej uczono-
$ci; mija si¢ jednak jeszcze bardziej ze swym powotaniem, gdy nauki «wedlug wiasnych poza-
dan” wynajduje (2 Tm 4,3) i przez to podaje kamienie zamiast chleba: swa wlasna gadaning za-

s miast stowa Bozego”. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, Krakow 2006, s. 254.
PwT, s. 7.

;z Benedykt X VI, Encyklika Caritas in veritate (29.06.2009) [dalej: CiV] nr 77.

Tamze.
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Dlatego tez prawdziwa teologia nie grz¢znie w poznawczo jalowej (ostatecz-
nie) opozycji konserwatywne — progresywne, ale idzie za dynamika prawdy (zaw-
sze obiecujacej poznawczo; w poznaniu idzie bowiem nie o co innego jak o praw-
de) i przelamujac konserwatyzm (nie w punkcie, w ktorym zawiera on bezcenny
posag tradycji, ale w tym, w ktorym moze by¢ przeszkoda przed wolnoscia Laski)
zmierza ku temu, co misyjne, pasterskie, ewangelizacyjne (jesli tez progresywne
to bardzo dobrze, ale to nie duch czasu, ale prawda jest rozstrzygajacym kryte-
rium). Oto punkt cigzkosci Soboru Watykanskiego?', oto zadanie teologii wiernej
temu przeslaniu.

6. SWIAT ULECZONY I LUDZKI

Stuzba prawdzie, bezwzglgdna wierno$¢ tej linii myslenia 1 postgpowania
przynosi dobro obu istotnym komponentom teologicznego instrumentarium.
I to wiasnie dzigki i we wzajemnosci cooperatio veritatis (por. biskupie zawotanie
Benedykta XVI). Jak w mocnych stowach przypomina catemu katolickiemu §wia-
tu 1 wszystkim ludziom dobrej woli w swojej trzeciej encyklice Caritas in verita-
te:

(...) rozum i wiara nawzajem si¢ wspieraja. Tylko razem zbawia cztowieka. Po-
ciagany czystym dziataniem technicznym, rozum bez wiary skazany jest na zagu-
bienie w iluzji wlasnej wszechmocy. Wierze bez rozumu grozi wyobcowanie
z konkretnego zycia 0sob>.

Oraz:

W laicyzmie i fundamentalizmie zatraca si¢ mozliwo$¢ owocnego dialogu i pozy-
tecznej wspolpracy migdzy rozumem a wiara religijng. Rozum zawsze potrzebuje
oczyszczenia ze strony wiary 1 odnosi sig to takze do rozumu politycznego, ktory
nie powinien uwazaé si¢ za wszechmogacego. Ze swej strony religia potrzebuje
zawsze oczyszczenia przez rozum, by ukazaé swoje autentyczne ludzkie oblicze.
Przerwanie tego dialogu pociaga za soba bardzo powazne ryzyko dla rozwoju
ludzkosci®.

Teologia zajmuje w tej kwestii przestrzen szczego6lna. Dzigki swojej we-
wnetrznej strukturze stanowi uprzywilejowane laboratorium dla cooperatio rozu-
mu i wiary. To w jej obszarze badawczym wzajemne wsparcie rozumu i wiary,
procesy potrzebnego wzajemnego ,,0czyszczania”, ,,mozliwo$¢ owocnego dialogu
1 pozytecznej wspotpracy” osiagaja nigdzie indziej — poza teologia — niespotykana
intensywnos¢. I to jest wielkie zadanie teologii wobec duchowosci, nauki, polity-

' Por. I. Ratzinger, Shizy¢ prawdzie. Mysli na kazdy dzier, Wroctaw 1986, s. 195.

2 CiV nr 74. Jest to bezposrednie nawiazanie do Instrukcji Dignitas personae dotyczacej niekto-
rych probleméw bioetycznych (Kongregacja Nauki Wiary, 8.09.2008 r.).

? CiV nr 56.
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ki, ekonomii, ,,rozwoju ludzkos$ci”, jak i wobec konkretu cztowieczego zycia: ,,ro-
zumu nie uleczy si¢ bez wiary, a wiara bez rozumu nie bedzie ludzka™** — nasz

$wiat bez teologii nie bgdzie ani uleczony, ani ludzki.

7. THEOLOGIA BENEDICTA

Uwodzacy urok marksizmu opierat si¢ gtéwnie na obietnicy spetnienia biegu
historii, nadaniu wtasciwego (i upragnionego) ksztaltu biegowi dziejéw. Detroni-
zacja Boga i areligijna eschatologia maja zosta¢ tu osiagnigte (cho¢ sa rodzajem
diabolicznie i tym samym monstrualnie fatlszywej obietnicy) przez podstawowy
dla marksizmu zabieg metodologiczny (ktory w praktyce dziejowej potrzebowat
wsparcia ,,pozanaukowego” i prowadzitl do niszczenia czlowieczenstwa, ludzi
i eksterminacji catych narodéw). Zabieg ten to zastapienie wiary nauka. Upadek
tej mrzonki (krwawy jakze, niestety) okoto roku 1989 wywotat niebywata frustra-
cje jej ideologdw, ktorzy przy wsparciu epistemologii neokantyzmu atrakcyjnego
dla elit zrujnowanej przemarszem totalitaryzméw Europy oraz elementoéw ,,Zeit-
geistu” przetomu tysiacleci (relatywizm, New Aga, liberalizm) spora czg$¢ uni-
wersytetow atlantyckiej strefy kulturowej zarazili neomarksizmem. Przypomnij-
my zabieg quasimetodologiczny: zastapi¢ ,,nienaukowa” wiar¢ nauka, a nauke
przenie$¢ w praxis (technika, polityka etc.).

Ta konstatacja jest konieczna, zeby zrozumie¢ epokowe znaczenie stuzby teo-
logii wobec wiary. Otdz teologia jako nauka jest nieustannym znakiem mozliwej
1 skutecznej wspolpracy rozumu i wiary; komunikat teologii w tej kwestii jest na-
stgpujacy: nie jest mozliwe zastgpowanie wiary nauka ani czymkolwiek — wiara
nie jest zastgpowalna. Jest ona (wiara) rodzajem poznania niemozliwego do uzy-
skania na jakiejkolwiek z innych epistemologicznych drog. Nauka zyskuje
na wspotpracy z wiara, a nie traci. Poki teologii (jeszcze lepiej: dobrej teologii)
w organizmie euroatlantyckiej kultury i w ogole dzisiejszej cywilizacji, poty ist-
nieje gwarancja obecno$ci wiary w horyzoncie poznawczym i kulturze naszego
$wiata; poty trwa blogostawiony wplyw wiary na rozum. Theologia benedicta.

W innych stowach i z nieco innej strony, ale z ta sama puenta (teologia w stuz-
bie wiary) wyraza to przekonanie Ratzinger w porywajacym zakonczeniu rozpra-
wy Wiara i teologia w naszych czasach:

,Jak to si¢ dzieje, ze wiara ma jeszcze mozliwo$¢ odniesienia sukcesu? Powie-
dzialbym, ze dlatego, iz znajduje ona odpowiednik w naturze cztowieka (...)

W czlowieku istnieje niegasnace pragnienie nieskonczono$ci. Zadna z odpowie-
dzi, jakich szukano, nie jest wystarczajaca. Tylko Bog, ktory stat si¢ skonczony,
aby przetamac¢ nasza skonczono$¢ i poprowadzi¢ ja w sferg swojej nieskonczono-

**J. Ratzinger, Wiara i teologia w naszych czasach, w: Encyklopedia chrzescijahistwa. Historia
i wspolczesnosé. 2000 lat nadziei, red. H. Witczyk, Kielce 2000 [dalej: WiTwNC], s. 22.
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$ci, jest w stanie wyj$¢ na spotkanie wymaganiom naszego bytu. Zadaniem teolo-

gii jest shuzenie Mu w duchu pokory, calym sercem”?.

8. WIARA MALUCZKICH

Szczegodlnie czulym i waznym punktem odniesienia teologicznej stuzby praw-
dzie sa — zdaniem Ratzingera/Benedykta XVI — , prostaczkowie”, ,,maluczcy”,
kazdy jeden ,,z tych malych, ktorzy wierza” (Mk 9,42). Oni, a $ci$lej rzecz biorac
— ich wiara (la fede dei semplici*®) to pierwszorzedne dobro, za ktére Kosciot po-
nosi odpowiedzialno$¢. Poszanowanie wiary maluczkich musi by¢ wewngtrzna
miarg (I'intimo criterio®’) kazdego teologicznego nauczania. ,,Staé si¢ powodem
do grzechu” oznacza ,,wprowadzi¢ w blad w wierze (turbare la fede*® — Mk 9,42)
— oznacza wigc impuls prowadzacy do utraty wiary®’ (a nie pokuse erotyczna, jak
chcieliby dorabiajacy chrzescijanstwu gombrowiczowska gebe sekty zafiksowa-
nej na etyce seksualnej).

W kazdym razie ten wlasnie punkt jest papierkiem lakmusowym teologicznej
shuzby wierze: ochrona najbardziej bezbronnych (wobec wypaczen) w wierze™.
Kazdy z osobna teolog, i cala wspolnota zastuguja w tym wzgledzie na ochrong
Kos$ciota. Ratzinger, jako wieloletni prefekt Kongregacji Doktryny Wiary, nie
waha si¢ napisac: ,,Troska o wiar¢ matych musi by¢ (dla Kosciota i jego teolo-
g6w) wazniejsza niz lek przed sprzeciwem wielkich™'.

* WiTwNG, s. 22.

26 J. Ratzinger, Natura e compito della Teologia. 1l teologo nella disputa contemporanea Storia
e dogma, Milano 1993, s. 63.

*” Tamze.

* Tamze.

¥ PwT, s. 78.

* Por. J. Ratzinger, Raport o stanie wiary (rozm. V. Messori), Krakow — Warszawa Struga 1986,
s. 20.

' PwT, s. 79. Na tle do$é powszechnego w Europie utyskiwania na ciemnote plebsu, ktory nie na-
daza za przewodem swoich liberalnych elit (jesli chodzi o sekularyzacjg, tempo przemian oby-
czajowych etc.) i czgsto nie glosuje jak trzeba, uderza tych kilka zan Ratzingera: ,,Piotr ma spo6t-
ke rybacka, mozna go zatem uzna¢ za dobrego przedsigbiorcg. Wszyscy przejawiaja zmyst prak-
tyczny, ale nie ugrzezli w trywialno$ci czysto pragmatycznego realizmu. Zachowali wyzsze
oczekiwania. Przylaczaja si¢ do Jezusa nie dlatego, ze ulegli jakiemu$ zauroczeniu, lecz dlatego,
ze wszystkie swe sity postawili w shuzbie powotania. Sa dla nas przyktadem, ze Bog poprzez
prostych ludzi czyni to, co jedynie On sam moze uczynié, ale tez przyktadem, ze w prostych lu-
dziach jest co$ wielkiego”. J. Ratzinger, Bog i swiat. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach [rozm.
P. Seewald], Krakoéw 2001, s. 235.
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9. DROGA DO NIESKONCZONOSCI

19 kwietnia 1999 roku kardynat Ratzinger brat udziat w Krakowie w publicz-
nej debacie zorganizowanej przez wydawnictwo i1 miesigcznik ,,Znak”. Padlo
m.in. ,,pytanie o najwigksza nadziej¢ Ksigdza Kardynala dotyczaca obecnego sta-
nu i przyszlego rozwoju teologii”**>. Mam nadzieje — brzmiata odpowiedz (przyta-
czam nie calg, ale jedynie jej interesujacy nas tu fragment) — ,,ze teologia napraw-
de eklezjalna, czerpiaca z sakramentow i modlitwy, przywiazana do korzeni wia-
ry, zyska nowa sile, aby stawié czoto problemom czasu™>. I na pierwszym miej-
scu wsérod tych problemow, w duchu Fides et ratio Jana Pawla II, stawia jej (teo-
logii) stuzbe wobec rozumu: ,,rola teologii jest utrzymywanie ludzkiego rozumu
w og\yartoéci na spotkanie z prawda, wprowadzenie go na droge do nieskonczono-
ser”.

Sama istota, by tak rzec, kwintesencja spotkania z prawda (Prawda) wymyka
si¢ jakimkolwiek kalkulacjom, introdukcjom i petnej racjonalizacji — jest przekra-
czajaca teologi¢ nadwyzka Laski i doskonale opisuje ja tytut katechezy Benedykta
XVI (3 wrzesnia 2008 r.) poswigconej nawrdceniu §w. Pawla: ,, Tylko w spotkaniu
z Chrystusem rozum otwiera si¢ na prawde™. Pawel, jeden z najwybitniejszych
teologéw w dziejach chrzesdcijanstwa, spotyka prawdg i zostaje przez nia prze-
mieniony nie przez myslenie, ide¢ badz moralng ewolucjg, lecz ,,przez przemozna
obecnos¢ Zmartwychwstalego™®. Ale tez wlasnie dlatego rola teologii nie jest
uzurpacja wobec tego, co wylacznie Boskie. Bytoby to i nieskuteczne, i zatosne,
1— ostatecznie — demoniczne. Teologia jest tylko teologia, niczym wigcej. Jej rola
jest — wroémy do precyzyjnie skonstruowanej krakowskiej wypowiedzi Kardyna-
fa — ,,utrzymywanie rozumu w otwartosci na spotkanie z prawda”, cierpliwy wysi-
tek wprowadzajacy rozum ku nieskonczonos$ci, zyczliwe towarzyszenie ludzkie-
mu intelektowi w tym procesie.

10. HISTORIA PRAWDZIWA

Tymczasem kantyzm i pozytywizm rzadzace epistemologia filozoficzna posto-
swieceniowej Europy zepchnety rozum do naroznika: miat przyznaé¢ — jesli nie
chciat zosta¢ uznany za nieo$wiecony i prostacki, a jego uzytkownik miat nie zo-
sta¢ poddany ostracyzmowi w $wiecie nauki i idei — ze Absolut (osobowy badz

* Dialog jest koniecznosciq. Kardynal Joseph Ratzinger odpowiada na pytania ,, Znaku” (rozm.:
E. Adamiak, T. Wectawski, K. Tarnowski, G. Chrzanowski, J. Gowin, J. Poniewierski), Znak 51
(1999) nr 11(534), s. 5.

Tamze.

** Tamze.

*KoP, s. 35.

36 Tamze, s. 36.
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nieosobowy) nie moze by¢ poznany we wngtrzu historii, wigc tez nie moze w niej
zaistnie¢. Jak wyjasnia Kant w Religii w obrebie samego rozumu, nie jest mozli-
we to, co glosi wiara chrzescijanska i co jest jej fundamentem, a wynika to (ze nie
jest mozliwe) z samej struktury naszego poznania (rozpoznanej w petni dopiero
teraz, w blasku o$wiecenia) — cuda, misteria, sakramenty sa iluzja. Zwlaszcza bo-
stwo Chrystusa — dopowiada gromada interpretatoré6w osoby i zycia Jezusa (gro-
mada dos$¢ gto$na w ciagu ostatnich 200 lat), dla ktorej kantyzm jest niekwestio-
nowanym dogmatem®’.

I wlasnie w tej kwestii wida¢ z calg jasnoscia az jak bardzo rozum nie jest au-
tonomiczny, jak zyje i funkcjonuje w kontekstach®®, jak to, co chwilowe i przemi-
jajace (bo takie sa granice ustawione przez Kanta i jego pozytywistycznych na-
stepcoOw) przyémiewa mu wzrok®’. Wiasnie w reakcji na to zjawisko Karl Barth
odrzucil zwiazek filozofii z wiara, zeby tg ostatniag uwolni¢ od zmiennych i ulot-
nych (a czegsto po prostu falszywych) zalozen i teorii. Ale wielki Barth mylit sig,
definiujac wiarg prawie wylacznie za pomoca kategorii paradoksu; wiara nie mo-
ze bowiem istnie¢ niejako ,,jedynie wbrew rozumowi” i jako rzeczywistos¢ cal-
kowicie od rozumu niezalezna. Konieczno$¢ zwiazku wiara—rozum (tu ze szcze-
g6lnym uwypukleniem korzysci z tej relacji dla rozumu) wnikliwie pokazuja
te dwa zdania Ratzingera:

,Jedna z funkcji wiary, i to wcale nie btaha, jest mozliwo$¢ uzdrowienia rozumu
jako rozumu, nie uzywanie wobec niego przemocy, nie pozostawanie dla niego
obca, ale doprowadzenie go ponownie do siebie samego. Historyczne narzedzie
wiary moze wyzwoli¢ ponownie rozum jako taki, tak iz — postawiony na dobrej

drodze wiary — bedzie on mogt widzie¢ sam siebie™™.

Oto i podstawowy pozytek z teologii dla rozumu, filozofii, wszelkich nauk.
To teologia bowiem — jesli jest teologia prawdziwa, czyli scientia fidei, nauka wy-
rastajaca z zywej wiary — ujawnia i interpretuje te wydarzenia, w ktorych Bog,
Zyjacy i Prawdziwy wdziera sie w ten §wiat (swoj przeciez — kt6z to go uczynit
i kto doprowadzi go do spehienia?; owszem to $cisle teologiczna teza, ale czyz
nie méwimy tu o teologii, o jej stuzbie, o tym, co moze da¢ rozumowi?), wylamu-
je Wi%ienne kraty naszych teorii i wbrew zakazom Kanta wchodzi w ludzka hi-
storig™".

7 WIiTwNC, s. 20.

* Najbardziej charakterystycznym pod tym wzgledem zjawiskiem jest fakt, ze heretycy, sekciarze
iapostaci zawsze powoluja si¢ na argumenty racjonalne, teo-logiczne etc., natomiast prawie
zawsze tworzony przez nich obraz chrze$cijanstwa jest zgodny z przyjetym wezesniej (albo row-
nolegle) modelem zycia. I w praktyce obraz uzasadnia model, na podstawie ktorego powstat. Por.
KoP, s. 92.

¥ WIiTwNC, s. 21.

“ WiTwNC, s. 22.

“ WiTwNC, s. 21.
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11. PYTANIE O CALOSC

Rozumu — z opisanej wyzej ponowoczesnej wersji nowozytnej choroby — nie
uleczy si¢ baz wiary*. I analogicznie: rozum naukowy najskuteczniej leczyé wia-
ra ,,naukowa” — teologia. Tu przekraczamy bramy modelowego europejskiego
uniwersytetu, ufundowanego historycznie i ideowo na wydziale teologii, modelu,
do ktorego po latach ideologicznych perturbacji i totalitarnych przesladowan uda-
to sig wréci¢ roéwniez w polskiej przestrzeni akademickiej, szczegélnie owocnie
slaskiej (w Opolu, w Katowicach, a moze 1 w niedalekiej przysztosci we Wrocta-
wiu).

Powtorzmy, modyfikujac nieco wnioski dotychczasowe: uniwersytetowi
(wspdlnocie siostr nauk zgromadzonych we Wszechnicy) to poszerzenie i uwol-
nienie rozumu, jego odkantyzowanie i odpozytywistycznienie moze da¢ jedynie
wiara, tu, w tej wspolnocie, obecna w instrumentarium poznawczym siostry nauki
— teologii. Jak to mogloby (miatoby) wygladac¢?

Zadaniem teologii, dyscypliny w wersji teoretyczno-ideowej wolnej od jakich-
kolwiek doczesnej ideologii (wszak jeden z jej korzeni jest ,,nie z tego §wiata”)
jest wspiera¢ uniwersytecka rodzing nauk jako miejsce pytania o prawdg. To jest
jej (teologii) miejsce wiasciwe i cenne jako dziedzictwo: w domu nauki jako do-
mu prawdy. Teologia ma prawo tu mieszka¢ i zabiera¢ gltos w sprawie prawdy.
Siostry nauki maja prawo ten glos stysze¢. Obecno$¢, prowadzenie badan, ich
wolno$¢, powaga glosu z wngtrza uniwersyteckiej wspdlnoty — to przyznanie
przez spoleczenstwo teologii (wierze chrzescijanskiej) szczegolnej rangi dla swo-
ich wtasnych, duchowych podstaw — mimo zasadniczej neutralno$ci $wiatopogla-
dowej. To wazne i bezcenne dla tozsamosci europejskiej, atlantyckiej; dla obec-
nos$ci chrzes$cijanstwa w naszym swiecie. Jak dlugo to bedzie trwato — nie wie-
my*. Ale jest o co si¢ zmagaé, w Polsce sytuacja ta wydaje sig relatywnie dobra.

W jaki sposob teologia ma zdobywac¢ (ustala¢, ugruntowywacé, uzasadnia¢, do-
starczaé dowodow) swoja pozycje naukowa, a przez to instytucjonalna* na uni-
wersytecie? To niemaly problem w pierwszej dekadzie XXI wieku, §wiecie zdo-
minowanym przez biuro- i technokracjg, gdzie pytanie o prawdeg bywa skutecznie
zagluszane walka o fundusze, liczeniem punktow, zdobywaniem grantow, pisa-
niem projektow, pisaniem o tym, co si¢ pisze, rankingami czasopism etc. ,,Zaghu-
szane” w tym kociokwiku to jednak eufemizm — pytanie o prawdg jest czgsto
po prostu nieobecne, bo sprzeczne z tym systemem, a teologia ma nieraz szanse
na fundusze badawcze wtedy jedynie, gdy udowodni, ze nie jest soba, udajac kto-
ra$ z przyjaznych duchowi czaséw humanistyk (religioznawstwo, historia idei,

2 WiTwNC, s. 22.
“ Por. PwT, s. 133-134.
* Por. PwT, s. 134.

TwP 4,1 (2010) 59



ks. Jerzy Szymik

filozofia kultury itp. itd.). Rekonstrukcja, dekonstrukcja, kilka wariantow interpre-
tacji, perfekcyjna fachowos$¢, zadnej jednoznacznej tezy — teologia udowodnita,
ze dorosta do kanonu pozytywistycznego rozumu®. Pytanie o calo§¢ przestaje
zajmowac taka teologi¢ — jej pracownik (uczony?) gtosuje, podpisuje, porzadkuje
dokumentacj¢. Nie wadzi nikomu, zwlaszcza projektowi $wiata powstajacemu
gdzie indziej. I niekoniecznie w zgodnych z nauka o Bogu celach.

Tymczasem szansa dla teologii i dla uniwersytetu, prawdziwym pozytkiem dla
obu stron (ktora oby byta jedna, wspdlna) jest nieustajaca i zywa pamie¢ teologii
o tym, ze mieszka ona nie tylko w domu nauki i tym samym posiada potencjat
pozanaukowy — jako scientia sui generis. Jest wiedza duchowa, zyje kontekstem
Kosciota, jego pastoralnym, ewangelizacyjnym oddechem®. Jest zaczynem, sieje
ferment i — wracamy do punktu wyjscia — niekoniunkturalnie pyta o prawdg.
OczywiScie, pisz¢ to bez niepowaznej ,.anarchistycznej” naiwnosci: konieczne
sa dokumenty, fundusze na badania wlasne, statutowe oraz cata praca biura i in-
stytucji. Chodzi nie o dziecinadg; chodzi o proporcjg, o odwage. Chodzi o praw-
d¢. Teologia ma bowiem shizy¢ siostrom naukom, uniwersytetowi, a nie samej
sobie. Stad musi by¢ réwnie glgboko zanurzona w ten i nie ten §wiat.

12. ROZMACH W MYSLENIU

Jak jest mozliwa teologiczna shuzba §wiatu i jak si¢ dzieje na poziomie nauko-
wej theoria, ktora przechodzi w praxis zycia i tam wydaje owoce pokazuje
w swoich tekstach wielokrotnie 1 wielorako Joseph Ratzinger. Dobra ilustracja
tego typu refleksji jest artykul pt. Zum Personverstindnis in der Theologie za-
mieszczony w Dogma und Veriindigung, opublikowany po polsku jako Znaczenie
osoby w teologii*’. Proces, w ktorym teologia chrzescijaniska uksztattowata w cy-
wilizacji euroatlantyckiej pojgcie osoby jest znany refleksji metateologicznej
ostatnich dziesigcioleci, ale tekst Ratzingera akcentuje doktadnie aktualny punkt
naszego wywodu: teologia realizuje swoje zadanie wowczas, kiedy — tak to, nie
rezygnujac z patosu, nazwijmy — shuizy sprawom ludzkim, czerpiac madrosé
do takiej shuzby ze spraw Bozych.

Wiasnie tak byto i jest z pojeciem osoby: wzigte z nauki o Bogu (trynitologii
via chrystologia) funkcjonuje w antropologii, tworzac chrzescijanski system per-
sonalistyczny, kazac w relacyjno$ci upatrywa¢ jeden z fundamentow tajemnicy
zycia i czlowieczenstwa, nadajac t¢ sama godno$¢ zaréwno wielo$ci, jak i jedno-
$ci (w opozycji do antyku gardzacego wieloscia jako rozpadem jednos$ci) i stano-

* Por. J. Ratzinger, Kosciot — Ekumenizm — Polityka, Poznan — Warszawa 1990, s. 205.

“ Por. PWT, s. 135-137.

7). Ratzinger, Dogma und Verkiindigung, Donauwdérth 2005%; tenze, Znaczenie osoby w teologii,
Fronda 40 (2006), s. 70-87.
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wigc fundament catej chrzescijanskiej kultury i1 cywilizacji. Dynamiczne rozu-
mienie czlowieka, ustanowienie cztowieka jako bytu istotowo zwroconego
ku drugiemu, posiadanie siebie w wychodzeniu poza siebie, w przekraczaniu sie-
bie, powracanie do siebie przez nieegocentryczne oddalanie od siebie — caty ten
system rozumienia czlowieka jako osoby jest wkladem teologii w ksztatt $wiata,
rozumienie zycia*®. Tak wlasnie powstaje najwartosciowsza antropologia — z od-
krywania prawdy o Bogu, ktora zawiera prawdg o cztowieku. Jasno$¢ w tej kwe-
stii, wewnetrzna claritas®, stala przejrzysta obecno$é¢ tego modelu myslenia, po-
rzadkowania rzeczywistosci i1 zycia — oto zadanie teologii, dyscypliny o dwoch
ogniskowych nauki o Bogu dla cztowieka.

,Swiat cierpi z powodu braku mysli” — diagnozowat epoke lat 60. Pawel VI
w Populorum progressio (26 maja 1967). To zdanie powtorzyt w 42 lata pdzniej
Benedykt XVI w Caritas in veritate. 1 tak je skomentowat:

Stowa te zawieraja stwierdzenie, ale przede wszystkim Zyczenie: potrzebny jest
nowy rozmach w mysleniu, by lepiej zrozumie¢ konsekwencje faktu, ze jesteSmy
jedna rodzina; oddziatywanie migdzy ludami na Ziemi zacheca nas do tego roz-
machu, aby integracja odbywata si¢ raczej pod znakiem solidarnosci niz margina-
lizacji. (...) Chodzi o zadanie, ktérego nie mozna spetnic¢ tylko z pomoca nauk
spotecznych, poniewaz wymaga wkladu takich dyscyplin, jak metafizyka i teolo-
gia, aby w sposob jasny pojaé transcendentng godno$é cztowieka.

Oto zadanie teologii: nada¢ mysleniu naszego czasu nowy rozmach — pomoc
jasno pojmowac transcendentng godnos¢ cztowieka.

13. LAUS THEOLOGIAE

Joseph Ratzinger/Benedykt XVI stosuje bogata game srodkow genologicznych
w swoim piSmiennictwie 1 nauczaniu: od form precyzyjnych i zwigztych jak ma-
tematyczne rownanie po niejednoznaczne i nieraz przepigkne literacko passusy,
ktore bardziej przynaleza do prozy poetyckiej niz jezyka dyskursu badz parene-
zy’'. Tu, na koniec, przypowiesé koficzaca tekst pt. Pokora i wielkosé teologii.
Nie wymaga ona komentarza, sadzeg, bo rozumiemy, ze rachunek sumienia, o kto-
rym w tej historii mowa dotyczy nas wszystkich, zwlaszcza tworcow teologii i jej
samej — czy jest benedicta?

,»Z okazji wyktadu, ktéry miatem wyglosi¢ potudniowych Wtoszech, moglem
odwiedzi¢ wspaniala katedr¢ niewielkiego miasteczka Troja w Apulii. Moja
szczegolna uwage przykut nieco tajemniczy relief na ambonie, datowany na 1158

* Tenze, Znaczenie osoby w teologii, s. 71-86.

* Moynihan, op. cit., s. 86.

' CiV nr 53, podkr. J. Sz.

> Por. Benedykt XVI, Mysli o Matce Bozej. Komentarz do Litanii Loretanskiej, Krakow 2009, s. 6.
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rok. Juz duzo wczes$niej jeden z moich przyjaciét wzbudzit moje zainteresowanie
tym reliefem, bo wedlug jego interpretacji miat on przedstawiaé alegoryczne ujg-
cie teologii, prawdziwa laus theologiae — pochwalg teologii w Kosciele 1 dla Ko-
sciota. Relief ten ukazuje troje zwierzat, w ktorych uktadzie wzgledem siebie ar-
tysta najwyrazniej chciat przedstawi¢ polozenie wspotczesnego sobie Kosciola.
Najnizej widzimy baranka, na ktorego zartocznie rzucit si¢ potezny lew. Sciska
go w swoich mocnych tapach i przytrzymuje z¢bami. Ciato baranka jest nade-
rwane. Wida¢ kosci 1 wida¢, ze kawaltki zostaly juz wyjedzone. Tylko nieskon-
czenie smutne spojrzenie zwierzecia upewnia widza, ze na wpot rozerwany bara-
nek jeszcze zyje. Wobec niemocy baranka lew jest wyrazem brutalne;j sity, ktorej
baranek nie moze przeciwstawic nic oprocz swego bezradnego strachu. Jasne jest,
ze oznacza on Ko$cidt lub lepiej: wiarg Kosciota i w Kosciele. W ten sposob
w rzezbie tej mamy do czynienia z ‘relacja o potozeniu wiary’, ktora wydaje si¢
by¢ w najwyzszym stopniu pesymistyczna: wlasciwy Kosciot, Kosciot wiary,
wydaje si¢ niemal pozarty przez lwa wladzy, w ktorego pazurach tkwi. Moze je-
dynie znosi¢ swoj los w bezbronnym smutku. Ale rzezba, ktora z naleznym reali-
zmem oddaje po ludzku beznadziejne potozenie Kosciota, jest tez wyrazem na-
dziei, §wiadomej niezwycigzonego charakteru wiary. Ta nadzieja przedstawia si¢
w szczego6lny sposob: na Iwa rzuca si¢ trzecie zwierz¢: maly, biaty pies. Jego sity
w stosunku do Iwa sa catkowicie nieproporcjonalne, jednak z zgbami i1 pazurami
rzuca si¢ na potwora. By¢ moze sam stanie si¢ jego ofiara, ale jego atak zmusi be-
sti¢ do pozostawienia baranka.

Jesli znaczenie baranka jest do pewnego stopnia jasne, to otwarte pozostaje pyta-
nie: kim jest lew? Kim jest bialy piesek? Nie moglem dotad dokona¢ konsultacji
z zadna praca z dziedziny historii sztuki. Nie wiem rowniez, z jakich zrddet moj
wspomniany powyzej przyjaciel czerpal swoja interpretacj¢ obrazu, dlatego mu-
szg¢ pozostawi¢ otwartym pytanie o jego poprawna interpretacjg. Poniewaz dzieto
pochodzi z czasow Sztaufow, mogloby by¢ bliskie chegci przedstawienia w jakis
sposob walki miedzy wladza cesarska a Kosciotem. Ale prawdopodobnie jednak
bardziej poprawne jest rozumienie catosci poprzez jezyk symboli chrzes$cijanskiej
ikonografii’>. Wedtug niej lew moze przedstawia¢ diabla lub tez — konkretniej —
herezje, ktora wyrywa z Kosciola ciato, rozrywa go i pozera. Bialy pies jest sym-
bolem wiernosci; jest psem pasterskim, oznaczajacym samego pasterza: Dobry
pasterz daje zZycie swoje za owce (J 10,11). Pozostaje wigc tylko pytanie: gdzie
znajduje si¢ teologia w tym dramatycznym zderzeniu trzech istot? Wedtug moje-
g0 przyjaciela to maty, dzielny piesek, ratujacy wiarg przed atakiem lwa, jest ob-
razem §wigtej nauki. Ale im dtuzej si¢ zastanawiam tym bardziej mi si¢ wydaje,
ze rzezba — jesli juz interpretowaé ja wedhlug tej linii — pozostawia to pytanie bez
odpowiedzi. Obraz nie jest po prostu pochwatla teologii, lecz wezwaniem, bada-
niem sumienia, otwartym pytaniem. Jasno opisane jest tylko znaczenia baranka.

52 por. J. Seibert, Lexikon christlicher Kunst, Freiburg 1980, hasta pies, s. 149 i lew, s. 207 n.
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Ale pozostate zwierzeta, lew 1 pies — czy nie oznaczaja one dwoch mozliwosci
teologii, jej przeciwstawnych drog? Lew — czy nie wciela on historycznej pokusy
teologii do panowania nad wiara? Czy nie wciela on owej violentia rationis, —
niezaleznego i1 brutalnego rozumu, o ktérym sto lat pdzniej Bonawentura bedzie
mowil jako o blednej formie myslenia teologicznego?” A dzielny pies oznacza
wowczas przeciwstawna droge teologii, $wiadomej swej stuzebnosci wobec wiary
i dlatego godzi si¢ wystawi¢ na $mieszno$¢, przywotujac do porzadku brak umia-
ru i despotyzm czystego rozumu. Jesli jednak tak jest, to jakie pytanie stanowi re-
lief z ambony w Troi dla glosicieli i teologow wszystkich czaséw! Podsuwa lu-
stro zaro6wno temu, kto mowi, jak i temu, kto stucha. Jest to rachunek sumienia
dla pasterzy i dla teologéw. Bo i jedni i drudzy moga by¢ zaré6wno tymi, ktorzy
pozeraja, jak i tymi, ktorzy bronia. I w ten sposob, jako nie konczace sig pytanie,
obraz ten dotyka nas wszystkich™.

TEOLOGIA: COMPITI CONTEMPORANEIL RIASSUNTO

Nella Chiesa e nella societa, la teologia e i teologi sono divenuti oggi un tema di ri-
levanza pubblica ed insieme di accesa discussione. Dal punto di vista Ratzinger/ Benede-
tto X VI, il fatto che qualcuno stabilisce quanto della ,,religione” I’uomo puo ragionevol-
mente accettare e che a questo scopo si avvale di testi 0 momenti della tradizione cristiana
non basta perché si possa gia parlare a pieno titolo di ,,teologia”. Questa nasce invece nel
momento in cui I’arbitrio del pensiero si imbatte in un limite — perché facciamo esperien-
za di qualcosa che non abbiamo escogitato noi, bensi che ci ¢ stato mostrato. Si tratta da
un lato della collocazione accademica della teologia, dall’altro della modalita in cui si pud
sostenere la tensione feconda tra magistero e teologia. La presenza della teologia
nell’universita ¢ un’eredita preziosa, che deve essere protetta — ma la domanda persiste:
come la teologia puod e deve definire il suo ‘luogo” scientifico e, con cio, anche istituzio-
nale? In questa situazione, si impone con urgenza un dialogo che metta a tema la teologia
e la chiarificazione dei suoi itinerari, del suo compito e dei suoi confini.

53 Bonawetura, Sent., Prooem. q2adbé.
* PwT, s. 80-82. Wychodzac od podobnej analogi, przedstawit zwiazek teologii i Kosciota G. Bif-
fi, La bella, la bestia e il cavaliere. Saggio di teologia inattuale, Milano 1984.
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