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KONSTYTUCJA BENEDYKTA XII BENEDICTUS DEUS.
PROBA NOWEGO SPOJRZENIA NA KONTROWERSIJE

Konstytucja Benedykta XII Benedictus Deus (1336) nalezy do najbardziej autory-
tatywnych wypowiedzi magisterialnych dotyczacych stanu ludzi migdzy $miercia
a zmartwychwstanie. Ztozony kontekst historyczny, eklezjalny i polityczny,
w ktorym ten dokument powstat, wptynal w istotny sposob na problem jego inter-
pretacji. Wysuwana jest tu kwestia doktadniejszej kwalifikacji teologicznej. Kon-
trowersja teologiczna zrodzila si¢ w wyniku serii homilii wygtoszonych przez Ja-
na XXII, w ktérych mowit on o odroczeniu do czasow ostatecznych definitywne;j
zaptaty dla dusz. Wypowiedzi papieza, majace charakter osobistej opinii, wzbu-
dzily liczne reakcje i krytyki, takze reperkusje natury politycznej, doprowadzajac
go do tzw. ,,odwolania”. Wraz ze wspomniana Konstytucja Benedykt XII po-
twierdzil natychmiastowo$¢ zaptaty dla dusz po $mierci. W opracowanich mozna
dostrzec pewne ,nierownosci” w interpretacji calego wydarzenia. Zazwyczaj
wskazuje si¢ na nieciaglto$¢ w tej materii migdzy oboma papiezami. W nowszych
studiach pojawiaja si¢ za$ proby wykazania tutaj ciaglosci, opierajac si¢ na se-
mantyce i dialektyce dokumentow oraz powiazaniu wydarzen: stanowisko Bene-
dykta XII w Konstytucji mialoby by¢ subtelnym potwierdzeniem opinii poprzed-
nika.

Jeden z centralnych tematow eschatologii, odnoszacy si¢ do kontemplacji Bo-
zej Istoty jako ostatecznego celu ludzkiego zycia, stal si¢ obiektem zywej dyskusji
w okresie pontyfikatow papiezy Jana XXII (1316-1334) i Benedykta XII (1334-
1342). Owocem tej debaty byla Konstytucja Apostolska Benedictus Deus, pro-
mulgowana przez Benedykta XII 29 stycznia 1336 roku. Jest ona najbardziej wy-
razna i autorytatywna wypowiedzia magisterialng dotyczaca stanu ludzi miedzy
$miercig a zmartwychwstaniem. Nietatwy kontekst historyczny, w ktorym ten do-
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kument powstat, wplynal w duzym stopniu na zlozone losy jego interpretacji’.
Chodzi o napigte relacje miedzy papiestwem a cesarstwem, zwiazek papiezy
z krolami Francji w okresie awinionskim, prady pauperystyczne wewnatrz zakonu
franciszkanskiego, pewnego rodzaju rywalizacj¢ o ,,wladzg¢ teologiczna” w Ko-
Sciele, w ktorej duza rolg odgrywaly ambicje Fakultetu Teologicznego Uniwersy-
tetu w Paryzu. Uwzglednienie pierwotnego kontekstu historyczno-eklezjalnego
jest wazne dla zrozumienia kazdej wypowiedzi magisterialnej, w tym wypadku
ma to jednak wage szczegolna. Wysuwana jest kwestia podjecia doktadniejszej
kwalifikacji teologicznej Konstytucji w szerokim kontek$cie doktrynalno-
eklezjalnym’.

W omawianej kwestii zazwyczaj wskazuje si¢ na nieciaglos¢ migdzy stanowi-
skiem Jana XXII i Benedykta XII. Twierdzi sig, ze ten drugi skorygowat niejako
pozycje swego poprzednika. W opracowaniach dostrzec mozna sporo ,,nier6wno-
$ci” w interpretacji i ocenie catego wydarzenia®. W nowszych studiach pojawiaja
si¢ proby wykazania ciagto$ci migdzy oboma papiezami w tej materii, chociaz
w obrebie koniecznej w 6wczesnym kontekscie dialektyki teologiczno-eklezjalnej
i politycznej’. Sladem analizy tego wlasnie stosunkowo oryginalnego watku pra-
gnie podazy¢ niniejszy przyczynek.

W studiach na ten temat mozna odnotowaé zdecydowany postep w latach 60 i 70, dzigki aktyw-
nosci dwoch uczonych: Anneliese Maier i jezuity Marca Dykmansa. Wiele pojedynczych opra-
cowan A. Maier zostato nastgpnie zebranych w A. Maier, Ausgehendes Mittelalter. Gesammelte
Aufsditze zur Geistgeschichte des 14. Jahrhunderts, t. 3, red. A. Paravicini Bagliani, Rzym 1977.
Wsrod licznych artykutow M. Dykmansa por. np. Les sermons de Jean XXII sur la vision béatifi-
que, Rzym 1973. Por. takze F. Wetter, Die Lehre Benedikts XII vom intensiven Wachstum der
Gottesschau, Rzym 1958.

* Por. Nadzieja — mozliwosé czy pewnosé powszechnego zbawienia. Dyskusja teologéw dogmaty-
kow nad ksiqzkq ks. W. Hryniewicza OMI ,,Nadzieja zbawienia dla wszystkich”, Lublin 1992,
s. 97n; W. Hryniewicz, Spero, ut intelligam, w: Puste piekto? Spor wokol ks. Wactawa Hrynie-
wicza nadziei dla wszystkich, red. J. Majewski, Warszawa 2000, s. 48-54, tu 51; 1. Bokwa, Magi-
sterium Kosciola o powszechnej nadziei zbawienia, w: Puste pieklo?, op. cit., s. 171- 178,
tu 176n.

* Por. C. Pozo, Teologia dell’aldila, Cinisello Balsamo 19946, s. 460nn; G. Gozzelino, Nell attesa
della beata speranza. Saggio di escatologia cristiana, Leumann 1993, s. 218; R. de la Pefia,
L’altra dimensione. Escatologia cristiana, Roma 1988, s. 297-299; G. Ancona, Escatologa cri-
stiana, Brescia 2003, s. 196-198; G. Colzani, La vita eterna. Inferno, purgatorio, paradiso, Mi-
lano 2001, s. 54-55; T.D. Lukaszuk, Ostateczny los cztowieka i swiata w Swietle wiary katolic-
kiej, Krakow 2006, s. 102-105.226n; Z. Danielewicz, Traktat o rzeczywistosci ostatecznej, War-
szawa 2007, s. 483nn; tenze, Niebo. Historia przyszitosci, Warszawa 2005, s. 128nn.

> Por. A. Vaccaro, Il dogma del paradiso. Antefatti, differenze semantiche, ,,sinistre interpretazio-
ni”, Rzym 2005, s. 194: ,,Si tratta di una ricostruzione presocché nuova e ancora da sottoporre
al vaglio delle obiezioni. Ha dalla sua, comunque, oltre il sostegno dei documenti, alcune perce-
pibili prerogative: riavvicina alla Tradizione; sembra assestare, anziché flettere, lo sfondo escato-
logico; apre, sul tema, buoni orizzonti di incontro con la Chiesa d’Oriente”.
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1. ZEOZONA DYNAMIKA WYDARZEN

Problem stanu dusz odlaczonych od ciala po $mierci zostat podniesiony
w ostatnich latach intensywnego pontyfikatu papieza Jana XXII°. W swoich ho-
miliach wyglaszanych w katedrze w Awinionie, poczawszy od uroczystosci
Wszystkich Swietych 1331 r., wobec autorytatywnego gremium stuchaczy ztozo-
nego z biskupow, teologéow i cztonkow Kurii, papiez glosit, ze dusze blogosta-
wionych az do czasu sadu ostatecznego nie widza Boga bezposrednio, lecz ogla-
daja jedynie cztowieczenstwo Chrystusa, i na tym tylko polega ich szczgsliwosc.
Po zmartwychwstaniu ciat i sadzie wybrani ujrza Boga bezposrednio sicut est,
a Chrystus zostanie zlaczony z Krdlestwem Ojca jako Bog, nie tylko jako czto-
wiek. Stanowisko papieza wzbudzito krytyke, poczynajac od Wilhelma Ockhama,
franciszkanskich dysydentow na dworze cesarza Ludwika IV Bawarskiego
w Monachium az po przedstawicieli Kurii w Awinionie i szkoly dominikanske;j
(Thomas Walsey) w Paryzu, ktora uznata doktryng papieza za sprzeczna z na-
uczaniem Tomasza z Akwinu’. Jan XXII polecit wiec kardynatom i teologom
przestudiowanie kontrowersyjnych kwestii w mysli Ojcow Kosciota, doktorow
i $wigtych, czego owocem stal sie zredagowany przez papieza zbidr Auctoritates,
opowiadajacy si¢ za tym, ze petna zaptata obiecana przez Chrystusa dokona si¢
nie weze$niej niz paruzja, zmartwychwstanie i sad®.

Na sceng wkroczyt tez krol Francji Filip VI, zwotujac do swego zamku w Vin-
cennes gtdéwnych mistrzoéw teologii Fakultetu Paryskiego w celu konsultacji i po-
tozenia kresu kontrowersji. Na dwa pytania krola: ,,czy swigci widza Istotg¢ Boga
twarza w twarz od razu po $mierci?”, oraz ,,czy wizja ta pozostaje jako$ciowo ta-
ka sama przed i po zmartwychwstaniu ciat?”, teologowie odpowiedzieli aferma-
tywnie, w pewnym sensie tak jak krol pragnat to stysze¢. Doktorzy zastrzegli jed-
nak i przypomnieli, ze w materii tej krdl nie pragnal pyta¢ o nic, co mogtoby na-
ruszy¢ autorytet Ojca $w., ktdrego czuja si¢ oni oddanymi synami. Teologowie
wyjasnili tez, ze wszystko to co papiez wypowiedziat w tej materii, nie bylo z je-
go strony objete wola zdefiniowania, lecz jedynie cytowaniem Pisma i Ojcoéw.
Kro6l polecit teologom przygotowanie ich opinii w formie pisemnej i wyslanie jej

S Por. A. Tabarroni, Visio beatifica e Regnum Christi nell escatologia di Giovanni XXII, w: La cat-
tura della fine. Variazioni dell escatologia in regime di cristianita, red. G. Ruggeri, Genova
1992, s. 125-149, tu 128nn; S. Szczur, Jan XXII, Krakéw 2010.

" Doktadna analiza argumentow przeciwnikow tez papieza w L. Ott, Eschatologie in der Scholastik,

aus der Nachlass bearbeitet von E. Naab (Handbuch der Dogmengeschichte, red. M. Schmaus,
A Grillmeier, L. Scheffczyk, M. Seybold), t. 4/7b, Freiburg — Basel — Wien 1990, s. 245-249.

¥ Fragmenty tej swoistej antologii zostaty przestudiowane i opublikowane w M. Dykmans, Frag-
ments du Traité de Jean XXII sur la vision béatifique, Recherches de Théologie Ancienne et Mé-
diévale 37 (1970), s. 232-253.
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do papieza. Zaznaczy¢ nalezy, ze pismo to zawiera stowa bardzo subtelne i petne
glebokiego szacunku wobec Jana XXII’.

28 grudnia 1333 w Awinionie papiez zwolat konsystorz poswigcony tej kwestii
z udzialem teologéw i kanonistow. Jan XXII polecit odczytanie wszystkich argu-
mentow biblijnych i patrystycznych ,,za” i ,,przeciw” opinii o bezposredniej i de-
finitywnej zaptacie dla §wigtych dusz odlaczonych. Wszystkim obecnym polecit
nadto, pod kara ekskomuniki, wyrazenie otwarcie, w pelnej $wiadomosci 1 mak-
symalnej wolnosci, osobistego przekonania w tej materii. Na zakonczenie konsy-
storza papiez poprosil o zaprotokotowanie, iz nie miat nigdy intencji dogmatycz-
nego zdefiniowania czegokolwiek w tej kwestii, lecz jedynie pragnat poszukiwaé
i wierzyé w to wszystko, co zawarte jest w Pismie Swigtym i wierze katolickie;.
Deklarowat tez, ze jest gotow do odwolania tego wszystkiego, co okazatoby si¢
by¢ sprzeczne z Pismem i Tradycja'’.

Papiez podejmowat korespondencje z krélem Filipem VI, wskazujac na ciaza-
cy na sobie obowiazek w przynaglaniu i zachgcaniu do studiowania i rozumienia
prawd chrzes$cijanskich, aby mogly one jasnie¢ w swojej czystszej jeszcze formie.
Studium teologii bylo, jak zaznaczaja historycy, jedna z najwigkszych pasji Jana
XXII. Trudne stawatly si¢ natomiast relacje z Ludwikiem Bawarskim, ktory starat
si¢ 0 zwolanie soboru i ztozenie z urzedu papieza , heretyka™'".

2 grudnia 1334 papiez otworzyl konsystorz w celu ostatecznego orzeczenia
w dyskutowanej kwestii. Jan XXII przygotowal Bullg Ne super his, ktora, po dys-
kusji i aprobacie kardynatow, pragnal oglosi¢ publicznie. W nocy 2 grudnia po-
gorszyt si¢ jednak stan jego zdrowia i nie mogt on otworzy¢ obrad, ktore zostaty
odtozone na dzien nast¢pny. 3 grudnia papiez, niemal na tozu $mierci, odczytat
swoj dokument: ,,Deklarujemy, pewnie wyznajemy i1 wierzymy, ze 0CZyszczone
dusze odlaczone od ciat sa w Niebie, w Krolestwie niebieskim i w raju, zebrane
z Chrystusem w towarzystwie aniotow i1 widza Boga i Boza Istotg twarza w twarz,
jasno, w tej mierze, w jakiej stan i potozenie duszy odlaczonej na to pozwala
in quantum status et condicio compatitur animae separatae”?. Odwolywat tez

° Por. H. Denifle, E. Chatelain, Chartularium Universitatis Parisiensis, t. 2, Paryz 1891, s. 431.

' Jak bardzo lezata papiezowi na sercu ta kwestia, moze by¢ ukazane na przykladzie dwoch du-
chownych, Ryszarda Fitzralpha, kanclerza Oxfordu i Tomasza Poucyna, opata z Canterbury, kt6-
rzy przybyli do Awinionu w celu zatatwienia spraw ko$cielno-administracynych, a ktéorym Jan
XXII nie pozwolil na odjechanie, dopdki nie wyraza swojej opinii w dyskutowanej kwestii. Por.
K. Walsh, 4 Fourteenth-Centutry Scholar and Primate, Richard Fitzralph in Oxford, Avignon
and Armagh, Oxford 1981, s. 95-100.

""Por. A. Schiitz, Der Kampf Ludwigs des Bayern gegen Papst Johannes XXII und die Role der
gelehrten am Miinchener Hof, w: Wittelsbach und Bayern, Miinchen 1980, t. 1, s. 388-397.

' Por. H. Denzinger, Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et mo-
rum, Bologna 2004, s. 520-521.
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kazda swoja ewentualna i niezamierzona wypowiedz z przeszto$ci, niezgodna
z ta teza. Nastepnego ranka, po celebracji liturgii, papiez zmart.

20 grudnia 1334 zostal wybrany papiezem kardynat Jacques Fournier, Bene-
dykt XII. Przejat on zadanie zamknigcia dyskusji dogmatycznej, otwartej przez
swojego poprzednika. Chociaz jako kardynal zajat pozycj¢ niezgodna z opinia
Jana XXII, nowy papiez nie podejmowal zbyt pochopnych krokéw i uwazat,
ze potrzeba jeszcze dodatkowych badan przed decyzja. Opublikowal on Bullg
Ne super his, ktorej poprzednik nie zdazyt wydaé z powodu $mierci'’. Benedykt
potwierdzil, ze nie podziela uprzednich tez Jana XXII, ale podkreslit rownocze-
$nie, iz poprzednik przedstawit je jako hipotezy, cytujac stowa Pisma Swictego
1 Ojcow Kosciota.

W potowie 1335 roku Benedykt zamknat si¢ na kilka miesigcy w zamku w po-
blizu Awinionu z kardynalami i teologami, aby przestudiowac i przedyskutowac
ponownie wszystkie dokumenty tej doktrynalnej kontrowersji. Jako pomoc
w dyskusji papiez przedstawil swoj traktat De statu animarum sanctorum ante
generale iudicium. 29 stycznia 1336 r. w sposOb uroczysty podczas Mszy $w.,
przy licznym udziale wiernych Benedykt promulgowal Konstytucj¢ Apostolska
Benedictus Deus. Zostata w niej potwierdzona tradycyjna doktryna, wedtug ktorej
dusze sprawiedliwych widza Boga bezposrednio po $mierci cielesnej i po ich oc-
zyszczeniu. Problem wzrostu doskonato$ci tej wizji po sadzie i po zmartwchwsta-
niu ciat nie zostal podjety"*.

2. JAN XXII: KAZANIA, OJCOWIE KOSCIOLA, ,,ODWOLANIE”

Nalezy zwréci¢ uwagg, ze homilie Jana XXII wyglaszane w katedrze w Awi-
nione, poczawszy od 1 listopada 1331 r., podejmowaty prawie dostownie niektore
kazania $w. Bernarda z Clairvuax. Dwa wieki wcze$niej, rowniez z okazji uroczy-
stosci Wszystkich Swietych, Bernard poswiecil tej tematyce niektére swoje kaza-
nia. Wskazywal w nich na podwdjna niejako szczesliwos¢ swigtych: blogosta-
wiony pokoj i stodycz, ktorymi juz sie cieszq oraz przysziq doskonatos¢, ktorq
obecnie sie rozkoszujq, lecz oczekujq pelnej chwaty Krolestwa. Bernard méowit
o trzech kolejnych stadiach $wigtych dusz: pierwsze, naturalne, w ciele podlega-
jacym zniszczeniu, drugie — bez ciata, trzecie — w ciele uwielbionym, odwolujac
si¢ do Ap 6,9-11 1 Hbr 11,40. W swoim pierwszym kazaniu Jan XXII wtopil si¢
niejako w symbolike¢ wyrazona przez Bernarda. Papiez glosit, cytujac Bernarda,
ze przed przyjsciem Chrystusa nagroda $wigtych byto ,,lono Abrahama”; wraz

B C. Pozo, op. cit., s. 462, sadzi, ze walor doktrynalny tej Bulli jako aktu Magisterium jest dysku-
syjny, poniewaz nie ma ona formalnie autorytetu Jana XXII, juz niezyjacego, ani Benedykta XII,
ktory nie opublikowat jej jako swojej. Jest jednak istotnym dokumentem w zrozumieniu kontro-
wersji.

" Por. A. Tabarroni, op. cit., s. 132-139; A. Vaccaro, op. cit., s. 19-92; L. Ott, op. cit., s. 244n.
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z Chrystusem nagroda ta jest — az do momentu sadu — przebywanie ,,pod otta-
rzem Bozym”. Oltarzem tym jest czlowieczenstwo Chrystusa. Po paruzji i sadzie
dusze te beda ,,nad ottarzem”, tzn. beda widzie¢ same bdstwo, kontemplowac¢ Oj-
ca, Syna i Ducha Swigtego, co bedzie najwyzszym stopniem szczesliwosci.

W drugiej homilii, wygtoszonej w trzecia niedziele Adwentu, 15 grudnia 1331
r., dla wyrazenia definitywnego stanu doskonalej szczgsliwo$ci papiez zastosowat
pojecie ,,ogladu Boga”, powotujac si¢ na §w. Augustyna (De Trinitate 1, 10).
Wieczna nagroda bedzie dana duszy zlaczonej z ciatem. Dla uzasadnienia tej tezy
papiez przeanalizowat przede wszystkim przypowiesci Jezusa i jego mowg escha-
tologiczng u §w. Mateusza (Mt 20,1-20; 25,14-30; 13,24-30; 25,31-46), a takze
Symbole wiary, Ojcoéw 1 pisma §wigtych. W doborze tekstow egzegezy patry-
stycznej Jan XXII koncentrowal si¢ na wersetach najbardziej zgodnych z jego te-
za (oprocz juz wspomnianych: 1 Kor 15,23-28; 2 Kor 5; Ap 6 itp.), w ktorych Oj-
cowie dostrzegaja sekwencje: zmartwychwstanie — sad — pelna zaplata.

W kolejnych kazaniach papiez wskazat, ze tak jak nie wchodzi si¢ do petni zy-
cia wiecznego przed dniem sadu, tak tez przed owym dniem nie wstgpuje si¢
do piekta i do wiecznej kary. Jan XXII podkreslit, ze w swoich wypowiedziach
nie zamierzal czegokolwiek ostatecznie definiowacd, lecz poszukiwa¢ zdania Pi-
sma 1 Tradycji. Deklarowat swoja otwarto$¢ na kazda inng argumentacjg, czyniac
swoimi stowa §w. Augustyna: ,Jesli si¢ myle, niech mnie poprawi ten, kto wie
wigcej”. W ostatnim kazaniu wygloszonym 5 maja 1334 r. papiez podkreslit,
ze zbawienie odnosi si¢ do cztowieka w jego integralnosci'”.

Wydaje sig, ze to wlasnie studium Ojcow Kosciota doprowadzito Jana XXII
do otwarcia eschatologicznej debaty. Rola mysli Ojcow ma swoje znaczenie nie
tylko w wygtoszonych homiliach, lecz przede wszystkim we wspomnianym juz
zbiorze Auctoritates, gdzie papiez dokonuje wyboru tekstoéw patrystycznych,
w ktorych odnajduje potwierdzenie dla swych tez. Dominuja tu Bernard i Augu-
styn. Od pierwszego papiez przejmuje opisany juz obraz trzech standw dusz. Od
Augustyna za$ zapozycza twierdzenia, ktore stang si¢ podstawa jego opinii: Swig-
te dusze odlaczone znajduja si¢ obecnie w stanie bltogostawionego oczekiwania;
stan doskonalej szczg§liwosci nastapi po paruzji; tylko stan doskonato$ci odnosi
si¢ we wlasciwy sposob do zycia wiecznego, do ogladu Boga, bo w nim zawiera
si¢ cala nasza nagroda. Od Augustyna przejmuje papiez rozroznienie migdzy ob-
jawieniem si¢ Chrystusa w formie cztowieka i w formie Boga, jak réwniez uzycie
,»ogladu Boga” jako synonimu okreslajacego stan po zmartwychwstaniu i pelnig
nagrody.

Nie brakuje tez odniesien do Tomasza z Akwinu. Szczegdlnym miejscem dla
papieza jest tutaj Summa Theologica 1, 11, q. 3, gdzie Akwinata twierdzi, ze ,,caty

5 por. M. Dykmans, Les sermons de Jean XXII, op. cit., s. 85nn.
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cztowiek bedzie doprowadzony do doskonatej szczgsliwosci”. ,,Calego cztowie-
ka” rozumie Jan XXII jako czlowieka integralnego, w zlaczeniu ciala i duszy. Na-
stapi to po zmartwychwstaniu i wtedy zostanie osiagni¢ta doskonata szczgsliwosc.

Odnajdujemy tez odniesienia do mys$li Grzegorza Wielkiego, Piotra Lombarda
1 innych autorow. Wedlug tekstow przywolywanych przez papieza, definitywna
zaplata bedzie wige dana ludziom po sadzie. Dla $wigtych dusz odtaczonych na-
groda ta jest pewna, ale nie jest ona jeszcze w pelni przezywana. Problem, czy
wizja twarza w twarz zwiazana jest, jak wskazuje Augustyn, z nagroda definityw-
ng, nalezy do kwestii drugoplanowych. Zasadniczym problemem dla Jana XXII
jest szczgsliwos¢ doskonata. Doskonata rado$¢, rado$¢ raju, bedzie przezywana
jedynie w zespoleniu z cialem i we wspdlnocie z bra¢mi.

Pobiezne juz choc¢by studium tekstow Ojcow Kosciota wskazuje na wielo§¢
opinii w tym temacie: od tych gloszacych, ze definitywna zaptata bgdzie odroczo-
na (Justyn, Tertulian, Orygenes, Cyprian, Cyryl Jerozolimski), po te, ktére mowia
o bezposredniej i natychmiastowej nagrodzie (Klemens Rzymski, tenze sam Cy-
prian mowi na innym miejscu o ,,bezposrednim ogladzie Boga”, Grzegorz z Nys-
sy, Cezary z Arles). W tekstach tych nalezy jednak zwroci¢ uwage na rodzaj lite-
racki, na kontekst powstania utwordw oraz intencje ich autorow. Teksty opowia-
dajace si¢ za odroczeniem stanu doskonalego sa czgsto dzietami apologetyczny-
mi, w ktorych autorzy bronia specyfiki eschatologii chrzescijanskiej w kontekscie
filozofii poganskiej, utrzymujacej zasad¢ nieSmiertelno$ci duszy i zupetnie nie
uznajacej potrzeby ciala dla wiecznej szczesliwosci. Teksty za§ moéwiace o §wig-
tym, calkowicie juz nagrodzonym bezposrednio po $mierci, naleza czgsto do mo-
dlitw 1 przemowien pogrzebowych, pochwal mgczennikow, listow do wdow 1 sie-
rot, gdzie gldownym celem jest raczej pocieszenie i utwierdzenie. Poza tym, czgsto
ten sam autor, w zaleznosci od kontekstu i sytuacji w jakiej si¢ znajduje, proponu-
je dwie rozne wizje (np. wspomniany Cyprian). Wobec wdowy — zapewnia
on o szczesliwosci, ktorej zmarly malzonek juz doswiadcza. W dyspucie z filozo-
fem poganskim za$ wyjasnia on absurd i niesprawiedliwos¢ zaptaty danej ,,poto-
wicznemu czlowiekowi”, jakim jest dusza odfaczona od ciata. W kwestiach takich
jak ta, czy tez odnoszacych si¢ do dogmatu Chrystusa prawdziwego Boga i czlo-
wieka, oraz innych, pierwsi chrzescijanie wydawali si¢ zywi¢ mniej obaw wobec
przepasci paradoksu Bozej tajemnicy i ,,niepostuszenstwa logice” niz ludzie $re-
dniowiecza i wspotczesni'®.

Centralne sformutowanie Bulli Ne super his, odczytanej przed kolegium kar-
dynalskim, lecz z powodu $mierci Jana XXII opublikowanej dopiero przez na-
stepce, zawiera si¢ w przywolanym juz wczesniej twierdzeniu: $wigte dusze odla-
czone sa w raju i widza Boga w takim stopniu, w jakim stan dusz odtaczonych na

1 Por. A. Vaccaro, op. cit., s. 133n; C. Pozo, op. cit., s. 464-468; R. de la Pefia, op. cit., s. 292-297.

TwP 4,1 (2010) 115



ks. Cezary Naumowicz

to pozwala. Doktadniejsza analiza tego sformutowania rzuca $wiatto na to, co zo-
stato okre$lone jako tzw. ,,odwotanie” przez Jana XXII poprzedniej swojej tezy.
Deklaracja papieza ma formg, ale nie tre$¢ odwotania. Jest ona doktadnie przestu-
diowanym dokumentem, nie majacym charakteru /ast-minute, ktoéry czasem pra-
gnie mu si¢ przypisa¢. W mysli Jana XXII, a takze w calej tradycji chrze$cijan-
skiej, w koncepcji ,,duszy odlaczonej” mozemy odnalez¢ trzy cechy: stan niedo-
skonato$ci (dusza jest pozbawiona ciala), stan poprzedzajacy pojawienie si¢ przed
trybunatem Chrystusa (jest ono zarezerwowane zmartwychwstatym) i odtaczenie
nie tylko od wlasnego ciata, lecz takze od ciala integralnego, ktorym jest petna
liczba $wigtych. Sa to trzy warunki konieczne, wedlug papieza, do przejscia
od stanu prawdziwej szczgsliwosci do stanu szczgsliwosci pelnej. Konfrontacja
migdzy wyrazeniami Bulli 1 kazaniami wskazywalaby raczej, ze nie chodzi
tu o prawdziwe cofnigcie poprzedniej opinii, lecz 0 nowy sposob jej sformutowa-
nia.

W dialektyce pomigdzy prawdziwym odwotaniem opinii a ich nowym sformu-
towaniem nalezy umiejscowi¢ fakt, ze rozpowszechniane byty swiadomie prze-
krecone i zto$liwe wersje wypowiedzi papieza. W tym wigc sensie stowa Bulli
byty prawdziwym odwotaniem tych przypisywanych mu biednie pozycji, ktérych
papiez jednak nigdy nie utrzymywat'’. W krytykach odniesionych do papieza nie-
koniecznie chodzito o kwestie merytoryczne, czgsto byly to reakcje podszyte ra-
czej politycznymi czy osobistymi ambicjami, co w rekonstrukcji historycznej za-
ciemnito samo sedno debaty teologicznej. Publikujac Bullg Benedykt XII nadat
jej charakter ,,odwotania” takze po to, aby wyciszy¢ pozamerytoryczne spory zro-
dzone po czesci z blednych interpretacji stow Jana XXII.

3. BENEDYKT XII: W KIERUNKU ROZWIAZANIA KONTROWERSIJI

Kardynat Jacques Fournier nalezat do grona najbardziej cenionych doradcow
Jana XXII. Kiedy papiez poprosit kardynatéw o doktadne studium kwestii, ktore
poruszyl, spod pidra kardynata Fourniera wyszlo solidne dzielo zatytulowane
De statu animarum sanctorum ante generale iudicium'®. Intencja autora byto zna-
lezienie strategii wyj$cia z kontrowersji, bez potgpiania nauczania Jana XXII, lecz
zarazem biorace pod uwagg racje krola Francji i Fakultetu Teologicznego w Pary-
zu. Strategia byla tutaj bardzo zlozona: posuwala si¢ po linii teologicznej 1 poli-
tyczno-instytucjonalnej zarazem, starajac si¢ znalez¢ formulg, ktéra nie zdradzi
przyjaciela 1 poprzednika, a przede wszystkim wiary katolickiej, z drugiej za$

" Jan Kalwin w Istituzioni della religione cristiana (t. 2, Torino 1971, s. 1345) atakujac papiezy
krytykuje Jana XXII za publiczne stwierdzenie, ze dusze sa $miertelne i umieraja wraz z ciatem
(sic!). Por. A. Vaccaro, op. cit., s. 149.183. Takze Thomas Waleys utrzymywatl, ze papiez wy-
klucza jakikolwiek typ szczg§liwosci dla §wigtych dusz odtaczonych.

' Por. Archivium Vaticanum Latinum, 4006, 16A-218B.
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strony nie narazi na niepotrzebny konflikt z krélem 1 teologami paryskimi. Four-
nier uruchomit swoj ztozony plan poprzez analizg koncepcji visio beatifica (kon-
cepcja wizji uszczesliwiajacej posiada pewna plastycznos¢ semantyczng). Cata
uwaga zostawala w ten sposob skoncentrowana na tej wtasnie koncepcji, oddala-
jac si¢ od tematu bardziej delikatnego, tzn. problemu stanu doskonatej szczgsli-
wosci. W rzeczywisto$ci do dzi§ w historiografii teologicznej cata kontrowersja
jest opisywana bardziej jako dysputa o wizji uszczesliwiajacej niz o stanie dosko-
nalej szczgsliwosci. Po Benedykcie XII oba wyrazenia nie moga juz by¢ rozumia-
ne jako synonimy.

Dusze $wigtych ujrza Istote Boga w sposob doskonalszy i beda bardziej szczg-
sliwe po dniu sadu, chociaz juz teraz ogladaja owa Boza Istot¢. Zgodnie ze zda-
niem Jana XXII Fournier przyznaje, ze stan najwyzszej szczg¢sliwosci bgdzie do-
stgpny jedynie po zmartwychwstaniu. Krytykéw papieza za$ zapewnia, ze dusze
swigtych juz teraz ciesza si¢ ogladaniem Bozej Istoty. Koncepcja przejeta przez
Jana XII od Augustyna, wedtug ktorej visio Dei jest synonimem stanu doskonalej
szczesliwosci, zostaje teraz doprecyzowana. Oglad Bozej Istoty, zdaniem kard.
Fourniera, nie oznacza stanu szczg$liwosci doskonatej i najwyzszej, lecz stan
szczesliwosci prawdziwej (mozliwej do udoskonalenia), w ktorej znajduja sie
swigte dusze odtaczone przed sadem.

W dalszej czgsci swego dzieta Fournier dokonuje operacji bardzo skompliko-
wanej: musi ocali¢ tez¢ Jana XXII, a zarazem przyzna¢ racj¢ kroélowi. Radykali-
zuje wigc ekstremalnie, bardziej niz bylo to w rzeczywistosci, opini¢ Jana XXII,
aby utworzy¢ w ten sposob pozycje przeciwng krolowi, konieczna do podzniejsze-
go odrzucenia. Fournier obala racje tych, ktorzy sadza, ze dusze $wigtych, odla-
czone od ciala, nie widza i nie zobacza Bozej Istoty, ani nie beda szcz¢sliwe az do
dnia sadu ostatecznego. Kardynat umieszcza tu w jakim$ sensie mysl Jana XXII,
bo to od niego rozpoczeta si¢ cata debata, cho¢ ze wzgledu na szacunek nie cytuje
jego imienia. Nalezy jednak zwrodci¢ uwage, ze Jan XXII odraczajac oglad Boga
twarza w twarz dusz odlaczonych nigdy nie zanegowal szczgsliwosci, w ktorej
dusze te obecnie si¢ znajduja, moéwit wrecz o magnum gaudium, sed gaudium non
plenum®. Fournier radykalizuje wiec skrajnie opinie¢ Jana XXII tylko po to, aby
mie¢ pozniej co poswigci¢ na ottarzu krola.

Po linii Bernarda i Augustyna kard. Fournier twierdzi, ze oglad Boga po sadzie
bedzie doskonalszy, czystszy, bardziej otwarty, a szczesliwo$¢ zostanie zwigk-
szona intensywnie 1 ekstensywnie. Trudno wigc twierdzi¢, ze dusze przed sadem
juz przezywaja stan szczegs§liwosci catkowicie spetnionej i maksymalnej. Ultra
summum nihil altius est, takie summum, wedlug Jana XXII i przysztego Benedyk-
ta XII, bedzie osiagnigte jedynie po sadzie. Szczesliwos¢ dusz odlaczonych jest

¥ Por. M. Dykmans, Les sermons de Jean XXII, op. cit., s. 97.136.
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ograniczona przez racj¢ typu gnozeologicznego: w Bozym oceanie dusze nie po-
trafia dostrzec jeszcze wszystkiego, czego pragnelyby, zostaja dla nich jeszcze
zacienione najglebsze tajemnice. Za Augustynem kardynat stwierdza, Ze to umie-
szcza dusze w sytuacji oczekiwania. Az do sadu ani aniolowie, ani ludzie nie bgda
w pelni szczgsliwi, chociaz juz widza Istote Boza. Ograniczenie szczgs§liwosci jest
takze spowodowane odlaczeniem od ciala. Pragnienie Zycia w pierwotnej jedno$ci
odrywa niejako dusze od catkowitej koncentracji na Bozej Istocie.

Jak wspomniano, ten traktat kard. Fourniera stal si¢ roboczym materialem dla
kardynatéw i teologow zgromadzonych przez kilka miesigcy w poblizu Awinionu
dla przestudiowania i zakonczenia kontrowersji. Wszyscy oni byli zgodni co do
czterech kwestii: §wigte dusze widza Istot¢ Boza twarza w twarz, juz przed sadem
ostatecznym, ta wizja bedzie trwala wiecznie. Powstaje natomiast rozbieznosé¢
wsrdd niektorych cztonkow komisji co do uznania mozliwos$ci udoskonalenia sta-
nu szczegsliwoscei, ktoérego §wigte dusze juz doznaja (14 jest za, 2 przeciw, 3 prak-
tycznie wstrzymuje si¢). Benedyktowi XII pozostaje wigc trudne zadanie osta-
tecznego sformutowania tej prawdy. 29 stycznia 1336 r. oglasza on Konstytucj¢
Apostolska Benedictus Deus®. Jej publikacja zostala przez niektorych powitana
jako zwycigstwo krola Francji i teologéw Paryza. Dokladna analiza termindéw
uzytych w dokumencie wskazuje jednak, ze temu ewentualnemu zwycigstwu na-
lezy przywroci¢ wlasciwy wymiar.

Sens Konstytucji zalezy od znaczenia nadanego wyrazeniu ,,widzenie twarza
w twarz Istoty Bozej”. Prawda jest, ze papieski tekst przejmuje wspomniane
o$wiadczenie teologéw paryskich, spisane na prosbe krola Filipa VI. W deklaracji
tej paryscy teologowie uzywaja, podobnie jak Jan XXII, zamiennie wyrazen
,»oglad Boga” i ,,stan doskonalej szczg§liwosci”, postulujac jednak, ze ten oglad
(lub stan doskonatej szczgsliwosci) jest juz doswiadczany przez $wigte dusze
odlaczone w sposob petny i kompletny. Papiez dokonuje w niej jednak operacji
Jjezykowych zdaloby sig¢ drobnych, ale bardzo istotnych dla same;j tresci.

Pierwsza operacja to wykreslenie przystowka perfecte, tam gdzie teologowie
paryscy mowia o duszach rozkoszujacych si¢ Bogiem w sposob doskonaty (De-
itate perfecte fruuntur). Papiez pisze: dusze ciesza si¢ Istota Boza (divina essentia
perfuuntur) i dlatego sa prawdziwie szczesliwe (sunt vere beatae). Jak wspomina-
lismy, Jan XXII nie negowat odlaczonym duszom sprawiedliwych stanu szcze-
sliwosci. Problem teologiczny polegal za§ na przyznaniu duszom odiaczonym
stanu doskonatej, kompletnej i definitywnej szczesliwosci. Dlatego zastapienie
wyrazenia ,,doskonata szczg§liwo$¢” przez ,,prawdziwa szczgsliwos$¢” bylo opera-
cja niezmiernie istotna. Przejmujac logike swego wczes$niejszego traktatu Bene-
dykt oddziela koncepj¢ ,,widzenia Boga” od koncepcji ,,stanu doskonatego”, po-

2 Por. Breviarium Fidei. Wybér doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, red. 1. Bokwa, Poznan 2007,
s. 156-157.
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zostawiajac jako otwarta mozliwo$¢, ktora sam podziela, ze taki oglad po sadzie
zostanie przewyzszony przez oglad pelniejszy i doskonalszy. Wykre$lenie przy-
stowka wskazuje, ze papiez nie zrezygnowal z tego przekonania.

Mistrzowie Fakultetu Paryskiego odrzucali mozliwos$¢ jakiegokolwiek udo-
skonalenia ogladu Boga czy tez zastapienie go, jak chciata szkota franciszkanska,
ogladem innego rodzaju, bardziej jeszcze uszczesliwiajacym. Benedykt wprowa-
dza pewien dynamizm w stan szczg¢$§liwosci, ktorym rozkoszuja si¢ dusze. Mo-
wiac o szczesliwosci, na miejsce czasownika ,,pozostawac”, wystepujacego w do-
kumencie paryskim (cum sit earum vita aeterna, perpetuo remanebit), papiez
wprowadza okreslenie ,,.kontynuowac” (continuabitur usque ad finale iudicium
et ex tunc usque in sempiternum). Benedykt XII tworzy w ten sposéb nowa prze-
strzen koncepcyjna migdzy dominikanska hipoteza o definitywnym charakterze
szczesliwosci a hipoteza franciszkanska o zastapieniu ogladu Boga. Szczgsliwose,
ktora juz zakielkowala dla $wigtych dusz, zakwitnie w czasie wiosny powszech-
nego zmartwychwstania.

Biorac pod uwagg poczynione refleksje, mozna by tak odda¢ zasadnicza tresé
Konstytucji Benedictus Deus: dusze odtaczone sa w stanie szczgsliwosci, stan ten
nie bedzie przerwany, nie bedzie zastapiony przez inny stan, ani nie ulegnie
zmniejszeniu po sadzie. Nic nie zostaje natomiast stwierdzone o wzroscie szczg-
sliwosci, intensywnie lub ekstensywnie. Niektorzy utrzymuja, ze problem ten,
przynajmniej domy$lnie, otrzymuje w ten sposdb odpowiedz raczej negatywna.
Zwraca si¢ jednak uwage, ze w stanie szczesliwosci, ktory trwa bez przerwy, mo-
ze przeciez wzrastac jego ,,potencjat’. Tekst mowi przez zapisane stowa, lecz tak-
ze w sposob domysIny, wynikajacy z tresci i rzeczywistej intencji jego autora®'.

Benedykt XII opisuje widzenie Boga do$wiadczane przez dusze, przejmujac
wszystkie okreslenia przypisane mu przez teologdéw paryskich: widzenie intuicyj-
ne, twarza w twarz, bezposrednie, jasne, wyrazne, uszczesliwiajace. Wszystko
to nie jest jednak synonimem ,stanu doskonalego”, poniewaz ogladanie Boga
przez dusze kryje w sobie jeszcze wiele tajemnic, ktore zostana objawione
po zmartwychwstaniu. Obecne ogladanie Boga jest mozliwe, poniewaz dusze
odlaczone bezposrednio po $mierci ,,sa w Niebie, w Krolestwie niebieskim i raju
niebieskim z Chrystusem, przylaczone do uczestnictwa §wigtych Aniotéw”. Tych
cytowanych stow Konstytucji nie odnajdziemy jednak w tekscie teologow francu-
skich, sa one doktadnie przejgte z Bulli Jana XXII Ne super his. Mozna to una¢ za
swoiste homagium zlozone poprzednikowi, ktoére oczywiscie nie moglo by¢

' por. A. Vaccaro, op. cit., s. 163nn; A. Tabarroni, op. cit., s. 139. L. Ott, op. cit., s. 253: ,,Uber
die Frage, ob die Seelen der in der Seligen und die Strafen der Verdammten nach dem allgemei-
nen Gericht vermehrt werden oder nicht, wurde nichts entschieden. In dieser Frage waren und
blieben die Meinungen geteilt”.
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w tym kontekscie poszerzone o subtelne stowa: ,,na ile jest to mozliwe dla stanu
dusz odtaczonych”.

Juz po ogloszeniu Konstytucji Benedykt XII dokonuje publikacji swego daw-
nego dzieta De statu animarum, poprzedzajac je wstgpem, bedacym arcydzietlem
dialektyki papieza, a takze cennym materiatem pozwalajacym na retrospektywne
spojrzenie na przebieg kontrowersji**. Papiez podkre§la w tym wstepie zgodno$é
swoich celow i intencji z poprzednikiem, ktoremu rezerwuje stowa czci i serdecz-
nosci. Benedykt mowi o ,,wielu”, ktérzy podzielali opinie Jana XXII pragnac
niewatpliwie w ten sposob wyrwac¢ swego poprzednika z izolacji, w ktora pragne-
ty go wepchna¢ pewne uprzedzone i ztosliwe krytyki.

Chociaz wiele wyrazen Benedykta moze si¢ wydawac¢ paradoksalnych logicz-
nie (np. przypisywanie racji krélowi i teologom paryskim, aby ocali¢ lini¢ Jana
XXI itp.), byly one w owym historycznym 1 instytucjonalnym kontekscie ko-
nieczne. W splocie i zamgcie sporéw Benedykt uratowal i zabezpieczyt przede
wszystkim to, co jest najwazniejsze, tzn. prawde wiary chrze$cijanskiej. Chociaz
pokryta popiotem réznych intencji, niejasnych celow, ludzkich i politycznych
ambicji, prawda ta pozostala nienaruszona. Sprawiedliwi natychmiast po $mierci
wstepuja do prawdziwego szczgscia, oczekujac, ze wraz ze zmartwychwstaniem,
w catkowitej wspolnocie z bra¢mi i w maksymalnej intymnos$ci z Bogiem, ta sa-
ma szcze$liwosé stanie sie doskonala.

4. PODSUMOWANIE

Dyskutowana jest wciaz kwestia motywow, ktore miaty skloni¢ Jana XXII
do otwarcia tak burzliwej dyskusji eschatologicznej. Anneliese Maier sadzi,
ze celem papieza bylo polozenie kresu déwczesnym dyskusjom teologdw, szcze-
gblnie silnym w $rodowisku Oxfordu (w latach 1328-1331), na temat wizji
uszczgsliwiajacej, ktorej istotnymi skladnikami byly visio, fruitio 1 delectatio.
W tym wypadku jednak wystarczytaby przeciez interwencja dyscyplinarna, bez
potrzeby wszczynania szerokiej debaty.

Katherine Walsh wskazuje za$, ze motywoéw dziatania Jana XXII nalezatoby
poszukiwa¢ w woli otwarcia przestrzeni teologicznej dla dialogu 1 poszukiwania
jednosci z Kosciotem Wschodnim. Temat visio Dei, obok kwestii prymatu, czys$¢-
ca 1 wstawiennictwa §wigtych, stanowil problem kontrowersji teologicznej migdzy
Wschodem i Zachodem.

Nalezy takze zauwazy¢, ze Jan XXII nie byt teologiem, lecz prawnikiem. Po-
siadal jednak glebokie zainteresowanie i pasj¢ teologiczna. Poswigcal wiele czasu

* Prefacja jest wydana w. A. Maier, Zwei Prooemien Benedikts XII, Archivium Historiae Pontifici-
ae 7 (1969), s. 147-158. Por. L. Ott, op. cit., s. 257; D. Hattrup, Eschatologie, Paderborn 1992,
s. 276n; A. Vaccaro, op. cit., s. 171nn.
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osobistemu studium licznych kwestii. Jego przeswiadczenia teologiczne dojrze-
waly wigc niejako na bazie osobistych studiow i medytacji. Wydawat si¢ on mato
przekonany co do subtelnosci scholastyki jego czaséw i prawdopodobnie plano-
wal reformg metody teologicznej w kierunku powrotu do bezposredniego studium
Pisma Swigtego i Ojcéw Kosciota. W swoich kazaniach i pismach, jak widzieli-
$my, sam siggat szeroko do tych podstawowych zrodel. Wydaje si¢ nawet, ze to
wlasnie studium Ojcow mogto go skloni¢ do podjecia eschatologicznej dyskusji®*.

Krytyka narosta wokot Jana XXII byla w duzej czg$ci nieproporcjonalna
do wagi otwartej przez niego debaty i zaciemnita samo jej teologiczne sedno.
W tle mozna niewatpliwie dostrzec przemyslane strategie dazace do uderzenia
w jego osobg. Nie sposob nie wspomnie¢ tu o Ludwiku Bawarskim, dla ktorego
nalezalo oglosi¢ papieza heretykiem jeszcze przed stynnymi kazaniami. Awersja
wobec Jana XXII doprowadzila do zagubienia godnosci i miary w krytyce. Papiez
miat by¢ pokonany nawet za cen¢ zdradzenia prawdy.

Jedyna r6znica migdzy Bulla Ne super his Jana XXII a Konstytucja Benedykta
XII jest kwestia semantyczna odnoszaca si¢ do wyrazenia ,,0glad Boga”. Dla Jana
XXII jest on stanem najwyzszej szczgsliwosci, ktorego §wigte dusze nie posiadaja
jeszcze w pehi. Dla jego nastgpcy widzenie Boga jest stanem szczg§liwosci
prawdziwej, lecz nie najwyzszej, ktora dusze juz posiadaja, chociaz oczekuja na
jej pelnie. W Konstytucji znaczenie tego wyrazenia nie jest jednak wyjasnione.
Odnajdujemy je w traktacie De statu animarum, gdzie zostaje mu poswigcone
wiele miejsca. Mozna wnioskowa¢, ze w Konstytucji znaczenie tego wyrazenia
pozostaje w kontynuacji i harmonii z tym nadanym mu w traktacie. Drobne, lecz
bardzo istotne poprawki naniesione na dokument teologdéw paryskich, wskazuja
jasno na intencje autora Konstytucji. Zauwazmy tez, ze juz w samym okre$leniu
,»duszy odlaczonej” jest zawarte pewne do§wiadczenie braku, to, co rozdziela, nie
jest owocem milosci. Mozna stwierdzi¢, ze prawda o udoskonaleniu szczg§liwosci
po sadzie jest obecna implicite w Konstytucji.

¥ Por. A. Maier, Ausgehendes Mittelalter, op. cit., s. 545-548; K. Walsh, op. cit., s. 100-103;
A. Tabarroni, op. cit., s. 140-142. Tabarroni wskazuje tez na inna mozliwa interpetacj¢ ,,po-
lityczna”, s. 148-149: ,,Se gia nei primi ani del suo pontificato la crisi del francescanesimo aveva
indotto Giovanni XXII a tentare di definire una volta per tutte la figura del Cristo-Uomo dal pun-
to di vista della teoria del dominium, negli ultimi anni ¢ invece il tema del regnum Christi ad ap-
parire dominante e a spingere il pontefice ad affrontare persino il campo dell’escatologia e del
dogma trinitario. La direzione (...) ¢ quella di una concezione in cui viene marcata la frattura tra
tempo presente e tempo del Regno, in corrispondenza di una netta distinzione tra giurisdizione
vigente del Cristo-Uomo, in cui si legittima 1’ordine gerarchicamente stabilito che ha come verti-
ce il terreno vicario di Cristo, e giurisdizione futura del Padre, in cui si superano le distinzioni,
la giustizia ha il suo compimento ¢ anche I’'umanita di Cristo viene trascesa in una superiore uni-
ta. (...) [E la ricostruzione] di un atteggiamento mentale, di una concezione del mondo in cui
vengono naturalmente ad unificarsi i motivi spirituali, morali e politici di una personalita coeren-
te e determinata, di un papa con uno spiccato senso della sovranita che compete al suo ufficio”.
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Istnieje tez problem jezykowy, ktéry doprowadzil prawdopodobnie do dwu-
znaczno$ci w recepcji wypowiedzi Jana XXII. Dla opisania stanu definitywne;j
szczesliwosci nalezatoby uzy¢ wyrazenia ,raj”. Juz w pierwotnym chrzescijan-
stwie uzywano jednak sformutowania ,raj”, a takze ,krolestwo niebieskie”,
»oglad Boga”, dla opisania stanu §wigtych dusz odlaczonych réwniez jeszcze
przed zmartwychwstaniem. Zanegowanie raju dla swigtych dusz w tym kontek-
$cie, nie wyjasniajac, ze chodzi o szczgsliwos¢ doskonata, prowadzi w rzeczywi-
stosci do niejasnosci i zamieszania*.

Dostrzec mozna rdzne roztozenie akcentow w ocenie tego, co stoi w centrum
Konstytucji i jakie tematy eschatologii zostaly tu objgte wola dogmatycznego zde-
finiowania. Wedhig jednych, Konstytucja definiowalaby istnienie $wiadomego
elementu miedzy $miercia a paruzja, nazywanego ,,dusza”>. Dla drugich, celem
definicji nie jest okreslenie stanu posredniego, lecz wskazanie na bezposrednio$¢
wypehienia po $mierci, dlatego koncepcja duszy odlaczonej bylaby tylko narze-
dziem jezykowym uzywanym w Odwczesnej epoce, a nie czgscia definicji dogma-
tycznej*®. W kazdym razie w centrum dokumentu stoi potwierdzenie przetomu dla
losu dusz wprowadzonego przez wydarzenie Chrystusa. Nie nalezy tu zatrzymy-
waé si¢ na problemach czysto antropologicznych (dokument powstat zreszta
w kontekscie zdominowanym przez punkt widzenia indywidualny, zwiazany
z arystotelesowskim odzyskaniem jedno$ci cztowieka), lecz skoncentrowac
na fakcie chrystologiczno-paschalnym: Chrystus jest juz w niebie, Bog jest dla
cztowieka osiagalny, po ewentualnym oczyszczeniu czlowiek przechodzi do zycia
samego Boga’’. Zauwazalne w Konstytucji napigcie miedzy stwierdzeniem
o prawdziwej szczesliwosci i1 karze piekta ,,zaraz po $mierci” (mox post mor-
tem)™®, oraz o otrzymaniu nagrody lub kary w ,,dniu sadu”, pokazuja, jak trudno
tu znalez¢ odpowiedni jgzyk.

Konstytucja Benedykta XII nie porusza wszystkich zagadnien eschatologii.
Nalezy mie¢ na uwadze S$cisty konteskt historyczno-eklezjalny tego dokumentu.
,Natychmiastowos$¢ zaplaty nie umniejsza wazno$ci sadu ostatecznego i zmar-
twychwstania; jednak na pierwszym planie pozostaja [w niej] problemy eschato-

* Por. A. Vaccaro, op. cit., s. 188n.

® por. C. Pozo, dz. cyt, s. 276n.464; J.-J. Tamayo-Acosta, L ‘escatologia cristiana, Rzym 1996,
s. 378.

% por. R. de la Pefia, op. cit., s. 379n; G. Gozzelino, op. cit., s. 218.

7 Por. M. Bordoni — N. Ciola, Gesii nostra speranza. Saggio di escatologia in prospettiva trinita-
ria, Bologna 20002, s. 107; J. Ratzinger, Escatologia. Morte e vita eterna, Assisi 19963, s. 152.
G. Canobbio, 1l destino dell’anima. Elementi per una teologia, Brescia 2009, s. 126nn.

¥ C. Pozo, op. cit., s. 449, czyni interesujaca uwage dotyczaca stowka mox, uzytego w Konstytucji
jako synonim statim. Nie mialoby ona znaczenia ,,natychmiastowej bezposrednioéci”, lecz ,.kro-
tkiego czasu”.
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logii indywidualnej”®’. Cyryl Jerozolimski mowit o atlecie, ktory po zwyciestwie
moze si¢ juz cieszy¢ nawet przed otrzymaniem nagrody. Wynikajace z kontekstu
ograniczenia Konstytucji zostaja dopeilnione przez inne dokumenty, przede
wszystkim w nauczaniu Soboru Watykanskiego Il (Lumen gentium, 48-50), gdzie
podkresla sig spoteczny i eklezjalny wymiar stanu eschatologicznego spetienia.

LA COSTITUZIONE ,,BENEDICTUS DEUS” DI BENEDETTO XII. PROVA DI UN NUOVO
APPROCCIO ALLA CONTROVERSIA. SOMMARIO

La Costituzione apostolica ,,Benedictus Deus” emanata dal Benedetto XII nel 1336
¢, tra i documenti magisteriali, il testo piu autorevole ed esplicito sulla questione degli
uomini tra la morte e la risurrezione. Il complesso contesto storico ed ecclesiale in cui
il documento ¢ venuto a definirsi ha inciso non poco sulla sua espressione ed interpreta-
zione. L’occasione della promulgazione era stata data da una serie di omelie di Giovanni
XXII in cui egli riproponeva ’idea della dilatazione della ricompensa definitiva delle
anime alla fine dei tempi. L’ opinione personale del pontefice suscitd una grande reazione,
molte critiche, con riflessi anche politici, portando alla cosiddetta ,,ritrattazione”. Suc-
cessivamente, Benedetto XII con la Costituzione intervenne autorevolmente sulla qu-
estione della immediata retribuzione subito dopo la morte. Sul primo piano di questo do-
cumento rimane 1’escatologia individuale. L’interpretazione cosnueta di questa vicenda
propone la discontinuita tra i due pontefici. Alcuni nuovi studi intendono rilevare invece
la continuita tra Giovanni XXII e Benedetto XII e la sommessa conferma che proviene
dall’estensore della Costituzione circa gli insegnamenti del predecessore.

¥ LF. Ladaria, Kres czlowieka i kres czaséw, w: Historia dogmatow, red. B. Sesboiié, t. 2, Krakow
2001, s. 400. Cz. Rychlicki, Wiara — nadzieja — milos¢ wobec wiecznosci. Z zagadnien
wspolczesnej eschatologii, Ptock 2001, s. 278: ,,W przypadku dokumentéw magisterialnych dzie-
je sig czgsto tak, ze Koscidt podejmuje pewne konkretne kwestie, wyrastajace z aktualnych oko-
liczno$ci, nie lekcewazac innych rownie waznych, ale nie wymagajacych w danej chwili jego in-
terwencji. Podobnie w ‘Benedictus Deus’, papiez przedstawit autentyczna wiarg KoSciota na te-
mat istoty ‘widzenia uszczg§liwiajacego’. Chociaz ona nie jest jeszcze wyczerpujaca treSciowo,
stanowi wazna przestanke dla dalszych poszukiwan teologicznych w tej materii”. Zauwazmy np.,
ze nie porusza ona explicite a tylko implicite relacj¢ migdzy sadem szczegblowym a osta-
tecznym.
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