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BOSKA HUMANITAS 1 CHRZESCIJANSKA CARITAS

Czy Bog moze by¢ ojcem? Czy Bog moze mie¢ syna? Pytania, ktore zapoczat-
kowaty nowa er¢ w dziejach religii pnia abrahamowego: judaizmu, chrzescijan-
stwa i islamu. Izrael rodzi Mesjasza — Krola, Maryja zrodzita Osobg Jezusa Chry-
stusa, Mahomet zrodzit Ksigge Koranu. W chrze$cijanstwie tajemnica Boskiego
ojcostwa stala si¢ zrodlem dla rozwoju teologii matzefistwa i rodziny. Rozwinat
si¢ rowniez nurt praktykowania mitoSci uniwersalnej, milosci powszechne;j
1w tym sensie mito$ci ekumenicznej, obejmujacej cata ludzkos¢ i cale stworzenie.
Praktykuja ja zaréwno ludzie Zyjacy w matzenstwie, jak i ci bezzenni, ktorzy, by¢
moze takimi si¢ juz urodzili, lub ludzie ich takimi uczynili, albo §wiadomie wy-
brali stan wolny, jako droge¢ realizacji swego zyciowego powolania, jako ,,dar
z gory”, dla ,krolestwa niebieskiego” (por. Mt 19, 10-12). Dla nich ma to szcze-
gllne znaczenie.

Czy dzisiaj, w konteks$cie pierwotnych pytan o Boze ojcostwo, mozemy odna-
lez¢ odpowiedz na pytania o sens ludzkiej mitosci i ludzkiego rodzicielstwa? Jaka
warto§¢ ma tajemnica Bozego ojcostwa w przejawach mito§ci uniwersalnej?
W atmosferze $wiat Bozego Narodzenia powracaja one jak bumerang. Nie jako
problem dogmatyczny, jak to bylo w historii samego $wigta. Dzisiaj pojawia si¢
ono, jako pytanie natury bardziej osobistej i jako problem natury egzystencjalne;j.

Z r6znym natg¢zeniem i w rdznej formie, powraca tez owo pytanie o istotg¢ po-
wotania czlowieka do mitosci rodzicielskiej, realizowanej na poziomie mito$ci
uniwersalnej. Praktykowane przez osoby wolne, konsekrowane, ludzi $wieckich
i duchownych, charyzmatykoéw, liderow grup, spotecznikéw, wolontariuszy i lu-
dzi, dla ktorych zycie dla innych jest jedyna pasja. Pytania o istot¢ powolania
do realizowania mito$ci w postaci najmniej zrozumialej, mitosci mitujacej cata
ludzko$¢, w tym sensie powszechnej i ekumenicznej. Czym jest ta mitos¢, Jak
mozna ja realizowac?
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Jest to ten rodzaj mitosci koscielnej i spolecznej, ktory — jak wyjasnia ks. prof.
Czestaw Bartnika — ,,wykracza poza konkretne srodowisko i obejmuje calg ludz-
kos$¢. Stad mito§¢ uniwersalna ma jakby odrgbny status bytowania: jest na pierw-
szy rzut oka najmniej empiryczna i najmniej dostrzegalna ze wszystkich innych.
Nie ma tez ona przyjemno$ci mito$ci erotycznej, nie ma zajmujacego instynktu
mitosci rodzicielskiej, nie ma ciepta milo$ci w rodzinie, nie ma uroku sympatii
dobranych grup, nie ma metafizycznego powabu mitosci Boga. Nie jest to potrze-
ba biologiczna, zajeciem na co dzien, emocja, pasja, zrywem, ekscytacja. Odczu-
wamy w niej smak poswigcenia, misji, poslannictwa, nieznanej jeszcze dobrze
nostalgii, a przede wszystkim najwznioslejszego obowiazku. Z czasem dopiero
dostrzegamy w niej ciszg bigkitu, blask idei i ciepto bytu”. Rownoczesnie przy-
pomina, ze ,,w mito$¢ t¢ jednak musimy si¢ wmysla¢ i wzy¢, gdyz naszym powo-
taniem chrze$cijanskim i1 kaptanskim jest specjalne shuzenie wlasnie jej — zawie-
rzylismy mitosci (1 J 4,16)” (Laska drogi, s. 51-52).

Bog jest zrodlem wszelkiego ojcostwa. To prawda. Tak méwi pierwotne Ob-
jawienie, przekazane Abrahamowi i jego potomstwu. W tym konteks$cie chrzesci-
janstwo odnalazto jego istote w relacji do Syna, ktory jest ,,Obrazem Ojca i odbi-
ciem Jego istoty”. Mimo, ze Bog jest bezposrednio niepoznawalny dla czlowieka,
stal si¢ bliski cztowiekowi w osobie Jezusa Chrystusa, przez to, ze ,,Stal si¢
Czlowiekiem”. Odtad trwa On w kazdym cztowieku i cokolwiek czynimy ,,jed-
nemu z braci’, Jemu samemu czynimy (por. Mt 25,31-46). Papiez Grzegorz
Wielki zwrocil uwagg na rolg praktykowania mitosci blizniego, jako sposobu
prawdziwego poznania Boga. Dzigki tej intuicji w chrze$cijanstwie zachodnim
rozwinat si¢ pot¢zny i uniwersalny nurt specyficznego praktykowania chrzesci-
janskiej mitosci, jako caritas, mitosci spotecznej, a zarazem chrze$cijanskiej,
$wiadczonej najbardziej potrzebujacy. Ubogi i potrzebujacy jest §wigtoscia — Res
Sacra Miser, jak przypomina napis na dawnym warszawskim przytutku, dzisiaj
Domu Polonii), bo trwa w nim sam cierpiacy Chrystusa.

Dlatego wraz z rozwojem tego nurtu duchowosci, obok wielkich dziet charyta-
tywnych rozwijato si¢ specyficzne rozumienie powolania chrzescijanskiego, jako
poswigcenia i stuzby w imi¢ Chrystusa dla dobra drugiego cztowieka, spoteczen-
stwa, KoSciota 1 calej ludzko$ci. Rozwijalo si¢ rozumienie mitosci Bozej, jako
mito$ci chrze$cijanskiej, na wskro$ uniwersalnej i powszechnej, ale realizujace;j
si¢ w milosci do konkretnego cztowieka, czy okreslonej grupy ludzi. Z tym nur-
tem wiaze si¢ pewna tradycja taczaca powolanie, rozumiane, jako catkowite po-
swigcenie si¢ danej idei, z rezygnacja z wilasnego zycia rodzinnego. Dotyczy
to nie tylko stanu duchownego, ale szerokiej rzeszy zawodoéw zwiazanych z na-
uka, szkolnictwem, medycyna, opiecka wychowawcza i wielu innych dziedzin,
gdzie oprdocz zdolno$ci wymagana jest zawodowa pasja, zwana powotaniem.
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Do dzisiaj, niektorzy, w stanie wolnym widza droge catkowitego spetnienia
swego zyciowego powotlania, gdzie ludzkie i rodzicielskie zaangazowanie ukie-
runkowane jest na stuzbe drugiemu cztowiekowi, jako wlasnemu dziecku. Cza-
sami ten przejaw naturalnej mitosci jest uchwytny, spelnia si¢ w bezposrednie;j
shuzbie konkretnym ludziom, z serca do serca. Tak jest w przypadku oséb bezpo-
$rednio zaangazowanych w niesienie pomocy charytatywnej, spotecznikow i wo-
lontariuszy, ktorzy zmagaja si¢ z konkretnymi wyzwaniami i stuzba czlowiekowi
potrzebujacemu natychmiastowej pomocy. Czasami takim ,dzieckiem” jest
ksigzka, artykul, wynalazek, instytucja, redakcja, akcja czy fundacja, zawsze
przygotowywane z mysla o cztowieku i jego potrzebach.

Szczegolnie wiek XIX, ktory byl czasem wojen, biedy i niepokojéw spolecz-
nych, zaowocowal wielo$cia dziet charytatywnych i filantropijnych postaw.
Sprzyjat temu renesans duchowosci humanistycznej §w. Franciszka Salezego. Je-
go zasada: ,,Ufa¢ Bogu i czyni¢ wszystko, co mozliwe dla dobra drugiego czto-
wieka”, uksztaltowala nowozytne formy realizacji powszechnego powotania
do $wigtosci 1 pozostawita wiele §wietlanych postaci. W tym miejscu nie sposob
nie wspomnie¢ niedawno zmarlej ,,Apostotki Warszawy”, ,,Apostoltki dzieci nie-
chcianych”, Marii Donaty Sitowskiej (1913-2009).

Bardziej znana jest posta¢ §w. Jana Bosco (1815-1888), zatozyciela zgroma-
dzenia Ksigzy Salezjanow, dla ksztalcenia dzieci mlodziezy w duchu chrzescijan-
skiej humanitas. Do dzisiaj jego §wiadomos¢, ze: ,,drogim naszym chtopcom za-
stgpujemy rodzicoOw. (...) Tych, nad ktérymi sprawujemy jakakolwiek wiladze,
uwazajmy za synoéw (...) Sa naszymi dzie¢mi” (Epistolario, Torino 1959, s. 201-
203), posiada niezwykle gleboka wymowe. Jak okazac t¢ mito$¢ rodzicielska stu-
dentom, uczniom, wychowankom? Jak by¢ dla nich mistrzem, ojcem 1 przyjacie-
lem? Te pytania od zawsze nurtowaty umysty srodowisk akademickich i wycho-
wawczych, dzisiaj w sposob szczegolny.

Zainteresowania biologiczno-genetyczne epoki, ogrom biedy rodzacego si¢
proletariatu 1 nowe ruchy emancypacyjne w nowozytnym spoleczenstwie przy-
czynily si¢ do rozerwania tradycyjnych relacji pomigdzy wiarg 1 dobroczynnos$cia.
W konsekwencji doprowadzity do wyodrgbnienia si¢ laickich form wyrazu huma-
nizmu, humanistycznego altruizmu w postawie jednostki i filantropii spoleczne;.
Taka postawe prezentowat wielki humanista i spotecznik prof. Zbigniew Religa.

GLORIA DEI - VIVENS HOMO (SW. IRENEUSZ)

Jestesmy tez Swiadkami pewnych zmian, ktére dokonatly si¢ w Kosciele. Wy-
nikajq one ze sprz¢zenia tradycyjnego nurtu religijnosci, skoncentrowany na Bogu
1 nowozytnego prawa wolnosci cztowieka, na ktorym osadza si¢ wizja nowego
humanizmu, ktéory mozna krotko scharakteryzowac: Bog jest Mitoscia, Mitosé
rodzi wolno$¢ i domaga si¢ wolnosci stworzenia. Kosciot podjal to nowe wezwa-
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nie 1 zaakceptowal, jako drogg ku czltowiekowi zanurzonemu w zywej historii.
W ten sposob Koscidl potwierdzil aktualno$¢ swojej tradycyjnej drogi, ze Bog
jest chwala czlowieka, ale rownoczesnie, za §w. Ireneuszem przyznal: ,,Chwata
czlowieka jest Bog, to prawda, ale odbiorca dziatania Bozego, catej Jego madro-
$ci 1 mocy jest cztowiek. I tak, jak lekarz daje si¢ pozna¢ swoim dzialaniem na
chorego, tak tez i Bog objawia si¢ ludziom. Dlatego prawda jest, ze chwala Boga
jest zyjacy cztowiek” (Przeciwko herezjom, IV, 20, 7). Chrystus jest lekarzem du-
szy i ciata czlowieka. Uzdrawia, a przez to przywraca mu naturalng harmonig.
Oznacza to, ze czlowiek nie moze by¢ rozdzielony w zadnym punkcie swojego
istnienia. Otwiera tez nowe perspektywy dla poszukiwan miejsca chrzescijanskiej
humanitas w tajemnicy Bozej ekonomii wcielenia.

W miarg postgpujacych procesOw emancypacyjnych spoteczenstwa chrzesci-
janskiego, w duchu soborowej odnowy dokonano przeorientowania i dowarto-
Sciowania tradycyjnej nauki o malzefistwie. Teologia malzefistwa otrzymata so-
lidna podbudowg teologiczna i biblijna, zamykajaca kwestie rodzicielstwa w kre-
gu idei malzenstwa i rodziny. Nie utatwia to poszukiwania odpowiedzi na pytanie
o miejsce dla milosci rodzicielskiej w realizacji milosci uniwersalnej, tej dla kro-
lestwa niebieskiego.

Pytanie nasze dotyka raczej sfery tego, co $w. Ireneusz okresla pojeciem vivens
homo, a co mozna ttumaczy¢ jako zycie ,,petnia zycia Bozego”, zycie petnia zycia
zmartwychwstatego Chrystusa w Kosciele. Niezwykle wazna wydaje si¢ wypo-
wiedz bt. Matki Teresy z Kalkuty. Kiedy$, zapytana przez dziennikarkg: Czy
matka kocha ludzko§¢? Odpowiedziata: ,,Nie. Nie kocham ludzkosci, ale staram
si¢ kocha¢ konkretnego czlowieka. Gdybym zajmowata si¢ mitoscia do ludzkosci,
nie mialabym czasu dla cztowieka”.

Problem lezy w tym, Ze ciagle nie potrafimy zdefiniowa¢ relacji zachodzacych
pomigdzy milo$cia naturalng i milo$cia uniwersalng, przejawem mitosci idealne;j
i milo$ci wyrazajacej si¢ w relacji do konkretnego czlowieka. Jak przypomina
ks. Cz.S. Bartnik:

,.Najwigkszym propagatorem mitosci idealnej w naszej cywilizacji jest Platon.
Wywart on tez wielki wptyw na kulturg chrzescijanska. Wedlug niego, mitosé
rozpoczyna si¢ jeszcze w $wiecie materialnym, ale wlasciwy swoj ksztatt uzysku-
je dopiero w $wiecie ducha. Mitos$¢ jest wielka sita dazenia ludzkiego do wspodl-
noty w $wiecie idei. Mito$¢ dla niego nie jest mitoscia kazdej jednostki, ale jest
mito$cia idei czlowieka, mitoscia cztowieczenstwa. MitoS¢ u Platona jest arysto-
kratyczna, ale i zarazem uniwersalna, bo wznosi mitlujacego ku czystej formie
cztowieczenstwa, ktora w roéznych stopniach odbija si¢ w konkretnych ludziach.
Wznosi ona czlowicka do Dobra i Pigkna ponadczasowego, uniwersalnego,
wiecznego. Przyczynia si¢ jakby do utworzenia jednej cudownej idei i duszy
ludzkosci. Jest wigc mitos¢ pomostem od doczesnosci do $wiata boskiego, wiecz-
nego. Eros jest tumaczem pomiedzy bogami a ludzmi, on od ludzi bogom ofiary
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i modlitwy zanosi, a od bogow przynosi ludziom rozkazy i taski, a bedac posrodku
pomiedzy jednym a drugim Swiatem, wypetnia przepas¢ miedzy nimi (...). Tylko
przez niego odbywa sie wszelkie obcowanie bogow z ludzmi (Uczta, XXI111, 202).
Mito$¢ powszechna u Platona jest arystokratyczna i idealna, ale jest najwigksza
sifa moralna, b¢daca najwyzszym dobrem catej ludzkosci i przeksztatcajaca egzy-
stencj¢ ludzka. Mito$¢ uniwersalna nie dazy do rozkoszy, korzysci, wlasnosci po-
siadania. Jest wymagajaca, surowa stuzba dobru ludzkiemu. Eliminuje egoizm,
partykularyzm, ograniczenia. Przynosi wspolnot¢ najwyzszych dobr ludzkich, od-
rodzenie i zwycigstwo nad losem” (Laska drogi, 54).

Platonskie rozumienie mito$ci uniwersalnej oderwane jest od realiow zycia.
Idea ,,boskiego Erosa”, ktoéry miat by¢ zwornikiem mitosci idealnej i konkretnej,
pozostata jednym z elementow jego utopii o $wiecie idealnym. W $wiecie real-
nym, w ktorym przyszio nam zy¢, nastapila degradacji w rozumieniu samego po-
jecia ,,milos¢”. Jej konsekwencja jest rozdzielenie mitosci od seksu i seksu od
prokreacji. Wszyscy czujemy si¢ ofiarami tej sytuacji. Platon wierzyl, ze ,,mito$¢
jest posrodku, pomigdzy madroscia a glupota, ze jest dazeniem do tego, czego si¢
nie ma” (Uczta, CCIIL, 204, cyt. za Cz.S. Bartnik, tamze).

Bedac wciaz posrodku, migdzy oczekiwaniem i nadzieja, czasami do$wiad-
czamy przedsmaku tego, czego si¢ nie ma. Tego, co dalekie i nieosiagalne i tego,
co jest takie bliskie, co pozostaje w zasiggu naszych ograniczonych mozliwosci.
To praca z konkretnymi ludzmi, ktérzy maja tylko nas, a my jesteSmy wylacznie
dla nich. Nie sa to relacje wynikajace z naturalnego rodzicielstwa, ale nie
sa to tylko uczucia zwyklej przyjazni miedzyludzkiej, nawet w rozumieniu mito-
$ci, o jakiej myslat Platon. Na pewno jest wyrazem mito$ci typowo ludzkiej
ipo trosze chrzescijanskiej. Bez watpienia ma swoje zrodlo w Bogu Stworcy
i zrodle wszelkiego rodzicielstwa. Ciagle nie jest nazwana i wciaz szuka swojego
imienia. Znamy ja tylko z wlasnego doswiadczenia. Latwo ja pomyli¢, znieksztal-
ci¢ 1 zdeprecjonowac. Latwo si¢ w niej samemu pogubic¢ i zniechgci¢. Latwo tez
sta¢ si¢ ofiara jej niezrozumienia przez innych, przez spoleczenstwo i jego stuzby.
Pas¢ ofiara nagonki potgznego lobby, ktoremu praca z patologia nie przysparza
klienteli. Jak siostra Lidia z podlubelskich Sierprawic od ,,chrystoterapii” alkoho-
likow, przez przywrdcenie im wiary w Boga 1 w siebie. Praktycznie zostala sama.
Podobnie, jak w innych tego typu przypadkach.

Jak zrozumie¢ mito$¢ do narkomandw, alkoholikow, psychopatow, wigzniow,
prostytutek? Mniejszosci religijnych, narodowych czy seksualnych? Ludzi spo-
tecznie niedostosowanych, starych, kalekich i nienarodzonych? Wreszcie, jak oca-
li¢ mito$¢ do ludzi, wobec ktorych zawodzi wszelka ludzka nadzieja, pozostaje
tylko ta, poktadana jedynie w Bogu i Jego mozliwosciach. Jak inaczej okaza¢ im
te mitos$¢, by odnalezli si¢ w sferze jej oddziatywania i odczuli, ze mito$¢ moze
by¢ kochana?
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Pytania mozna mnozy¢ w kontek$cie powstawania w naszym spoteczenstwie
nowej kultury Zycia i bycia, nowych form przezywania chrze$cijanskiej humani-
tas. W niej poczesne miejsce zajmuje spoteczny wolontariat, skupiajacy coraz
wigksze rzesze mlodych entuzjastdéw milosci uniwersalnej. Pracuja w $rodowi-
skach, sa na pierwszej linii frontu. Nie wystepuja w roli pedagogow, terapeutow,
wychowawcow. Chea towarzyszy¢ po przyjacielsku czlowiekowi pozostajacemu
w biedzie i ponizeniu. Jak moga zrozumie¢, ze kanapka przygotowana z mitoscia
1 po$wigceniem i ofiarowana bezdomnemu ,,z wyboru”, jest jednoczesnie pomoca
cierpigcemu Chrystusowi? W sytuacji calkowitego osamotnienia, gdzie$ ,,pod
mostem”, w ostatniej chwili Zycia, moze by¢ dla niego jedynym znakiem, ze byt
kto$, komu na nim naprawdg zalezalo, a on dos§wiadczyt smaku ludzkich uczuc?
Jak to zrozumie¢ i nie zniechgci¢ si¢ wobec ,,oporu materii” srodowisk patolo-
gicznych? Jak to zrozumie¢, kiedy panuje ,,tania moda” na filantropig, a dobro-
czynno$¢ stata si¢ niezwykle chodliwym ,.towarem” i stopniem w robieniu zy-
ciowej kariery?

WSZYSCY WZDYCHAMY, OCZEKUJAC PRZYBRANIA ZA SYNOW

Jednak, nie to jest najwazniejsze. Bardziej istotna dla nas wydaje si¢ odpo-
wiedZ na drgczace czasami pytanie: kto 1 komu jest bardziej potrzebny? My lu-
dziom, czy ludzie nam? Na to pytanie wciaz nie znajdujemy jasnej odpowiedzi.
Z nadzieja jej szukamy. W tym naszym oczekiwaniu, $wiatetkiem 1 wsparciem
moze by¢ sam $w. Pawel. Gani nas, iz sami powinni$my pamigtaé, ze ,,cate stwo-
rzenie az dotad jeczy i wzdycha w bolach rodzenia. Lecz nie tylko ono, ale i my
sami, ktorzy juz posiadamy pierwsze dary Ducha i my réwniez calq istota swoja
wzdychamy, oczekujac przybrania za synéw, odkupienia naszego ciata (Rz 8,22-
23). Widocznie wszyscy jeste§my sobie wzajemnie potrzebni. Czy ta intuicja mo-
ze sta¢ si¢ punktem zwrotnym w poszukiwaniu odpowiedzi na stare problemy
ludzkosci 1 nowe wyzwania ludzi ogarnigtych duchem uniwersalnej, a wigc eku-
menicznej milosci? List do Rzymian pisany byt w czasach, kiedy w kulturze hel-
lenskiej adopcja byla wyzej stawiana nad naturalne rodzicielstwo. Mito$¢ po-
strzegano, jako wartos¢ wytacznie duchowa. Mimo wszystko chrzescijanstwo
udowodnito, ze Bog jest Ojcem i ma Syna. Pozostaje misterium Bozego ojcostwa,
ktore wyraza si¢ najpeiniej w tajemnicy Bozego Narodzenia. Perspektywa teolo-
giczna $wigta wydaje si¢ jak najbardziej wlasciwa plaszczyzna dla poszukiwania
odpowiedzi na pytanie o t¢ ludzka mitos$¢ 1 ludzkie uczucia w realizacji tej naj-
trudniejszej, ale koniecznej formy mitosci uniwersalnej. Mitosci do catej ludzko-
$ci, ale przez konkretnego cztowieka.

W Boze Narodzenie, w szczegdlny sposob uswiadamiamy sobie, ze wszyscy,
tacznie z Chrystusem nalezymy do wielkiej rodziny ludzkiej, rodziny dzieci Bo-
zych. Jednoczes$nie, posiadajac pierwsze dary Ducha, ktére powoduja, ze mozemy
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— wraz z calym stworzeniem i cala swoja istota — wzdychac i oczekiwac ostatecz-
nego przybrania za dzieci, odkupienia naszego ciata. W tym wspolnym wzdycha-
niu pojawia si¢ nuta tgsknoty za wilasng rodzina, za rodzicielstwem, za synem.
Moze jest to cena, jaka ptacimy za posiadanie daru uniwersalnej mitosci? Szcze-
Scie lezy w tym, ze spelnia sig tez obietnica Chrystusa o tych, ktorzy dobrowolnie
rezygnuja z wilasnej rodziny na rzecz kroélestwa niebieskiego, juz teraz (por.
Mt 19,29). Istotnie, powody do radosci i smutkow sa podobne jak w rodzinie na-
turalnej, tylko jest ich o ,,stokro¢” wigcej. Czasami zbyt duzo! Ale jest to dar
z nieba, Bozy dar. Dlaczego Bog tak duzo daje? Jest odpowiedz: ,,Bo jak Bog da-
je, daje jak krol — duzo — po krédlewsku” (Z. Kossak-Szczucka, Gos¢ oczekiwany).

Chrystus zadeklarowat, Ze po to si¢ narodzit i po to przyszedt na §wiat, abySmy
zycie mieli, 1 mieli je w obfitosci. JesteSmy przekonani, ze z tej obfitosci pochodzi
réwniez zyciowa sila w byciu ,,po$rodku” i w nieustannym dazeniu do tego, czego
jeszcze nie mamy, a za czym tgskni i wzdycha cate stworzenie.

STRESZCZENIE

Czy Bog moze by¢ ojcem? Czy Bog moze mie¢ syna? Pytania, ktére zapoczatkowato
nowa er¢ w dziejach religii pnia abrahamowego. W chrzescijanstwie tajemnica Boskiego
ojcostwa stata si¢ zrodtem dla rozwoju teologii malzenstwa i rodziny. Rozwinat si¢ réw-
niez nurt praktykowania mito$ci uniwersalnej, mito§ci powszechnej i w tym sensie mito-
$ci ekumenicznej, obejmujacej cala ludzkos¢ i cate stworzenie. Czy dzisiaj, w kontekscie
pierwotnych pytan o Boze ojcostwo, mozemy odnalez¢ odpowiedZz na pytania o sens
ludzkiej mitosci i ludzkiego rodzicielstwa? Jaka warto§¢ ma tajemnica Bozego ojcostwa
w przejawach milo$ci uniwersalnej, praktykowanej przez osoby wolne, konsekrowane,
ludzi $wieckich 1 duchownych, charyzmatykow, lideréw grup, spotecznikow, wolontariu-
szy 1 ludzi, dla ktérych zycie dla innych jest Zyciowa pasja. Tego rodzaju mitosci kosciel-
nej i spolecznej, ktory wykracza poza konkretne §rodowisko i obejmuje cata ludzkosé.
Stad mito$¢ uniwersalna — jak wyjasnia ks. prof. Czestaw Bartnik — ,,;ma jakby odrebny
status bytowania: jest na pierwszy rzut oka najmniej empiryczna i najmniej dostrzegalna
ze wszystkich innych. Nie ma tez ona przyjemno$ci milo$ci erotycznej, nie ma zajmuja-
cego instynktu mitosci rodzicielskiej, nie ma ciepta mitosci w rodzinie, nie ma uroku
sympatii dobranych grup, nie ma metafizycznego powabu mitosci Boga. Nie jest to po-
trzeba biologiczna, zajeciem na co dzien, emocja, pasja, zrywem, ekscytacja. Odczuwamy
w niej smak po$wigcenia, misji, postannictwa, nieznanej jeszcze dobrze nostalgii,
a przede wszystkim najwznioslejszego obowiazku. Z czasem dopiero dostrzegamy w niej
cisze biekitu, blask idei i ciepto bytu” (£aska drogi, s. 51-52).

CHRISTIAN’S HUMANITAS IN THE LIGHT OF THE MYSTERY
OF THE GOD’S FATHERHOOD. SUMMARY

Can God be a father? Can God have a son? These questions have started a new era
in the history of the religion stemming from Abraham. In Christianity the secret of God’s
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fatherhood has become a source of development for theology of marriage and family. The
stream of practicing universal love, common love and in that sense ecumenical love,
which embraces the humanity as a whole as well as all creation, has developed. Can to-
day, in the context of the primal questions about God’s fatherhood, the answers to qu-
estions about the sense of human love and human parenthood be found? What is the se-
cret of God’s parenthood worth in the expression of a universal love, practiced by people
of a free status, consecrated, secular, the clergy, charismatic figures, group leaders, social
and voluntary workers as well people, for whom life for others is the passion of their
lives. The kind of church and social love, which, as explained by father professor Czestaw
Bartnik — ,,exceeds a certain society and embraces the whole of humanity. Therefore, the
universal love somehow has a separate status of existence: it is at first glance the least
empirical and the least noticeable of all kinds. It does not involve the pleasure of erotic
love, it does not involve the instinct of parental love, it does not involve the warmth
of love in the family, no charm of certain groups, nor the metaphysical attraction of God’s
love. It is not a biological need or a day-to-day task, not an emotion, passion, impulse
or excitement. We can sense in it a note of devotion, mission, yet unknown nostalgia but
above all the highest duty. With time we start to notice in it the silence of the blue, the
shine of idea and warmth of existence” (£aska drogi, 51-52).
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