AUTOPREZENTACJE DOKTORATOW

Ks. Remigiusz Krol, Personalizm w nauczaniu Jana Pawla II'

Gruntowne studium tworczosci Karola Wojtyty i Jana Pawla I pozwolito do-
trze¢ do rozumienia osoby ludzkiej i do personalizmu w nauczaniu papieskim,
obecnym przez caly jego pontyfikat. Mozna wyrdznié tu trzy plaszczyzny, na kto-
rych Kardynat i Papiez budowal swoje nauczanie o charakterze personalistycz-
nym. Sa to tomizm, fenomenologia i antropologia.

Najbardziej podstawowa plaszczyzna jego mysli filozoficznej jest tomizm, ro-
zumiany jako “filozofia bytu”. Zamierzeniem Karola Wojtyty nie bylo catosciowe
oraz systematyczne prezentowanie tomistycznej koncepcji, lecz jej reinterpretacja
w aspekcie osoby. Mozna to okresli¢ jako personalizm tomistyczny. Tomizm
w tym wydaniu ma znamiona egzystencjalne w takim sensie, ze ujmuje konkret-
nego cztowieka w jego aktywnosci, przezyciu personalnym, doswiadczeniu war-
tosci.

Druga plaszczyzna jest fenomenologia, a szczegdlnie metoda fenomenologicz-
na. Sam Wojtyla pisat, Ze metoda ta ,,ulatwia analiz¢ faktow etycznych na plasz-
czyznie zjawiskowej 1 doswiadczalnej, [pozwala takze] odkrywac t¢ szczeg6lna
prawidlowos$¢ przezycia, ktéra wynika w nim wtasnie ze skierowania do wartosci
moralnych”.

Antropologia kardynala Karola Wojtyly stanowi trzecia ptaszczyzng doktry-
nalnej podstawy pasterskiego nauczania. Od momentu wyboru na papieza antro-
pologia Jana Pawla II zostala ubogacona o nowe inspiracje aksjologiczne, biblij-
ne, soborowe, teologiczno-dogmatyczne, moralno-spoteczne Magisterium Ko-
$ciota. W centrum papieskiego nauczania znajdowat si¢ zawsze czlowiek, jego
godnos¢, podmiotowos¢, osobowos¢, ziemskie i eschatologiczne powotanie, fun-
damentalne wartosci, takie jak: zycie, prawda, dobro, §wigtos¢, prawa i obowiazki
oraz rozne formy zycia spolecznego. Wyraznym tego udokumentowaniem byta
pierwsza encyklika Redemptor hominis. Personalna antropologia stanowita
dla Jana Pawla II 0§ przewodnia catego nauczania, zgodnie ze stwierdzeniem,
ze ,,cztowiek jest droga Kosciota” (RH 14).

Rozprawa Personalizm w nauczaniu Jana Pawla Il zbudowana jest z trzech
glownych czesci: filozoficznej, teologicznej i prakseologicznej. Czgs¢ filozoficz-
na ukazuje glebokie rozumienie osoby ludzkiej, teologiczna — mowi o osobowym
Bogu i w Jego $wietle ukazuje teologie osoby ludzkiej, a czg$¢ trzecia — jest wy-
nikiem dwoch poprzednich i stusznie okre§lona zostata jako prakseologia perso-
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nalistyczna. Osoba ludzka widziana jest bowiem nie tylko na plaszczyZznie on-
tycznej (filozofia) czy nadprzyrodzonej (teologia), ale takze — prakseologicznej,
gdzie osoba stanowi punkt centralny zycia spotecznego w ogodle. Jedynie w osobie
moga by¢ realizowane najwyzsze wartosci, poprzez ktore czlowiek przemienia
siebie 1 otaczajacy go $wiat.

W pierwszym rozdziale rozprawy ukazalem rozumienie osoby ludzkiej
w oparciu o kluczowe dzieto Karola Wojtyly Osoba i czyn, ktore stato si¢ dla
mnie w jakiej$§ mierze kluczem w dotarciu do rozumienia osobowej filozofii
cztowieka.

Wedhug Karola Wojtyty osoba jest powiazana z konstrukcja ,,czlowiek dziata”
1 ujawnia si¢ za sprawa czynu. W czlowieku znajduje si¢ jeszcze druga regula
przyczynowosci podmiotu, a jest nig natura, ktora z kolei jest odpowiedzialna
za uklad ,,co$ si¢ dzieje w cztowieku”, dzigki niej dochodzi do ,,uczynnienia”.
Oba te uklady (osoba i natura) scalaja si¢ w podmiotowym do$§wiadczeniu wia-
snego ,,ja”’. Zaanonsowane tutaj dynamizmy czlowieka, ktére zostatly nazwane
przez Wojtylg ,,czynami” 1 ,,uczynnieniami”, powoduja, ze cztowiek istniejacy
substancjalnie staje si¢ jednocze$nie coraz bardziej ,,jakim$”, a nawet coraz bar-
dziej ,.kim$”. Wiaze sig to zard6wno ze sfera wegetatywna, psycho-emotywna, jak
1 moralna, gdzie godne uwagi jest to, ze czyny cztowieka posiadaja najwigksze
znaczenie, kiedy przez nie staje si¢ on moralnie dobry lub moralnie zty, w zalez-
nos$ci od tego, jakie sa owe czyny.

Warto$¢ moralna, jaka czyn ubogaca osobg, jest wedtug Karola Wojtyly po-
wigzana z priorytetem wolnosci, ktory rozstrzyga o tym, czy czlowiek staje sig
dobry albo zty. Ow czlowiek do$wiadcza whasnej wolnoéci w przezyciu ,,moge —
nie muszg¢”. Przezycie to uzewngtrznia rowniez zdolnos¢ osoby do zdefiniowania
siebie za sprawa swych czynow, ktore wedtlug Wojtyly otrzymuja miano ,,samo-
stanowienia”. U podstaw ludzkiego dziatania, operari, znajduje si¢ daznos$¢ osoby
do urzeczywistnienia siebie. MOwi ona o niepetnosci ,,ja”, a rownoczesnie o auto-
teleologii suppositum humanum, ktdrego sensem jest samospeinienie.

Samospetnienie natomiast wiaze si¢ z transcendencja, tzn. z catkowitym
otwarciem na wszelka rzeczywisto§¢. Uzewngtrznia si¢ to szczego6lnie w oparciu
o analiz¢ sumienia. Realizacja czynu oznacza zrealizowanie siebie, spetnienie sig,
pod warunkiem, ze czyn ten jest dobry, czyli ze jest zgodny z wlasnym sumie-
niem. Czyn zty oznacza za$ niezrealizowanie siebie. Znajdujace si¢ w podmiocie
dobro mozna konsekwentnie dalej ugruntowa¢ w oparciu o dobre maniery, jakimi
sa state ,,sprawnosci do czynienia dobra”, tzn. cnoty. Zto natomiast ugruntowuje
si¢ w oparciu o zte nawyki czyli wady. Samospelnienie, za posrednictwem dobra
moralnego czynu, obdarowuje nas zawsze przezyciem pokoju oraz szczesliwosci,
za$ zlo moralne napawa nostalgia, przygngbieniem oraz rozpacza. Wszystko to —
jak zauwazat Karol Wojtyla — wskazuje na transcendencj¢ jako wspolna niejako

134 TwP 4,1 (2010)



TwP 4,1 (2010) - autoprezentacje doktoratéw

perspektywe samospetnienia i szczg$cia. Samostanowienie uzewngtrznia w kon-
sekwencji samoposiadanie (persona est sui iuris), a takze samopanowanie, w sen-
sie moze nie tyle ,,panowania nad soba”, co ,,panowania sobie”.

Czyn jest momentem specyficznego ujawnienia si¢ osoby i dlatego droga
do poznania osoby prowadzi przez czyn. Aby poznanie stato si¢ mozliwe musi
doj$¢ do takiej korelacji czynu z osoba, w ktdrej osoba i czyn stanowia dwa $cisle
sobie odpowiadajace czlony, wzajemnie si¢ uwydatniajace i ttumaczace. Chodzi
tutaj takze o fakt, ze czyn osoby jest spetniany wspolnie z innymi ludzmi, jako
ze cztowiek bytuje wspdlnie z innymi, a dopiero wymiar wspolnotowy (spotecz-
ny) okresla ludzka egzystencje. Aspekt dynamicznej korelacji czynu z osoba wy-
nika zatem z faktu bytowania i dzialania wspdlnie z innymi.

W drugim rozdziale rozprawy ukazany zostat personalizm teologiczny, w kto-
rym na pierwszym miejscu znajduje si¢ osobowy Bog, a nastgpnie osoba cztowie-
ka. Osobowy Bog jest najbardziej widoczny w swoim Synu Jezusie Chrystusie,
ktory staje si¢ kluczem personalistycznej teologii cztowieka i pojmowania catej
rzeczywistosci. W tym kluczu sa zawarte wielorakie ujgcia i znajduje si¢ cala dy-
namika harmonicznie scalonego $wiata ludzkich dazen i wszelkich dzialan oraz
wielorakich idei ludzkich. Tajemnica czlowieka wyjasnia si¢ naprawde dopiero
w tajemnicy Stowa Wcielonego — jak pisze Papiez: ,,Chrystus, nowy Adam, juz
w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego Miltosci objawia w petni czlowieka
samemu cztowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powolanie”. Mozna wtedy
z cala odpowiedzialno$ciag moéwic o teologii czlowieka.

Personalizm w nauczaniu Jana Pawta II mowi o cztowieku i o petnej godnosci
jego cztowieczenstwa, jest glgboko osadzony w teocentryzmie i chrystocentry-
zmie, godzac w sposob niezwykly te nurty myslowe i wizje czlowieka, ktore
w czasach nowozytnych i wspolczesnie zdawaly si¢ by¢ rozdzielone. Idac za na-
uczaniem Soboru Watykanskiego II, Papiez uczyl, ze prawda o cztowieku w petni
1 do konca odstania si¢ w Chrystusie. Cztowiek zostat jednak postawiony w cen-
trum uwagi w taki sposob, ze ogniskuje w jednej wizji sprawy ludzkie i1 boskie.
W $wietle spraw Boskich, sprawy czlowiecze okazuja si¢ w pelni ludzkie. Perso-
nalistyczna koncepcja czlowieka bowiem stanowi w nauczaniu papieskim syntez¢
teocentryzmu 1 antropocentryzmu. Personalizm chrze$cijanski przejawia sig
w tym, ze objawienie pelnej prawdy o osobie ludzkiej dokonato si¢ przez osobg
Chrystusa i w osobie Chrystusa. Chrystus objawit czlowiekowi prawde o Bogu
i objawit cztowieka samemu czlowiekowi. Przez Chrystusa poznalismy Boga
w Jego mitosci do nas.

Pojecia dotyczace ,,0s0by”, od wiekow stosowane w trynitologii i chrystologii,
sa zaledwie punktem wyjscia dla mysli Wojtyly, ktory poszukiwat pomostu mig-
dzy aktem samopoznania cztowieka, a dostgpna mu terminologia teologiczna.
Dazac w tym kierunku zauwazyl, ze model pojecia osoby wzorowany jest na ob-
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serwacji siebie, za$ teodycea zyskuje forme¢ dazenia do poznania osoby Boga. Jed-
no$¢ aktu poznawczego i terminologicznej $wiadomos$ci czlowieka przekresla
mozliwos$¢ istnienia bariery migdzy wiara w osobg Boga, a nauka o niej, wska-
zuje na ich wzajemne przenikanie si¢. Nature takiego Boga lepiej oddaja stowa:
,Jestem, ktory jestem” — objawiajace petni¢ osoby niz pokartezjanska maksyma:
HIpsum Esse Subsistens” (Samoistne Istnienie). Byt osobowy Boga to ,, Ty” dla
konstytuujacego sig ,,ja” czlowieka, bez ktorego proces ten nie moze si¢ dopetnic.

Osoba jest nie tylko immanentna $wiatu, ale i obdarzona pewna transcendencja
w stosunku do istot nizszych, rzeczy, historii, a nawet w stosunku do tego,
co cztowiek czyni i co si¢ z nim dzieje. Wedlug nauczania Jana Pawta II zwigzane
jest to z wyposazeniem osoby ludzkiej w cnoty nadprzyrodzone, odnoszace si¢
do ostatecznego celu cztowieka, widzianego w perspektywie nadprzyrodzone;j.
Ich zadaniem jest prowadzenie ku zyciu wiecznemu, harmonizowanie dobra i ce-
16w naturalnych cztowieka z dobrem nadprzyrodzonym oraz celem wyznaczonym
przez madro$¢ Boza.

W swym apostolskim nauczaniu Papiez przypominat, ze cho¢ poprawnym jest
twierdzenie, iz wiara jest przyjeciem za prawdg tego, co Bog objawil, to jednak
w ujeciu Soboru Watykanskiego I zostata wyjatkowo mocno podkre§lona odpo-
wiedz calego czlowieka, a zatem wzmocniony zostal przede wszystkim egzysten-
cjalny i personalistyczny wymiar wiary. Skoro bowiem Bog w Chrystusie ,,obja-
wia siebie samego” 1 ujawnia czlowiekowi zbawcza ,tajemnic¢ swojej woli”,
to nalezy okaza¢ Bogu objawiajacemu takie ,,postuszenstwo wiary”, poprzez kto-
re czlowiek z wolnej woli caly powierza si¢ Bogu, okazujac Mu ,,pelna ulegtosé¢
rozumu i woli”, tym samym ‘“dobrowolnie uznajac dane przez Niego Objawie-
nie”.

Poznanie przez wiar¢ ma swoje zrodlo w Bogu, ktory siebie samego objawia
cztowiekowi, w calej petni, przez Stowo Wcielone, przez swojego Syna, Jezusa
Chrystusa ukazujac przez ten dar siebie i plan zbawienia, ktory ma w stosunku
do rodzaju ludzkiego. Papiez uwazal, ze skoro Objawienie jest szczegdlnym sa-
moudzielaniem si¢ Boga, darem Boga dla cztowieka, to odpowiedz powinna by¢
takze darem czlowieka dla Boga. Ten dar wyraza si¢ nade wszystko w akcie wia-
ry 1 we wszystkim, co potem z tej wiary bierze poczatek w zyciu cztowieka. Per-
spektywa wyznaczona przez przychodzacego Chrystusa czyni najbardziej wiasci-
wa postawa oczekiwanie, czyli nadziej¢ chrzes$cijanska, ktora jest odpowiedzia
cztowieka na mito$¢ i obecno$¢ Boga w $wiecie i czlowieku. Mito$¢ ktora, jak
twierdzil Jan Pawel 11, znalazta swdj nowy wyraz i widzialny ksztatlt w Jezusie
Chrystusie.

Trzecim obok wiary i nadziei waznym pojgciem papieskiej teologii jest mitos¢,
ktorej drugim imieniem jest milosierdzie, ktorego cztowiek doswiadcza ze strony
Boga i do ktérego okazywania blizniemu jest jednocze$nie powotany stowami
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kazania na gorze: ,,Btogostawieni mitosierni, albowiem oni mitosierdzia dostapia”
(Mt 5,7). Cztowiek moze zblizy¢ si¢ do ,,mitosiernej mitosci Boga”, do Bozego
mitosierdzia o tyle, o ile sam dokona nawrdcenia i przemiany zycia w duchu po-
dobnej mitosci.

W rozdziale trzecim rozprawy przedstawiona zostata prakseologi¢ personali-
styczna prawdy, swigtosci 1 pigkna oraz dobra. Papiez Jan Pawel Il pragnat uka-
za¢ cztowiekowi w calym blasku t¢ wilasnie prawdg, aby zostal on ol$niony
jej wielko$cia. Przez ukazanie prawdy chcial obudzi¢ jego wolnos¢ i skloni¢
go do wyboru wiasnej wielkos$ci. Pragnat rowniez wyeksponowa¢ w tym wlasnie
kontekscie istotng rolg wolnosci w wypethianiu powierzonego cztowiekowi zada-
nia, jakim jest umilowanie prawdy, zadania, do ktérego wypetnienia cztowiek jest
powotany moca swej natury.

U podstaw nauczania Jana Pawla II lezata diagnoza wspoélczesnosci, zgodna
z duchem Soboru Watykanskiego II, gdzie silnie zaakcentowano fakt, ze dzi$
do rywalizacji o czlowieka staje wiele ideologii i $wiatopogladow, a sam czto-
wiek moze w nieskrgpowany sposéb dokonywaé wyborow migdzy prawda a fal-
szem, moze nawet doprowadzi¢ siebie do samozniszczenia. Jednocze$nie reguty
okreslajace funkcjonowanie nowoczesnego panstwa, wigzane z pojeciami demo-
kracji, ekologii, ekonomii, nauk humanistycznych, polityki czy kultury, zmierza-
jace do zagwarantowania jednostce minimum wolnosci i godnoS$ci nie sprawdzaja
si¢ jako model cato$ciowy osoby ludzkiej. Dlatego pragnieniem Papieza bylo nie
stworzenie prawa lub metody, lecz gloszenie prawdy o Odkupicielu czlowieka,
ktory sam bgdac Czlowiekiem podobnym do nas, we wszystkim procz grzechu,
mogl przywrdci¢ cztowiekowi podobienstwo do Ojca, odnowi¢ wielka tajemnicg
odkupienia.

Stad w encyklice Veritatis splendor Papiez wylozyl stanowisko Kosciota —
bronit Prawdy, przypominajac nauk¢ Magisterium Ecclesiae 1 wskazywat na ro-
zumienie wolnosci, wlasciwe dla ducha chrzescijanskiego, w obliczu nowych
propozycji $wiatopogladowych i nowych uwarunkowan bytu czlowieka. W na-
uczaniu Ojca Swigtego cztowiek wspolczesny zostat wezwany do uswiadomienia
sobie swego powotania do uczestnictwa w zyciu samego Boga. Droga do tego ce-
lu prowadzi przez postuszenstwo wobec przykazan Bozych, stanowiacych dar
Boga, shuzacy rozwojowi czlowieka i jego radosci w oparciu o mito$¢ Boga. Jan
Pawet II uczyl, ze niepostuszenstwo prawu Bozemu wiaze si¢ z ,,wynaturzong”
koncepcja ludzkiej wolnosci, a ta — zawsze z redukcyjna antropologia, czyli z fal-
szywym rozumieniem subiektywnos$ci cztowieka, z zawg¢zonym pojeciem godno-
$ci osoby ludzkiej, ktére kaze wyolbrzymia¢ znaczenie osoby, skrajnie ujmowaé
jej autonomig. Jak podkreslat Wojtyta indywidualistyczne pojgcie wolnosci skut-
kuje ,,wolnoscia silniejszych”, gdyz taka ,,absolutyzacja wolnosci w indywiduali-
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stycznym ujgciu prowadzi do ogotocenia jej z pierwotnej tresci oraz do przekre-
$lenia jej najglebszego powolania i godnosci”.

W nauczaniu Jana Pawta II dobro wspoélne jest rozumiane jako wspolnota do-
bra, ktéra zawiera w sobie wymiar ontologiczny, gdyz chodzi tu o spoteczno$¢
ludzi-oséb obdarzonych rozumem i wolng wola oraz wymiar aksjologiczny, czyli
mozliwo$¢ tworzenia kultury przez cztowieka. Chodzi wigc o istnienie wspdlnoty
0s6b rozumnych i wolnych, posiadajacych poczucie uczestnictwa w tej wspdlno-
cie i jej celu. Ztaczone w ten sposob jednostki buduja wspodlnie instytucje nie-
zbedne dla zycia danej spotecznosci, we wzajemnym poszanowaniu uprawnien
1 obowiazkéw aprobujac okreslone wartosci, ktore wskazuja na dobro wspolne
jako na normg, czyli zasadg zycia i postgpowania kazdej osoby ludzkiej i kazdej
spolecznosci, jaka ona wspottworzy. Koscidl uczy, iz osobista godno$¢ stanowi
podstawe rownosci wszystkich ludzi, bedac jednoczesnie zréditem ich wspot-
uczestnictwa 1 wzajemnej solidarno$ci, poniewaz wspolnota 1 dialog pomigdzy
ludzmi wywodza si¢ przede wszystkim z tego, kim ludzie ,,s3”, a dopiero potem
z tego, co ,,maja”’.

Przedstawiona rozprawa odznacza si¢ nast¢pujacymi rezultatami:

1. Ukazanie rozumienia osoby ludzkiej i elementéw §wiata osobowego wedtug
Kardynata Karola Wojtyty.

2. Personalizm teologiczny Jana Pawta II jest rozwinigciem 1 poglebieniem na-
uki Soboru Watykanskiego II, wedlug ktorego osobg ludzka mozna zrozumied
do konca tylko poprzez Chrystusa, Boga — Czlowieka.

3. Ukoronowaniem refleksji teologicznej o osobie jest tzw. etyka cnoty. Ojciec
Swiety wyroznia za §w. Tomaszem dwa typy cnot: intelektualne i moralne.
W teologii osoby chrzescijanina podejmuje jednak najcze$ciej trzy cnoty teolo-
galne: wiarg, nadziej¢ i mitos¢.

4. Osobg ludzka mozna w pelni zrozumie¢ jedynie w odniesieniu do osoby
Boga objawionej w Jezusie Chrystusie. Wtedy teologia chrystocentryczna staje
si¢ antropologia i odwrotnie — antropologia staje si¢ chrystologia.

5. Antropologia w perspektywie chrystologicznej ukazuje zadanie Kosciota,
dla ktorego cztowiek jest najwazniejsza droga ku jego ostatecznemu speieniu
w zyciu Trojjedynego Boga.

6. Personalizm jest systemem wzajemnego wspoldzialania filozofii, teologii
dogmatycznej, teologii moralnej i duchowej, gdzie ontycznym spoiwem jest oso-
ba, widziana najpierw na plaszczyznie nadprzyrodzonej, ale nast¢pnie na plasz-
czyznie ziemskiej.

7. Jedynie cztowiek jako osoba moze realizowa¢ najwyzsze wartosci, jak:
prawda, $wigtos¢, pigkno, dobro indywidualne i spoteczne, by przez nie przemie-
nia¢ si¢ ku Chrystusowi jako Pleromie.
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8. Dobro moralne cztowieka to przede wszystkim dobro czynione z mitoscia.
Z kolei dobro wspdlne musi by¢ ukierunkowane na dobro wszystkich oséb i do-
bro indywidualnego cztowieka. Przez to staje si¢ ono istotnym elementem tadu
spolecznego.

9. Jan Pawet II przez prezentowany w jego nauczaniu personalizm nie tylko
ozywil, ale 1 przemienit kerygmat papieski z reistycznego na personalistyczny.

Ks. Mariusz R. Trojanowski, Personalistyczna koncepcja Kosciota wedtug Cze-
stawa Stanistawa Bartnika [Lublin 2009, ss. 253]'

Na temat Ko$ciola powstato juz wiele wspanialych prac. Stanowia one zawsze
owoce poszukiwania i zaglebiania si¢ cztowieka w bosko-ludzka rzeczywistos¢,
ktora wyznajemy w chrze$cijanskim Credo. Eklezjologii towarzyszy nieustannie
pragnienie ujgcia petnej prawdy o Kosciele, zwlaszcza wszystkich wymiarow re-
lacyjnej bosko-ludzkiej rzeczywistosci, zarbwno ontologicznej jak i duchowe;.
Na taka miar¢ tworzy si¢ w teologii nieustannie eklezjalny obraz, ktory stanowi
zasadniczo odpowiedz na pytanie — czym jest Kosciot? Niewatpliwie takim ujg-
ciom wymogi stawia zrodlo podstawowe, ktérym jest Objawienie Boze zawiera-
jace w swej tresci szereg mysli przewodnich i obrazéw. Musza one by¢ rozpatry-
wane catosciowo, gdyz wzigte w izolacji wzglgdem innych, nie ukaza petnej rze-
czywistosci Kosciola. Znajomos¢ tych biblijnych kategorii warunkuje poznanie
sktadnikow eklezjalnej rzeczywisto$ci, np. takich jak: Lud Bozy, Ciato Chrystusa,
Swiatynia Ducha Swigtego, Sakrament, Historia zbawienia i in. Zglebianie tej ta-
jemnicy pozwala uchwyci¢ te elementy, ktore sa najistotniejsze w rzeczywistosci
Kosciota — tej misteryjnej komunii bosko-ludzkiej. Liczne obrazy wyrazaja praw-
d¢ dajaca odpowiedzi na pytania: kto stanowi Kos$ciot, czym jest Kosciot, jak
réwniez jakim powinien on by¢? Mimo wszystko takie ujgcia nie zamykaja moz-
liwosci dalszych badan, poszukiwan i zglebiania Mysterium Ecclesiae, a mozna
nawet przyjac, ze sa gldéwna inspiracja do wytaniania si¢ w teologii wciaz nowych
obszaréw badawczych. Tym bardziej, generalnie mozna uznaé, ze pryzmatem ta-
kich ujec¢ jest przede wszystkim metodologia przedmiotowego traktowania same-
go Kosciota i relacji w nim zachodzacych W praktyce sprowadza to ujecie rze-
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