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8. Dobro moralne cztowieka to przede wszystkim dobro czynione z mitoscia.
Z kolei dobro wspdlne musi by¢ ukierunkowane na dobro wszystkich oséb i do-
bro indywidualnego cztowieka. Przez to staje si¢ ono istotnym elementem tadu
spolecznego.

9. Jan Pawet II przez prezentowany w jego nauczaniu personalizm nie tylko
ozywil, ale 1 przemienit kerygmat papieski z reistycznego na personalistyczny.

Ks. Mariusz R. Trojanowski, Personalistyczna koncepcja Kosciota wedtug Cze-
stawa Stanistawa Bartnika [Lublin 2009, ss. 253]'

Na temat Ko$ciola powstato juz wiele wspanialych prac. Stanowia one zawsze
owoce poszukiwania i zaglebiania si¢ cztowieka w bosko-ludzka rzeczywistos¢,
ktora wyznajemy w chrze$cijanskim Credo. Eklezjologii towarzyszy nieustannie
pragnienie ujgcia petnej prawdy o Kosciele, zwlaszcza wszystkich wymiarow re-
lacyjnej bosko-ludzkiej rzeczywistosci, zarbwno ontologicznej jak i duchowe;.
Na taka miar¢ tworzy si¢ w teologii nieustannie eklezjalny obraz, ktory stanowi
zasadniczo odpowiedz na pytanie — czym jest Kosciot? Niewatpliwie takim ujg-
ciom wymogi stawia zrodlo podstawowe, ktérym jest Objawienie Boze zawiera-
jace w swej tresci szereg mysli przewodnich i obrazéw. Musza one by¢ rozpatry-
wane catosciowo, gdyz wzigte w izolacji wzglgdem innych, nie ukaza petnej rze-
czywistosci Kosciola. Znajomos¢ tych biblijnych kategorii warunkuje poznanie
sktadnikow eklezjalnej rzeczywisto$ci, np. takich jak: Lud Bozy, Ciato Chrystusa,
Swiatynia Ducha Swigtego, Sakrament, Historia zbawienia i in. Zglebianie tej ta-
jemnicy pozwala uchwyci¢ te elementy, ktore sa najistotniejsze w rzeczywistosci
Kosciota — tej misteryjnej komunii bosko-ludzkiej. Liczne obrazy wyrazaja praw-
d¢ dajaca odpowiedzi na pytania: kto stanowi Kos$ciot, czym jest Kosciot, jak
réwniez jakim powinien on by¢? Mimo wszystko takie ujgcia nie zamykaja moz-
liwosci dalszych badan, poszukiwan i zglebiania Mysterium Ecclesiae, a mozna
nawet przyjac, ze sa gldéwna inspiracja do wytaniania si¢ w teologii wciaz nowych
obszaréw badawczych. Tym bardziej, generalnie mozna uznaé, ze pryzmatem ta-
kich ujec¢ jest przede wszystkim metodologia przedmiotowego traktowania same-
go Kosciota i relacji w nim zachodzacych W praktyce sprowadza to ujecie rze-

! Promotor: ks. prof. dr hab. Krzysztof Go6zdz; Recenzenci: ks. prof. dr hab. Krzysztof Wojtkiewicz
US, ks. prof. dr hab. Krzysztof Guzowski KUL, data i miejsce obrony publicznej 17. 06. 2009,
KUL. K. Mariusz R. Trojanowski — kaptan diec. Zamojsko-Lubaczowskiej, Notariusz Kurii Die-
cezjalnej w Zamosciu, Sekretarz Biskupa Zamojsko-Lubaczowskiego; kontakt: e-mail: mariory-
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czywisto$¢ Kosciota do idei. Kosciot zas nie jest jakas idea, ale rzeczywistoscia
realnie istniejaca.

Podjety temat pracy Personalistyczna koncepcja Kosciota wedlug Czestawa
Stanistawa Bartnika jest proba wyjscia ponad wspomniane przedmiotowe trakto-
wanie KoS$ciota. Jest to proba ukazania Kosciota, w istniejacej realnie rzeczywi-
stosci kazdego czasu — w prawdziwie osobowej przestrzeni Boga i czlowieka.
Temat pracy nie tylko ukazuje teologiczna mysl profesora Bartnika w odniesieniu
do Kosciota, ale daje spojrzenie na glebi¢ Jego podmiotowego charakteru.
To dzigki rozwijanej personalistycznej mys$li na polu naszych zainteresowan,
otwiera si¢ mozliwo$¢ nowego spojrzenia na Kosciot, odnowionego ujecia ekle-
zjalnego oraz poglebionego rozumienia podstawowych relacji migdzyosobowych.
Rozprawa niniejsza stanowi zatem probe reinterpretacji Kosciota w Swietle perso-
nalizmu uniwersalistycznego ks. prof. Czestawa Stanistawa Bartnika. Realizacja
tego zadania odbywa si¢ w perspektywie jego mysli zawartej w tworczosci perso-
nalistyczno-eklezjologicznej, stanowiacej dla nas rdownoczesnie podstawowe Zro-
dto badan’.

Teolog lubelskiej Alma Mater, Bartnik, jest przede wszystkim czotlowym
przedstawicielem personalizmu — szeroko rozumianego kierunku filozoficznego —
ktéry rozwija jako system personalizmu uniwersalistycznego. Smiato mozna po-
wiedzie¢, ze zalicza si¢ Profesora do najwigkszych $wiatowych przedstawicieli
tego kierunku.

Personalizm nie jest czym$ nowym w filozofii czy teologii. Jako kierunek my-
sli systemowej sigga swymi poczatkami zasadniczo przetomu XIX i XX wieku,
1 to zarowno krajow Europy jak 1 Stanéw Zjednoczonych Ameryki. W swoich za-
tozeniach koncentracja potozona jest przede wszystkim na fenomenie osoby 1 jej
rzeczywistosci. Na plaszczyznie filozoficznej, osoba jest tu odkrywana, jako byt
pierwszy, istota najbardziej doskonala, poczatek i kres wszelkiego dzialania, byt
istniejacy sam w sobie — subsystencja na sposob rozumny, dazeniowy i wolny.
Jest to ,,kto$” istniejacy w sobie. Osoba posiada samoistne podmiotowe istnienie
i ponad nig nie mozna niczego doskonalszego pomysle¢. Swoje wyniki badan na-

? Jak wskazuje na to juz sama systematyzacja bibliograficzna, profesor Bartnik spora cze§é swoich
prac poswigca personalizmowi oraz tematyce Ko$ciota postrzeganemu w osobowej perspekty-
wie. Na uwagg zastuguja tu takie prace zwarte jak: Personalizm, Lublin 2008 — w ktérym pre-
zentuje podstawy personalizmu jako systemu uniwersalistycznego, Szkice do systemu personali-
zmu, Lublin 2006; Kosciol Bozy, Lublin 1970; Personalistyczna eklezjologia apologetyczna, Lu-
blin 2003 Kosciol Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982 — praca uznawana za najlepsze opracowa-
nie eklezjologiczne w Polsce po Soborze Watykanskim II. Zrodto tematyczne uzupehniaja liczne
artykuty Profesora, zgromadzone w serii Dziela zebrane. Zasadno$¢ podjgcia tematu, thumaczy
rébwniez i to, ze w obranym przedmiocie, istniejace opracowania dotycza zasadniczo personali-
zmu, chrystologii, teologii narodu czy pracy ludzkiej. Ukazanie koncepcji Kosciota na tle perso-
nalizmu uniwersalistycznego, jest wigc tym bardziej ze wszech miar stuszne i uzasadnione.
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ukowych nad rzeczywisto$cia osoby, Bartnik ujat w spdjny system rozumienia
osoby wraz z odczytywaniem wszelkiej rzeczywistosci, w ktérej ona bytuje.
W ten sposéb, wypracowane w mysli filozoficznej osobowe kategorie, profesor
Bartnik rozwinal 1 poglebil, co zaowocowalo stworzeniem systemu, poczatkowo
nazwanego personalizmem realistycznym z czasem za$ uniwersalistycznym. Oso-
ba — jako fenomen — jest rzeczywista, doswiadczalna. W niej, i wraz z nia, dopie-
ro mozna probowac zrozumie¢ caty §wiat w perspektywie osobowe;j.

Profesor Bartnik zaznacza jednak, Ze personalizm moze by¢ rozumiany na dwa
sposoby: jako personologia czyli dzial antropologii traktujacy o cztowieku jako
osobie, oraz caly kierunek myslowy czy system, w ktérym osoba odgrywa na-
czelna rolg. Personalizm antropologiczny glosi, ze cztowiek jest osoba i spetnia
si¢ w osobie. Punktem za$ wyjScia personalistycznego systemu Bartnika jest
,»osoba” jako fenomen i do$wiadczenie. Oba kierunki mys$li koncentruja sig
na cztowieku. Antropologia personalistyczna wychodzi od cztowieka, by przy
pomocy innych systeméw doj$¢ do okreslenia, kto to jest cztowiek jako ,,0soba”
lub co to jest cztowiek jako ,,0soba”. Personalizm uniwersalistyczny, ktdrego
przedstawicielem jest nasz lubelski Teolog, w punkcie wyjscia okresla i przyjmu-
je cztowieka jako ,,0s0bg”, od ktorego rozpoczyna sig proces poznawczy, metodo-
logiczny i systematyczny. Nie zamyka to mys$li do ujecia jednostronnego, frag-
mentarycznego, ale pozwala pehiej zrozumie¢ rzeczywistos¢ ,,0soby”, jak row-
niez widzie¢ cala rzeczywisto§¢ w ogdle w $wietle ,,0soby”. Fenomen ,,0soby”
wedlug Bartnika jest ,,poczatkiem, centrum, streszczeniem, odniesieniem, racja,
celem, omega i sensem”.

Cel pracy okre$la przyjeta metode. Zastosowanie systemu personalizmu
do eklezjologii znamionuje juz jego wykorzystanie do analizy koncepcji Kosciota
a tym samym zastosowanie metody personalistycznej do ogladu rzeczywistosci
eklezjalnej. Okreslenie modelu poznania i metody konstrukcji naukowej pozwala
doskonalej dotrze¢ do prawdy. W personalizmie realistycznym, kluczem badaw-
czym, czynno$cia poznawcza, modelem jest wlasnie kategoria ,,0soby”. Nie jest
ona jaka$ idea, ale rzeczywistoscia realna, dostgpna doswiadczeniu i poznaniu.
Konstytuuje si¢ zas§ w swoim najglebszym ,,ja”. Jawi sig ona jako ,,Kto$”, a $cisle;j
ujmujac, jako podmiot. W ten sposob jest ona przede wszystkim podmiotem wia-
snych uswiadamiajacych si¢ dziatan. Jej wlasciwos$cia jest otwarto$¢ na byt, ktory
,»dazy” do osoby, w osobie spetnia sig i finalizuje. Osoba jest modelem struktury
bytu, modelem poznania, zasada ujgcia podmiotowosci i przedmiotowosci, zycia
indywidualnego 1 spotecznego. Jako pierwotna forma istnienia, najwyzsza forma
zapodmiotowiania bytu, osoba stanowi zasadg¢ postrzegania catej rzeczywisto$ci.
Zastosowanie metody personalistycznej w obszarze teologii pozwala na pehiejsze
poznanie objawienia i docieranie do prawdy. Szczegdlnie ma to miejsce w zasto-
sowaniu do tajemnicy Kos$ciota. Personalizm otwiera nowa perspektywe jego uje-

TwP 4,1 (2010) 141



TwP 4,1 (2010) - autoprezentacje doktoratéw

cia. Chodzi tu o przelozenie akcentow w widzeniu i poznawaniu Ko$ciota. Zasto-
sowanie metody personalistycznej w eklezjologii, pozwala przede wszystkim
na uwolnienie postrzegania Ko$ciola z klucza przedmiotowych kategorii. Nie
oznacza to, ze traca one na wartosci. Odkrywanie ich znaczenia w stuzbie osoby,
prowadzi niejako do odkrywania catej sfery podmiotowej Kosciota. Odpowiada
to doskonale powszechnej tezie, Ze poza osoba nie ma Kosciofa i by¢ nigdy nie
moze. Zachodzi tu przedziwna korelacja, osoba poznajac siebie w $wietle obja-
wienia, poznaje tym samym Kosciol. Kosciot zas poznajac siebie, poznaje osobg.
Ukazana powyzej metoda systemowo-personalistyczna, syntezuje w sobie metodg
historyczna, pozytywna i spekulatywna. Stosowanie tych metod w badaniu obra-
nego tematu staje si¢ zatem najwlasciwsze i konieczne.

Rozwiazanie postawionego problemu zawartego w temacie pracy, sprowadza
si¢ do zaprezentowania eklezjologicznej mysli prof. Bartnika w kluczu personali-
zmu uniwersalistycznego. Cato$¢ pracy zostata ujeta w czterech rozdziatach.

Pierwszy rozdzial, Osobowe zakresy rozumienia Kosciota, jest proba wniknig-
cia w istotg¢ Kosciota, w ktorym realizuje si¢ miedzyosobowa relacja bosko-
ludzka (realitas complexa). Odstania si¢ tu juz poczatek Kosciota w akcie stwor-
czym, ktory ma swdj zaczyn w giebi osoby. To dzigki temu, ze osoba ludzka jest
stworzona na obraz i podobienstwo do Stworcy, jest od swojego poczatku otwarta
na relacj¢ z Bogiem. To wlasnie ta zdolno$¢, pozwala Kosciotowi rodzi¢ sig
w kazdym cztowieku. Czlowiek bytuje w dwu wymiarach: jednostkowym i spo-
tecznym. Bytujac w spotecznosci skierowany jest do indywidualnej osoby. Ko-
$ciot jawi sig jako spotecznosé, jako jeden organizm, ale wyniesiony do poziomu
kreacyjno-zbawczego. Zrédlem i zasada jego istnienia jest Trojca Swicta.
W owym Misterium Trynitarnym nastgpuja narodziny Ko$ciota. Oznacza to,
ze Ojciec jest zasada bytu dla Kosciota, Syn Bozy udziela Ko$ciotowi swojej eg-
zystencji w wymiarze historycznym, za$ Duch Swiety ukierunkowuje osobowo$é
Kosciota. W catej swej osobowej petni Kosciot wytania si¢ z osoby Jezusa Chry-
stusa. W wydarzeniu Wcielenia creatio zbiega si¢ z salvatio. Rodzaca si¢ za$ spo-
teczno$¢ chrystusowa (Kosciot Chrystusowy) osiaga swoje spelnienie w Bogu,
bytujac zarazem w Osobie Syna Bozego. Uniwersalno$¢ osobowa Kosciota wy-
znacza istniejaca migdzy Bogiem a osoba ludzka relacja (wigz). Jesli jest ona tyl-
ko przedmiotowa, Ko$ciot nie jest w petni doskonaly. Dopiero petna wigz zacho-
dzaca w przedmiotowo-podmiotowym wymiarze osoby pozwala urzeczywistni¢
Koscidl w jego osobowym bycie.

Rozdzial drugi, Osobowe poznanie Kosciota, jest z kolei préba ukazania pod-
miotowego wymiaru eklezjalnej rzeczywistosci w aspekcie personalnych odnie-
sien. Ko$ciot jako byt osobowy, analogicznie do osoby indywidualnej, stanowi
przedmiot poznania. Sfer¢ poznawcza ksztattuje tutaj osobowa sfera wierzeniowa
zakorzeniona w osobie jednostkowej oraz percepcja tresci zbawczych. Kosciot
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rozpoznaje swoja obecno$¢ na wzor osoby §wiadomej samej siebie. Stowo Obja-
wione, ktore realizuje zbawcze misterium Boga jako misterium osobowe, jest
przedmiotem i podmiotem osobowego poznania eklezjalnego. Stanowi to podsta-
we¢ nieomylnego przekazu objawienia zakorzenionego w obecno$ci Stowa Obja-
wionego w Kosciele, budzacemu jednoczesnie wiar¢ w nim. Dzigki takiemu spo-
tkaniu os6b: Osoby Boga i osoby ludzkiej — mozliwe jest rozumowe, teologiczne
opracowanie rzeczywistosci zbawienia i daru wiary. W tym procesie poznania
1 poznawania towarzyszy Kosciotowi nieustannie nieomylny charyzmat prawdy.
Poniewaz osoba, jest najbardziej adekwatnym miejscem dla charyzmatu prawdy,
przez spotkanie osob, prawda ksztaltuje osobg. Osoba za§ ma predyspozycje natu-
ralne 1 wynikajace z daru taski do rozpoznawania prawdy.

Z kolei rozdzial trzeci, Osobowa struktura Kosciota, ukazuje eklezjalna rze-
czywisto$¢ jakby w jej zewngtrznym wymiarze, ktdry ujawnia si¢ w plaszczyznie
widzialnej. Zarowno postrzeganie Kosciota w kategoriach instytucji lub jako sa-
mego wydarzenia, prowadzi do ujgcia statycznego i historycznie jednorazowego.
Osoba zas$ taczy te dwa wymiary w sobie. Sens instytucji znajduje si¢ w shuzbie
osobie. Wydarzenie za$, w osobie znajduje wlasciwa interpretacj¢ poznania
i ukierunkowania. W ten sposob pierwotny ksztalt Kosciota, zostat nadany przez
Chrystusa, poprzez powolanie pierwotnych urzgddéw: apostolskiego, piotrowego,
episkopatu i prezbiteratu. Sa one w powotaniu rozumiane jako wydarzenia jedno-
razowe, ale zachowujace przede wszystkim swoja ciagtos¢ w osobie. Nie powo-
duje to bynajmniej nierownosci pomigdzy reprezentantami wiladzy eklezjalnej
a podlegajacymi jej. Kazda osoba w relacji zbawczej wzgledem Boga jest rowna
w powotaniu. Roéwniez w odniesieniu 0os6b wzgledem siebie panuje powszechna
rownos¢, ktora wynika z godnosci osoby, wolnos$ci i stuzby. Nie zalamuje tego
widzenia rowniez wladza udzielana jako dar od Boga. Jest ona zapodmiotowiana
w osobie oraz w stuzbie osobowego porzadku.

Wreszcie rozdzial czwarty, Osobowa praksis Kosciola, zwraca uwage na wy-
miar dziatania. Osoba jest kategoria prakseologiczna, w ktorej ujawnia si¢ czyn,
sprawczos$¢ 1 tworczos$¢. Dziatanie niejako ksztattuje osobg i1 pozostaje w relacji
do drugiej osoby. Zaré6wno na plaszczyznie niejako wewngtrznej jak i zewngtrz-
nej, osoba dzigki wigzi eklezjalnej wyraza si¢ w praktyce sakramentalnej. Sakra-
menty za$ stanowia migdzyosobowa komunikacje dialogu Boga z czlowiekiem.
W odniesieniu do osoby indywidualnej, ksztattuja nowe zycie, umacniajq je, re-
alizuja uczestnictwo w kaplanstwie Chrystusowym, uswigcaja milos¢ ludzi,
oczyszczaja zycie chrzescijanskie. Jednoczesnie ksztattuja spotecznos¢ eklezjalna,
a w ten sposob buduja Kosciot. Wszelka prakseologia opiera si¢ na realnosci,
godnosci, dynamizmie osoby oraz na jej recepcji $wiata, a takze na ,,reprezentacji
$wiata”, na tym, ze jest glowna struktura §wiata (struktura mundi). Ko$ciot pelni
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niepowtarzalng rol¢ przeobrazania $wiata, ludzkiej natury wraz z catym §wiatem
stworzonym.

Zasadniczym celem niniejszej pracy bylo ukazanie Kosciota Czeslawa Stani-
stawa Bartnika ,,0sadzonego” na gruncie personalizmu uniwersalistyczno-
realistycznego, ktory to system on tworzy. Taka koncepcja Ko$ciola zdaje sig by¢
wynikiem glebokiej, teologicznej refleksji lubelskiego Profesora nad Kos$ciotem,
jako widzianeym w aspekcie relacji osobowych. Intuicja i zamyst zastosowania
takiej metodologii daty efekt, nie tylko w sensie nowego (personalistycznego) uje-
cia Kosciota, ale spowodowaly pojawienie si¢ ,,czego$” w eklezjologii, co — nie
kldcac si¢ z innymi systemami — niejako pozwala lepiej rozumie¢ intencj¢ auto-
réw tych systemow. Trzeba tu mocno zaznaczy¢, ze Bartnik nigdzie nie prowadzi
polemiki z innymi ujgciami w rozwazanym przedmiocie, ale zasadne jest zauwa-
Zenie tego, pozytywnego — chociaz — nie zamierzonego aspektu personalistyczne-
go.

Personalizm uniwersalistyczny, znajduje swoje doskonale zastosowanie
w dziedzinie nauk humanistycznych, a przede wszystkim w teologii. Wia$nie tu-
taj, uzycie kategorii osoby rozumianej, jako niestworzonej i stworzonej, boskiej
1 ludzkiej, indywidualnej 1 spolecznej, otwiera nowa przestrzen widzenia rzeczy-
wisto$ci, a zwlaszcza rozumienia jej i poznawania opromienionego $wiatlem Ob-
jawienia. Najdoskonalej za$ rozum i wiara, streszczaja si¢ wilasnie w osobie,
w ktorej istnieja. Poza osoba istnieje jedynie $wiat rzeczy. Ich cel i sens mozna
odnalez¢ jedynie w osobie, w ktorej $wiat rzeczy zaczyna, jakby na nowo ,,zy¢”,
przybierajac nowa perspektywe znaczeniowa. W ten sposob zastosowanie meto-
dologiczne personalizmu filozoficznego w teologii pozwala ujrze¢ cala rzeczywi-
stos¢ w optyce podmiotowej, co skutkuje wyzwoleniem teologii z fragmentarycz-
nych uje¢, czysto rzeczowych, bezosobowych czy samych idei. Wnosi to w teolo-
gi¢, stabilny punkt oparcia i nadaje wlasciwy kierunek rozwoju mysli. Prowadzi
to réwniez do realizacji pojawiajacego si¢ postulatu: personalistycznej reinterpre-
tacji teologii, a w niej takich poje¢ jak: Objawienie, Kosciol, Pismo Swicte, sa-
krament, zbawienie, Zzycie wieczne, charyzmat, zmysl wiary, i inne. Staje si¢
do dzi$ niejako zadaniem.

Rekapitulacja eklezjologii Bartnika prowadzi do nastgpujacych wybranych
wnioskow szczegotowych:

1. Koncepcja Kosciota Bartnika jest wyraznie personalistyczna. Personalizm
stanowi dla naszego Profesora perspektywe, klucz i metode dla eklezjologiczne;j
refleksji. Na tym tle, a raczej w oparciu o system personalizmu, kresli on szeroka
wizjg¢ Kosciota. Kluczem hermeneutycznym, jaki stosuje Bartnik w refleksji
o Kosciele, jest osoba indywidualna i spoteczna. Kluczem za$ teologicznym jest
Osoba Jezusa Chrystusa. Analiza my$li Bartnika ujawnia Kos$ciot, jako byt spo-
teczny, ktory moze by¢ rozumiany jako Osoba poprzez analogiczne odniesienie
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do osoby. W ten sposéb lubelski Teolog dostrzega w Kosciele ptaszczyzng pod-
miotowos$ci konkretyzujaca si¢ w ,,Ja”, ptaszczyzng poznania wraz ze §wiadomo-
$cia, nieSwiadomoscia i podswiadomos$cia, widzialng struktur¢ administracyjna
Kosciota oraz dziatanie Kos$ciota na plaszczyznie prakseologicznej w sobie i wo-
bec $wiata. Ten sposob traktowania o Kosciele pozwala widzie¢ go jako ,,Osobg”
eklezjalna. Kosciot jawi si¢ w mysli polskiego Dogmatyka jako rzeczywistos¢
realna zapodmiotowujaca si¢ w osobie ludzkie;.

2. Odniesienia Bartnika do biblijnych kategorii eklezjologicznych, jak: Lud
Bozy, Ciato Chrystusa, sakramentalno$¢ Kosciota czy communio, oznacza do-
glebna probg wnikania w tajemnic¢ Kosciota. Uzycie tych kategorii pozwala po-
nadto stwierdzi¢, ze koncepcja Kos$ciota Bartnika jest gleboko biblijna, osadzona
na wypracowanych dotychczas modelach Ko$ciota. Stanowi to rowniez odpo-
wiedz na soborowe ujgcie Kosciota za pomoca wielokrotnego ,,i”. Pozwala to za-
razem na stwierdzenie, ze proponowana koncepcja stanowi podmiotowo-
przedmiotowe syntetyczne ujgcie calej rzeczywistos$ci.

3. Rzeczywisto$¢ Kosciota w ujgciu naszego Teologa jest dynamiczna, zywa.
Kosciot ciagle sig staje analogicznie do stawania si¢ osoby ludzkiej. Takie ujgcie
pozwala rozpatrywaé¢ Kosciot na plaszczyznie i w ramach teologii historii.

4. Kosciol jawi sig jako jedna rzeczywistos¢. Ta realitas complexa ma glebo-
kie zakorzenienie w Bogu, w ktorym kazda Osoba ,,odgrywa” wlasciwa ,,rolg”,
wynikajaca z wewnetrznego zycia i dynamizmu Tréjcy Swietej. Kosciol w swej
najglebszej istocie jest wige Trynitarny: rodzi si¢ z rzeczywisto$ci Trynitarnej
Boga Osobowego, w Nim zyje poprzez zapodmiotowienie osobowe i do Niego
powraca. Oznacza to, ze na kazdym etapie swojego istnienia Ko$ciot dazy
do spetnienia osoby i spetnia si¢ w Osobach Bozych.

5. Eklezjologia katolicka skupiata si¢ dotychczas przewaznie na przedmioto-
wym ujeciu Kosciota. W Bartnika eklezjologii wyraznie wida¢ odejscie od takie-
go traktowania. W opracowywaniu swojej mysli wychodzi on z pozycji teologii
fundamentalnej — ukazywania Kosciola od strony jego prawdziwo$ci — nie pomi-
jajac aspektu dogmatycznego — wewngtrznych relacji zachodzacych w samym
Kosciele w odniesieniu do Boga jak i cztowieka, co stanowi trzon glownej mysli
Bartnika.

6. Dokonujac og6lnej charakterystyki eklezjologii Bartnika trzeba podkreslic,
ze jest ona w pelni trynitologiczna, chrystologiczna, pneumatologiczna, antropo-
logiczna, historiozbawcza, historyczna, fundamentalna, dogmatyczna i biblijna.
Oczywi$cie takie traktowanie w przedstawionych ptaszczyznach nie wyczerpuje
catej eklezjologii Teologa. Rysuje si¢ oczywista potrzeba podjecia badan kazdej
ze wskazanych plaszczyzn.

Poniewaz podstawe ontyczna Kosciola stanowi osoba, a ta w najglebszej swej
istocie jest niezglebiona i nieokre§lona, to Ko$ciot w najglebszym swoim bycie
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jako rzeczywisto$¢ bosko-ludzka takze nie moze by¢ do konca zglgbiony i pozna-
ny. Na plaszczyznie jednak personalistycznej mysli Bartnika zostaty nakre§lone
linie wiodace rozumienia Ko$ciota. Pozwala to stwierdzi¢, ze zaproponowany
system personalizmu stusznie mozna nazwa¢ uniwersalistycznym, gdyz w pelni
odnajduje swoje zastosowanie do badan eklezjologicznych. Koscidl w ujeciu per-
sonalistycznym jest ujmowany w pehi jako rzeczywistos¢ istniejaca realnie, a nie
tylko na plaszczyznie idei.

Praca stanowi zatem probg ukazania Kosciota wymiarze podmiotowym. Zasto-
sowanie za$ systemu personalizmu uniwersalistycznego w eklezjologii dowodzi,
ze obraz Ko$ciota widziany w §wietle osoby, otwiera nowe spojrzenie na bosko-
ludzka rzeczywisto$¢ eklezjalna, ktora w pelni odpowiada czlowiekowi powota-
nemu do petni zycia w Bogu. W ten sposéb koncepcja Bartnika, ukazuje w sposob
spojny podstawowe wymiary Kosciola, ktory, rodzi sie¢ wraz ze mngq, lecz ze mnq
nie umiera — ja tez nie umieram z nim, ktory mnie stale przerasta — Kosciot: dno
bytu mojego i szczyt. Kosciot — korzen, ktory zapuszczam w przesztosc i przysztosé
zarazem, Sakrament mojego istnienia w Bogu, ktory jest Ojcem (...) .

K. Wojtyta, Poemat ,,Stanistaw”.
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