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Ostatecznie rozprawa ojca Mirostawa Lesieckiego OP jest rzeczowa, Scista,
gleboka i oryginalna. W swej tresci jest nowatorska i tworcza. Analizuje i synte-
tyzuje wywody trudnej pod kazdym wzgledem twoérczosci Rahnera, wydobywajac
nowoczesne ujgcie problematyki, pozostajacej na gruncie katolickim, tak wlasci-
wym dla niemieckiego Teologa.

Ks. Krzysztof Gozdz (KUL)

Olivier Clément, Boski Kosmos. Wybrane zagadnienia z kosmologii, tham. z wi
P. Mikulska, Krakéw: Wyd. Salwator 2010, ss. 83.

Olivier Clément (+2009 r.) jest cieszacym si¢ szerokim uznaniem teologiem
dzialajacym w kregu mysli prawostawnej zwiazanej z paryskim centrum Swictego
Sergiusza. Jego liczne ksiazki zakorzenione sa mocno zar6wno w greckiej mysli
patrystycznej jak i pozniejszej prawostawnej tradycji teologicznej. Jako reprezen-
tant mysli diaspory prawostawnej cechuje si¢ czgsto nieco odmienna perspektywa
od autoréw ,,centrum”, co znajduje swoj wyraz w wielu przemysleniach. Publika-
cja Wydawnictwa Salwator oddaje w rece czytelnika rozwazania po§wigcone teo-
logii stworzenia. Cho¢ nieduza objgtosciowo, ksiazka Clémenta jest tekstem nio-
sacym istotng warto$¢ treSciowa. Dotyka ona podstawowych zagadnien szeroko
rozumianego tematu stworzenia: cztowieka, kosmicznego wymiaru soteriologii
i refleksji nad technika jako dzietem rak czlowieka.

Bez szczegotowego streszczania poszczegoOlnych czgsci cheiatbym wskazaé
glowne idee autora. O. Clément podkresla przede wszystkim konieczno$¢ glosne-
go chrzescijanskiego myslenia o teologii stworzenia. Ta ostatnia stanowi swoista
chrzescijanska kosmologig. Jako taka wynika ona z konieczno$ci widzenia §wiata
jako istniejacego przede wszystkim w Bogu. Rzeczywisto§¢ w swojej cato$ci
wymaga w zwiazku z tym odkrywania zawartej w niej tajemnicy. Teksty obja-
wione, jakie chrze$cijanstwo posiada, nie stanowia wylacznie ani prostej informa-
cji o stworzeniu ani nie ukazuja stworzenia jako zamknigtej tajemnicy. Sa one
m.in. zaproszeniem do odkrywania tajemnicy, jaka stanowi $§wiat. Kosmos jest
postrzegany przez Clémenta zdecydowanie antropocentrycznie. Przy czym —
w kontek$cie mysli ewolucyjnej — dla autora nie ewolucja czlowieka wpisuje si¢
w szersza ewolucje kosmosu, ale przeciwnie: ewolucja wszech§wiata w historig
cztowieka. Ta pierwsza jest jedynie prolegomena do wiasnej historii cztowieka
imoze zosta¢ wlasciwie ocenione dopiero retrospektywnie. Stworzenie jest wi-
dziane natomiast jako ciato Chrystusa. Obejmuje ono cato$¢ poznawalnego $wia-
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ta. Jak wida¢ uzycie okre$lenia ciata Chrystusa czy ciala Boga w odniesieniu do
stworzenia nie jest wylacznie domena pewnych wspolczesnych (niejednokrotnie
kontrowersyjnych) nurtow w zachodniej teologii stworzenia (np. Sallie McFagu-
e). Obecne jest ono takze we wspotczesnej mysli wschodniej. Watek ten posiada
takze swoje przedluzenie eschatologiczne — wszech§wiat poprzez mediacj¢ chry-
stologiczna stanie si¢ kiedy$ w petniejszy i doskonalszy sposob cialem Boga.

Refleksja dotyczy takze tematyki warto$ci stworzenia. Mowi tutaj Clément
o swoistej ,,gestosci” stworzenia. W ujeciu prawostawnym, wedlug autora, jest
ono postrzegane geocentrycznie w tym sensie, iz jest rozumiane jako posiadajace
wlasna warto$¢ oraz niosace ze soba okreslony przekaz (liber mundi). Jednocze-
$nie mowa o charakterystycznej ,,przejrzystosci” stworzenia: jest ono przestrzenia
Bozej obecnosci i Bozego dziatania. Laczy sig z tym ukazanie mitosci jako meta-
fizycznego miejsca stworzenia. Poprzez swoje fundamentalne zakorzenienie
w mito$ci stworzenie jest uzdolnione do dawania odpowiedzi Bogu. Mozna mo-
wi¢ w zwiazku z tym o chwale oddawanej Bogu przez stworzenie. Jest to metafo-
ra, ale Clément moéwi w tym miejscu o ,,uwielbieniu ontologicznym”. Stworzenie
jest z natury zwrdcone ku Bogu i stanowiac Jego dzielo; w swoim dynamizmie
jest realizacja Bozego planu. Na plaszczyznie ontologicznej uwielbienie nie jest
sila rzeczy zwiazane z dzialaniem §wiadomym. Etap $wiadomego uwielbienia za-
czyna si¢ wraz z cztowiekiem.

Swoista responsywno$¢ stworzenia posiada swoje ukierunkowanie. Jest nia
kosmoteoza — ostateczna przemiana $wiata, towarzyszaca eschatycznej antropote-
ozie. Kosmos jest w swoim najglebszym wymiarze antropocentryczny. Nie jest to
jednak antropocentryzm, ktéry znajduje swoje przetozenie na pltaszczyznie liczb
czy proporcji wszech§wiata. Clément mowi o antropocentryzmie duchowym, kto-
ry nie jest zwigzany ze skala przestrzeni kosmicznej i jej odniesieniem do roli
cztowieka. Osig antropocentryzmu duchowego jest wymiar mysli.

Interesujace sa wskazania autora dotyczace aktualnej caty czas kwestii powia-
zania ciala i umyshu. Odwotujac si¢ do przyktadow patrystycznych Clément nie
boi si¢ powiaza¢ wymiaru mysli z pewna materialno$cig. W sensie $cistym nie-
materialny jest tylko Bog.

Stosunkowo duzo miejsca zostato poswigcone ludzkiemu postrzeganiu kosmo-
su. Nie jest ono optymalne bedac skazone grzechem. Konsekwencje upadku ludz-
kosci polegaja na zmianie w ocenie i traktowaniu $wiata. Z drugiej strony stan
rajski nie jest sytuacja catkowicie zamknigta w przesztosci. Jako opis biblijny po-
siada on warto$¢ metahistoryczna i opisuje w pewien sposob calg sytuacj¢ ludzko-
$ci. Stan rajski jest dla Clémenta nadal trwajacym (wrgcz ontologicznym) spo-
czywaniem $wiata w Bogu. Jest to pewnego rodzaju obiektywna sytuacja, ktora
z natury rzeczy nie konczy si¢. Stan ten jest jednak aktualnie niedostrzegalny dla
ludzkosci, co jest konsekwencja grzechu pierworodnego. Dla percepcji cztowieka

164 TwP 4,1 (2010)



TwP 4,1 (2010) - recenzje

$wiat przyjmuje aktualnie wymiar przede wszystkim horyzontalny, skrywajac to,
co jest duchowe. Zawiniona nieprzejrzysto$¢ §wiata jest jednoczes$nie sytuacja-
wyzwaniem dla Kosciola. Ko$ciol stanowi wspdlnotg, ktéra przemienia takze
wszech$wiat ,,i niesie go na wieczna pasche” (s. 73). Wspolnota eklezjalna jest
uprzywilejowang przestrzenia, w ktdrej ma miejsce odnowione spojrzenie na ko-
smos 1 wielkie duchowe scalanie czlowieka 1 wszech§wiata.

Pojawia si¢ w tym kontek$cie okreslenie ,,kosmologia komunii”. Stanowi ono
propozycj¢ chrzescijanskiego holistycznego ujgcia $wiata. Jest to calo§ciowa wi-
zja stworzenia, ktora podkresla przede wszystkim, iz panem ziemi jest Bog. Rola
partycypacyjna czlowieka w rzadzeniu $wiatem jest darem. Kosmologia komunii
stanowi¢ ma wskazanie do wlasciwego postgpowania w kontekscie problematyki
ekologicznej odpowiedzialno$ci, ale zawiera takze ksztaltowanie odpowiedniej
postawy wobec blizniego, zwlaszcza jezeli chodzi o sprawiedliwa dystrybucje
dobr. Przedluzeniem logicznym tematu kosmologii komunii jest ukierunkowanie
eucharystyczne, ktore z kolei zmierza ku przemianie stworzenia w kontekscie
eschatologicznym.

Interesujace sa czytelnie ujgte zarzuty autora wobec zachodniej teologii stwo-
rzenia. Clément umieszcza je w kilku miejscach ksiazki dajac do zrozumienia,
iz istnieje pewien problem, przynajmniej w dzisiejszym prawostawnym rozumie-
niu mysli Zachodu dotyczacej stworzenia (s. 34nn, 66nn). Podstawowa obserwa-
cja Clémenta dotyczy brakow watkow pneumatologicznych. Teologia zachodnia
mialaby wykluczy¢ wymiar pneumohagijny ze swoich rozwazan np. nad proce-
sem ewolucyjnym itp. Autor dostrzega takze postgpujace odrzucanie pewnych
danych protologicznych, jak np. symboliki stanu rajskiego. Laczy to z dostrzega-
niem ,,braku mistycznego realizmu” (s. 36) u zachodnich teologdéw, ktdrzy mieli-
by wg niego zbytnio ulega¢ checi dostosowania interpretacji danych teologicz-
nych do pewnych stwierdzen wspoétczesnej nauki. Swoje spostrzezenia autor
umieszcza w szerokim konteks$cie dostrzegania technicyzacji zycia zachodzacej
z pominigciem przemieniajacego $wiatta Taboru. Zachodnie teologiczne postrze-
gania $wiata w okresie nowozytno$ci miatoby charakteryzowaé si¢ swoistym
,wygnaniem Boga do nieba” (s. 67). Dla autora scholastyczny substancjalizm
w istotny sposob przyczynil si¢ do sekularyzacji $wiata. Lektura obserwacji
Clémenta ukazuje duzy stopnien generalizacji w tych i innych kwestiach. Pewne
wskazywane tendencje miaty rzeczywiscie miejsce. Jednocze$nie nasuwa si¢ py-
tanie o faktyczna znajomos¢ przez autora wspotczesnej zachodniej (nie tylko ka-
tolickiej) teologii stworzenia. Wydaje sig, ze np. aspekt pneumatologiczny w od-
niesieniu do stworzenia przezywa w niej swoj renesans.

Ksiazka O. Clémenta nie stanowi syntezy mysli o stworzeniu. Jest bardziej za-
trzymaniem si¢ nad wybranymi tematami, gdzie autor przeprowadza osobistg re-
fleksjg, cho¢ gleboko zakorzeniona w konteks$cie wiasnej tradycji teologicznej.
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Stad jest to pozycja, ktoéra w wartki sposéb wnosi wiele nowosci do podejmowa-
nego tematu. Zastrzezenia budzi natomiast strona redakcyjna polskiego wydania.
W przypisach zostaly umieszczone odnalezione przez redakcje (lub tlumacza)
polskie ttumaczenia — gdy istnieja — cytowanych przez Clémenta dziel; zostaly
odnalezione nawet numery stron — jest to zdecydowana zaleta. Jednak dosy¢ oso-
bliwie prezentuja si¢ tytuly dziet ojcoéw Kosciota (ze wskazaniem glownie na Mi-
gne’a) w jezyku wiloskim. Warto bylo podjac¢ jeszcze trochg wysitku, aby oddaé
je w brzmieniu tacinskim lub greckim.

Ks. Andrzej Danczak

Zu den letzten Dingen. Neue Perspektiven der Eschatologie, red. T. Herkert,
M. Remenyi, Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 2009, ss. 224.

Co nowego w eschatologii? Omawiana ksiazka stanowi poktlosie sesji zorgani-
zowanej przez Katolicka Akademi¢ we Fryburgu Bryzgowijskim na temat Neues
von den Letzten Dingen? Stand und Perspektiven der Eschatologie. Autorami
siedmiu tekstow sa wykladowcy teologii, starszego i mlodszego pokolenia,
z uczelni Niemiec, Austrii i Szwajcarii.

Interpretowanie ,,eschatologii” jako ,,doktryny o rzeczach ostatecznych” za-
wiera w sobie pewne niebezpieczenstwo, ktéremu w historii podlegaty poszcze-
gblne tematy eschatologiczne. To, co mialo mowi¢ o dynamicznej i wypeknione;]
nadzieja relacji z Bogiem przychodzacym ku swojemu stworzeniu, aby zbawiac,
sadzi¢ 1 wypehiac, przybieralo posta¢ statycznej wiedzy, ktora informowata o po-
szczegdlnych punktach ,,po$miertnego programu” (s. 7). Eschatologia za$ nie
rozwija ,,planu ostatnich stacji w procesie §wiata”, lecz jest metodycznie ugrun-
towana refleksja o nadziei, ktora jest w nas (1P 3,15) i ktéra zywi si¢ obietnicami
dotyczacymi cztowieka, historii 1 §wiata, pochodzacymi z wydarzenia Jezusa
Chrystusa. Nadzieja ta opiera si¢ na Bogu, ktoéry ,,0zywia umarlych i to, co nie
istnieje, powotuje do istnienia” (Rz 4,17).

To, nad czym eschatologia podejmuje swoja refleksje, nie lezy jednak w ob-
szarze naszego empirycznego doswiadczenia, nie mozemy tego zmierzy¢, poli-
czy¢, oszacowa¢ w naszej trojwymiarowej przestrzeni i linearnym czasie. Pro-
blemem jest wigc sposéb wypowiedzenia tresci eschatologicznych. Pytanie,
od ktorego zaczyna si¢ refleksja eschatologiczna, dotyczy wigc hermeneutyki na-
dziei: interpretacji tresci nadziei chrze$cijanskiej na przezwycigzajacy $mierc
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