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CZY MAMY PRAWO DO NADZIEI
NA POWSZECHNE ZBAWIENIE?
REFLEKSJA NAD ZBAWCZYM UNIWERSALIZMEM
W MYSLI JANA PAWEA 1T I BENEDYKTA XVI

Czy mamy prawo do nadziei na powszechne zbawienie? Tak kluczowa kwestia
w dzisiejszej teologicznej dyskusji nie pozostala bez echa w mysli wspodtczesnych
nam papiezy, Jana Pawta II i Benedykta XVI. W swym nauczaniu po$§wigcaja oni
wiele miejsca zbawczej nadziei. Obydwaj papieze wyrazaja w istocie to samo
przekonanie, ze zbawcza wola Boga jest uniwersalna: Bog pragnie, aby wszyscy
ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy.

We wspolczesnej teologii mozna dostrzec rosnace zainteresowanie kwestia
uniwersalizmu zbawienia. U podstaw tak ozywionej debaty lezy silny akcent po-
lozony ostatnio na znaczenie nadziei, ktora w refleksji teologicznej przez dlugie
wieki pozostawata w cieniu wiary i mitosci. Okazuje si¢, ze nasze czasy, tak bar-
dzo doswiadczone ztudnymi ideologiami minionych wiekdéw, potrzebuja Swiatla
nadziei dla odkrycia glebszego sensu zycia posrdd codziennych do$wiadczen
1 trudnos$ci. Nie chodzi tu o inspirowana ptytkim sentymentalizmem i naiwnym
optymizmem ufno$¢, lecz o nadzieje majaca silne podstawy teologiczne.
W chrzescijanstwie istnieje dlugi tancuch §wiadkéw nadziei na powszechne zba-
wienie. To wlasnie oni poprzedzili nas w odwaznej wierze i szukajacej zrozumie-
nia nadziei. Odcinajac si¢ od nurtu apokatastazy ostatecznej, w ktorym doszta do
glosu doktrynalna pewnos$¢ zbawienia wszystkich, Zywia oni nadziej¢ na petne
pojednanie w przekonaniu, ze Bog jest w stanie znalez¢ dostgp do stworzonej
przez siebie wolnosci, by bez zadawania jej gwaltu doprowadzi¢ ja do pelnej re-
alizacji’. Tak kluczowa kwestia w dzisiejszej teologicznej dyskusji nie pozostat
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bez echa w mysli wspotczesnych nam papiezy, Jana Pawta II i Benedykta XVI.
W naszej refleksji nad uniwersalizmem zbawienia odwotamy si¢ do najbardziej
charakterystycznych fragmentdéw ich nauczania.

1. UNIWERSALIZM ZBAWIENIA W NAUCZANIU JANA PAWLA 11

Motyw chrzescijanskiej nadziei przenika cato$s¢ mysli Jana Pawta II. Stanowi
on jeden z wiodacych tematow rozmowy, jaka w 1994 roku przeprowadzit z pa-
piezem Vittorio Messori. Tej szczegdlnej rozmowie, dotyczacej najbardziej new-
ralgicznych kwestii wiary, sam papiez nadat wymowny tytul Przekroczy¢ prog
nadziei’. Pragnie w niej przyblizyé tajemnicza logike zbawczej historii, nawiazu-
jac do stow, ktore Chrystus skierowat do Nikodema: ,,Tak Bog umitowat §wiat,
ze Syna swojego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginat,
ale miat zycie wieczne” (J 3,16). W mitosci Ojca do $§wiata, zawarta jest afirmacja
wszelkiej stworzonej rzeczywistos$ci, uznanej z momentem stworzenia cztowieka
za bardzo dobra (Rdz 1,31). Wskutek grzechu, ktory zdominowal ludzkie dzieje,
ten $wiat zastuguje na potgpienie, potrzebujac zbawienia i ocalenia. Bogu, ktory
jest mitoscia, los stworzenia nie pozostaje obojetny. Mitos¢ Ojca wyraza sig
w postaniu Jednorodzonego Syna, ktory ,,nie przyszedi na §wiat, aby $wiat potg-
pi¢, ale zeby §wiat zbawi¢” (J 3,17). Wytacznie Syn Bozy stajac si¢ cztowiekiem
jest w stanie dokonac tego zbawczego dzieta. Samo imig¢ Jezus, ,,Bog, ktory zba-
wia”, moéwi o Jego zbawczym postannictwie. On jest Emmanuelem, Bogiem-z-
nami, ktory dzieli los cztowieka i w nim uczestniczy. W Nim urzeczywistnia si¢
odwieczny zbawczy boski zamyst. Historia zbawienia to wielka interwencja Bo-
ga, ktory w najbardziej radykalny sposob staje po stronie czlowieka. Osiaga ona
swoj kulminacyjny punkt w paschalnym misterium. Chrystus, ktory ,,ogolocit sa-
mego siebie, przyjawszy postac stugi”, a nadto ,,unizyt samego siebie, stawszy si¢
postusznym az do $mierci — 1 to $mierci krzyzowej” (Flp 2,7-8), jest wymownym
znakiem solidarno$ci Boga z czlowiekiem potrzebujacym zbawienia. Tenze czto-
wiek zostaje w Jezusie Chrystusie ogarnigty odkupiencza mitoscia wigksza
od jakiegokolwiek grzechu i powotany do nieprzemijajacego uczestnictwa
w wiecznym boskim zyciu. Zbawcza historia znajduje swa realizacje w ziemskich
dziejach ludzkosci az do ostatecznego ich wypelnienia, kiedy to Bog bedzie
,,wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28)".

W tym kontekscie pojawia si¢ w my$li papieza motyw uniwersalizmu zbawczej
nadziei. U jej podstaw lezy prawda, iz Bog ,,pragnie, by wszyscy ludzie zostali
zbawieni i doszli do poznania prawdy” (1 Tm 2,4). Bég obdarowuje cztowieka
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zyciem, ktore w Nim samym ma zrodto. Chrze$cijanska nauka o zbawieniu jest
soteriologia ptynacej z milosci Boga pelni zycia. Wiasnie ta mito§¢ ma moc
zbawcza. Szczgscie ogladania Boga twarza w twarz i uczestnictwa w Jego zyciu
odpowiada najglgbszym aspiracjom wpisanym w istotg cztowieka stworzonego
z motywu milosci i powotanego do zycia w mitosci’.

Zbawienie oznacza ocalenie od najbardziej tragicznej sytuacji, jaka jest wiecz-
ne potepienie. Papiez przypomina, ze problem piekta, pozostajacy w kontrascie
z powszechng zbawcza wola Boga, od samego poczatku niepokoit umysty wiel-
kich ludzi Kosciota, od Orygenesa az po Hansa Ursa von Balthasara. Zadaje sobie
przy tym pytanie, na ile wieczne potgpienie jest juz faktem dokonanym. To osta-
tecznie, jego zdaniem, wielka tajemnica. Bog pragnie przeciez zbawienia wszyst-
kich bez wyjatku ludzi, pozostajac wiernym przymierzu, ktére zawart z ludzko-
$cig. Skoro raz zdecydowal, Zze przeznaczeniem stworzonego przez Niego czto-
wieka jest zycie wieczne, juz od tego postanowienia nie odstapi. Problem pojawia
si¢ jednak po ludzkiej stronie. To nie tyle Bog odrzuca czlowieka, ile raczej czto-
wiek odrzuca Boga. Czy w takim razie mozna liczy¢ na to, ze zniewolony grze-
chem cztowiek ustapi wobec mitosci Bozej 1 uzna swdj tragiczny btad? A nade
wszystko, czy ustapi oskarzajacy wciaz synow ludzkich ksiaze ciemnosci, ktory
jest ,,ojcem klamstwa” (J 8,44)? ,,Prawdopodobnie nie ustapi — pisze papiez — ale
by¢ moze jego argumenty straca na sile. By¢ moze ludzko$¢ stopniowo otrzezwie-
je, znowu otworzy uszy, aby stysze¢ to stowo, w ktorym Bog powiedzial cztowie-
kowi wszystko. I nie bedzie w tym nic upokarzajacego. Cztowiek uczy si¢ na wia-
snych btedach, a Bég prowadzi go réwniez po krzywych szlakach jego historii™®.

Nadzieja na powszechne zbawienie wiaze si¢ z przyjsciem Chrystusa na zie-
mie, wraz z ktorym zainicjowane zostaly czasy eschatologiczne. Odnowienie
$wiata, ktorego oczekujemy, juz si¢ nieodwotalnie rozpoczeto. Wraz z rodzajem
ludzkim réwniez caty Swiat, glgboko zwiazany z cztowiekiem i1 przez niego zda-
zajacy do swego celu, dozna odnawiajacej przemiany. Odkupiencza $mier¢
i zmartwychwstanie Chrystusa daja poczatek nowemu niebu i nowej ziemi
(Ap 21,1). Pan wywyzszony ponad ziemi¢ pociagnat wszystkich do siebie
(J 12,32)’. To sprawia, ze papiez z nadzieja moze powiedzieé:

»W Chrystusie Bog objawit $wiatu, ze pragnie, aby ‘wszyscy ludzie zostali
zbawieni 1 doszli do poznania prawdy’ (1 Tm 2,4). To zdanie z Pierwszego Listu
do Tymoteusza ma zasadnicze znaczenie dla widzenia i gtoszenia spraw ostatecz-
nych. Jezeli Bog tak pragnie, jezeli Bog dla tej sprawy oddaje swojego Syna, kto-
ry z kolei dziata w Kosciele przez Ducha Swietego, to czy czlowiek moze si¢ po-
tgpi¢, czy moze by¢ przez Boga odrzucony? Czy moze Bog, ktory tak umitowat

3 Por. tamze, s. 70-71.
% Por. tamze, s. 68-70.109-110.140.
7 Por. tamze, s. 137-140.
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cztowieka, zgodzi¢ sig na to, aby tenze Go odrzucit i przez to zostal skazany na
meki wieczne? A jednak stowa Chrystusa sa jednoznaczne. U Mateusza wyraznie
mowi o tych, ktdrzy pojda na meki wieczne (25,46). Ktorzy to beda? Na ten temat
Kosciot sig nigdy nie wypowiadat. Jest to niezglgbiona tajemnica pomigdzy $§wig-
toscia Boga a ludzkim sumieniem. Milczenie Kosciota jest wigc w tym miejscu
jedynym witasciwym stanowiskiem chrze$cijanina”.

I dodaje:

,Jezeli nawet Chrystus moéwi o zdradzie Judasza: ‘Lepiej dla tego czlowieka,
gdyby si¢ nie narodzil’ (Mt 26,24), to rowniez i to sformulowanie nie musi by¢
rozumiane w sensie wiecznego potepienia’®.

Wypowiadajac te stowa papiez wyraza przekonanie, ze Bog realizuje dzieto
zbawienia na drogach wyftacznie Jemu wiadomych. Ozywia nas nadzieja,
ze Chrystus, ktory przyszedt na $wiat dla wszystkich ludzi i wszystkich odkupit,
dysponuje sobie tylko znanymi mozliwo$ciami, by dotrze¢ do kazdego z darem
zbawienia’. Fundamentem naszej nadziei pozostanie zawsze Jego krzyz i zmar-
twychwstanie, definitywne slowo prawdy i milosci. Bog, Sedzia sprawiedliwy,
jest nade wszystko mitoscia. On jest przeciez Ojcem, ktory daje swego Syna, aby
cztowiek nie zginal, ale miat zycie wieczne (J 3,16)".

Jan Pawet II dystansuje si¢ jednoczesnie od wykluczajacej istnienie piekta teo-
rii apokatastazy ostatecznej, zgodnie z ktora §wiat po zniszczeniu zostanie odno-
wiony, a wszelkie stworzenie dostapi zbawienia. Bog jako najwyzsza sprawiedli-
wos$¢ musi ostatecznie powiedzie¢ prawde o dobru i zhu ludzkich czynéw, dobro
wynagrodzi¢, a zto ukara¢. Nikt inny nie potrafi tego zrobi¢, tylko On. Perspek-
tywa sprawiedliwego sqdu sktania papieza do postawienia kolejnych pytan: ,,Czy
Bog, ktory jest mitoscia, nie jest takze ostateczna sprawiedliwoscia? Czy moze si¢
zgodzi¢ na te straszliwe zbrodnie, czy moga one przejs¢ bezkarnie? Czy kara osta-
teczna nie jest w jakim$ sensie potrzebna dla uzyskania rownowagi moralnej
w tak bardzo zawiklanych dziejach ludzkosci? Czy pieklo nie jest poniekad ostat-
nig ‘deska ratunku’ dla $wiadomo$ci moralnej czlowicka?”!! Odpowiedzia
na rodzace si¢ watpliwosci sa dla papieza pelne nadziei stowa ,,Nie Igkajcie sig!”
Bog chce zbawienia czlowieka, a wigc spetnienia czlowieczenstwa wedhug tej
miary, jaka sam zamierzyl. Potgga Chrystusowego krzyza i zmartwychwstania
jest zawsze wigksza od wszelkiego zla.

»Stowa Chrystusa zmartwychwstatego: ‘Nie Igkajcie si¢!” sa nam potrzebne
pod koniec drugiego tysiaclecia, moze bardziej niz kiedykolwiek... Istnieje Ktos,
kto dzierzy losy tego przemijajacego $wiata, Ktos$, kto ma klucze $mierci i otchta-

8 Tamze, s. 140.

® Por. tamze, s. 76.

' Por. tamze, s. 109-110.139.
" Por. tamze, s. 139-141.
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ni (por. Ap 1,18), Ktos, kto jest Alfa i Omega dziejéw cztowieka (por.
Ap 22,13)... A ten Kto$ jest Mitoscia (por. 1 J 4,8.16), Miloscia ucztowieczona,
Mitoscia ukrzyzowana i zmartwychwstata, Mitoscia bez przerwy obecna wsrod
ludzi. Jest Mitoscia eucharystyczna. Jest nieustajacym zrodtem komunii. On jeden
ma petne pokrycie dla tych stow: ‘Nie lekajcie sig!””'%.

Konsekwencja tego apelu jest zachgta, by przekroczyé¢ prog nadziei. Nie za-
trzymywac si¢ przed nim, lecz pozwoli¢ si¢ prowadzi¢ potgdze samej mitosci.
Ta wlasnie mito$¢ domaga si¢ oczyszczenia, zanim czlowiek dojrzeje do zjedno-
czenia z Bogiem, ktore jest jego ostatecznym powotaniem i przeznaczeniem. Bog
poddaje cztowieka dziataniu czy$c¢cowego oczyszczajacego ognia, aby go dopro-
wadzi¢ do zjednoczenia z soba”.

Szczegodlna okazja dla papieskich rozwazan na temat uniwersalizmu zbawienia
byt ostatni rok przygotowan do Wielkiego Jubileuszu 2000. Jan Pawet II podjat
si¢ refleksji nad eschatologiczna perspektywa ludzkiej historii w kontekscie od-
wiecznego zbawczego zamyshu Ojca. Tematyce tej poswigcil kilka katechez $ro-
dowych w 1999 roku. W jednej z nich nawigzuje do stawianego spontanicznie
w naszych czasach pytania o ostateczny cel i przeznaczenie ludzkosci. Odpowiedz
znajdujemy w powszechnym zbawczym planie, realizowanym w historii jako
droga zmierzajaca ku Ojcu. ,,Oczekujemy, wedtug obietnicy, nowego nieba i zie-
mi nowej, w ktorych bedzie mieszkata sprawiedliwos¢” (2 P 3,11-13). Nie zosta-
liSmy poinformowani o tym, kiedy bgdzie miato miejsce to finalne wydarzenie.
Trzeba zy¢ w cierpliwym oczekiwaniu, z nadzieja, ze uczestniczy¢ bgdziemy
w nowym stworzeniu: ,,A gdy juz wszystko zostanie Mu poddane, wtedy i sam
Syn zostanie poddany Temu, ktory Synowi poddat wszystko, aby Bog byt
wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28)".

W historii zbawienia milosierdzie Boga harmonizuje dogiebnie w ze sprawie-
dliwoscia 1 niemozliwe jest istnienie jednego bez drugiego. Jego sprawiedliwos¢,
to wiernos¢ poczynionym przez Niego zbawczym obietnicom. Pochodzi ona
z darmowej 1 milosiernej boskiej inicjatywy. ,,Bog nie postal swego Syna na $wiat
po to, aby $wiat potgpit, ale po to, by Swiat zostat przez Niego zbawiony” (J 3,17).
Wszyscy ,,dostepuja usprawiedliwienia darmo, z Jego taski, przez odkupienie,
ktore jest w Chrystusie Jezusie” (Rz 3,22-24). Sprawiedliwos¢ i milosierdzie
sa rozumiane przez papieza jako dwa wymiary tego samego misterium mitosci.
Mitos¢ Boga, Ojca mitosierdzia i pociechy, pozwala nam zachowac ufno$¢ wobec
dnia sadu, wykluczajac wszelki Iek (1 J 4,18). Tylko ten, kto odrzuci zbawienie,

12 Tamze, s. 162.

B Por. tamze, s. 141.163.
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zaoferowane mu przez bezgraniczne milosierdzie Boga, bedzie potgpiony, a ra-
czej to on sam siebie potepi’”.

Wobec oferty mitosci pltynacej z powszechnej zbawczej woli Boga czlowiek
pozostaje wolny. Moze w wolno$ci dokonac takze negatywnego wyboru, odpo-
wiadajac definitywnym odrzuceniem boskiej mitosci i przebaczenia, a tym sa-
mym odlaczajac si¢ na zawsze od wspolnoty z Nim. Wtasnie tg tragiczna sytuacjg
okresla chrzescijanska doktryna mianem piekfa albo tez wiecznego potepienia.
Jan Pawet II podkresla, Ze nie chodzi tu o kar¢ natozona i wymierzona z zewnatrz,
lecz o ostateczng konsekwencjg wyboru dokonanego przez cztowieka w ziemskim
zyciu. Taki los gotuje sobie ten, kto z uporem odrzuca mitosierna zbawcza mitos¢
Boga, rowniez w ostatnim momencie swojego zycia. Potgpienie polega zatem
na dobrowolnie wybranym przez cztowieka definitywnym oddaleniu si¢ od Boga,
potwierdzonym w $mierci, ktéra juz na zawsze pieczgtuje dokonang za zycia
opcje. Nie moze by¢ ono zatem przypisane boskiej inicjatywie. W swym mito-
sierdziu Bog nie pragnie niczego innego, jak tylko zbawienia tych, ktorych sam
stworzyt. To stworzenie zamyka si¢ na Jego mitos¢, a wyrok Boga stanowi jedy-
nie potwierdzenie tego wyboru. Papiez nawigzuje w tym miejscu do nauczania
Soboru Lateranskiego 1V, zgodnie z ktérym odpowiedZ Bogu ,nie” ze strony
stworzonej wolnosci juz raz miata miejsce. Chodzi o stworzenia duchowe, ktore
zbuntowaty si¢ wobec mitosci Boga i zostaty nazwane demonami (DS 800-801).
Ich los jest dla nas ludzi przestroga i nieustannym wezwaniem, by unikna¢ trage-
dii, w jaka moze pograzy¢ cztowieka grzech. Potgpienie pozostaje stojaca przed
nami realna mozliwoscia. W mysli papieza dominuje jednak klimat nadziei po-
wszechnego zbawienia. Nie jest nam dane poznad, czy i ktorzy ludzie mieliby by¢
juz rzeczywiscie potepieni. Biblijne obrazy piekla jako rozpalonego pieca, nie-
ugaszonego ptomienia, czy tez jeziora ognia, winny by¢, jego zdaniem, odpo-
wiednio interpretowane. Wskazuja one na kompletna frustracj¢ i pustke zycia bez
Boga. Nauka o piekle nie powinna stwarza¢ psychozy ani tez prowadzi¢ do Igku,
lecz nalezy ja przyja¢ jako konieczne zbawcze upomnienie skierowane do ludz-
kiej wolnosci. A nade wszystko nie wolno zapomnie¢, ze zmartwychwstaty Chry-
stus zwyciezyt juz szatana, udzielajac nam Ducha Swigtego, w ktorym mozemy
wotac ,,Abba, Ojcze” (Rz 8,15; Ga 4,6). Wiasnie ta bogata w nadziej¢ perspekty-
wa winna dominowaé¢ w chrzescijanskim przepowiadaniu. Papiez przypomina
zarazem, ze nadzieja na powszechne zbawienie nigdy nie byta obca liturgicznej
tradycji Ko$ciota, o czym $wiadcza stowa Kanonu Rzymskiego: ,,Boze, przyjmij
taskawie te ofiarg od nas, stug Twoich, i catego ludu Twego. Napehij nasze zycie

'* Jan Pawet II, Audiencja generalna z dnia 7 lipca 1999 roku: Giudizio e misericordia.
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swoim pokojem, zachowaj nas od wiecznego potgpienia i dotacz do grona swoich
wybranych”'®.

Zatwierdzajac Katechizm Kosciota Katolickiego, papiez uznaje go za nieza-
wodna norm¢ nauczania wiary, potrzebna dla uzasadnienia nadziei, ktora zyjemy
(1P 3,15)". W katechizmowej refleksji nad ostatecznym przeznaczeniem czto-
wieka silnie dochodzi do glosu chrzescijanska nadzieja. Jest tam mowa o niebie
jako wspdlnocie tych wszystkich, ktorzy osiagngli juz pelnig zbawienia. Ten stan
najwyzszego 1 ostatecznego szczgscia stanowi ostateczny cel 1 spetnienie najgleb-
szych dazen cztowieka (KKK 1023-1029). Czysciec przeznaczony jest dla tych,
ktorzy, jakkolwiek pewni juz wiecznego zbawienia, nie sa jeszcze catkowicie
oczyszczeni, by moc wejs¢ do nieba (KKK 1030-1032). Katechizm potwierdza
tez nauczanie Kosciola co do istnienia piekla i jego wiecznosci (KKK 1033-
1037). Stowem ,,piekto” okresla si¢ efekt ostatecznego odrzucenia mitosiernej
mitosci Boga i1 pozostanie z wolnego wyboru w stanie wiecznego oddalenia od
Boga. Nauczanie Kos$ciota na temat piekta jest wezwaniem do odpowiedzialnego
korzystania z wolno$ci. Trudnej refleksji nad mozliwos$cia potgpienia towarzyszy
jednak nadzieja na powszechne zbawienie. Jak bowiem czytamy, ,,w liturgii eu-
charystycznej 1 w codziennych modlitwach swoich wiernych Kos$ciot btaga o mi-
losierdzie Boga, ktory nie chce ‘niektdrych zgubié, ale wszystkich doprowadzi¢
do nawrocenia’ (2 P 3,9)” (KKK 1037).

Motyw zbawczego uniwersalizmu odnajdujemy rowniez w cyklu papieskich
katechez $rodowych o Duchu Swigtym. To wiasnie Duch sprawia, ze jestesmy
bogaci w nadzieje (Rz 15,13). On tez jest gwarancja spelnienia nadziei na zba-
wienie, ktora ,,zawie$¢ nie moze, poniewaz mitos¢ Boza rozlana jest w sercach
naszych przez Ducha Swigtego, ktory zostat nam dany” (Rz 5,5). Wiasnie tu do-
strzega Jan Pawel Il najglebsza racjg chrzescijanskiego optymizmu co do losow
$wiata i mozliwosci zbawienia wszystkich ludzi wszystkich czasow'®.

2. UNIWERSALIZM ZBAWIENIA W NAUCZANIU BENEDYKTA XVI

Miejscem refleksji Benedykta XVI nad uniwersalizmem zbawienia jest
w pierwszym rzgdzie encyklika Spe salvi. Analizujac jej teologiczna zawartosc,

' Jan Pawet II, Audiencja generalna z dnia 28 lipca 1999 roku: L’inferno come rifiuto definitivo
di Dio.

"W zatwierdzajacej 11 pazdziernika 1992 roku Katechizm Kosciota Katolickiego konstytucji apo-
stolskiej Fidei depositum papiez jako nastgpca Piotra wyraza §wiadomos¢ spetniania postugi
utwierdzania braci w wierze.

'® Jan Pawet 11, Audiencja generalna z dnia 3 lipca 1991 roku: Duch Swiety zadatkiem eschatolo-
gicznej nadziei i sprawcq wytrwania az do konca.
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nawiazywa¢ bedziemy do wczesniejszej tworczosci J. Ratzingera'’, profesora
uniwersyteckiego, a nastgpnie prefekta Kongregacji Nauki Wiary, ktorej kontynu-
acje odnajdujemy w tym papieskim dokumencie. Juz pierwsze stowa encykliki
wprowadzaja w klimat, ktory ja przenika: ,,W nadziei juz jesteSmy zbawieni”
(Rz 8,24). Odwotujac si¢ do zacytowanego wyzej fragmentu z Listu do Rzymian,
Benedykt XVI podejmuje si¢ szerokiej refleksji nad chrzescijanska nadzieja
(SS 1)*. Bazuje ona na wspaniatym ewangelicznym przestaniu, iz ,,Bog nie postat
swego Syna na §wiat po to, aby $wiat potgpit, ale po to, by Swiat zostal przez Nie-
go zbawiony” (J 3,17). Chrystus, ktéry niesie grzesznikom zbawienie, moze po-
wiedzie¢: ,,Nie przyszedlem po to, aby $wiat sadzi¢, ale by $wiat zbawic”
(J 12,47). On nie potgpia 1 nie zamyka przed nikim mozliwo$ci zbawienia, oferu-
jac kazdemu bez wyjatku pelie zycia®'. Wizja ostatecznego celu, ku ktéremu
z ufnoscia zmierzamy, sprawia, ze w nadziei mozemy czu¢ si¢ juz odkupieni
(SS 4).

Istotna przestanka w mysli papieza jest fakt, iz Bog bezwzglednie respektuje
ludzkq wolnosé. Nie traktuje cztowieka jako istoty niezdolnej do dzwignigcia od-
powiedzialnosci za swoj los. Laska nie usuwa wolnosci, przeciwnie, w pelni
jarozwija. Ostateczny los nie zostaje cztowiekowi narzucony. Bedac wolnym,
moze si¢ on sprzeciwi¢ boskim zamiarom. Podejmowane przez niego decyzje
wiaza si¢ jednak z odpowiedzialnoscia. Nie powinien zatem prowadzi¢ zycia, jak
mu si¢ podoba. To bowiem, co robi, nie jest zabawa, na ktora mu Bog pozwala,
nie biorac jej na serio. Kiedy$ begdzie musiat zda¢ sprawg z tego, co zostalo mu
powierzone. Kto$ nas zapyta o nasze zycie, pisze papiez, i niepodobna bgdzie tego
pytania nie dostysze¢. Nikt nie zostanie zbawiony wbrew wiasnej woli. Sa w tym
zyciu sprawy nieodwotalne, a chrzescijanin musi zy¢ swiadomy, ze jego bezbozne
zycie moze prowadzi¢ do wiecznej zatraty™.

Ziemska misja Chrystusa jest dla Benedykta XVI nieomylnym znakiem zaan-
gazowania Boga po stronie grzesznikow. On nie czeka, by winowajcy przyszli

" Nadziei na powszechne zbawienie po$wiecit J. Ratzinger w swej teologicznej tworczosci wiele
uwagi. Jedna z najbardziej znaczacych jego publikacji jest opublikowana w 9-tomowej serii Kle-
ine Katholische Dogmatik ksiazka Eschatologie. Tod und ewiges Leben, Regensburg 1978 (thum.
polskie: Eschatologia — Smier¢ i Zycie wieczne, Poznan 1984). Klasycznym jego dzielem, do kto-
rego bedziemy wielokrotnie powracac, jest ksiazka Einfiihrung in das Christentum. Vorlesungen
tiber das Apostolische Glaubensbekenntnis, Miinchen 1968 (ttum. polskie: Wprowadzenie w
chrzescijanstwo, Krakow 1970), w ktorej dotyka on rowniez kwestii eschatologicznych.

* Por. M. Pyc, Eschatyczna perspektywa chrzescijariskiej nadziei na kanwie encykliki Benedykta
XVI Spe salvi, Studia Gnesnensia 22 (2008), s. 83-96; tenze, Spe salvi in Christo. Chrystologicz-
na refleksja w swietle encykliki Benedykta XVI Spe salvi, w: Spe salvi, red. K. Michalczak (Teo-
logia Dogmatyczna, t. 3), Poznan 2008, s. 7-18.

! Por. J. Ratzinger, Eschatologia — $mieré i Zycie wieczne, op. cit., s. 224-226.

*? Por. tamze, s. 236-237; J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, op. cit., s. 269-271
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i pojednali si¢ z Nim, lecz sam wychodzi ku nim z przebaczajaca mitoscia i jedna
ze soba (2 Kor 5,19). Najlepszym $wiadectwem niepojetej mitosci Boga pragna-
cego ocali¢ cztowieka jest krzyz Chrystusa®, uznawany przez chrze$cijan za znak
nadziei (SS 43). Wiasnie tu Bog solidaryzuje si¢ do konca z cztowiekiem. Droga
do zwycigstwa nad zlem okazuje si¢ postuszenstwo Chrystusa az do $mierci
na krzyzu. W solidarnosci z grzesznikami, doswiadcza On ludzkiego Igku samot-
nos$ci 1 catkowitego opuszczenia. To, co si¢ tu dokonuje, spowite jest mrokiem
Jego zstapienia do piekiel. Co si¢ dzieje, gdy On sam ogarnia wolno$¢ grzesza-
cych swoja wigksza od niej wolnoscia? Cztowiek nie jest w stanie tej nocy prze-
niknaé**. Chrzeicijanska nadzieja ma swe ostateczne zrodlo w tajemnicy zmar-
twychwstania®. Zwycigstwo Chrystusa nad mocami zla sprawia, ze $w. Pawel
napisze z zywiotowga radoscia: ,,Jezeli Bog z nami, kt6z przeciwko nam? On, kto-
ry nawet wlasnego Syna nie oszczedzil, ale Go za nas wszystkich wydat, jakze
miatby nam wraz z Nim i wszystkiego nie darowa¢? Ktdz moze wystapic¢ z oskar-
zeniem przeciw tym, ktorych Bog wybral? Czyz Bog, ktory usprawiedliwia? Kt6z
moze wyda¢ wyrok potgpienia? Czy Chrystus Jezus, ktory ponidst za nas Smier¢,
co wigce] — zmartwychwstal, siedzi po prawicy Boga i przyczynia si¢ za nami?
Kt6z moze nas odlaczy¢ od mitosci Chrystusowej?” (Rz 8,31-39). To wiasnie
zmartwychwstaty Pan jest niezawodnym znakiem nadziei’®. Potgpienie zagraza
wszgdzie tam, gdzie cztowiek si¢ od Niego oddala. Ostatecznie to sam czlowiek
osadza siebie, separujac sie od zbawczego zrodta®’.

Prawda o oczekujacym nas sqdzie nierozerwalnie faczy si¢ w mysli papieskiej
z orgdziem o fasce. Sad jest konsekwencja odpowiedzialno$ci, jaka spoczywa
na barkach czlowieka obdarowanego wolnoscia. Laska nie eliminuje wolnosci,
ale tez nie uwalnia od odpowiedzialnoéci®®. Sad nad cztowiekiem dokonuje si¢
przed obliczem sprawiedliwego Sedziego. W konfrontacji z odwieczng prawda
zostaje odstonigta cata prawda o ludzkim zyciu. W spotkaniu z Bogiem, ktory zna
doglebnie serce czlowieka, nie ma juz miejsca na fikcje i pozory. Wyltacznie On
moze oceni¢ jego postawq, zardwno jego otwarto$¢ na dobro, jak i radykalne za-
mknigcie si¢ w sobie”’. Swiadomo$é, ze to Chrystus jest sedzia, stwarza jednak
wokot sadu klimat nad21el. Nie sadzi nas bowiem kto$ obcy i nieznany. Bog oddat
sad w rgce Syna, ktory jako czlowiek jest jednym sposréd nas. On wie, co znaczy

* Por. tamze, 5. 229-231.

* Por. J. Ratzinger, Eschatologia — Smier¢ i Zycie wieczne, op. cit., s. 237.

% Por. tenze, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, op. cit., s. 248-257; tenze, Droga Paschalna, Kra-
kow 2001, s. 120.

2 por. tenze, Stuzy¢ prawdzie. Mysli na kazdy dzier, Poznan 1983, s. 13.

*7 Por. tenze, Eschatologia — $mier¢ i zycie wieczne, op. cit., s. 224-226.

% Por. tenze, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, op. cit., s. 268-271.

* Por. tenze, Eschatologia — $mier¢ i zycie wieczne, op. cit., s. 225-228.
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byé cztowiekiem. Dlatego tez oczekiwaniu na sad towarzyszy jutrzenka nadziei*’.
Rozstrzygajace znaczenie ma dla papieza nierozerwalna wiez faski ze sprawiedli-
wosciq. Laska nie przekresla sprawiedliwo$ci. Swiat bez sprawiedliwego Boga
pozostatby Swiatem bez nadziei (SS 43-44). Dzigki dokonanemu w Chrystusie
dzielu odkupienia taska i sprawiedliwo$¢ wzajemnie si¢ przenikaja. W obliczu
sadu nie tracimy nadziei, gdyz sprawiedliwos$ci towarzyszy nieodlacznie laska.
Gdyby bowiem sad ,,byt tylko taska — pisze papiez — tak ze wszystko, co ziem-
skie, byloby bez znaczenia, Bog bylby nam winien odpowiedZ na pytanie o spra-
wiedliwo$¢ — decydujace dla nas pytanie wobec historii 1 samego Boga. Gdyby
byt tylko sprawiedliwoscia, bylby ostatecznie dla nas wszystkich jedynie przy-
czyna lgku”. Wcielenie Boga w Chrystusie tak doglebnie potaczyto sprawiedli-
wos¢ 1 taske, ze z nadzieja mozemy zmierza¢ na spotkanie z Panem, ktory jest
naszym sedzia (SS 47)’'. Nadzieja ta jest zwiazana z nieztomnym przekonaniem,
iz w godzinie sprawiedliwosci definitywnym zwycigzca okaze si¢ milosé
(SS 41)*%.

W encyklice Spe salvi Benedykt XVI dotyka kwestii posmiertnego losu czto-
wieka (SS 45-48). Niebo to pelnia zbawienia 1 ostateczne spelnienie ludzkiej eg-
zystencji w Bogu. Nosi ono znamig chrystologiczne, okresla je bowiem na zawsze
jego historyczny poczatek w tajemnicy paschalnej $mierci 1 zmartwychwstania
Chrystusa™. Mozliwo$¢ bezposredniego osiagnigcia wiecznego szczeécia w niebie
staje przed ludzmi catkowicie czystymi, ktorzy otworzyli si¢ w petni na dar bo-
skiej mitosci, a cale ich istnienie ksztaltowane bylo przez komuni¢ z Bogiem
(SS 45).

W swej eschatologicznej refleksji papiez dotyka takze kwestii mozliwosci po-
tepienia grzesznikow (SS 45). Przestroga przed wiecznym potgpieniem pojawia
si¢ zarowno w nauczaniu Jezusa, jak i w pismach apostolskich®*. Piekfem jest do-
prowadzona do ostatecznych granic samotnos¢, spowodowana odrzuceniem mito-
$ci Boga, przy absurdalnym dazeniu do niezaleznosci i samowystarczalnosci®”.

,Gdyby istniala taka samotnos$¢ — pisze J. Ratzinger — do ktorej nie przenika-
loby zadne stowo, gdyby powstato tak glebokie opuszczenie, ze nikt by do niego
nie dotarl, wtedy mieliby$my istotnie calkowita samotnos¢ i Igk, ktory teologowie
nazywaja ‘pieklem’”. A zatem pieklo oznacza ,,samotnos¢, ktorej nie dosigga sto-

** Por. tenze, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, op. cit., s. 272.

3! Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, 1030-1032.

*2 Por. J. Ratzinger, Eschatologia — Smierc i Zycie wieczne, op. cit., s. 233.

3 Por. tamze, s. 253-254; K. Rahner, Auferstehung des Fleisches, w: K. Rahner, Schriften zur The-
ologie — II, Einsiedeln 1955, s. 221.

* J. Ratzinger wspomina o dogmacie méwiacym o istnieniu pickta i wiecznosci piekielnych kar
(DS 72.76.411.801.858.1351). Ma on, jego zdaniem, solidne podstawy biblijne. Por. J. Ratzinger,
Eschatologia — smier¢ i Zycie wieczne, op. cit., s. 235.

* Por. tenze, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, op. cit., s. 249.258-259.
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wo mitosci i ktora przez to jest zagrozeniem calej egzystenciji... Smieré to po pro-
stu samotno$¢. Ale taka samotno$¢, do ktorej nie moze przedosta¢ si¢ mitose,
to piekto™°.

To nie Bog potepia cztowieka. On jest samym zbawieniem. O potgpieniu moze
by¢ mowa wylacznie tam, gdzie cztowiek zamyka si¢ w sobie i trwa z dala
od Niego®’. Dlatego tez w encyklice Spe salvi papiez pisze:

»Moga by¢ tacy ludzie, ktorzy zniszczyli w sobie pragnienie prawdy i goto-
wos$¢ do kochania; ludzie, w ktorych wszystko stato si¢ klamstwem; ludzie, ktorzy
zyli w nienawisci 1 podeptali w sobie mito$¢. Jest to straszna perspektywa,
ale w niektorych postaciach naszej historii mozna by odnalez¢ w sposob przeraza-
jacy postawy tego rodzaju. Uleczenie takich ludzi bytoby juz niemozliwe, a znisz-
czenie dobra okazatoby si¢ nieodwotalne: to jest to, na co wskazywatoby stowo
piekto” (SS 45)**.

W przekonaniu Benedykta XVI nie chodzi tu o fakt juz dokonany, lecz zagra-
zajaca grzesznikom tragiczna mozliwos¢. Przy analizie oryginalnej tacinskiej wer-
sji tekstu encykliki trzeba zwroci¢ uwage na uzyty w nim coniunctivus deleverint.
Wprowadza on w wypowiedz papieza specyficzny klimat. Jest tu wyrazona moz-
liwos$¢, pewne subiektywne przekonanie czy tez mysl ex mente auctoris. Lacinski
tekst nie pozwala na stwierdzenie w prosty sposob faktu istnienia potgpionych
inie podejmuje proby opisu faktycznej, zaistniatej juz rzeczywisto$ci. Zostaje
W nim wyrazona raczej opinia, badz tez subiektywne przekonanie, ktore mogtoby
nasuwac¢ si¢ formulujacemu taki poglad w kontekscie dramatycznych dziejow
swiata. Podobne przekonanie wyrazone zostaje w koncowym zdaniu omawianego
fragmentu. W szczegdlnosci chodzi o uzyty w trybie przypuszczajacym czasow-
nik invenias, co i tu sugerowatoby raczej mozliwos¢ potgpienia niz proste stwier-
dzenie definitywnie juz zaistniatego faktu. Takie rozumowanie potwierdza dodat-
kowo dalsza czg$¢ tekstu encykliki dotyczaca nieba, gdzie czytamy, iz, w przeci-
wienstwie do mozliwosci potepienia, istnieje, z drugiej strony, mozliwo$¢ bezpo-
$redniego osiagnigcia nieba przez ludzi catkowicie czystych®. Encyklike Bene-

36 Tamze, s. 247.

*7 Por. J. Ratzinger, Eschatologia — Smier¢ i Zycie wieczne, op. cit., s. 225.

¥ S 45:  Sunt quidam qui veritatis desiderium amorisque alacritatem deleverint. In iis omnia facta
sunt mendacia; ii odio vixerunt iique in se amorem ipsi proculcarunt. Terrificus est hic prospec-
tus, sed quaedam nostrae historiae personae huius generis species horrendum in modum agnosce-
re sinunt. Talibus in hominibus nihil sanabile invenias et boni dissipatio irreparabilis: id ipsum
inferni verbo significatur” [AAS 99(2007)12,1022].

¥ SS 45: | At contra integerrimae personae esse possunt, quae se a Deo penitus pervadi sunt passae,
quapropter omnino proximo praesto sunt. De hominibus nempe agitur, qui a Deo communicato
toti prorsus diriguntur, quorum ad Deum accessio illud solummodo complet quod ii iam sunt”
[AAS 99(2007)12,1022]. Por. w tym wzgledzie artykul dokonujacy krytyki polskiego tltumacze-
nia encykliki Spe salvi: M. Pyc, Czy rzeczywiscie encyklika Spe salvi przekresla nadzieje na uni-
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dykta XVI przenika zatem nadzieja powszechnego zbawienia. Tej chrzescijan-
skiej nadziei nie wolno pod zadnym pozorem pomyli¢ z pewnos$cia. Dotykamy tu
bowiem tajemnic, ktére, zgodnie z wola Boga, pozostaja dla nas zakryte®.

Dla uzasadnienia nadziei na powszechne zbawienie w konfrontacji z drama-
tyczna historia Swiata szczegdlne znaczenie przypisuje papiez wierze w czysciec
(SS 46-48). Na drodze dojrzewania do petnej komunii z Bogiem zostaje otwarta
przed grzesznikami mozliwo$¢ oczyszczenia w ogniu czy$¢cowym. Benedykt
XVI zwraca uwagg na akcentowany we wspolczesnej eschatologii personalistycz-
ny wymiar czy$¢ca. Ogniem osadzajacym 1 przemieniajacym cztowieka, ktory
spala i zarazem zbawia, jest sam Chrystus, Sedzia 1 Zbawiciel (SS 47). Dokonuja-
ca si¢ W nim oczyszczajaca przemiana wymyka si¢ ziemskim kategoriom czasu.
Jego miarg sa przepastne glebie ludzkiej egzystencji, ktore ma przemierzy¢ prze-
palajacy ogien*'. Poniewaz jednak Chrystus jest naszym Zbawicielem, w spotka-
niu z Nim dominuje klimat nadziei. Tak rozumiana nadzieja ma wymiar wspolno-
towy. O pehi zbawienia czlowieka mozna bedzie mowi¢ dopiero wtedy, gdy
urzeczywistni si¢ zbawienie w znaczeniu uniwersalnym, zarowno wszech§wiata,
jak i wszystkich wybranych*.

Mysl o zbawezym uniwersalizmie juz od dawna przenikala teologiczng twor-
czo$¢ J. Ratzingera. Potwierdzeniem tego jest wydana w 1965 roku ksiazka
O sensie bycia chrzescijaninem®. Nawiazujac do drugiego tygodnia ,,Cwiczen
duchownych” $§w. Ignacego z Loyoli, niemiecki teolog rysuje w niej przed na-
szymi oczyma dramatyczng sytuacj¢ §wiata: ,,Tutaj trzy Osoby boskie spogladaja
na caly $wiat peten ludzi. Widzac za$, ze wszyscy szli do piekta, postanawiaja
w swej wiecznos$ci, ze druga Osoba boska stanie si¢ czlowiekiem dla zbawienia
rodzaju ludzkiego”. Nasza wiara nie pozwala nam dzi$§ mysle¢, zauwaza J. Rat-
zinger, ze poza granicami Kosciola nie ma zbawienia 1 az do czasu Chrystusa
wszyscy ludzie skazani byli na los wiecznego odrzucenia. Ozywia nas bowiem
nadzieja, Bog doprowadzi do zbawienia wszystkich ludzi. On jest w stanie
to uczyni¢ i dokona tego niezaleznie od naszych ludzkich teorii. Nie musimy
Mu w tym pomaga¢ nasza pomystowoscia. Boze mitosierdzie, ktore objawito si¢
w Chrystusie, jest wystarczajaco bogate dla wszystkich. Bog, ktory jest mitoscia,

wersalne zbawienie? Krytyczne uwagi odnosnie do jej polskiego tlumaczenia, Teologia Prak-
tyczna 9 (2008), s. 199-205.

* Wynika z tego, ze podobnie jak odrzucona zostata przez Kosciot teoria apokatastazy ostatecznej,
gloszaca pewno$¢ zbawienia wszystkich i odnowienia calej rzeczywistosci na koncu czasow, nie
mozna, z drugiej strony, wyrokowac o potgpieniu, ktore miatoby stac si¢ juz faktem, i glosi¢ tezy
o zaludnionym juz na wieczno$¢ piekle. Por. tamze, s. 203-204.

*I'Por. J. Ratzinger, Eschatologia — $mieré i Zycie wieczne, s. 208.250-251.

2 Por. tamze, s. 255-258.

® Tenze, Vom Sinn des Christseins, Miinchen 1965 (tlum. polskie: O sensie bycia chrzescijaninem,
Krakow 2006).
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zyje 1 dziala zgodnie z prawem nadmiaru, a wigc tej mitosci, ktora nie potrafi dac
mniej niz siebie sama. Jesli bowiem wszystko zalezy od nas, od naszej dobrej wo-
li, od matosci naszych dziel, to nie uda nam si¢ osiagna¢ zbawienia. Tu nasze sily
nie wystarcza. Bég w swoim wielkim mitosierdziu uczynit jednak mozliwym
to, co po ludzku wydawato si¢ niemozliwe. Powinnismy tylko w calej pokorze
Mu na to przyzwoli¢*.

Motyw uniwersalizmu chrzescijanskiej nadziei zostal podjety przez J. Ratzin-
gera takze w po$wigconej eucharystycznej tematyce ksiazce Bdg jest blisko nas®.
Jak zauwaza on: ,,W calym Nowym Testamencie i w calej Tradycji Ko$ciota zaw-
sze bylo jasne, ze Bog pragnie zbawienia wszystkich, ze Jezus umart
za wszystkich ludzi, a nie za jaka$ ich czg$¢, 1 ze Bog ze swej strony nie wyzna-
cza zadnej granicy. Nie dokonuje wyboru pomigdzy tymi, ktorych nie lubi i nie
chce dopusci¢ do zbawienia, a tymi, ktorych preferuje — On kocha wszystkich,
poniewaz sam wszystkich stworzyt”*.

W Pierwszym Liscie do Tymoteusza czytamy, ze Chrystus wydat siebie same-
go na okup za wszystkich (1 Tm 2,6). Z tego tekstu, ktéry monachijski teolog
uznaje za eucharystyczny, dowiadujemy si¢, ze w pewnych kregach koscielnych
uzywano w eucharystycznej formule przeistoczenia sformutowania ,,za wszyst-
kich”. Tradycja ta nigdy w Kosciele nie zagingla, czego dowodem jest dawny
mszal wielkoczwartkowy, w ktorym opis Ostatniej Wieczerzy zaczynal sig
od stow: ,,On to w dzien przed Mgka, dla zbawienia wszystkich...”. Wierny tej
tradycji J. Ratzinger pisze:

,»Ograniczenie co do liczby zbawionych zostato wyraznie odrzucone jako here-
zja przeciwna wierze catego Kos$ciota?’. Nauka Kosciota mowi co$ doktadnie od-
wrotnego: Chrystus umart za wszystkich. Nie wolno nam probowac¢ wyznaczad
Bogu granic. Mija sig z istota wiary ten, kto tylko wtedy uwaza ja za korzystna,
gdy jest nagradzany nieszczg$ciem innych. Taka postawa, ktéra potrzebuje ukara-
nia innych, nie przyjmuje istoty wiary. Taki czlowiek kocha tylko siebie samego,
a nie Boga Stworcg, do ktorego naleza Jego stworzenia. Taka postawa bytaby sta-
nowiskiem wszystkich, ktorzy nie mogli znie$¢, Zze rowniez ostatni robotnicy
otrzymali jednego denara; stanowiskiem tych, ktorzy tylko wtedy poczuliby sig¢
nagrodzeni, gdyby inni otrzymali mniej. To bytaby postawa pozostatego w domu
syna, ktory nie mogt znie$¢ pojednawczej dobroci ojca. To bylaby zatwardzialos¢
serca, w ktorej byloby widaé, ze szukalismy tylko siebie samych, a nie Boga,

* Por. tenze, O sensie bycia chrzescijaninem, op. cit., s. 43-50.61.83.86.

* Tenze, Gott ist uns nah. Eucharistie. Mitte des Lebens, Augsburg 2001 (thum. polskie: Bég jest
blisko nas. Eucharystia: centrum zycia, Krakow 2002).

* Tenze, Bog jest blisko nas. Eucharystia: centrum Zycia, op. cit., s. 36.

W XVII wicku potepiona zostata teza jansenistow, wedhug ktorej Chrystus nie umart za wszyst-
kich.
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ze nie umitowali$my naszej wiary, lecz znosili$my ja jak cigzar. Musimy wreszcie
przesta¢ sadzi¢, ze zycie bez wiary jest pigkniejsze, ze lepiej wystawacé bezczyn-
nie na rynku jak robotnicy, ktorych szukano dopiero w jedenastej godzinie. Mu-
simy si¢ uwolni¢ od urojenia, jakoby duchowa bezczynnos¢ byta lepsza od zycia
stowem Bozym. Musimy na nowo nauczy¢ si¢ tak zy¢ wiara i ja afirmowac, by-
smy znalezli w niej rados$¢, ktora bedziemy nies¢ nie dlatego, Zze inni kiedy$ do-
znaja szkody, lecz z wdzigcznosci za nia i1 checi dzielenia si¢ nig. To podstawa,
fundamentalna teza biblijnej Nowiny, ktora méwi, ze Pan umart za wszystkich —
zazdro$é o zbawienie jest niechrzescijanska™®.

Nie nalezy stad wnioskowa¢, jakoby Bog zmuszal kogokolwiek do zbawienia.
Boza milo$¢ w swojej wielko$ci nie eliminuje wolnosci odmowy, a tym samym
mozliwosci odrzucenia zbawienia. Jako Ojciec i Stworca Bog akceptuje 1 szanuje
wolnos¢ cztowieka nawet wtedy, gdy ten Go odrzuca. Obejmujaca wszystkich
zbawcza wola Boga nie musi oznaczaé, ze wszyscy rzeczywiscie zbawienia do-
stapia. Pozostaje jednak nadzieja, ktéra ,,zawie$¢ nie moze” (Rz 5,5)%.

Do encykliki Spe salvi i kwestii ostatecznego przeznaczenia cztowieka nawig-
zuje Benedykt XVI w spotkaniu z duchowienstwem diecezji rzymskiej 7 lutego
2008 roku. Nawiazujac do fenomenu zanikajacego dzi$ poczucia grzechu, zauwa-
za: ,,Dzis zwykliSmy mysle¢: czymze jest grzech, Bog jest wielki, zna nas, a za-
tem grzech sig nie liczy, na koniec Bog bedzie dobry dla wszystkich”. Ale prze-
ciez istnieje sprawiedliwos$¢, jak tez istnieje prawdziwa wina. Jedynie Bog, ktory
jest sprawiedliwy, moze zaprowadzi¢ sprawiedliwos¢: ,,Kto nie wie nic o sadzie
Bozym, kto nie wie o mozliwos$ci piekta, radykalnej i definitywnej klgsce zycia,
ten nie wie tez o mozliwosci 1 koniecznosci oczyszczenia”. W tym kontekscie
czym$ oczywistym jest dla papieza niosaca pociech¢ prawda o czysécu. Wypo-
wiada zarazem przeniknigte nadzieja stowa:

,By¢ moze nie sa liczni ci, ktorzy tak bardzo zniszczyli samych siebie, ze nig-
dy nie bgdzie mozna ich uzdrowi¢, Zze nie ma w nich niczego, na czym moglaby
si¢ oprze¢ Boza mitos¢, nie sq juz zdolni w najmniejszym stopniu do kochania.
To bytoby piekto. Z drugiej strony, mato jest na pewno takich — a przynajmniej
niewielu — ktorzy sa tak czysci, ze mogliby od razu wej$s¢ w komunig z Bogiem.
Bardzo wielu z nas ma nadziejg, ze da si¢ w nas co$ uleczy¢, ze bedzie w nas
w koncu wola shuzenia Bogu i stuzenia ludziom, zycia wedtug Boga. Ale jest tak
wiele, wiele ran, tyle brudu. Musimy zosta¢ przygotowani, oczyszczeni. To jest
nasza nadzieja: w naszej duszy jest tak wiele brudu, ale na koniec Pan da nam

* J. Ratzinger, Bog jest blisko nas. Eucharystia: centrum Zycia, op. cit., s. 37-38.
* Por. tamze, op. cit., s. 38-39.
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mozliwo$¢, obmyje nas w koncu swa dobrocia, ktora pochodzi z Jego krzyza.
I w ten sposob sprawi, ze bedziemy mogli by¢ z Nim na wieki™°.

Nie sposob nie zauwazy¢, ze papieskie wypowiedzi dotyczace ostatecznego lo-
su cztowieka sa bardzo wywazone. Majac zapewne na wzgledzie $cierajace si¢
obecnie skrajne tendencje, zarowno przesadnie optymistyczne, jak i, z drugiej
strony, apriorycznie pesymistyczne, papiez unika uproszczonych rozstrzygnigc,
dajac $wiadectwo zywionej przez niego w sercu chrzescijanskiej nadziei. W kon-
tekscie cato$ci papieskiego nauczania nie sposob interpretowa¢ zwrotu ,,by¢ moze
nie sa liczni” jako stwierdzenia faktu potgpienia juz niektorych, choéby nielicz-
nych. Mamy tu do czynienia raczej z delikatng sugestia, skierowana przeciwko
pewnosci ,,infernalistéw”, a wigc zwolennikéw tezy o zaludnionym juz piekle,
iz moze by¢ jednak inacze;j.

Bog jest nade wszystko miloscia. On kocha kazdego z nas i jedynie jego mi-
1os¢ jest w stanie zmieni¢ od wewnatrz ludzka egzystencjg¢. On tez wyzwala nas
z grzechu, a Jego wiernosci nie przekresla nawet nasza odmowa. Dochodzi
tu do konfrontacji ludzkiej nedzy zagubionego grzesznika z Bozym milosier-
dziem, objawionym w Zbawicielu, ktory obarczyt si¢ grzechami catego $wiata.
Celem misji Chrystusa jest zbawienie wszystkich. On przyszedt, by nam powie-
dzie¢, ze pragnie nas wszystkich mie¢ w niebie. Zywiac te nadzieje, Benedykt
XVI w swej pasterskiej trosce nie pominie jednak przestrogi przed piektem, o kto-
rym tak mato si¢ moéwi w naszych czasach, a ktore realnie zagraza zamykajacym

serce na Jego mitosé’".
% ok ok

Zarowno Jan Pawet II, jak i 6wczesny prefekt Kongregacji Nauki Wiary, kar-
dynat Joseph Ratzinger, niejednokrotnie wyrazali swoj podziw dla skoncentrowa-
nej wokot nadziei powszechnego zbawienia mysli wybitnego szwajcarskiego teo-
loga, Hansa Ursa von Balthasara. Jan Pawel Il nazwal bazylejskiego teologa
wielkim synem 1 wiernym stuga KoS$ciota oraz wybitnym me¢zem teologii 1 nauk
duchowych, ,.ktoremu przystuguje szczegdlnie zaszczytne miejsce w koscielnym
1 kulturalnym zyciu wspotczesnosci”’. Wielorakimi zaslugami jego dlugiej i nie-
zmordowanej pracy jako nauczyciela duchowego i cenionego naukowca uzasad-
niat nadanie mu godnos$ci kardynalskiej, bedacej znakiem szczegdlnego uznania
1 szacunku, jaki Stolica Apostolska okazuje osobie i dzietu zycia tego wielkiego

0 Spotkanie Benedykta XVI z duchowieristwem diecezji rzymskiej, 1’Osservatore Romano (PL)
29,3 (2008), s. 42.

> Benedykt XVI, Homilia podczas wizyty pasterskiej w rzymskiej parafii $w. Felicyty i jej synow
meczennikow, dnia 25.03.2007.
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kaptana i teologa®®. Nawiazujac do tej kardynalskiej nominacji podczas uroczy-
stosci pogrzebowych, ktore mialy miejsce w Lucernie 1 lipca 1988 roku, kard.
J. Ratzinger powiedzial w homilii: ,,To, co Papiez zechcial wyrazi¢ swym gestem
uznania, co wigcej, uczczenia, pozostaje w mocy: to juz nie pojedynczo i prywat-
nie, ale oficjalnie sam Kosciol w swej urzedowej odpowiedzialnosci mowi nam,
ze Balthasar jest prawowitym nauczycielem wiary, drogowskazem wskazujacym
na zrodla wody zywej — swiadkiem Stowa, od ktérego uczymy si¢ poznawac
Chrystusa i ktory nas uczy prawdziwego zycia™’. Wypowiedzi te sa $wiadec-
twem akceptacji ze strony Kosciola uniwersalistycznej teologii Hansa Ursa von
Balthasara i gloszonej przez niego nadziei na powszechne zbawienie.
Podsumowujac cato$¢ naszej refleksji mozna powiedzie¢, ze zardbwno Jan Pa-
wet I, jak i Benedykt X VI, po$wigcaja w swym nauczaniu wiele miejsca zbaw-
czej nadziei. Mys$l Jana Pawla II znamionuje szczegdlna odwaga. Wypowiedzi
Benedykta XVI, cho¢ w istocie pozostaja z nia zbiezne, formutowane sa z nieco
wigksza ostroznoscia, spowodowana zapewne coraz silniej dajacymi ostatnio znac
o sobie w Kosciele skrajnie optymistycznymi nurtami. Obydwaj papiez wyrazaja
jednak w istocie to samo przekonanie, ze zbawcza wola Boga obejmuje wszystkich
ludzi: ,,Bog pragnie, aby wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania
prawdy”. Z tego tez powodu Kos$ciot winien modli¢ si¢ za wszystkich, jako
ze Chrystus wydal siebie na okup za wszystkich (I Tm 2,1-6). On tez posiada
,,moc nad kazdym cztowiekiem” (J 17,2), by by¢ Zbawca wszystkich ludzi (1 Tm
4,10), aby zgladzi¢ grzechy wszystkich (Hbr 9,28). Ukazala si¢ bowiem taska,
ktéra niesie zbawienie wszystkim ludziom (Tt 2,11). Wywyzszony na krzyzu
»przyciagnie wszystkich do siebie” (J 12,32). Bog bowiem poddat wszystkich
niepostuszenstwu, aby wszystkim okaza¢ swoje mitosierdzie” (Rz 11,32). Podsu-
mowaniem naszych rozwazan moze by¢ petlna nadziei wypowiedz P. Schoonen-
berga: ,,Stoimy tu przed niezglebiona tajemnica Boga i cztowieka. Pieklo jest ja-

ka$ mozliwoscia w nas, a zbawienie jeszcze wigksza mozliwoscia w Bogu™.

POSSIAMO AVERE LA SPERANZA DELLA SALVEZZA DI TUTTI? RIFLESSIONE
SULL’UNIVERSALISMO SALVIFICO NEL PENSIERO DI GIOVANNI PAOLO 1T
E BENEDETTO XVI. RIASSUNTO

La questione dell’universalita della salvezza diventa sempre piu importante nella teo-
logia di oggi. Il cristiano ha diritto di sperare per tutti? La nostra ricerca esamina

32 Jan Pawel 11, List do kard. J. Ratzingera w zwiqzku ze Smierciq H. Ursa von Balthasara, Com-
munio (PL) 8,6 (1988), s. 4.

3 J. Ratzinger, ,,Wiem, ze wybawca méj zyje”. Homilia wygloszona podczas Mszy $wietej odpra-
wianej za Sp. Hansa Ursa von Balthasara, dnia 1 lipca 1988 roku w Lucernie, Communio (PL)
8,6 (1988), s. 34.

**P. Schoonenberg, Wierze w zZycie wieczne, Concilium (PL) 5,1-5 (1969), s. 68.
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I’insegnamento di Giovanni Paolo II e Benedetto XVI, cercando la risposta a questa ne-
vralgica domanda. La prima parte dell’articolo ¢ dedicata alla presentazione del pensiero
di Giovanni Paolo II. Intorno alla questione della speranza della salvezza si concentra
il suo lungo colloquio con Vittorio Messori, pubblicato nel libro Varcare la soglia della
speranza. Lo stesso motivo ritorna nei suoi discorsi fatti durante le udienze generali prima
del Giubileo 2000 e viene confermato nel Catechismo della Chiesa Cattolica. La seconda
parte dell’articolo presenta il pensiero di Benedetto XVI. Egli riflette sul tema della spe-
ranza anzitutto nell’enciclica Spe salvi. Questo documento rimane in armonia con
I’insegnamento precedente di J. Ratzinger, professore universitario e prefetto della Con-
gregazione della Fede. Nell’enciclica troviamo la continuazione delle riflessioni pubblica-
te prima nei libri: Introduzione al cristianesimo, Escatologia. Morte e vita eterna, Il senso
dell’esistenza cristiana, Il Dio vicino. L eucaristia cuore della vita cristiana. 11 tema della
speranza della salvezza viene inoltre affrontato durante ’incontro del Papa con i sacerdoti
della diocesi di Roma nel 2007. Si puo dire che il pensiero di Giovanni Paolo II e Bene-
detto XVI ¢ profondamente penetrato dal motivo dell’universalita della salvezza. Anche il
loro giudizio riguardo all’insegnamento del famoso teologo, Hans Urs von Balthasar,
promotore della tesi sul dovere cristiano di sperare la salvezza per tutti, rivela la loro con-
sonanza con il pensiero universale del teologo di Basilea.
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