RECENZJE

Ks. Mirostaw Kowalczyk, U poczgtkdw teologii historii w Polsce. F. Sawicki,
K. Michalski, A. Pechnik, Wyd. KUL, Lublin 2008, ss. 418.

Opublikowana przez Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
monografia ks. M. Kowalczyka: U poczgtkdéw teologii historii w Polsce. F. Sa-
wicki, K. Michalski, A. Pechnik, obejmuje trzy czesci, w ktérych zostata omowio-
na teologia historii u trzech prominentnych teologéw polskich: Franciszka Sawic-
kiego (Pelplin), Konstantego Michalskiego (Krakéw) i Aleksandra J. Pechnika
(Lwow).

Monografia zostata opublikowana pod znamiennym tytutem ,,U poczatkow
teologii historii w Polsce”. Tak sformutowany temat moze sugerowac, ze sama
rzeczywistos¢ okreslana mianem ,teologia historii” ma swdj poczatek poza Pol-
ska, a autor tej rozprawy ukazuje jej istnienie i naukowy wymiar takze na gruncie
polskim. Gdzie wiec sa korzenie te) rzeczywistosci i jaki ksztalt przyjeta ona
w teologicznej mysli polskiej?

Szukajac pewnych aspektéw charakteryzujacych specyfike teologii w okreslo-
nych epokach zauwazamy, ze ostatnie wieki rowniez na polu myslenia koscielngj
teologii odciskaja na sobie ducha epoki, w ktorej Kosciét realizuje swoja misje
wobec cziowieka. O ile w XVI wieku teologia ksztalttowata sie pod wplywem
humanizmu, to juz wiek XVIII naznacza ja odniesieniem do nauk swieckich.
Z kolei wiek XX, ze swoimi przeobrazeniami spoteczno-politycznymi wyzwala
w teologii potrzebe jej nowych odniesien do uwarunkowan socjalnych epoki
i do personalizmu.

Okolicznosci zewnetrzne i kulturowe powoduja zmiane optyki zainteresowan
takze u teologow. O ile w wiekach srednich teologia byta ustawiona gtownie na
wypracowanie misteriow ,,w sobie samych”, to dzi$ stata si¢ ona bardziej wrazli-
wa na ekonomie Objawienia, czyli na realizacje planu Bozego w historii, a tym
samym stata si¢ bardziej funkcjonalna. Stara si¢ ,, ustawi¢” Objawienie ,na nas’,
na zbawienie cztowieka.

Jednakze ta uwaga, ktora bym nazwat perspektywiczna, nie jest wynikiem je-
dynie nowego spojrzenia i wyczucia sytuacji przez ostatni Sobér. Juz na poczatku
XX wieku teologia nabierata $wiadomosci historycznego wymiaru cztowieka
i jego uwarunkowan. Cziowiek nie jest juz pojmowany jako byt uniwersalny
(Pascal, Racine), ale jako podmiot zyjgcy w okreslong sytuacji historycznej. Teo-
logia nie byta obojetna wobec tego typu mysleniai stopniowo wchodzita w orbite
ujmowaniarzeczywistosci w kontekscie historii zbawienia.

Zanim ostatni Sobor ustawit cate studia koscielne w perspektywie ich zywego
kontaktu z misterium Chrystusa i historia zbawienia, to juz na poczatku XX wieku
zaczeto patrzet na historie jako nauke i rzeczywistosé $cisle zwiazana z Objawie-
niem Bozym. Objawienie bowiem przybrato forme historycznego rozwoju i sta-
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wania si¢. Rozwijalo si¢ ono dziejowymi etapami w lzraelu i osiagneto swoj
szczyt w Jezusie Chrystusie. Pionierami takiego historio-zbawczego postrzegania
teologii byli juz starozytni pisarze chrzescijanscy. Wystarczy tu wspomniec Ire-
neusza z Lyonu (ok. 140-202), Euzebiusza z Cezarei (ok. 265-340), czy Augusty-
na (354-430). Wizja ta byta kontynuowana w wiekach srednich przez Bonawentu-
re (+1274) i Joachima da Fiore (+1202), ktory rozwinat swoja doktryne historio-
Zbawczg poprzez osobisty kontakt wiary z Pismem sw.

W pierwszel potowie minionego wieku doktryna ta byta rozwijana przez Teil-
harda de Chardin, ktéry traktowat teologie jako wiedze ksztaltowana poprzez in-
terpretacje misterium chrzescijanskiego. Chociaz z pewnymi odcieniami takze
teologia H. de Lubaca, J. Danielou i Y. Congara jest teologia historiozbawcza.
Nagruncie polskim nabardziej znaczacym obecnie teologiem historii jest
ks. prof. Cz.S. Bartnik, starajacy sie metodycznie ujmowa¢ wszystkie sektory teo-
logii w wymiarze historycznym. Wymiar historyczny wptynat na znaczna zmiang
wszystkich dyscyplin i traktatéw teologicznych oraz spowodowat powstanie no-
wej specjalnosci — teologii historii.

W triadzie polskich uczonych, ktérzy w ubiegtym wieku podjeli ideg teologii
historii, na pierwszym miejscu autor monografii omawia F. Sawickiego. Na pod-
stawie opisu jego naturalnego srodowiska rodzinnego oraz odbytych studiow
mozna by sadzi¢, ze zainteresowanie sie tym nowym kierunkiem i rozwijanie go
stato si¢ udziatem ks. Sawickiego dzigki mocnemu wptywowi kultury niemieckie)
i spotkaniu, juz podczas studiow, ze znanymi w tych czasach historiozofami nie-
mieckimi: P. Barthem, H. Rickertem, R. Seebergiem, A. Schutzem i A. Dempfem.

U Teologa pelplinskiego mamy potaczenie historii z filozofia i teologia.
W przewazajace] mierze byta to historiozofia zaprezentowana w jego dziele ,, Ge-
schichtsphilosophie”, w ktorym odwotywat si¢ on do podstaw biblijnych i patry-
stycznych, gtownie do sw. Augustyna. Dlatego jego wiasna linia myslenia byt
augustynizm i tomizm, natomiast pewne wpltywy idealizmu niemieckiego zazna-
czyly sie¢ u niego poprzez filozoféw niemieckich, ktorym jednak nie ulegt.
Takonkretna sytuacja ukazuje nam, jak wazne jest dla dziatania kazdego czto-
wieka i jego oceny, atym bardziej dla uczonego, jego wiasne Stz im Leben, aono
byto ksztattowane kultura i tradycja srodowiska rodzinnego, a nastepnie srodowi-
ska intelektualnego naroznych uniwersytetach.

Jednym z argumentow na jego wiernos¢ augustynizmowi i tomizmowi jest
»Klasyczne’ dzieto ,,Deus Caritas est” (1948), w ktérym rozwazajac nature Boga
odwotuje sie on do analogii, w swietle ktérej wyodrebnia w akcie mifosci dwa
akty podporzadkowane poznaniu: satysfakcja z czegos (complacentia) i uczucie
atrakcji (affectio), oraz dwa akty zwiazane z wola: pragnienie zwigzane z wola
zjednoczenia (concupiscentia) i sympatia do osoby mitowane] (benevolentia).
Owa interpretacja intelektualna i psychologiczna aktu mitosci wskazuje na jgj za
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korzenienie w filozofii augustynskigj i tomistycznej. Wida¢ tez u niego konse-
kwentne wcielanie w praktyke zasady fides quaerens intellectum, zgodnej z du-
chem tomizmu, ale réwniez korzystanie z filozofii Augustyna. Dlatego w ocenie
przynaleznosci Sawickiego do okreslonego nurtu filozoficznego nie ma jedno-
znacznosci w srodowisku filozoficzno-teologicznym (por. s. 27-31). By¢ moze,
zew pewnym sensie byt on swego rodzaju systemowym eklektykiem filozofii,
chociaz ks. M. Kowalczyk jest ostrozny w stosowaniu tego okreslenia. Dlatego
moze bardziej ogledna wydaje si¢ by¢ kwalifikacja pochodzaca od ks. prof.
Cz.S. Bartnika, ocenigjacego F. Sawickiego jako pomost migdzy nowozytna filo-
zofia niemiecka arozwijajacym si¢ w tym czasie neotomizmem (por. s. 30-31).

Takie taczenie historii z filozofia i teologia prowadzi ks. Sawickiego do stwo-
rzenia systemu, w ktorym historia faczy umigjetnie cel doczesny i nadprzyrodzo-
ny cziowieka, a wiec stosuje konsekwentnie zasade gratia supponit naturam.
Tazasada znalazta swoje zastosowanie takze w teologii historii, czy raczel w hi-
storiozofii Sawickiego. Historiozofia traktuje o naturalngj rzeczywistosci osoby
ludzkigj (jej natura, procesy historyczne), natomiast teologia historii wiacza
w rozw0j dziejéw ludzkich Boga jako tworce historii i cel, do ktorego zmierzaja
dziegje cztowieka i swiata. Historiozofia ks. F. Sawickiego jest antropologiczna,
w odroznieniu od ujmowania jej przez wielu innych uczonych, ktérzy uznawali
prymat rozwoju historycznego w Bogu i Jego Opatrznosci. Jej podmiotem i celem
jest cztowiek, ale nie dziatajacy autonomicznie, lecz pozostajacy w ciaglte] wspot-
pracy z Bogiem (por. s. 53-55; 117-122).

W personalistycznym rozumieniu dziejow Teolog pelplinski nie deprecjonuje
czynnika nadnaturalnego, ale umieszcza go ponad historia (por. s. 86-96) i przyj-
muje chrystocentryzm w historii zbawienia: ,, Chrystus jest dla nigj punktem cen-
tralnym, do ktérego i od ktérego poruszaja si¢ dzieje” (por. 137). W kazdym razie
cztowiek w swej wolnosci jest odpowiedzialny za wiasne dziatania, zas Bog jako
Pan historii okresla punkty graniczne biegu dziejow: stworzenie, zyciodajnosé
i duchowe spetnienie. | w tym rozumieniu Sawicki odchodzi jakby od tomistycz-
nej wizji dziejow od strony Boga, nie przyjmujac Jego praemotio phisica na bieg
historii (por. s. 124-131).

Mowiac o rozwoju cztowieka i spotecznosci, rozwoju zwiazanego z biegiem
historii, Sawicki nie uznaje postepu okreslanego z géry wyznaczonymi normami,
ale zgodnie z prawem psychologicznego i intelektualnego rozwoju cztowieka
uwaza, ze ten rozwdj pozostaje zawsze w relacji do konkretnych uwarunkowan,
w jakich zyje jednostka i spoteczenstwo (por. s. 69-70; 73-85).

Przywiazujac duza wage do historiozofii Sawicki nie ogranicza si¢ do natural-
nego wymiaru historii, ale taczy go zawsze z czynnikiem nadprzyrodzonym. Stad
tez pozostaje u niego na horyzoncie zawsze teologia historii, w swietle ktorej pyta
on o cel, do ktorego zdaza historia. Tym celem i sensem jest Bdg objawiony
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w Jezusie Chrystusie — Cztowieku. Przez swoje wcielenie Chrystus taczy w swo-
jej boskiej osobie ziemski cel historii z jej przeznaczeniem ponadczasowym. Hi-
storia obejmujaca zawsze okreslony czas i przestrzen ma swéj kres, ale wnosi
swoj wkiad duchowy i moralny w wiecznos¢. Stad tez zachodzi ciagtos¢ miedzy
doczesnoscia i wiecznym przeznaczeniem cziowieka.

Ocenigjac te warstwe monografii ks. M. Kowalczyka mozna powiedziec,
zezgodnie z metoda kontekstualng — zalecana przez ostatni Sobdr, stara sie
on ocenia¢ mysl prof. F. Sawickiego w szerokim kontekscie kulturowo — religij-
nym epoki i w kontekscie roznych tradycji, z ktérymi ten filozof i teolog zwiazat
si¢ zyciowo. Taka metoda pozwala na wywazona ocene myslenia badanego auto-
ra, zwlaszcza, gdy w gre wchodza rozne naturalne uwarunkowania zyciowe i for-
macyjno — intelektualne, jak to miato miejsce w ztozong sytuacji spoteczno-
kulturowej ks. F. Sawickiego.

Analogiczna zasade kontekstu przyjmuje autor monografii dla oceny teologii
historii K. Michalskiego. Jakkolwiek zyt on w tym samym czasie co F. Sawicki
i A. Pechnik, to jego doktryna tworzyta si¢ w odmiennych uwarunkowaniach spo-
teczno-kulturowych. W swoich pogladach filozoficznych byt zdecydowanym to-
mista, a jednym z podstawowych problemoéw jego badan byt udziat Bogaw dzie-
jach swiata. Opierajac sie na przekazie Objawienia, przyjmowat nie tylko stwor-
cze dziatanie Boga i Jego ciagta interwencje w historie stworzenia, ale swiadomy
udziat w tej historii przyznawat cztowiekowi. Cztowiek odpowiadajac na wezwa
nie Stwoércy do wspotpracy, na zasadzie odpowiedzialnego administrowania dzie-
tami stworzonymi, tworzy kulturg i tym samym jest wspotautorem historii. Z ko-
niecznosci zaktada to ewolucyjny charakter dziejow, zwiaszcza w sferze kulturo-
wo — spotecznel. W jego wizji dziejow, nazwanej perfekcjoryzmem (por. s. 153),
sens historii opiera si¢ na trzech ideach: 1) celu ostatecznego; 2) srodkow prowar
dzacych do osiagniecia celu; 3) stopniowym doskonaleniu sie ludzkosci. Osta
tecznym celem historii jest petna komunia ludzi z Bogiem, a srodkiem do realiza-
Cji tego celu jest przestrzeganie Bozego prawa w swiecie stworzonym (por.
s. 152-158).

Zachowanie Bozego prawa, opartego na petni Objawienia w Jezusie Chrystu-
sie, jest gwarancja porzadku wewngtrznego osoby ludzkiej i tadu spotecznego.
Ono jedynie moze prowadzi¢ do jednosci miedzy ludzmi i jednosci z Bogiem.
Owa jednos¢ realizuje sie w mitosci, zaréwno czysto ludzkie] — eros, jak rowniez
w agape, ktora udoskonala eros. Tak wigc teologia historii u K. Michalskiego
otrzymuje takze wymiar moralno — spoteczny. W jego wizji historii i dziejowego
rozwoju osoby chrzescijanin ma jeden bezpieczny model wiasnego rozwoju
w Jezusie Chrystusie (s. 158).

Inny schemat teologii historii prezentuje natomiast Aleksander Pechnik. W je-
go ujeciu gtébwny moment w historii stanowi religia, dlatego jego system
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ks. M. Kowalczyk okresla mianem ,religii historii”, albo ,religiozofii”. Ten sys-
tem oparty na scholastyce zostat dopetniony mysleniem historycznym. O ile
w scholastyce gtéwny akcent byt skierowany na poznanie bytu w ,, sobie samym”,
to w systemie Pechnika chodzi o poznanie dynamiczne, o wydobycie z ,,istnienia’
sensu historii indywidualnej i spotecznej. Uznajac wartos¢ naturalnego rozumu na
drodze ku poznaniu Boga A. Pechnik docenia w tym poznaniu takze doniostos¢
poznania historycznego, ktore obegimuje réwniez poznanie filozoficzne i teolo-
giczne. W catosciowym spojrzeniu na historie dostrzega on w religii, zwlaszcza
w wierze katolickiej, istotny czynnik ksztattujacy dzigje swiata (s. 249). Jego zda
niem, w religii cztowiek moze odkry¢ wiasciwy sens swojgj egzystencji. Dlatego
religia ma zasadniczy wpltyw na historie i na kulture, stanowiac jej konstytutywny
element. Takie przekonanie jest po prostu uznaniem faktu, ze cztowiek mowi
o0 Bogu przy pomocy pojeé historycznie uwarunkowanych, takze poza obrebem
wiary, bo nie moze on uciec od pytan zwiazanych z ostatecznym sensem wiasnej
egzystencji. Rowniez wytwory kultury ludzkiej moga zawierac w sobie tresci re-
ligijne. Nawet, gdy religia bedzie zapomniana i zanegowana, to pytanie o ngjwyz-
Szy sens naszego zycia pozostanie zawsze aktualne. Bog bowiem nadaje zawsze
najgtebszy sens kazdemu wytworowi kultury (por. s. 286-309). W takim rozumie-
niu dziejéw odnajdujemy zasadnos¢ okreslenia filozoficzno-teologicznego syste-
mu historii u A. Pechnika mianem , religii historii”.

Zaprezentowana w monografii ks. M. Kowalczyka teologia historii w ujeciu
trzech polskich myslicieli z poczatku XX wieku, ukazuje powazny wkiad polskiej
mysli w stopniowo rozwijajaca sie takze na Zachodzie Europy nowa dyscypline
filozoficzno-teologiczna pod mianem ,teologia historii”. Jednoczesnie monogra-
fia ta ukazuje oryginalnos¢ myslicieli polskich, ktérych dorobek nie moze by¢
sprowadzony do czystego ,, odtwarzania’ mysli Zachodnigj, ale z powodzeniem
moze stanowi¢ je ubogacenie. W tym sie ujawnia oryginalnos¢ i twércza wartosé
tej monografii dla powszechnej kultury polskiej, a dla filozofii i teologii w Polsce
szczegolnie.

Przeprowadzone i opublikowane w monografii badania stanowia powazny
wklad w poznanie wspoétczesngj kultury polskiej w wymiarze filozoficznym i teo-
logicznym. Badania te ukazuja wartos¢ ztozonych uwarunkowan historycznych
dla ksztattowania sie inteligencji i osobowosci cztowieka. Obok uporzadkowane-
go ukazania wkiadu systemowego w rozwdj nauki europejskiej trzech polskich
myslicieli, nalezy podkresli¢ takze osobisty wktad ks. M. Kowalczyka w rozwo;
historycznej wiedzy Polakow o powaznych osiagnigciach filozofii i teologii pol-
skigj na kulturowym obszarze Europy. Posiada to wymierne znaczenie w jedno-
czacej Sie dzis Europie w patrzeniu na wktad konkretnych narodéw w rozwojowy
proces kulturowy naszego kontynentu. A nie sa to wartosci tylko przypisane, lecz
wypracowane przez konkretne osoby w ich tacznosci z naukowym potencjatem
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innych, zwiaszcza osciennych narodow. Chciatbym ponadto podkresli¢, jako
wazny element w metodzie badan zastosowanych przez autora monografii, kon-
tekstualne ujmowanie przez niego zagadnien. Taka metoda gwarantuje wiekszy
obiektywizm badan i ich bardzigj sprawiedliwa ocene. Pozostaje tez onaw nurcie
realizacji wskazan ostatniego Soboru, wysuwanych pod adresem uprawiania me-
tody w teologii. Monografia zostata przygotowana w oparciu o dobrze wykorzy-
stane zrodla, jak réwniez o powazne opracowania omawiane] problematyki.

Ks. Czestaw Rychlicki

Ks. Mirostaw Kowalczyk, U poczgtkéw teologii historii w Polsce. F. Sawicki,
K. Michalski, A. Pechnik, Wyd. KUL, Lublin 2008, ss. 418.

Teologia historii jest stosunkowo mtoda dyscypling teologiczna, siegajaca po-
czatkdw XX wieku. Stad zaréwno metoda jak i zakres naukowego i systemowego
j€j uprawiania nie zostaty jeszcze doktadnie okreslone. W pierwszym rzedzie po-
jecie ,teologia historii” wyraza teologiczne rozumienie historii, ktérej poczatek
i koniec zostaly objawione przez Boga. Rozwdj dziejow oznacza tu specyficzny
miedzyczas, ktory z jednegj strony jest kierowany przez samego czitowieka,
az drugiej Bog objawia swoja wolg, a ostatecznie siebie jako Pana historii. Mamy
zatem jedna wspdlna historie cztowieka i Boga, historia profana i historia sacra,
ktore maja swoja specyficzna interpretacje, swiecka lub teologiczna. W teologii
historii chodzi nie tyle o odrzucanie jakiejkolwiek interpretacji, lecz o wzaemne
ich zwiazanie, by wydoby¢ ostateczny sens historii. Dlatego tez teologia uwaza,
ze oba zakresy jedne] i te] samegj historii osiagnety juz punkt szczytowy w Wyda-
rzeniu Wcielenia. Odtad cata historia zyskuje nowy punkt odniesieniai interpreta
cji. Ukazuje przede wszystkim, ze wiasciwym — w sensie pierwszorzednym —
podmiotem historii jest BOg, a drugorzednym — cztowiek. BOg objawia wigc
w historii ludzkiej swoj plan zbawczy wzgledem cztowieka. Konkretne wydarze-
niatejze historii staja sie ,, punktami” objawieniai realizowania si¢ uniwersalnego
Bozego planu. Oczywiscie od cziowieka zalezy, czy ten Bozy plan przyjmie, czy
nie. Inaczej nie bytby wolnym.

Proby takiego rozumienia historii, ktora nie jest wytacznie samodzielnym roz-
wojem, lecz jest zwiazana z Bogiem, a zatem dzieli sie¢ na pewne epoki historio-
zbawcze, ukazywali juz starozytni pisarze koscielni, jak np.: Ireneusz z Lyonu
(+ ok. 202), Euzebiusz z Cezarei (+ 339), Orozjusz (+ po 418), Augustyn (+ 430).
Takze w Sredniowieczu miaty one swoja kontynuacje i nowa wizje, np.: Joachim
z Fiore (+ 1202), Bonawentura (+ 1274). Wreszcie w ostatnim stuleciu na nowo
odzyta idea teologicznego rozumienia historii jako kierowanej przez Boga, a kon-
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