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innych, zwiaszcza osciennych narodow. Chciatbym ponadto podkresli¢, jako
wazny element w metodzie badan zastosowanych przez autora monografii, kon-
tekstualne ujmowanie przez niego zagadnien. Taka metoda gwarantuje wiekszy
obiektywizm badan i ich bardzigj sprawiedliwa ocene. Pozostaje tez onaw nurcie
realizacji wskazan ostatniego Soboru, wysuwanych pod adresem uprawiania me-
tody w teologii. Monografia zostata przygotowana w oparciu o dobrze wykorzy-
stane zrodla, jak réwniez o powazne opracowania omawiane] problematyki.

Ks. Czestaw Rychlicki

Ks. Mirostaw Kowalczyk, U poczgtkéw teologii historii w Polsce. F. Sawicki,
K. Michalski, A. Pechnik, Wyd. KUL, Lublin 2008, ss. 418.

Teologia historii jest stosunkowo mtoda dyscypling teologiczna, siegajaca po-
czatkdw XX wieku. Stad zaréwno metoda jak i zakres naukowego i systemowego
j€j uprawiania nie zostaty jeszcze doktadnie okreslone. W pierwszym rzedzie po-
jecie ,teologia historii” wyraza teologiczne rozumienie historii, ktérej poczatek
i koniec zostaly objawione przez Boga. Rozwdj dziejow oznacza tu specyficzny
miedzyczas, ktory z jednegj strony jest kierowany przez samego czitowieka,
az drugiej Bog objawia swoja wolg, a ostatecznie siebie jako Pana historii. Mamy
zatem jedna wspdlna historie cztowieka i Boga, historia profana i historia sacra,
ktore maja swoja specyficzna interpretacje, swiecka lub teologiczna. W teologii
historii chodzi nie tyle o odrzucanie jakiejkolwiek interpretacji, lecz o wzaemne
ich zwiazanie, by wydoby¢ ostateczny sens historii. Dlatego tez teologia uwaza,
ze oba zakresy jedne] i te] samegj historii osiagnety juz punkt szczytowy w Wyda-
rzeniu Wcielenia. Odtad cata historia zyskuje nowy punkt odniesieniai interpreta
cji. Ukazuje przede wszystkim, ze wiasciwym — w sensie pierwszorzednym —
podmiotem historii jest BOg, a drugorzednym — cztowiek. BOg objawia wigc
w historii ludzkiej swoj plan zbawczy wzgledem cztowieka. Konkretne wydarze-
niatejze historii staja sie ,, punktami” objawieniai realizowania si¢ uniwersalnego
Bozego planu. Oczywiscie od cziowieka zalezy, czy ten Bozy plan przyjmie, czy
nie. Inaczej nie bytby wolnym.

Proby takiego rozumienia historii, ktora nie jest wytacznie samodzielnym roz-
wojem, lecz jest zwiazana z Bogiem, a zatem dzieli sie¢ na pewne epoki historio-
zbawcze, ukazywali juz starozytni pisarze koscielni, jak np.: Ireneusz z Lyonu
(+ ok. 202), Euzebiusz z Cezarei (+ 339), Orozjusz (+ po 418), Augustyn (+ 430).
Takze w Sredniowieczu miaty one swoja kontynuacje i nowa wizje, np.: Joachim
z Fiore (+ 1202), Bonawentura (+ 1274). Wreszcie w ostatnim stuleciu na nowo
odzyta idea teologicznego rozumienia historii jako kierowanej przez Boga, a kon-
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kretnie przez Jezusa Chrystusa. Teilhard de Chardin (+1955) okreslit Chrystusa
jako Punkt Omega. Wolfhart Pannenberg (1928-) wysunat ideg antycypacji konca
historii w Zmartwychwstaniu Chrystusa. Czestaw Bartnik (1929-) rozumie zas
cata Osobe Chrystusa jako potaczenie wiecznosci z czasem.

Poczatki systemowej polskiej teologii historii siegaja jednak nieco dalej.
Jg gtéwnymi filarami sa trzy wyrazne koncepcje naukowe: Franciszka Sawickie-
go (1877-1952), Konstantego Michalskiego (1877-1947) i Aleksandra Pechnika
(1854-1935). Bezsprzecznym osiagnieciem niniejszeg rozprawy ks. dra hab.
M. Kowalczyka jest jasne ukazanie tych trudnych, a zarazem bogatych w swej
réznorodnosci, uje¢ historiologii. Podczas gdy Sawicki ukazuje neoaugustynska
wizje historii (cz. I; s. 27-148), to Michalski widzi historie przede wszystkim jako
droge do Boga w sensie tomistycznym (cz. 11; s. 149-238), natomiast Pechnik kre-
$li ogolnoreligijna wizje historii, gdzie wiasnie religia staje si¢ najistotniejszym
czynnikiem historiotworczym (cz. l11; s. 239-392).

Wizja teologii historii, ukazana przez wymienionych polskich protagonistow,
w niczym nie ustepuje pokrewnej teologii niemieckiej (R. Niebuhr, K. Lowith,
E.C. Rust) czy francuskiej (J. Danielou, H.l. Marrou). Wprost przeciwnie — nie
zaweza teologii historii do historii zbawienia, lecz solidnie buduje ja na zatoze-
niach historiozoficznych i na danych nauk historycznych oraz méwi o dziejach
ludzkich w swietle Bozego objawienia. Wszyscy trzel mysliciele opieraja sie
nawlasng filozofii dziejow, gtownie tomistycznej, ktora stanowi podstawe
do rozwijania refleksji teologicznej. Ukazuja wiec sens historii nie tylko ze strony
doczesnosci, immanencji, lecz takze ze strony nadprzyrodzonego objawienia,
transcendencji. Taka interpretacja historii otwarta jest na Boga i Jego objawienie
w historii ludzkigj, na Wydarzenie Chrystusa i Jego Kosciol, a takze na caty ze-
spét zwiazania doczesnosci z nadprzyrodzonoscia w chrzescijanskim rozumieniu
cztowieka.

Zapewne najpetniejszy obraz teologii historii zbudowat F. Sawicki. Po nie-
miecku napisane dzieto przewodnie ,, Geschichtsphilosophie’ (1920, 1923) z tru-
dem weszto do polskiej mysli teologicznej, ale ukazuje bez precedensu najlepsza
historiozofig. Sawicki reprezentuje linearne rozumienie historii, ktéraw swej cia-
giosci realizuje cel doczesny i nadprzyrodzony, a zarazem jednostkowy i po-
wszechny, by osiagna¢ swoj ostateczny sens w Jezusie Chrystusie. Autor oma-
wianej rozprawy ukazuje historiologic Sawickiego w o$miu logicznie ujetych
rozdziatach te] najobszernigjszej czesci. Punktem wyjscia jest religijnawizja dzie-
jow, gtdwnie augustynska (s. 31), pozwalajaca ustali¢ zasadnicze pojecia historio-
logiczne, jak: przedmiotowy i podmiotowy sens historii, historia i historiozofia
jako nauka (s. 43nn). Nastepnie okresla podmiot historii, ktéry widzi w cztowieku
jako indywiduum i jako spotecznosci osob, by tacznie okreslic motyw dziatan
jednostki jaki i kolektywu (s. 52nn). Ku temu prowadza uwarunkowania material-
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ne, jak: przyroda, cialo, rasa (s. 65nn), a takze kultura materialnai duchowa, wy-
razajaca si¢ W ngjwazniejszych instytucjach panstwa i Kosciota (s. 73nn). Docho-
dza tu jeszcze czynniki nadprzyrodzone: Boza Opatrznos¢, wiara, idee (s. 86nn).
Lacznie uwarunkowania te pozwalaja na okreslenie pewnych praw dziejowych
(s. 97nn), a ostatecznie odnalezienia celowosci w historii, nakreslenia obrazu
rozwoju historii jak i wreszcie ukazanie Chrystusa jako centralnego punktu i sen-
su dzigjow (s. 111-137).

Z kolei K. Michalski rozwinat — moze mnigj btyskotliwa, ale bardziej sku-
teczng w oddziatywaniu — chrzescijanska wizje dziejow. Sktada sie na nia zaréw-
no filozofia, jak i teologia historii. Poszukiwat odpowiedzi na zasadnicze pytanie:
jaka jest rzeczywistos¢ historii i jaki jest sens dziejow? To, co dziejowe, jest nie
tylko zwykla przesztoscia (historia), ale przede wszystkim tym, co sktada si¢
na substancje procesu dziejowego: dziatalnos¢ cztowieka, fakty, procesy i w 0go-
le egzystencja ludzka (s. 149nn). Bedac bacznym obserwatorem dzigjow,
aw szczegolnosci wydobywajacych sie zen roznych biednych historiozofii, jak
materializm, rasizm, czy narodowy socjalizm, poszukiwat on odpowiedzi w po-
staci wiasnej historiozofii (s. 164nn). Jej sedno stanowi rozumienie historii jako
wewnetrznych i zewngtrznych dziejéw osoby ludzkiej. Linearny schemat historii,
posiadajacej swoj poczatek, niepowtarzalny rozwdj i absolutny finat, odniést pa-
ralelnie do zycia cztowieka jako posiadajacych te same stadia: poczatku w naro-
dzinach, rozwoju w konkretnej egzystencji i finatu w $mierci jednostki (s. 187nn).
Tak jak dzieje swiata, czy konkretna historia cztowieka, staje si¢ ruchem ku Bogu,
Stworcy i Pana historii. Cztowiek, a w zasadzie duch ludzki, przez swdj histo-
ryczny czyn — kierowany takze okiem Opatrznosci Bozej — zmierza do celu final-
nego, czyli do ostatecznego zwiazania swej egzystencji z Bogiem w Jezusie Chry-
stusie. Tak osnowe dziejéw tworza nastepujace fenomeny: mitos¢, heroizm i kul-
tura (s. 208nn).

Wreszcie A. Pechnik przedstawia jeszcze inny schemat teologii dziejow, gdzie
za centralny nurt historii przyjmuje religie, gtownie katolicyzm. To, co prawdzi-
wie dziejowe, jest dla reprezentanta osrodka lwowskiego — religijne. Zatem bez-
sprzecznie to BAg jest gtownym tworca historii i jej zapodmiotowania, ale takze
cztowiek odgrywa wazna role, wiasnie poprzez religie (s. 239nn). W procesie
dziejowym mamy do czynienia z rozna forma religijnosci: od religii poganskich,
przez religie Wschodu, Egiptu, Grecji i Rzymu, az po religie monoteistyczne izra-
elska i islamska (s. 263nn). Kazda z tych wielkich religii niesie ze soba réwniez
specyficzna cywilizacje, ktore kieruja dziejami ludzkosci, gtownie przez narody.
Autor rozprawy najpierw ukazuje ngjwyzsza wartosé chrzescijanstwa w ksztatto-
wanie dziejéw (s. 286nn), a nastepnie podaje w jaki sposdb poszczegolne narody
staja sie¢ droga do Boga (s. 310). Pechnik wyraza niespotykane nate skale postan-
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nictwo wielkich narodéw europejskich: wioskiego, hiszpanskiego, francuskiego,
angielskiego, niemieckiego, rosyjskiego i polskiego.

W rezultacie nakreslona wizja teologii historii przez trzech wybitnych przed-
stawicieli polskiej mysli filozoficznej i teologiczne poczatku XX wieku stanowi
solidny fundament pod dalszy rozwdj rodzimej historiologii. Zaréwno Sawicki,
jak Michalski i Pechnik uwazgja, ze dzieje ksztattuja relacje cztowieka do Boga,
tak na ptaszczyznie indywidualnej, jak i spotecznej. Autor niniejszej rozprawy
ukazat rzeczywisty poczatek rodzenia sie naukowej, czyli systematycznej i meto-
dologiczne] mysli polskigj teologii historii. Dat temu wyraz w przejrzystym ze-
stawieniu pogladéw naszych historiozofow i nastgpnie pogtebit je poprzez system
personalistyczny. Jest to znaczny wktad w polska mysl teologiczno-historyczna,
ktora nie ustepuje w zaden sposdb mysli zachodnioeuropejskie).

Rozprawa ks. dra hab. Mirostawa Kowalczyka U poczgtkow teologii historii
w Polsce jest wazna nie tylko dla mysli polskiej, ale tez bardzo potrzebna, zarow-
no dla ogdingj teologii, jak i dla filozofii, a nade wszystko dla teologii praktycz-
nej, ktéra winna szuka¢ w tym przestaniu Sawickiego, Michalskiego i Pechnika
egzystencjalnego sensu dziejow dla kazdgl mysli i czynu chrzescijanskiego.

Lublin, 08.07.2008, ks. Krzysztof G6zdz

Ks. Leon Siwecki, Ecclesia universalis — Ecclesia localis. Teologiczne relacje
w posoborowgj eklezjologii wfoskigj, Sandomierz 2008, ss. 549.

Analizujac tres¢ publikacji ks. L. Siweckiego ,, Ecclesia universalis — Ecclesia
localis’, mozna zauwazy¢, ze wilasciwy korzen podjete] wprost i rozwiniete
w nigj problematyki zngjduje si¢ w Liscie Kongregacji nauki Wiary ,, Communio-
nis notio: de aliquibus aspectibus Ecclesiae prout est communio” (28.05.1992).

Monografia ,, Ecclesia universalis — Ecclesia localis. Teologiczne relacje w po-
soborowej eklezjologii wfoskig)”, obejmuje siedem rozdziatéw. Rozdziat pierwszy
stanowi eklezjologiczne tto dyskusji obejmujacej historyczny okres ksztattowania
Si¢ proby ujecia natury Kosciotaw okresleniach teologow wioskich okresu przed-
soborowego i kierunku wyznaczonego przez ostatni Sobdr. W rozdziale drugim
autor omawia teologiczne podstawy dla wzaemnych relacji miedzy Kosciotem
powszechnym a Kosciotem lokalnym, aw rozdziale trzecim podejmuje teologicz-
nie wazng prébe wyjasnienia formut eklezjologicznych, ktérych wartos¢ jest
istotna takze dla dialogu ekumenicznego. Na czwartym miejscu akcent zostagje
potozony na , katolickos¢” Kosciota, ktora nie przeszkadza jego odniesieniom do
Kosciotow prawostawnych i Wsp6lnot reformowanych. Ponadto owa jednos¢ Ko-
sciota nie narusza pluralizmu i zréznicowania w kregach innych kultur i jezyka,
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