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,Nowe dociekania” oraz ,,szukanie bardziej odpowiednich sposobow podawania
doktryny wspotczesnym” staty si¢ zasadniczymi sitami napgdowymi i wektorami
rozwoju teologii w ostatnich dekadach dwudziestego stulecia i na poczatku nowe-
go. W oryginalny i, by tak rzec, ,,ptodny” sposob zasada ta realizuje si¢ w Polsce
— powstajace w ostatnich latach wydzialy teologiczne w ramach panstwowych
uniwersytetow sa tego zjawiska owocem.

,»,Mowiac o ‘teologii polskiej’, nie mam (...) na mysli
teologii powszechnej, tyle ze pisanej po polsku; teologii
uprawianej wprawdzie przez Polakow lub w Polsce, ale
bez swojej wlasnej specyfiki; historii uprawiania ré6znych
dyscyplin teologicznych w Kraju; czystej recepciji tej
teologii, ktora jest uprawiana w innych krajach, ani
wreszcie wktadu Polakéw do rozwoju wielkich systemow
teologicznych w $wiecie. Pytam po prostu: czy istnieje taka
postac teologii, ktora datoby sig okresli¢ jako polskiego
‘rodowodu’, polskiej modalnos$ci myslenia i polskiego
profilu tresciowego. I to pytanie dopiero jest

prowokujace™”.

Cz.S. Bartnik

" Ks. prof. dr hab. Jerzy Szymik, ur. 1953; profesor w Zakladzie Teologii Dogmatycznej Wydziatu
Teologicznego US, wyklada takze na Wydziale Teologii KUL, cztonek Miedzynarodowej Komi-
sji Teologiczne;j.

> Cz.S. Bartnik, Problem ,,teologii polskiej”, w; Teologia polska na XXI wiek, red. K. Gozdz,
K. Klauza, Lublin 2005, s. 279.
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WSTEP: JAK PRZESLANIE PAPIEZA

Jest 25 dzien wrze$nia 2001 roku. W auli Uniwersytetu Euroazjatyckiego
w Alma Acie (a moze w Astanie? Nie pamigtam doktadnie miejsca, z ktorego
ptyneta telewizyjna transmisja) Jan Pawet II spotyka si¢ z mtodymi mieszkancami
Kazachstanu. Do skupionej, skosnookiej, studenckiej (gtéwnie) mtodziezy odzy-
wa si¢ w pewnym momencie tak: ,,Pytasz mnie ‘kim jestem wedlug Ciebie,
Rzymskiego Papieza (Rimskogo Papu)? Kim jestem — ja?’ Odpowiadam Ci: ‘Je-
ste$ mysla Boga. Jeste$ biciem Bozego Serca!’”””. W ogromnej ciszy, steranym
glosem, z wielka sila.

Mozna zapewne roznie interpretowaé papieskie stowa, mozna ich tez nie inter-
pretowac, w obawie przed nadinterpretacja prostej w sumie katechetycznej formu-
ly. Ale sadze, ze nie popetnimy biedu, jesli powiemy, ze jest to bardzo wspotcze-
sna (i bardzo udana) proba translacji istoty teologicznej antropologii na jezyk ke-
rygmatu, ewangelizacji, obrazu. I najwazniejsze dla mnie na tym wstgpnym etapie
naszej refleksji: ,,Rzymski Papiez” potrafi taka prawdg-przestanie wypowiedzie¢
wobec $wiata na poczatku trzeciego tysiaclecia, tuz po wieku dwudziestym, wie-
ku, ktory kazal zwatpi¢ w cztowieka 1 bardziej wierzy¢ w jego diabelsko$¢ niz w
jego ,,0d-Boskie” pochodzenie — dzigki temu, co Profesor Bartnik nazwat (patrz:
motto) ,,polska modalno$cia mys$lenia” we wspodlczesnej teologii... Dzigki cze-
mus, co jest oryginalnym, autorskim wktadem ,,polskiej postaci teologicznego
myslenia” w teologi¢ chrzescijanska. Mysle, ze tym czyms$ jest potaczenie trzech
elementow: szukania glebi, duszpasterskiego zacigcia 1 poetyckosci — w oryginal-
nie polskich proporcjach.

Od sredniowiecza poglebiat si¢ rozziew migdzy teologia a duchowoscia, mig-
dzy coraz bardziej suchym traktatem dogmatycznym a coraz bardziej nerwowym
pulsem zwyktej ludzkiej egzystencji. Swego czasu Karl Lehmann (wowczas jesz-
cze nie kardynal) opisal owo zjawisko nastgpujaco: ,,Tradycyjna dogmatyka
sprawiala wrazenie ko$¢ca bez migéni, literatura duchowo-ascetyczna wydawata
si¢ wielu migsniami bez ko$éca™. Twierdze, Ze to, co najlepsze w polskiej teolo-
gii prowadzi do przezwycigzenia tego roztamu, do nowej syntezy migsni i koscca,
czyli do teologalnego rozumienia zycia i zyciowego rozumienia teologii. Z wielu
wzgledow polska mysl teologiczna nie jest przewodnikiem w dziedzinie systema-
tyzacji (co nie znaczy, ze nie bywa odkrywcza i poglgbiona!), ale na pewno moze
by¢ ona jednym z liderow na drodze kerygmatyzacji (co nie znaczy, ze nie bywa
wtorna i bojazliwa).

I wilasnie dlatego byta mozliwa tamta scena i tamte stowa: Jan Pawet II, wielki
wspottworca 1 beneficjant teologii polskiej moze na granicy $§wiatdw (tysiacleci,

? Na podstawie relacji-reportazu TVP1 (25.09.2001r.).
4 Wstep, w: K. Rahner, Modlitwy zycia, Krakéw 2001, s. 5.
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Europy 1 Azji), w pierwszym wrzesniu trzeciego tysiaclecia zawola¢ do sobie
wspotczesnych, skulonych i porazonych, w dwa tygodnie po terrorystycznym ata-
ku na nowojorskie WTC: ,Jestescie mysla Boga i biciem Bozego serca”. Czyli:
ostateczng prawda o cztowieku jest madros¢, wszechmoc 1 mitos¢ Boga. Oto ty-
powo polska translacja: teologicznej glegbi w poetycko ujety personalno-
pastoralny komunikat.

W ostatnich trzydziestu latach znacznie wzrosto zainteresowanie polska teolo-
gia. Ztozyto si¢ na to wiele czynnikéw roznej rangi 1 proweniencji, m.in. fenomen
pontyfikatu Jana Pawta II, przemiany polityczno-spoteczne lat 80. (,,Solidarnos¢”,
»aksamitna rewolucja” po polsku), znaczny wzrost liczby wydziatow teologicz-
nych na polskich uniwersytetach, swobodny przeptyw mysli w zjednoczonej Eu-
ropie. Dlatego tez zjawisku tozsamosci 1 oryginalnosci polskiej mysli teologiczne;j
po$wigcono w ostatnim czasie sporo publikacji, wydawanych nad Wista i w §wie-
cie. Czytelnika zainteresowanego faktografia tego fenomenu, badaniom poswig-
conym korzeniom polskiej teologii, jej historii 1 osiagnigciom odsytam do tekstow
ambitniejszych niz moj skromny esej. Sposrod nich cheg wyrdzni¢ i doradzic lek-
tur¢ fundamentalnej pracy z tego zakresu — powstatej w srodowisku Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego ksiazki pt. Teologia polska na XXI wiek. Jej redakto-
rom, profesorom Krzysztofowi G6zdziowi 1 Karolowi Klauzie, udato sig¢ stworzy¢
dzieto, bedace kompendium wiedzy na temat wszystkich najwazniejszych sub-
dyscyplin i kierunkéw polskojezycznej teologii wspotczesne;j’.

W niniejszym artykule chciatbym jednak zaproponowac perspektywe nieco in-
na od uje¢ podrecznikowych, tudziez syntetycznych lub przekrojowych opraco-
wan, starajacych si¢ przeanalizowaé i ukazaé wielo$¢ teologicznych szkot czy
roznorodno$¢ obecna w polskiej mysli. Proponuje perspektywe rzadko obecna w
literaturze niepolskojezycznej a méwiaca sporo (mam nadziejg) o ksztalcie pol-
skiej teologii. Mianowicie — metateologi¢ ,,po polsku”, czyli charakterystyczny
dla polskich teologow ksztaltt refleksji nad teologia, pewien oryginalny sposob
mysSlenia o teologii, polskiego sposobu ,,spodziewania si¢ po teologii okreslonego
ksztattu refleks;ji”, polski styl odpowiedzi na metateologiczne pytania: Czym teo-
logia jest dzisiaj? Jaka jest? Jaka by¢ powinna? Po co jest? Dla kogo jest? O czym

ST eologia polska na XXI wiek, red. K. G6zdz, K. Klauza, Lublin 2005. Polecam réwniez: J. Majka,
Metodologia nauk teologicznych, Wroctaw 1995; J. Szymik, Teologia w krainie pepsi-coli.
Od teologii-nauki do teologii-mqdrosci, Warszawa 1999; Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka,
t. 1-2, Lublin 1999, 2003; H. Seweryniak, Swiadectwo i sens. Te eologia fundamentalna, Ptock
2001; W stuzbie teologii. Wyktadowca dogmatyki dzis, paca zbiorowa, Olsztyn 2002; seri¢ pod-
recznikow, tzw. ,,dogmatyke z muszelka”: Dogmatyka, t. 1-6, red. serii E. Adamiak, A. Czaja,
J. Majewski, Warszawa 2005-2008.
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jest? To znaczy: proponuj¢ przyjrze¢ si¢ ,,polskiej modalnosci myslenia” i ,,pol-
skiemu profilowi treSciowemu” (patrz raz jeszcze motto) w teologii na temat teo-
logii.

W gruncie rzeczy nie bede polskiej teologii oceniat (ani chwalit, ani ganit —
do tego trzeba dystansu, ktorego nie mam z oczywistych wzgledow). Chce poka-
za¢ natomiast, co znaczy ,,mys$le¢ po polsku” we wnetrzu katolickiej (uniwersal-
nej z definicji) teologii. A zajmujac si¢ od lat metodologia teologii i relacjami
interdyscyplinarnymi, w ktore scientia fidei wchodzi, sprobuj¢ podzieli¢ z odbior-
ca kilkoma obserwacjami plynacymi z wngtrza oryginalnie nadwislanskiej meta-
teologii. Postaram si¢ zatem w paru odstonach scharakteryzowac polski sposéb
rozumienia scientiae fidei, przedstawi¢ jego najbardziej typowe, konstytutywne
cechy.

1. ROZUMIENIE. TEOLOGIA JAKO ROZMOWA, CZYLI SCIENTIA FIDEI

Definicje teologii zmieniaja jezyk, akcenty — a bywa, Ze 1 tre§¢ — w zaleznosci
od sposobu ujmowania przedmiotu, celu i metody teologii. Zwlaszcza odpowiedzi
na pytanie o wiasciwy przedmiot teologii sa czynnikiem bodaj najbardziej rozni-
cujacym jej okreslenia. Juz zreszta sam sposob sformulowania pytania o przed-
miot jest poczatkiem powaznych roznic wsrod definicji teologii: ,,czym” badz
,.kim” zajmuje si¢ teologia? Dlatego wsrdd okreslen teologii znajdujemy bardziej
przedmiotowe, ktore za przedmiot teologii uwazaja Objawienie, wiarg, prawdy
wiary czy dogmaty oraz bardziej personalistyczne, ktore wskazuja na Boga, Chry-
stusa 1 Jego misteria 1 czlowieka, jako na przedmiot teologii.

Ale tez istnieja proby docierania do istoty fenomenu teologii, na poziomie nie-
jako glebszym 1 wczesniejszym: ponad — a wilasciwie ,,przed” refleksja nad jej
przedmiotem, celem i1 metoda. Wychodza one od etymologii wyrazenia Theo-
logia, usilujac zglebi€ sens pojgcia poprzez wydobycie glebszych znaczen ukry-
tych we wzajemnej relacji poje¢ Theos 1 logos. Okreslenia te akcentuja istniejace
W pojeciu ,teo-logia” sprzgzenie pomiedzy ,,rzeczywisto$cia Boga” i ,,rzeczywi-
stoscia stowa” oraz pomigdzy Stowem Bozym i stowem ludzkim. Jest to sprzgze-
nie natury ,,semantyczno-ontycznej”, co znaczy, ze relacja wyrazona w jezyku
jest odzwierciedleniem prawdy bytu teologii.

Suponuje to iz kazde ,,mowienie o Bogu” jest juz jaka$ teologia w sensie sze-
rokim, trudnym do jednoznacznego sprecyzowania. I jeszcze pierwotniej: rozu-
mienie teologii jako ,,méwienia o Bogu” oznacza zgodg¢ na zatozenie, ze nadprzy-
rodzona rzeczywisto$¢ Boga jest w ogole ujmowalna jezykowo, czyli ze jest w
ogoble mozliwe mowienie o Nim ludzkimi stowami, ze Bog faktycznie ,,wchodzi
w jezyk”. Bog staje si¢ stowem — staje si¢ cialem: to charakterystyczne dla optyki
inkarnacyjnej, czyli dla oryginalnie chrzescijanskiego sposobu postrzegania $wia-
ta. Istnieje jaki$ realny zwiazek (misteryjny i kenotyczny) pomigdzy Bogiem
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ajezykiem, zwiazek, ktorego praktycznym urzeczywistnieniem jest teologia.
Punkt przecigcia i jednosci ,,Boga” 1 ,,stowa/jezyka” lezy doktadnie w Zrédtowym
1 najbardziej pierwotnym znaczeniu stowa ,,Theo-logia”: by¢ mowa o Bogu.

Wsrdd definicji teologii na szczeg6lna uwage zashuguje pojecie scientia fidei.
Okreslenie to opisuje rOwnowaznie zarowno niezbywalna i $cista naukowos¢ teo-
logii, ktéra — jak kazda nauka — traktuje rozum (ratio) jako narzedzie poznawcze,
jak tez jej (teologii) nieunikniona metodologiczna oryginalno$¢, wynikajaca
Z przyjgcia rownoprawnej poznawczo roli wiary (fides). Tozsamo$¢ metodolo-
giczng teologii okreslaja wigc rozum 1 wiara. Jako ,,nauka wiary” jest zatem teo-
logia — zar6wno etymologicznie, jak 1 merytorycznie — ,,mowa (stowem, nauka)
o Bogu”.

By¢ ,,mowa o Bogu” w najglebiej chrzescijanskim sensie, to by¢ ,,mowa o Bo-
gu Jezusa Chrystusa”, poniewaz to w Wydarzeniu Jezusa Chrystusa najpetniej
objawit si¢ i podarowal czlowiekowi sam Bog. Istota za$ tego Wydarzenia jest
Inkarnacja (,,stat si¢ cztowiekiem”™) i Pascha (,,umart i zmartwychwstat dla nasze-
go zbawienia”). Dlatego teologia jest dyscyplina o Chrystusie, czyli o Bogu
i cztowieku jako dwodch ogniskowych, ktore wzajemnie si¢ nie znosza. Bog i
cztowiek nie sa rywalami, co rozumiemy z Chrystusa, Boga i czlowieka. To bar-
dzo wazne: teologia nie jest antropologia, ale wywodzi wiedz¢ o cztowieku z na-
uki o Bogu. Jest antropocentryczna o tyle i w taki sposob, Zze umieszcza centrum
prawdy o cztowieku we wngtrzu (,,na pniu”) teocentryzmu. Jezus Chrystus jest
takiego rozumienia teologii zrodlem i celem, modelem i znakiem.

W konsekwencji teologia jest wigc ,,mowa o Bogu/cztowieku (Chrystusie)”,
czyli tez ,,mowa o Bogu i o czlowieku (kazdym z nas)”, o ich ontycznej i egzy-
stencjalnej relacji. A by¢ mowa o cztowieku (we wngtrzu mowy o Bogu) znaczy
przybrac koniecznie posta¢ dialogu, roz-mowy.

Poprawne i pogtebione rozumienie teologii jako scientia fidei domaga sig¢ wigc
wspotistnienia i wspolpracy szeregu komponentow. Triada ,,wiara — rozum — sto-
wo” zdaje si¢ oferowac bogatsze rozumienie teologii pojmowanej jako ,,nauka
wiary”, rozumienie pozwalajace teologii na szeroki oddech jej obydwoma pluca-
mi: rozumem 1 wiarg. Dowarto$ciowanie ,,stowa” w odpowiedzi na pytanie ,,czym
jest teologia?”, sprawia, ze nauka wiary moze si¢ sta¢ najglebsza z mozliwych
odmiang ludzkiej ,,rozmowy”. Jest sobg — teologia — wowczas bowiem, kiedy nie
zadowala si¢ samym tylko méwieniem o Bogu (cho¢by najuczenszym i najbar-
dziej rzetelnym z naukowego punktu widzenia), ale kiedy rownocze$nie prowadzi
do moéwienia z Bogiem i do Boga.

2. KONTEKSTUALNOSC. TEOLOGIA OTWARTA NA ZNAKI CZASU

Teologia jest dzi$ autentycznie chrzescijanska o tyle, o ile stuzy ,,gloszeniu
Ewangelii dzi$”. To znaczy wowczas, kiedy jest ona zorientowana kerygmatycz-
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nie. Pojgcie ,.kerygmat” wywodzi si¢ z greckiego czasownika keryssein (glosic,
przepowiadac) i oznacza w Biblii zarowno gloszenie Krolestwa Bozego oraz jego
zbawczych skutkow, jak 1 sama tresé przepowiadania6. Jest to ,,stowo”, ktore
,»W imi¢ Boga i na mocy prawowitej misji zleconej przez Boga i Ko$ciot jest glo-
szone zaro6wno wspdlnocie wierzacych, jak i jednostce jako stowo samego Boga
i Jezusa Chrystusa™’, jak powiada popularny w polskich kregach teologicznych
stownik Rahnera i Vorgrimlera. To, co przepowiadane, znajduje w owym ,,sto-
wie” swoje skuteczne uobecnienie i staje si¢ historycznie uchwytnym wydarze-
niem. Na podkreslenie zastuguje fakt fundamentalnej Zroédtowosci kerygmatu
w stosunku do teologii. Bowiem relacja kerygmat (w obu biblijnych znaczeniach)
— teologia winna by¢ rozumiana nastgpujaco: kerygmat jest dla teologii pierwsza
zasada i norma, a jednoczes$nie ona sama znajduje si¢ na ustigach kerygmatu®
1 jedynie wowczas jest ona autentycznie soba.

Nieodzowny jest wigc historyczny horyzont refleksji. To znaczy aktualny,
dziejowy kontekst gloszenia Ewangelii. Wspottworzymy bowiem szczeg6dlny
moment historii §wiata, historii ludzkiej kultury, historii chrzescijanstwa (i 6w
moment wspottworzy nas). Zyjemy oto bowiem na krawedzi mileniow, z kazdym
dniem i miesiagcem coraz glgbiej zanurzajac si¢ w trzecie tysiaclecie po Chrystu-
sie... To czas okreSlany jako ,.kulminacja postmodernistycznego zamgtu”, jako
»epoka po 11 wrzesnia”, jako wyczerpany ostatecznie ,.koniec historii”, ale tez
jako czas nowej chrzescijanskiej nadziei, czas Kosciota wzmocnionego sita mile-
nijnych uroczysto$ci, Kosciota z Novo millennio ineunte w rgku, gtowie i sercu,
Kosciota zdolnego modli¢ si¢ w Asyzu, w styczniu 2002 r. razem ze wszystkimi
o Wszystko.

Pytanie o teologi¢ dzisiaj, o jej najnowszy dorobek, wyzwania i nadzieje, pyta-
nie o ewangelizacyjne mozliwosci, pytanie postawione na poczatku trzeciego ty-
siaclecia chrze$cijanstwa jest uwiktane w wielorakie konteksty. Najbardziej bodaj
znamienny oraz faktycznie i potencjalnie (ciagle jeszcze!) ,,bogaty w skutki” jest
ten element kontekstualnosci pytania, ktory w prostej linii okazuje si¢ spadkiem
po najwazniejszym wydarzeniu w zyciu Kosciota XX wieku. Chodzi, oczywiscie,
o wydarzenie Soboru Watykanskiego II. W polskiej teologii przyswojenie mysli
soborowej odbywato si¢ i odbywa w innym tempie 1 z innym roztozeniem akcen-
tow niz np. w Europie Zachodniej — z wielu zreszta przyczyn (historycznych,

% Tamze, s. 84-85. Celem ,,chrzescijanskiego przepowiadania” jest zbawienie cztowieka, budowa-
nie Kos$ciota i przyblizanie Paruzji. Por. A. Jankowski, Kerygmat w Kosciele apostolskim, Czg-
stochowa 1989, s. 8-9, 115-119.

7K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny, Warszawa 1987, s. 175.

¥ Tamze, s. 175, 478. W sensie najbardziej pierwotnym i fundamentalnym relacje te nalezy widzie¢
w kontekscie faktu Stowa Bozego, ktore wystgpuje w stosunku do teologii jako norma normans
non normata.
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geopolitycznych, mentalnych). W kazdym razie Sobor poswigcit wiele uwagi
sprawie 1 wizji teologii, a zadania stojace przed wspotczesna sobie 1 przyszia ,,na-
uka o Bogu” okreslit w Gaudium et spes (7 grudnia 1965 r.) nastgpujaco: ,,[...]
badania i odkrycia w dziedzinie nauk $cistych oraz historii i filozofii nasuwaja
nowe zagadnienia, ktore niosa ze soba nowe konsekwencje, a takze domagaja sig
nowych dociekan od teologéow [...] zachgca si¢ teologdéw, zeby przy zachowaniu
metod 1 wymogoéw wiasciwych nauce teologicznej, wciaz szukali coraz to bardziej
odpowiedniego sposobu podawania doktryny ludziom sobie wspotczesnym;
bo czym innym jest sam depozyt wiary, czyli jej prawdy, a czym innym sposob
ich wyrazania przy zachowaniu jednak tego samego sensu i znaczenia™ (KDK
62). Wystarczy wnikna¢ w liter¢ 1 ducha zacytowanego fragmentu Gaudium
et spes, by pojac jak silny wptyw mial Sobor na ksztaltowanie nowej mentalnos$ci
teologicznej (sam bedac poniekad jej owocem!). Oto bowiem ,,nowe dociekania”
oraz ,,szukanie bardziej odpowiednich sposobow podawania doktryny wspotcze-
snym” staly si¢ zasadniczymi sitami napgdowymi i wektorami rozwoju teologii
w ostatnich dekadach dwudziestego stulecia i na poczatku nowego. W oryginalny
1, by tak rzec, ,,ptodny” sposéb zasada ta realizuje si¢ w Polsce — powstajace w
ostatnich latach wydzialy teologiczne w ramach panstwowych uniwersytetow sa
tego zjawiska owocem

Drugim waznym elementem kontekstualnosci pytania o teologi¢ na poczatku
nowego milenium jest swoisty kryzys cywilizacyjny naszej epoki, kryzys, ktory
zwykliSmy okresla¢ (by¢ moze z braku bardziej precyzyjniejszego terminu?) jako
»postmodernistyczny”. Duchowy klimat owego kryzysu przetomu tysiacleci moz-
na zapewne postrzegaé, rozumie¢ i opisywac na wiele sposobow. Jeden z celniej-
szych, w moim przekonaniu, brzmi tak: doswiadczamy oto dramatycznej frag-
mentaryzacji calo$ci, utraty poczucia spdjnosci, rozpadaja si¢ elementy naszego
swiata jak kawatki szkla po rozbitym lustrze, w ktorym jeszcze przed chwila
przegladaly si¢ tad, cel i sens. Teraz za$ rozszczepit si¢ sens na nieprzystajace do
siebie elementy. Globalizacja stwarza wprawdzie pozory uniwersalizacji, ale nie
zastapi ona przeciez usensowienia universum. Nieraz wtasnie pod powabna i ko-
mercyjna powloka tej pierwszej kryje si¢ zanik drugiej. Poszukujemy wigc dzisiaj
— mowit juz w pazdzierniku 1988 r. Kardynat Joseph Ratzinger w KUL-owskie;j
Aula Magna, odbierajac doktorat honoris causa — ,nowej syntezy nauki i madro-
$ci, w ktorej pytanie o czgs$¢ nie przystoni widzenia catosci, za$§ troska o calos¢
nie pomniejszy zatroskania o to, co jest jej czescia”'’. Bylo to bardzo wazne
(zwlaszcza dla teologobw mojego pokolenia, dzisiejszych pigédziesigciolatkow),

? Sobor Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1968, s. 590.
' T. Stominski, Teologia na uniwersytecie racje za i przeciw. Rzecz o reaktywowaniu Wydziatu
Teologicznego na Uniwersytecie im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, Lublin 1999, s. 32.
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programowe niejako przemowienie, wygltoszone w symbolicznym sercu polskiej
teologii tuz przed przelomem 1989 roku.

Trzecim elementem kontekstualno$ci jest bez watpienia wymiar ,,narodowy”
myslenia w teologii i o teologii po polsku. Bywa, ze tendencja ta ma swoj wymiar
skrajny (zbyt nacjonalny, ze szkoda dla uniwersalizmu teologii), ale generalnie
jest typowym dla chrzescijanstwa przedtuzeniem fundujacego mysl i egzystencjg
chrzescijanska wydarzenia-paradygmatu: Inkarnacji Bozego Syna. Ani chrzesci-
janstwo, ani jego teologia nie istnieja bowiem nigdy w postaci amorficznej abs-
trakcji. Istnieja zawsze jako wcielone; uziemione i dojmujaco konkretne.

3. UNIWERSALIZM. TEOLOGIA JAKO POTENTIA RESPONSIONIS

Na poczatek — pewna wymiana listow z polskim akcentem. Korespondencja
owa miata miejsce w latach 60. (latach soborowych i kontrkulturowych jednocze-
$nie) w Stanach Zjednoczonych, a toczyta si¢ pomigdzy polskim emigrantem
1 poeta Czestawem Mitoszem oraz amerykanskim trapista Tomaszem Mertonem.
Jednym z najwazniejszych tematéw tej wymiany mysli byla teologia — jej rozu-
mienie, jej miejsce, oraz jej rola w 6wczesnym porzadkowaniu obrazu $wiata.
To bardzo charakterystyczne dla zrozumienia pozycji jaka zaczyna w czasach
okotosoborowych zajmowa¢ teologia na mapie wspolczesnych nauk i w ,,nie-
zbedniku” intelektualisty z drugiej potowy XX wieku (o niekoniecznie ortodok-
syjnych pogladach). Poglady Milosza — a jest on na pewno reprezentantem poko-
lenia ,,dos$wiadczonych XX wiekiem” i przedstawicielem znaczacego srodowiska
intelektualnego — pod wplywem rozczarowan 1 lektur, rozwoju historyczno-
politycznych wydarzen i argumentéw Mertona ewoluuja w kierunku przyznania
teologii wyjatkowego miejsca w hierarchii nauk.

Argumenty? Bardzo interesujace. Zasadniczym jest — jak wynika z listow —
tkwiaca w teologii naturalnie (to znaczy ze wzgledu na jej bosko-ludzkie zrodta)
potentia responsionis — umiejetno$¢ udzielania odpowiedzi. Po wieku XIX i po
koszmarach dwudziestowiecznych wojen §wiatowych odziedziczyli$my uprawia-
nie nauki i tworzenie kultury ograniczone do stawiania samych pytan. Postmoder-
nizm jest dalekim — aczkolwiek nieubtaganie konsekwentnym — ogniwem w lan-
cuchu skutkéw tegoz zjawiska. Teologia zas ma odwage i ambicj¢ udzielania od-
powiedzi. ,,Musimy integrowa¢ wciaz nowe pytania i odpowiedzi, tworzac nowy
obraz ludzkiego uniwersum. Dlatego wlasnie, jak przeczuwam, teologia jest waz-
na” — pisze Milosz. Jej waga polega wigc na proponowanej — przez nig wtasnie —
integralnej wizji rzeczywisto$ci, wizji holistycznej 1 dzigki temu ,,antropocen-
trycznej”, nadajacej fad 1 sens ludzkiemu bytowaniu 1 byciu jako takiemu. Teolo-
gia ze wzgledu na jej uniwersalnos$¢ i ,,szerokos¢ oddechu” jest ,,najglebsza nauka
o naturze czlowieka i przestrzeni jego egzystencji”’. Wigc ,tylko teologia jest
wazna. To jest nowy wymiar, ktorego domyslam si¢ pod wspotczesnymi parafer-
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naliami” — wyznaje Mertonowi w li§cie z 18 maja 1963 roku (przypomnijmy: jest
to rok, w ktorym zostaja uchwalone pierwsze dokumenty Vaticanum II). ,Para-
fernalia” — jak wynika z kontekstu — to zatrzymanie si¢ w polowie drogi, zadowo-
lenie pytaniem bez odpowiedzi, rezygnacja z wysitku konstruowania integralnej
wizji rzeczywistosci. Tymczasem ,,ludzkich pragnien nie da si¢ zaspokoi¢ tanim
kosztem™''... To bardzo charakterystyczne dla myslenia ,,po polsku” w teologii
1 0 teologii: szukanie w niej i dzigki niej — sensu.

Teologia nie jest, oczywiscie, panaceum na wszelkie dolegliwosci naszej epo-
ki, a przekonanie o wyjatkowosci dyscypliny, ktora si¢ uprawia jest wada wszyst-
kich belfrow, pamigtam o tym. Ale jednak poprzeczke nalezy zawiesza¢ wysoko,
zwlaszcza sobie.

Uczyt mnie Alfons Nossol: teologia ,,nie jest sama tylko wiedza, ale prawdzi-
wa madroscia. Jako madro$¢ ma ona racjg¢ bytu na uniwersytecie, jako autentycz-
na dyscyplina uniwersytecka (...) Teologia jest czym$ wigcej niz tylko nauka.
Teologia jest madro$cia. I przede wszystkim to, ze jest ona madros$cia uzasadnia
jej uplasowanie w ramach wszechnicy naukowej, jaka powinien by¢ i zazwyczaj
jest kazdy uniwersytet (...) Teologii nie wolno traktowa¢ wytacznie jako nauki.
Musi ona zawsze pozosta¢ madro$cia, scientia sui generis, bo chodzi w niej
o usensowienie catosci”'?.

Ale tez to wlasnie jest bardzo ,,polskim” przekonaniem: teologia w zbiorze na-
uk zajmuje pozycje szczego6lna, bo udziela odpowiedzi, a nie tylko zadaje pytania
(do czego — powtorzmy — ogranicza dzi$ swoja aktywnos$¢ wigkszos¢ dyscyplin
humanistycznych). Jej metodologiczne instrumentarium, bgdace oryginalnym
polaczeniem fides et ratio daje teologii odwage konstruowania integralnej wizji
wszech§wiata. Jest to wizja uniwersalna wtasnie i1 dzigki temu ,,przyjazna” czlo-
wiekowi, nadajaca sens bytowaniu, antropocentryczna par exellence i w najlep-
szym znaczeniu tego stowa — bowiem z jakze procztowieczym misterium Wciele-
nia jako podstawowym kluczem hermeneutycznym rozumienia rzeczywistosci.
Teologia penetrujaca z rowna uwaga doczesnos¢ jak i wiecznos¢ moze by¢ spo-
iwem pragnien ludzkiego serca 1 umystu, gwarantka sensownosci projektu praw-
dziwie ludzkiego $wiata. To jej szczegdlne zadanie w wielkiej rodzinie nauk.

"z, Mitosz, T. Merton, Listy, thum. M. Tarnowska, Krakow 1991, s. 112, 134, 136; J. Szymik,
Problem teologicznego wymiaru dzieta literackiego Czestawa Milosza. Teologia literatury, Ka-
towice 1996, s. 235-236.

"2 By¢ dla, czyli mysle¢ sercem. Z ks. bpem A. Nossolem rozmawia ks. J. Szymik, Katowice 1999,
s. 72, 94, 130.
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4. EKLEZJALNOSC. TEOLOGIA JAKO SEUZBA WSPOLNOCIE

Teologia ze swoich zrddet i istoty jest koscielna; jej sens i metoda realizuja si¢
bowiem w stuzbie wobec prawdy, ktora jest darem Boga dla Jego ludu. Powotanie
teologa jest ,,wzbudzane przez Ducha Swictego w Kosciele”, a szczegdlnym za-
daniem teologa jest ,,coraz glgbsze rozumienie Stowa Bozego zawartego w na-
tchnionym Pi$mie Swietym i przekazanego przez Tradycje Kosciota™"?.

W ten sposob praca teologii/teologa odpowiada dynamizmowi wiary i1 zycia
Kosciota: przyczynia si¢ do rozumienia, poglebienia i przekazywania wiary.
W konsekwencji jest wigc teologia ,bezinteresowna stuzba wspolnocie wier-
nych”'. A jako taka — shuzaca Kosciotowi — stuzy tez kazdemu cztowiekowi.

Tak pojeta ,,komunijnos¢” teologicznego myslenia jest charakterystyczna dla
wigkszych ujeg¢ teologicznych w Polsce (dla syntez, podr¢cznikéw itp.). Polacy
maja opinie indywidualistow (i takimi sa w wielu sytuacjach, na dobre i zte). Ale
w mysleniu teologicznym przewaza jednak ortodoksyjna sktonno$¢ do myslenia
o scientia fidei nieroztacznie od jej ,.koscielnego” komponentu (jako konstytu-
tywnego dla poprawnosci teologicznych dociekan). To — prawdopodobnie — efekt
wielowiekowej ,,katolicko$ci” myslenia facinskich Stowian.

5. PROEGZYSTENCJA. TEOLOGIA JAKO CHRYSTOCENTRYZM

Teologia jako stuzaca Kosciolowi scientia fidei et sapientia fidei rozpigta jest
migdzy ogladem Boga a zyciem ludzkim (visio Dei — vita hominis). Stuzy ona ich
syntezie, czyli ,,widzeniu” Boga w zyciu cztowieczym. Juz to czyni ja naturalnie
chrystocentryczna: ,, kto mnie widzi, widzi Tego, ktory mnie postat” (J 12,45). Ale
tym samym tez wymiar antropologiczny autentycznie teo-logicznej refleksji nie
zamyka si¢ w immanencji, ale otwiera myslenie cztowieka i o cztowieku na trans-
cendencjg, scala historyczno$¢ i wiecznos¢. Ostatecznie bowiem gtownym zada-
niem teologii jest (chrysto)ksztattowanie cztowieka nowego: zyjacego z mitosci
1 dla mitosci — $wigtego. W takim — najglebszym intelektualnie i egzystencjalnie —
znaczeniu jest teologia pro-ludzka (propter hominem) i temu zadaniu podporzad-
kowany jest w wielu aspektach jej sens i metoda.

Teologia jako stowo o Bogu wyrastajace zrodtowo ze Stowa Boga objawia
bowiem cztowiekowi tajemnice jego istnienia, jego ,,skad” i ,,dokad”, a w konse-
kwencji takze ,,jak” ludzkiego zycia. To visio Dei nadaje vitae hominis transcen-
dentna perspektywe: cztowiek dzigki teologii (,,teo-logice”) zostaje uwolniony
z duszacego gorsetu wytaczno$ci immanencji. Prawda o cztowieku jest zawarta
w prawdzie o Bogu, z niej wynika, w niej si¢ spelnia. Antropologiczne przestanie

" Instructio de ecclesiali theologi vocatione, no 2-6.
' Jan Pawel I1, Przemowienie do teologow w Altoetting, 18 listopada 1980: AAS 73 (1981) s. 104.
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teologii jest proklamacja prawdy o Bogu jako Stwoércy i Zbawcy cztowieka,
o Bogu jako zrddle i celu ludzkiego zycia. Co ma w chrze$cijanskiej nauce o Bo-
gu swoje chrystologiczne zrédlo i ksztalt oraz swoje pneumatologiczne tresci
1 skutki.

Jest wigc teologia nauka o Bogu (teocentryzm) dla czlowieka (antropocen-
tryzm) i jako taka jest nauka z Bogiem-cztowiekiem, czyli Jezusem Chrystusem
w swoim centrum (chrystocentryzm). Ma to wielorakie konsekwencje dla jej sen-
su i metody: tylko rozwijana chrystocentrycznie (wedlug paradygmatu ,,chalce-
donskiej rownowagi”, vere Deus — vere homo) spelnia swoja teo-logiczng misjg
dla cztowieka.

Teologia w swej proludzkiej misji postrzega ,,uzasadnienie nadziei, ktéra
w was jest” (1 P 3,15b) jako podstawowy sens swego postannictwa wobec wspot-
czesnych 1 jako jedno z najwazniejszych zadan swej aktywnej obecnosci w wiel-
kiej rodzinie siostr-nauk. Bowiem obok wielu szans i pozytywnych warto$ci na-
szych czasow, powaznym zagrozeniem zdaje si¢ by¢ dzi$ rozpacz, a dojmujacym
glodem — brak nadziei. Jest to bodaj gtéwne zadanie antropologicznego wymiaru
teologii dzisiaj: przywroci¢ ludzkiej nadziei jej chrzescijanski wymiar, czyli chry-
stologiczno-eschatologiczne uzasadnienie, takiz ci¢zar i sens.

6. ZWIAZKI Z PIEKNEM. TEOLOGIA JAKO SZTUKA

Rzecz to zreszta interesujaca i wazna: jezykiem, w ktorym gtownie wyrazata
si¢ polska mysl teologiczna, jest literatura pigkna. Podstawowym ,,polskim” spo-
sobem uprawiania teologii byla w naszych dziejach teologia ,,literacka”. Literatu-
ra polska — brzmi teza S. Sawickiego — ,,jest szczegdlnie wdzigcznym dla interpre-
tacji ‘miejscem teologicznym’. W niej gtdéwnie jest do odczytania polska mysl
teologiczna — ze zdarzen, postaw, gnom, refleksji, listow”". Poglad literaturo-
znawcy potwierdza teolog, A. Zuberbier: literatura polska stanowi ,,[...] locus
theologicus niemozliwy do pominigcia, gdy chce si¢ zrozumie¢ polska teologig.
I to nie tylko jej historie, lecz i nasze dzisiejsze my$lenie teologiczne”'®. Stad po-
stulat metodologiczny wysuwany w badaniach nad tozsamoscia polskiej teologii:
»|--.] chcac lepiej pozna¢ polska mysl teologiczna, trzeba badac¢ przede wszyst-
kim literature pozaprofesjonalna™’ (Bogurodzica, zywoty $wietych, kroniki, ka-

"® Jest to mysl ,,skierowana ku wecieleniu wiary, $wiadczeniu catym soba, my$l o etycznym i spo-
tecznym nachyleniu, szczegodlnie uwrazliwiona na godnos¢ i warto$¢ cztowieka w ludzkiej
wspolnocie”. S. Sawicki, Ethos polskiej literatury, Tygodnik Powszechny 36 (1982) nr 1-21, s. 3.

' Sprawozdanie, w: Chrzescijaristwo a kultura polska. V Kongres Teologéw Polskich, Lublin
14-16 IX 1983, red. M. Jaworski, A. Kubi$, Lublin 1988, s. 142.

'] Tyrawa, W poszukiwaniu tozsamosci teologii polskiej, w: Szkice o teologii polskiej, red.
S.C. Napiorkowski, Poznan 1988, s. 131.
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zania Skargi'®, a gléwnie dzieta wieszczéw romantyzmu, ,.epoki teologicznych
tez przenoszonych w literature”'?). Nieprzypadkowo R.E. Rogowski broni orygi-
nalnoéci polskiej teologii siegajac do utworéw Stowackiego®’, a J. Salij twierdzi,
,,ze najwiekszym teologiem polskim jest Cyprian Norwid*'. Stajemy wiec wobec
zjawiska nie wymagajacego w $wietle naszych badan subtelnych komentarzy. Oto
teologia narodu, od tysiaca lat chrzescijanskiego, wyraza si¢ glownie poza obsza-
rem uczonych dziet, w formie teologii ,,literackiej”. Mozliwe sa nad Wista i Odra
liczne ksiazki w stylu Modlimy sie stowami poetéw polskich®. Zaiste niedaleko
od polskiej poezji do modlitwy — ciagle (zajmujg sig ta dziatka interdyscyplinarna
od wielu lat). Od stowa do Stowa droga niedaleka... Cho¢ na pewno nalezy wi-
dzie¢ t¢ relacjg (stowo literackie — Stowo Boze) bez tanich uproszczen i dydak-
tycznej naiwnosci. Za to w catej jej glebi — owocu nieprostej jednosci.

Wydaje sig, ze ze szczeg6lna wyrazisto$cia wyrazaja ja stowa z wiersza Mito-
sza pt. Odleglos¢, stowa skierowane do Boga: ,,Moze to prawda, ze Ciebie
w skrytosci kochatem””. Pobrzmiewa ta nuta w polskiej literaturze, mniej lub
bardziej wyraznie, ale stale, z dyskrecja i moca zarazem.

7. MODLITWA. TEOLOGIA JAKO DOKSOLOGIA

Figura teologii nie tyle ,,dyskutujacej” co ,klgczacej” jest istotnym obrazem
finalnym refleksji na temat sensu i metody scientiae fidei w polskim ujeciu. Teo-
logie da si¢ autentycznie i skutecznie uprawia¢ jedynie w kontekscie odpowiada-
jacej jej praktyki duchowej (doswiadczenia duchowego, z ktérego sig teologia
rodzi); to znaczy wtedy, kiedy jest si¢ gotowym do pojmowania jej jako wyzwa-
nia zyciowego; jako adoracji, w ktorej uwielbienie Boga jest aktem rozumu; jako
intelektualnej wersji doksologii.

W sensie $cistym doksologia (gr. doksa — cze$¢, chwala; logos — stowo) jest
postawa modlitewna wystgpujaca w PiSmie Swiqtym 1 liturgii, formula wychwala-
jaca Boga w Jego wszechmocy i §wigto$ci oraz wyrazajaca Bogu wdzigczno$¢ za
dobro udzielane czlowiekowi i1 catemu stworzeniu. W Nowym Testamencie

'8 A. Zuberbier, Sprawozdanie, s. 142; W. Lydka, A. Zuberbier, Teologia w Polsce, w: Szkice o teolo-
gii polskiej, s. 176. Sytuacje teologii polskiej w wieku X VI nastgpujaco opisuje Tyrawa: ,,[...] §ro-
dowisko akademickie stanowi zaledwie jeden z wielu i to stosunkowo waski nurt mysli teologicznej
[...] gdy tymczasem teologiczny nurt pozaprofesjonalny jest bardzo bogaty w réznorodnos¢ swojej
tre$ci 1 nowatorsko$¢ stawianych problemow”.

"% E. Bienkowska, Powies¢ i teza, Znak 30,7-8 (1978), s. 1008. Por. J. Salij, Rozpacz pokonana, Po-
znan 1983, s. 153-242 (Teologia w literaturze).

20 Wszystko przez Ducha i dla Ducha” Slowacki jako teolog i mistyk, Collegium Polonorum
11(1987)t. IX, s. 119.

! Teologia Anny Kamieriskiej, Tygodnik Powszechny 29 (1975) nr 10, s. 4.

2 Red. A. Koszorz, wyb. M. Wisniewska, Warszawa 1996.

3 Cz. Mitosz, Odleglosé, w: Hymn o Perle, Krakow — Wroclaw 1983, s. 49.
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gléwnym watkiem doksologii jest motyw wybitnie chrze$cijanski, chrystologicz-
ny: wyslawianie Boga za Jezusa Chrystusa i dar Odkupienia. Ale tez doksologie
obecne w Pi$mie Swietym sa nie tylko ,,czystym uwielbieniem”, piesnia chwaty
ewokatywnie zwrdcona ku Bogu. Jako takie sa one bowiem rowniez apelami skie-
rowanymi do stuchacza stowa, zachetami do wychwalania Boga, do oddawania
Mu czci, do dzigkczynienia za otrzymane od Stworcy i Zbawcy dobrodziejstwa.
Teologia jest, moze by¢ i powinna by¢ doksologia w obydwu sensach terminu:
1 jako modlitwa jej tworcy, i jako zachgta do modlitwy jej odbiorcy. Teologia zyje
z Tajemnicy i dlatego wlasciwa jej uprawianiu postawa jest wdzigczno$¢ 1 adora-
cja. Autentyzm 1 prawidlowos¢ jej celu 1 metody maja swoje zrodto 1 cel w tym,
ze teologia rodzi si¢ z modlitwy 1 prowadzi do modlitwy: theologein — ad maio-
rem Dei gloriam. Modlitwa nie jest nigdy czym$ obok wiary, czym$ do wiary
dodanym; ona jest sama forma wiary, jej ksztalttem. Dlatego tez nie moze istnie¢
prawdziwa teologia bez modlitwy:
»~Poniewaz przedmiotem teologii jest Prawda, zywy Bog i Jego objawiony w Je-
zusie Chrystusie plan zbawienia, teolog — z racji swojego powotania — musi zy¢
intensywnie wiarg i zawsze taczy¢ naukowe badania z modlitwa. Pozwoli mu to
wyrobi¢ sobie wigksza wrazliwos$¢ na ‘nadprzyrodzony zmyst wiary’, od ktorego
wszystko zalezy i w ktorym odnajdzie niezawodna regule kierujaca jego refleksja
oraz kryterium oceny poprawnosci jej wynikow”*.

W tym znaczeniu scientia adorationis jest synonimem scientiae fidei.

ZAKONCZENIE: JAK PORTRET PAPIEZA

Jan Pawel II w czgstochowskim przemowieniu do teologdw podczas Kongresu
Teologéw Europy Srodkowowschodniej, 15 sierpnia 1991 roku, powiedziat,
Ze W pewnym sensie — i to najglebszym z mozliwych — ,.teologia jest stowem sa-
mego Boga” jako uczestnictwo w ,,bezposrednim” przemawianiu Boga 1 jako tego
faktu konsekwencja. ,,Bezposrednim™ nalezy tu rozumie¢ jak najbardziej literal-
nie, tzn. ,,bez posrednikéw”, czyli juz nie przez prorokéw, ale przez wspoétistotne-
go Ojcu Syna [por. Hbr 1,1-2]. Dlatego Papiez proponuje nastgpujaca definicjg
teologii: ,,stowo 1 nauka zrodzone ze Stowa samego Boga”. I wiasnie jako taka
jest ona wielkim darem i ogromnym zadaniem. Ale tez warto pamigtac, ze w hi-
storiozbawczej ekonomii Trojjedynego wierno$¢ wielkosci daru bywa zawsze
zrodlem sprostania wielkosci zadania.

Twierdzeg, ze wspolczesnos¢ o wiele wigcej si¢ po teologii spodziewa, niz to
okazuje. Z drugiej strony: teologia jako nauka obejmujaca catos¢ ludzkiego
universum, jest odpowiedzialna za sens i nadzieje w naszym $wiecie. Doktadnie;j:
za samg ich obecno$¢ 1 stopien ,,nasycenia” nimi naszej rzeczywistos$ci — indywi-

 Instructio de ...,n0 8.
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dualnej, spotecznej, kulturowej, cywilizacyjnej. Teologia pomaga nie zgadza¢ si¢
czlowiekowi ,,z przetomu” na iluzje, na szyderczy chichot maskujacy rozpacz,
na bezradno$¢ ukryta za fasada roznych odmian cynizmu.

Wigc na koniec jeszcze metafora, fragment Ody na osiemdziesiqte urodziny
Jana Pawlta Il Czestawa Mitosza:

Twoj portret w naszym domu co dzien nam przypomni,
Co moze jeden cztowiek i jak dziata $wigto§é.”

Podobnie z teologia, tak o niej myslimy nad Wisla 1 Odra: jej obecnos¢ w ro-
dzinie nauk, w naszym ludzkim wspotczesnym, europejskim domu — jest ko-
nieczna. Jak owa konkretno$¢ i metaforyczno$é¢ zarazem portretu Ojca Swigtego
na $cianie polskiego domu. Ona bowiem przypomina i tworzy madro$ciowa syn-
teze wiary i rozumu. Przypomina tez o istnieniu sensu, ,,ze dzieje nie sa zamet, ale
fad szeroki”. A pomimo zakoli, wirow i powodzi, uczy ptynacych rzeka dziejow
nadziei, pomimo wszystko: ,,Bo tylko Chrystus jest Panem historii”*°.

THEOLOGIE IN POLEN. IDENTITAET, INTUITION, PERSPEKTIVE — ZUSAMMENFASSUNG

Polnische Theologie wird hier als ,,Glaubenslehre” verstanden und dargestellt, d.h. als
eine einzigartige Synthese von zwei Erkenntnisarten: der Vernunft- und Glaubenser-
kenntnis. Diese zwei Wege zur Enthiillung der Wahrheit werden untrennbar von der
Theologie in ihren Urspriingen (loci theologici), ihrem Forschungsverfahren und ihrer
Sprache vereinigt, indem aus diesen zwei Wegen der eine, eigenartige gebildet wird, der
zur Wahrheit hin fiihrt. Theologie ist somit scientia sui generis als scientia fidei, denn zu
ihrem Erkenntnisinstrumentarium gehdren et ratio, et fides.

Johannes Paul II. lehrte (Czgstochowa, 15. August 1991, Ansprache an die Theolo-
gen), dass die christliche Theologie im tiefsten Sinne ,,Wort Gottes selbst” ist, als Teil-
nahme an der ,,direkten” Ansprache Gottes und als Folge dieser Ansprache. ,,Direkt” soll-
te wortwortlich verstanden werden — erklérte der Papst — d.h. ,,ohne Mittler”, nicht mehr
durch die Propheten, sondern durch den Sohn, der Abbild seines Wesens ist (vgl. Hebr
1,1-2). Und schlégt folgende Definition der Theologie vor: ,,Wort und Lehre, die aus dem
Wort Gottes selbst entsprigen”. Den Schliissel zum Verstindnis dieses Phidnomens ist das
Ereignis der Menschwerdung. Also in diesem Sinne kann die polnische Theologie auch
Weisheitstheologie (Theologie, die die Weisheit vermittelt, beibringt und weise macht)
sein: das Ziel der zu betreibenden Theologie als Wissenschaft und der Entwicklung aller
theologischen Wissenschaften.

Sofern die Weisheit als eine wirksame Synthese von Gedanken und Leben und die
Theologie als die das ganze menschliche Universum integrierende Weisheit betrachtet
wird, ist zu ihrer schopferischen Begegnung die pneumatologische Dimension der Sicht
von scientiae fidei unentbehrlich. In ihrer tiefsten Dimension bleibt Theologie ein geisti-
ger Prozess, der sich im Heiligen Geist vollzieht.

% Cz. Mitosz, To, Krakéw 2000, s. 58.
2 Tamze.
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Es besteht ein unreduzierberes Verhiltnis zwischen der existentiellen Bedeutung der
erneuerten polnischen Theologie und ihrer dienenden Funktion gegeniiber dem Prozess
der Festigung der Hoffnung. Es ist eine direkt proportionale Beziehung: Je mehr die
Theologie die Hoffnung festigt, desto besser dient sie dem Leben. Es handelt sich hier um
die Hoffnung in der tiefsten, eschatologischen Perspektive, die fiir die ,,‘absolute Zu-
kunft’, fiir Gott, den ‘Hoffnungsgeber’” (Rz 15,13) offen ist. Jesus Christus ist unsere
Hoffnung (Kol 1,27). In diesem Sinne, wenn wir fiir die Hoffnung arbeiten, offenbart die
Theologie die tiefste Schicht ihrer Seele. Und am Ende: die Erneuerung der Theologie
in Polen, ihre Entwicklung und Zukunft hingt vor allem davon ab, ob sie aus Liebe —
als Quelle und Grundprinzip — betrieben wird.

TwP 2,1 (2008) 19



