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KU CALOSCIOWEJ WIZJI OSOBY LUDZKIE]J.
METODOLOGICZNE ZALOZENIA
PERSONALIZMU INTEGRALNEGO

Przed czlowiekiem stoi donioste zadanie, aby do$wiadczenie Boga przezywat
przez wysilek zrealizowania siebie, realizacji swojej istoty jako ,,projektu”, ktore-
go tworca jest sam Bog. Sam Bog objawia takze to wszystko, co o cztowieku oraz
jego egzystencji mowi ,,wydarzenie” Chrystusa. Personalizm koncentruje sig¢ wigc
na Jego osobie jako najdoskonalszym obrazie Boga (Por. Hbr 3,1; Kol 1,15)
i czlowieka, znaku przyblizajacym réwnoczesnie prawd¢ o Bogu i o czlowieku
W sposob jedyny i niepowtarzalny.

1. DLACZEGO PERSONALIZM INTEGRALNY?

W sytuacji, gdy wspotczesny cztowiek ma problem ze zrozumieniem wilasnej
tozsamosci, nie trzeba dowodzi¢ stusznosci podejmowania refleksji na temat oso-
by ludzkiej. W objawianiu cztowieka samemu cztowiekowi (por. KDK 22) —
uswiadomit papiez Jan Pawel II 15 sierpnia 1991 roku, w przemdéwieniu na Jasne;j
Gorze na zakonczenie Kongresu Teologicznego Europy Srodkowo-Wschodniej —
trzeba widzie¢ zasadnicze zadanie wspolczesnej teologii i w ogdle mysli chrzesci-
janskiej”. Jednym z jej istotnych elementow jest personalizm integralny, okreslany
niekiedy chrze$cijanskim. Najogdlniej méwiac, oznacza on aprobatg naukowego,
filozoficznego oraz teologicznego spojrzenia na osobg ludzka. Personalizm ten
ujmuje ja w perspektywie metafizycznej, epistemologicznej, etycznej oraz her-
meneutycznej. Nie jest tym samym, co antropologia, -e czy humanizm. Persona-
lizm oznacza znacznie wigcej, wyraza bowiem spojna logicznie ,,syntezg” wiary
1 rozumu, natury i taski, filozofii i teologii w jednym osobowym przedmiocie ba-
dawczym. Zaklada wigc odpowiedni dobor metod i dyrektyw postgpowania na-
ukowego zmierzajacego do odkrycia obiektywnej prawdy o osobie. Niniejsza re-

! Asystent w Katedrze Personalizmu Chrzescijanskiego ITD KUL; adres: gbarth@wp.pl .
? http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/59czestochowa 15081991
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fleksja nie ma na celu podania ,,przepisu” na ,,cala” czy tez ,,petna” osobg, czego
zapowiedz pojawia si¢ w samym temacie, ale stanowi jedynie wstgpna probg szu-
kania syntezy w metodologicznym mysleniu o osobie w kontekscie dos¢ duzego
zréznicowania w ujmowaniu jej fenomenu. Raczej chce wskaza¢ na motywy
1 pilna potrzebg takiego szukania oraz plaszczyzny, na ktorych owa refleksja win-
na sig toczyc.

Juz w samym punkcie wyjscia niniejszej refleksji, niejako spontanicznie, na-
rzuca si¢ pytanie: dlaczego personalizm integralny? Czy istnieje dzisiaj potrzeba
budowania kolejnego systemu, skoro wspolczesny czlowiek uczulony na cato-
sciowa wizj¢ Swiata, sktonny jest uzna¢ kazdy system za martwy blok twierdzen
1 wymogow nie dopuszczajacych albo nie potrzebujacych normalnego rozwoju
mysli, normalnego zycia umystowego? Na tak postawione pytania nietrudno od-
powiedzie¢, bowiem z problemem tym borykat si¢ juz E. Mounier, ktory tylko
dlatego nie okreslit wiasnej filozofii wprost systemem, aby ochroni¢ ,,tajemnicg”
$wiata osobowego przed zamknigciem jej w okowach racjonalizmu.

Personalizm jako kierunek mys$li zafascynowany fenomenem osoby ludzkiej
wciaz na nowo u$wiadamia sobie, ze ,,cztowiek przez zywa relacje z Bogiem
i odblask Bozej twarzy, ktorym jest oznaczony na zawsze, przewyzsza czlowieka
1 wymyka si¢ spod jego uchwytow; nie moze by¢ dlatego ani pojety, ani osadzo-
ny, ani zniewazony w swej osobowej tajemnicy’”. Poniewaz trescia teorii perso-
nalistycznej jest egzystencja osoby jako bytu wolnego i tworczego, stad w jej cen-
trum stoi zasada nieprzewidywalnosci, ktéra transcenduje ostateczne usystematy-
zowanie. Niewatpliwie, §Swiadomos¢ tych ,,ograniczen” wynikajacych ze specyfiki
przedmiotu badan, jakim jest osoba ludzka, a takze pokora wobec owej tajemnicy,
uwiarygodnia personalizm jako kierunek, ktory nie tylko, Ze nie unika systematy-
zacji, ale wrecz przeciwnie — wprowadza do swojej refleksji porzadek, respektu-
jac zatozenia logiki i $cisto$¢ pojeciowa. Kazda glebsza mysl ludzka i wielka na-
uka nie moga przeciez istnie¢, ani prawidtowo funkcjonowaé bez systemu, ktory
je konstruuje 1 uniesprzecznia wedtug prawdy. Owszem, liczniejsze sa kierunki
minimalistyczne, takie jak: sofistyka, sceptycyzm, relatywizm, eklektyzm, nomi-
nalizm, pozytywizm, empiryzm, filozofia analityczna, strukturalizm, a ostatnio
takze postmodernizm czy dekonstruktywizm, lecz nie tworza one nowej epoki
mysli, a jedynie wtorng fazg krytyki, proby 1 weryfikacji kierunkéw maksymali-
stycznych. Oczywiscie, istnieje obawa, iz personalizm, ktéry ma za swoj punkt
wyj$cia uznanie nadrzednej warto$ci osoby, moze podzieli¢ los wszelkich
»-1zmow”. Paul Ricoeur w kontek$cie innej filozofii, wypowiedzial znamienne
stowa z okazji 50. rocznicy zalozenia czasopisma personalistycznego ,,Esprit”:

*'W. Granat, Elementy personalistyczne w egzystencjalizmie, Znak 13 (1961), s. 687.
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,,Umiera personalizm, wraca osoba”. Chciat przez to powiedzie¢ dwie rzeczy: po
pierwsze, ze tworzony przez E. Mouniera personalizm byt zwiazany z konkretna
konstelacja kulturalng i1 spoteczna poczatku XX w. Po drugie, chcial podkreslic,
Ze pojecie ,,0s0by” jest nadal najadekwatniejszym terminem do prowadzenia dal-
szych badan w dziedzinie filozofii i teologii, czego nie zastapia terminy: $wiado-
mos$¢, podmiot czy indywiduum. Wydaje si¢ zatem, ze personalizm stanowi dzi-
siaj istotna koniecznos¢, w sytuacji, gdy prawda o osobie ludzkiej zostaje niejed-
nokrotnie wypaczona albo pominigta’.

Szczegolnie silny impuls 1 motyw do realizacji postulatow gloszonych przez
personalizm integralny, daje zjawisko ,rozproszkowania” tematu czlowieka
w procesie specjalizacji 1 wyodregbniania si¢ coraz to nowych dyscyplin nauko-
wych, zwlaszcza przyrodniczych i technicznych. Caly ich wysitek skierowany jest
na to, aby ,,przeswietli¢” cztowieka jako osobg funkcjonujaca tylko wedlug usta-
lonych mechanistyczno—biologicznych regut, i nie pozostawi¢ zadnych biatych
plam na mapie ,,naukowego” §wiata. Postawe taka — przywotujac V. Possentiego
— mozna okres$li¢ mianem ,,nihilizmu istot”, w ktorej ideologia scjentyzmu tech-
nologicznego pragnie dokona¢ zmian w naturze cztowieka w oparciu o apriorycz-
na negacj¢ koniecznej warstwy bytu ludzkiego i z zatozeniem, ze istoty te w swej
istocie zaleza od decyzji cztowieka i nie do konca ustalonej ludzkiej wolnosci®,
W tym miejscu cenne wydaje si¢ spostrzezenie E. Mouniera, ze tam, gdzie rozum
rosci sobie prawo totalnego wyczerpania tajemnicy (a taka jest osoba), rodzi si¢
totalitaryzm’.

Wspomniane nauki nie daja odpowiedzi na pytania, kim jest czlowiek rozu-
miany integralnie oraz w jakich relacjach pozostaje do innych bytéw: Boga, dru-
giego czlowieka i §wiata. Dajac o nim masg¢ informacji ,,regionalnych”, nauki te
nie zdobywaja si¢ na spojrzenie na niego z nowej catosciowej perspektywy, ktora
uwzgledniataby pierwotna jedno$¢ i integralnos¢ cztowieka; jedynie mechanicz-
nie sumuja aspekty parcjalne bytu ludzkiego. Wyniki poznania wystepujacego

* 11 tripode etico della persona, w: Persona e sviluppo. Un dibattito interdisciplinare, red. A. Dane-
se, Roma 1991, s. 65.

* Cztowiek posiada naturalna, psychiczna potrzebe jednosci, harmonii i syntezy, wiec nie wytrzy-
muje na dhuzsza mete schizofrenicznej sytuacji braku rozumienia swego bytu, rezerwujac rézne
strony swej $wiadomosci dla wielu nauk. Por. A. Bronk, Teologia i nauki przyrodnicze, Roczniki
Filozoficzne 39-40,2 (1991-1992), s. 30.

% Por. Filozofia i wiara, Krakow 2004, s. 82-83. Wspolczesni mysliciele w refleksji personalistycz-
nej klada silny nacisk wlasnie na cechg wolnosci przystugujaca osobie, a nie na jej ontologig.
Uznaja wolno$¢ za przyczyng sprawcza osobowosci, lub przynajmniej jej konieczny warunek,
bo osobowos¢ dla nich to cos, co cztowiek ma naby¢, stworzyé. W oczach tych filozofow czlo-
wiek moze stac si¢ osoba albo przestac nig by¢. Tak rozumiana osoba nie jest synonimem ,,istoty
ludzkiej”. Por. F. Copleston, Osoba ludzka w filozofii wspolczesnej, Znak 15 (1963), s. 1284

" Por. K. Guzowski, Amo ergo sum. Osoba i personalizm w mysli Ks. Wincentego Granata, Rocz-
niki Teologiczne 52,2 (2005), s. 153.
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w tych naukach nie prowadza do ostatecznie ugruntowanego rozwigzania zagad-
nien wokot tajemnicy czlowieka jako cato$ci. Mozna by si¢ spodziewac, ze po-
wyzszym postulatom jest w stanie sprosta¢ wspotczesna antropologia i w ogole
mysl filozoficzna. Niestety, tak nie jest!

Profil wspodtczesnej mysli antropologicznej 1 humanistycznej zostat wyznaczo-
ny jednak przez dogmatyczny sceptycyzm i relatywizm teoriopoznawczy — zresz-
ta sam w sobie merytorycznie bezzasadny, sprzeczny i absurdalny. Kwestionuje
on mozliwos$¢ osiagnigcia celu, jakim jest prawda, a zycie ludzkie — wedlug niego
— staje si¢ jedynie okazja do poszukiwania ,,najnizszych” doznan i doswiadczen.
Ewidentnym potwierdzeniem takiej postawy myslowej jest negacja podmiotowo-
sci czlowieka, jego osobowosci oraz istnienia trwatej ontologicznie natury. Czto-
wiek — pisze Richard Rorty — to ,,sie¢ przekonan i pragnien”, a nie ,,byt, ktéry owe
przekonania i pragnienia posiada”®. Czy miatoby to dowodzi¢ doéé pesymistycz-
nej tezy, w gruncie rzeczy destrukcyjnej, iz osoba ludzka jest w istocie czyms$
ex definitione niedefiniowalnym, rzuconym w nieokreslonos¢ prawdy swojego
bytu? Na taka postawiona tezg z cala pewnos$cia zgodzi¢ si¢ nie mozna. Czlowiek
myslac i doswiadczajac swojej ograniczonosci, uswiadamia sobie, ze chociaz nie
jest prawda do konca odkryta, to musi jej z calym przekonaniem i jakby po omac-
ku szukac.

2. OSOBA JAKO PUNKT WYJSCIA 1, METODA PERSONALISTYCZNA”

Personalizm jako system analizuje czlowieka z punktu widzenia bycia osoba,
ktora jako taka istnieje w relacji do catej rzeczywistosci. Bez takiego ujgcia nie
wiadomo np. jak ostatecznie zdefiniowa¢ dychotomie: cztowiek — §wiat, wolno$¢
— koniecznos$¢, immanencja — transcendencja, dualizm — jedno$¢, cialo — dusza.
Cztowiek jest $cista w Zyciu 1 dzialaniu jednoscia sktadnikow i czynnikoéw rézno-
rodnych, a nawet wobec siebie opozycyjnych. Rozpatrywane same w sobie wyda-
ja si¢ one tak zasadniczo rozne, ze ich jedno$¢ w obrgbie substancjalnej catosci,
wspotkonstytuowanie jednego bytu staje si¢ wprost czyms$ wysoce nieprawdopo-
dobnym. A jednak osoba ludzka do§wiadcza siebie i jest do§wiadczana jako inte-
gralna jedno$¢. Wydaje sig, ze dostatecznie i racjonalnie uzasadnione podstawy
do rozwiazania tej niezwykle trudnej rzeczywistosci ludzkiej moze da¢ teoria per-
sonalistyczna, ktora bada cztowieka w aspekcie jego bytowosci oraz wskazuje
ostateczne dla niego racje w jego ontycznej strukturze. Mozliwie najpelniejszy
obraz cztowieka okazuje si¢ bowiem nieodzowny szczego6lnie dla teologii, etyki,
pedagogiki czy medycyny. Fakt ten domaga sig, aby personalizm nie ograniczat
si¢ do spekulatywnych dociekan (jakiej$ stosowanej metafizyki), lecz dokonat
integrujacej wizji natury ludzkiej, najpetniej korzystajac z dorobku filozofii 1 nauk

¥ Przygodnosé, ironia i solidarnosé, Warszawa 1996, s. 28.
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szczegotowych.” W takiej sytuacji staje si¢ problemem niezmiernie waznym
sformulowanie koncepcji personalizmu, trafnej merytorycznie 1 metodologicznie
poprawnej. Nie chodzi w niej jednak o pelno$¢ przedstawienia, lecz o probe od-
powiedzi na pytanie, ktore moze adekwatnie zaspokoi¢ zainteresowania $wiato-
pogladowe, pehi¢ rolg wiedzy fundamentalnej dla nauk humanistycznych i prak-
tycznych dotyczacych dzialania ludzkiego, a jednocze$nie realizowa¢ podstawo-
we postulaty epistemologiczne i metodologiczne. Oczywiscie, nie chodzi tez tutaj
o probe tworzenia jakiejs$ scientia universalis, jednoczacej nauke, filozofig, teolo-
gi¢ 1 sztukg. Personalizm nie ro$ci sobie prawa do konstruowania calosciowe;,
indukcyjnej syntezy w postaci nadbudowy teoretycznej, obejmujacej catos¢ wie-
dzy, ale jedynie pokazuje mozliwos¢ spotkania si¢ réznych tych nauk w przed-
miocie badawczym, jakim jest osoba ludzka.

W systemie personalizmu integralnego rzeczywisto$¢ osoby bierze si¢ jako
proste, bezposrednio dane i wyjsciowe ,,zjawisko”, pierwsza rzeczywistos¢, jako
punkt ,,alfa” calego dalszego procesu poznawczego i metodologicznego. Dla sys-
temu personalistycznego kategoria ,,0soba” staje si¢ swoistym kluczem her-
meneutycznym'’, modelem poznawczym i metoda, czyli sposobem konstruowa-
nia wiedzy o niej. Ogoélnym zatozeniem tej metody jest wykorzystanie wypraco-
wanych metod 1 kategorii poznawczych, logicznych oraz kategoria diadyczno$ci
migdzy osoba a Swiatem, gdzie osoba i $wiat tworza jedng cato$¢ o dwoch cen-
trach, ktore jak w elipsie nie schodza si¢ w jedno i nie sa rozdzielone, ale jedno
centrum warunkuje drugie. Podstawa poznania jest doswiadczenie wszelkiej rze-
czywisto$ci catym fenomenem osoby i pelne korelowanie siebie z soba, z innymi
osobami, ze §wiatem i z cato$cia bytu. Korelowanie to posiada przede wszystkim
charakter umystowy, ale nie odbywa si¢ bez udziatu woli, uczu¢, czynu, tworczo-
§ci, czyli na obszarze catego fenomenu ludzkiego''. Naczelna reguta personali-
zmu jest odpowiednie korelowanie przedmiotowosci i podmiotowosci. Trzeba
dokonywac jedynej w swoim rodzaju nadsyntezy $§wiata obiektywnego i subiek-

? Pojecie integracji odgrywa wielka role we wspolczesnym rozwoju nauk. Por. S. Kaminski, Nauka
i metoda. Pojecie nauki i klasyfikacja nauk, Lublin 1998, L. Koj, Integracja nauki, w: Filozofia
a nauka. Zarys encyklopedyczny, Wroctaw 1987, E. Alberecht, Gedanken zur Einheit der Wis-
senschaft, Greifswald 1965, F. Fiedler, Von der Einheit der Wissenschaft, Berlin 1964.

' Komunikacja rozumieniowa miedzy osobami dokonuje si¢ dzigki zdolnosci osoby do transcen-
dowania §wiata znakow, rozumien, pojmowan i interpretacji. Stoi ona ,,ponad bytem” i zakresem
sensow. Jako duchowa posiada odpowiednia perspektywg dla dostrzezenia wielu sensow. Osoba
posiada misteryjna moc sadu nad sensem i znaczeniem, a wigc wnikania i ujmowania same;j rze-
czywisto$ci. Por. Cz.S. Bartnik, Hermeneutyka personalistyczna, Lublin 1994, s. 112.

"W dotarciu do sensu przez osobe posredniczy umyst (intelekt, rozum, intuicja duchowa), wola,
emocje, czyn,, czyli caly $wiat osobowy. Ow rozumienie polega wiec na ujeciu rzeczy i jej pod-
stawowych relacji. Jest to poznawczo-intelektualny kontakt osoby z rzecza przez osobowe ujgcie
jej istoty i relacji, a zwlaszcza relacji osobowej ku i od. Por. tamze, s. 177.
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tywnego, materialnego i duchowego, empirycznego i transempirycznego'?. Meto-
da personalistyczna winna ksztalttowa¢ wielostronny, zZywy 1 pelny stosunek
cztowieka do catej rzeczywistosci badanej 1 do kazdego jej aspektu. Wolno wtedy
1 nalezy uprawia¢ kazda metodg szczegotowa, byle w odniesieniu do catosci oso-
bowej. U podstaw zatem musi by¢ jakas ,,metoda — prosopon”, jakas ,,0s0bowo$¢
metodologiczna”.

Metoda personalistyczna jest zbudowana na dialektycznej zasadzie zwiazania
analizy i syntezy w jedna diadyczna catos¢. Oznacza to z jednej strony, ze perso-
nalizm jako caly system dopuszcza operowanie wszelkimi mozliwymi metodami
szczegotowymi: intuicyjna, indukcyjna, metafizyczna, hermeneutyczna, rewela-
cjonizacji, a z drugiej strony, ze wszystkie te metody szczegdétowe nie moga po-
zostawac¢ do konca rozstrzelone w dowolnosci. Wywodzi si¢ to z dwu przestanek:
1) Ze rzeczywisto$¢ osobowa jest niewyczerpalna w swej tajemnicy, tresciach
1 zmiennos$ci, a wigc trzeba ja bada¢ najrozmaitszymi drogami, oraz 2) ze osta-
tecznie rzeczywisto$¢ jest jednoczes$nie jedna: Rzeczywisto$¢, Bog, cztowiek,
swiat sa w glebi czyms$ jednym, cho¢ maja tylko analogiczne istotnosci. A zatem
nie moze by¢ tak, ze jedna czastke bytu poznajemy do konca, a drugiej czastki nie
poznajemy w ogole i w zaden sposob, cho¢ nic nas od niej nie oddziela. Nie ma
wielu rzeczywistosci, jest ona jedna i1 tylko jedna, jakkolwiek jest nia przede
wszystkim Niestworzona, a ta stworzona istnieje niejako wtornie i jako cien'.

3. METODY FILOZOFICZNEGO OPISU OSOBY LUDZKIEJ

Poprawnos¢ poczynan myslowych wymaga pewnej relatywizacji metod do ce-
lu. Zwro¢my krotko uwage na dwie, ktére moga stanowi¢ rozwinigcie 1 doprecy-
zowanie metody personalistycznej. Wskazano, iz jej zasadniczym zaloZeniem jest
korelowanie podmiotowos$ci z przedmiotowoscia, §wiata subiektywnego z obiek-
tywnym, $§wiata wewngtrznego z zewngtrznym. Dla badania podmiotowos$ci oso-
by jako najbardziej adekwatne wydaje si¢ zastosowanie metody introspekcyjno-
intuicyjnej. Zas dla badania jej przedmiotowosci metody empiryczno-indukcyjne;.
Pierwsza daje bezposredni wglad w istote wlasnego bytu jako osoby. Intuicja isto-
ty osoby informuje zrodtowo o sensie bycia osoba. Nie jest to ogladanie swoich
wilasnych mysli, swoich wewngtrznych obrazéow czy wyobrazen, ale widzenie
samego ,,ja”’ osobowego jako okreslonej catosci bytowej. Tak wigc, intuicja bycia
osoba to zarazem intuicja wlasnej transcendencji w §wiecie, wylacznosci 1 niepo-
wtarzalnosci'®. Bezposrednia intuicja dokonuje si¢ w $wiadomym przezyciu ludz-
kiego dziatania, w Zyciu umyslowym osoby, ktorej zdolnosci poznawcze nie

" Por. tenze, Szkice do systemu personalistycznego, Lublin 2006, s. 56.
" Por. tenze, Metodologia teologiczna, Lublin 1998, s. 475.
" Por. R. Ingarden, Z badar: nad filozofiq wspélczesng, Warszawa 1963, s. 290.
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ograniczaja si¢ tylko do rozumowych dociekan 1 obserwacji zmystowo-doswiad-
czalnej. Intuicja stanowi zrodtowe doswiadczenie tajemnicy bytu'®, ktére nastep-
nie stuzy jako podstawa dla spekulatywnego rozumowania prowadzacego do
okreslenia istoty danego bytu. W tym tez znaczeniu intuicja jest koniecznym uzu-
petnieniem rozumowania, ktore nie tylko w niej szukaloby swego uzasadnienia,
ale ze swej istoty kierowaloby si¢ do niej jako do swojego uwienczenia. Poznanie
intuicyjne zyskuje w ten sposob charakter osobowego zaangazowania, a nawet
osobowego spotkania. Odniesienie intuicji do catej osobowosci cztowieka, a takze
jej przezyciowy charakter wskazujacy na osobowe spotkanie z Bogiem sprawiaja,
ze metoda ta posiada wyrazny profil personalistyczny i introspekcyjny. Z jej
przebiegu uzyskuje si¢ absolutng pewnos¢, co do tego, ze osoba istnieje w §wiecie
nie jak kazdy inny przedmiot posrdd przedmiotow rzucony w mroki przemian i w
ruch stawania si¢ wszystkiego, ale Ze istnieje osobno i Ze jest w swoim osobowym
,»ja~ soba. Ponadto wie, Ze jest w §wiecie innych osob, Ze egzystuje z innymi i dla
innych. To wewngtrzne §wiatto samowiedzy uzyskanej dzigki introspekcji, we-
wngtrznej intuicji, czyni osobg kim$ przezroczystym dla niej same;.

Personalizm, aby okre$li¢ samoistno$¢ oraz warto$¢ osoby oraz jej stosunek
do $wiata musi szuka¢ jakiegos$ jej ,,pojecia” czy definicji. W tym procesie przyj-
muje fakty empiryczne, jakie Swiadcza, ze 6w podmiot podlega prawom materii,
stanowiac catosciowa biologiczng organizacjg, a ponadto dziata na ptaszczyznie
logicznej, moralnej, estetycznej 1 religijnej, tworza w ten sposob sferg przedmio-
towa procesu poznawczego. Osoba wtedy jawi sig¢ jako jeden z wielu przedmio-
tow badawczych. Jest to wigc personalizm realistyczny, ktoéry nieustannie odwo-
huje si¢ do danych empirycznych przy charakteryzowaniu integralnie pojmowane;j
osoby ludzkiej. Czlowiek nie jest opisywany przez zalozenia systemowe, lecz
w oparciu o dane do$wiadczenia potocznego, obserwacje roznych faktow zycia
ludzkiego. Nie moze on by¢ oderwany od konkretu ludzkiego z tego wzgledu,
ze istnieje niebezpieczenstwo pominigcia jakiej$ istotnej cechy niezawartej
w ogoblnej idei osoby'®. Jasno sprecyzowany cel badan, czyli definicja'’ integral-
nie rozumianej osoby ludzkiej wyznacza jednoczesnie sposob dochodzenia do
niego przez zastosowanie metody indukcyijnej'®. Jest to indukcja eliminacyjna.

"% Problematyke zrodtowego do$wiadczenia osoby podejmuje: A. Siemianowski, Istota czlowieka
jako osoby. Proba syntezy, Filozofia Chrzesécijanska 2 (2005), s. 7-34.

' Por. W. Granat, Osoba ludzka, Lublin 20052, s. 286, 293.

' Istnieje znaczne zroznicowanie zaréwno, co do typdw definicji, co do stosowanej terminologii,
jak 1 co do pogladéw na temat roli definicji. Na og6t stawia si¢ dla definicji postulat istnienia
i jedynosci przedmiotu. Ks. Granat podkresla rolg definicji jako ptaszczyzny porozumienia mie-
dzy r6znymi naukami, a takze jedno$¢ jej przedmiotu, ktoérym jest osoba ludzka.

'® Metoda intuicyjna — metoda charakterystyczna dla nauk realno-empirycznych (aposteriorycz-
nych), polegajaca na przeprowadzeniu obserwacji i eksperymentéw oraz formulowaniu na ich
podstawie jednostkowych zdan obserwacyjnych i ich uogélnien. Por. J. Wojtysiak, Stownik wy-
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Nie polega ona tylko na mnozeniu zdah na temat wypadkéw indywidualnych
(np. zdan obserwacyjnych), lecz eliminuje mozliwe hipotezy, ktére w danej sytu-
acji moglyby wchodzi¢ w grg. Ponadto nie jest istotna w niej 1lo$¢ wzigtych pod
uwage zdan, lecz ich rodzaj, tzn. r6znorodnos¢ uwzglednionych fenomenow od-
niesionych do centrum osobowego, jakim jest podmiotowe ,ja”'’. Definicja
ta musi jednocze$nie podkresla¢ specyficzny typ bytowania osoby, a wigc zawie-
ra¢ zestaw cech przystugujacych wytacznie danemu obiektowi, aby mogt by¢ on
dzieki nim poznany®. Cecha charakterystyczna wszystkich tych metod jest cisty
zwiazek z do§wiadczeniem. Pierwszym doswiadczeniem jest nieustanne doswiad-
czenie siebie — ,,ja” — jako podmiotu moich przezy¢ 1 dziatan. Drugie doswiadcze-
nie jest dane w poznaniu $wiata — wiem, ze Swiat jest, czyli istnieje, gdy go wie-
dzg, styszg, dotykam. Owa podwojna afirmacja istnienia uprawnia do sformuto-
wania rozumienia osoby jako Kogo$ egzystujacego, egzystencji na sposob Kogos.

4. PERSONALISTYCZNY WYMIAR METODY TEOLOGICZNEJ

Personalista przeczuwa, ze jego poszukiwania nie moga ograniczy¢ si¢ do ma-
o znaczacych celow, lecz Ze jakas wewngtrzna sita popycha je ku nieskonczono-
sci. Tesknota cztowieka za odkryciem nowego wymiaru czlowieczenstwa wyrasta
z jego rozczarowania niewystarczalnoscia $§wiata, kryje w sobie elementy nostal-
giczne, a przede wszystkim gleboki sceptycyzm wobec powotania czlowieka do
czego$ ,,wigcej”. Odczuwajac naturalng potrzebg jednosci, harmonii i syntezy,
osoba ludzka nie wytrzymuje na dluzsza mete schizofrenicznej sytuacji braku
porozumienia miedzy tym, co mowi rozum i tym, co podaje wiara. Personalizm
integralny jako teoria o osobie rozumianej we wszystkich jej aspektach, musi za-
tem uwzgledni¢ takze ten nadprzyrodzony wymiar. Przywilejem, a jednoczenie
specyfika poznania teologicznego, jest mozliwos¢ czerpania ze zrodet Madrosci
Bozej, wyrazonej w nadprzyrodzonym Objawieniu®'. Bog utatwia cztowiekowi
przez swoje stowo znalez¢ racje danego aposteriorycznie faktu nadprzyrodzono-
$ci*2. Poznanie teologiczne uzyskuje w ten sposob jedyna, niepowtarzalna i nie-
osiagalna gdzie indziej wiedzg. Oznacza ono spojrzenie ,,z gory” na osobg ludzka,
a teologia staje si¢ wtedy ,,rewelacjonizacja przyrodzonej wiedzy o calym zyciu

branych terminow filozoficznych, w: A. Stepien, Wstep do filozofii, wyd. 4, Lublin 2001, s. 358.
Nauki humanistyczne w przestankach oprocz zdan empirycznych przyjmuja zdania oparte na ro-
zumieniu czyich§ wytwordw, wypowiedzi, znakdéw oraz introspekcji. Por. tamze, s. 159.

% Por. J. Bochefiski, Wspélczesne metody myslenia, Poznah 1992, s. 119.

2 Por. W. Granat, op. cit., s. 23.

! Niewatpliwie jawi si¢ tutaj kluczowa, ale i ztozona rola Objawienia w poznaniu teologicznym.
Stanowi ono przede wszystkim Zzrédto—podstawg (cho¢ nie jedyne) poznania teologicznego. Ten
wlasnie czynnik decyduje o nie dajacej si¢ zignorowac specyfice teologii.

2 Por. S. Kaminski, Czy teologiczna antropologia?, s. 43-48.
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chrzescijanskim charakteryzuje si¢ tym, ze interpretuje je, korzystajac najpierw
z przyrodzonej wiedzy o nim, w §wietle szeroko pojgtego objawienia (ostatecznie
za pomocg nadprzyrodzonych czynnikow, czyli racja samego Boga dziatajacego,
a w szczegdlnosci zbawiajacego™. Dzigki wiasnemu zrodtu (Objawieniu) staje
si¢ autonomiczna, czyli nie sprowadzalna do zadnej filozofii lub nauki, przeciw-
nie, Bog objawienia stanowi dopehiajace i poglebiajace naswietlenie naturalnych
prawdy o czlowieku. ,,Kazda teologia — w tym wtasnie duchu powie K. Rahner —
jest oczywiscie zawsze teologia sSwieckich antropologii i autointerpretacja czto-
wieka™**. Teolog-personalista patrzac na cztowieka oczyma Boga powinien za-
chowac¢ perspektywe glebi, aby unikna¢ w ten sposob wszelkich uproszczen pro-
wadzacych w rezultacie do znieksztatcenia przedmiotu badan. Punktem wyjscia,
ogniskowa, idea wiodaca tak rozumianej metody teologicznej, jest biblijna idea
cztowieka jako obrazu ,,Boga nieogarnionego™. Sam Bog wskazuje na podo-
bienstwo ontyczne i moralne zachodzace migdzy sobg i osoba ludzka. To wtasnie
kategoria teotropizmu®® oznaczajaca ukierunkowanie sie czlowieka ku Bogu,
zmierzajace do uczestnictwa w Jego naturze i zyciu, okre§la w sposob zasadniczy
istniejacy zwiazek miedzy Bogiem i czlowiekiem. Ta podstawowa relacja czto-
wieka do transcendentnego $wiata posiada charakter osobowy i poznawczy, gdyz
jej przedmiotem jest konkretna, zywa 1 posiadajaca cata prawdg Osoba.

Ponadto osoba ludzka posiada zdolno$¢ przenikania w egzystencje drugiej
osoby 1 dokonywania w niej przemiany, czg¢sto od niej niezaleznej, takiej jak: po-
jawienie si¢ cech, sktonnosci, aspiracji, ktore przedtem nie istnialy. Druga osoba
stanowi pewnego rodzaju ,,wyzwanie”, bgdace podstawa wzajemnego dialogu.
Egzystencja osoby nabiera wowczas nowego znaczenia, wyrazajacego si¢ przyje-
ciem albo odrzuceniem owego wyzwania. Tak rozumiana ,,przyczynowos¢ 0so-
bowa™’ w sposob istotny wplywa takze na relacje migdzy osoba Boga i osoba
ludzka, poniewaz ze swej natury posiada profil dialogiczny oraz relacyjny. Zalez-
no$¢ od Boga, czyli osobowej Prawdy dajacej pelne poznanie bytu, wyzwala mysl
ludzka od wszelkich ograniczen 1 zawgzen. Tym samym osoba ludzka przechodzi
proces wyzwalania; Bog doprowadza ja do pelni czlowieczenstwa i wolnoSci.
Osoba ludzka musi znalez¢ w Bogu normg i prawdziwy wzorzec dla swojej wol-
nos$ci i dla rozwoju swojego czlowieczenstwa. Caly sens tego wychowania

» Tenze, Swiatopoglad, religia, teologia. Zagadnienia filozoficzne i metodologiczne, Lublin 1998,
s. 147. Por. J. Herbut, Problemy teologii pojetej jako rewelacjonizacja naturalnej wiedzy o zZyciu
chrzescijanskim, Roczniki Filozoficzne 35,1 (1987), s. 293-307.

* Podstawowy wyklad wiary, s. 14.

 Por. W. Granat, Dogmatyka katolicka, t. 2, s. 227-232.

% Por. tenze, Personalizm chrzescijariski, Poznan 1985, s. 517-518.

7T, Wilski, ,, Przyczynowos$é osobowa” a jednosé dzialania Tréjcy Swietej ad extra, Studia Gne-
snensia 3 (1977), s. 7-27; W. Hryniewicz, Ku integralnej ontologii osoby ludzkiej, w: Tajemnica
osoby. Wokot osoby i mysli ks. Wincentego Granata, red. 1. Szumit, Lublin 1985, s. 366.
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1,,przyczynowosci osobowej” Boga, zmierzajacej do wyzwolenia cztowieka, po-
lega na tym, ze cztowiek staje si¢ nasladowca boskiego wzoru. Ma prowadzié
w koncu do ,,przebostwienia”, ktore bedzie pelnym ucziowieczeniem. W ten spo-
sob relatywna transcendencja osoby ludzkiej wskazuje na potrzebe pelnej, abso-
lutnej Transcendencji, czyli Boga. Czlowiek, przezywajac swoja godnos¢ i kieru-
jac si¢ ku wartosciom, odkrywa obecno$¢ Absolutu jako ,,prototypu” wilasnej,
rozumnej i wolnej natury. Dlatego — zdaniem W. Hryniewicza — dopelieniem
kategorii ,,przyczynowosci osobowej” jest wschodnia idea synergizmu (synér-
geia). Wyraza ona wielko$¢ 1 godno$¢ osoby ludzkiej stworzonej na obraz Boga,
powotanej do dobrowolnej wspotpracy ze Stworca 1 Zbawicielem. Pisze on: ,,Bog
wyzwala cztowieka wzbudzajac w nim pragnienie wyzwolenia 1 uczestnictwa
w Jego zyciu. Sam udziela poniekad cztowiekowi daru, ktory z kolei staje sig
ludzkim ‘darem’ dla Boga™®*. Dlatego przed cztowiekiem stoi donioste zadanie,
aby doswiadczenie Boga przezywat przez wysilek zrealizowania siebie, realizacji
swojej istoty jako ,,projektu”, ktorego tworca jest sam Bog. Sam Bog objawia
takze to wszystko, co o cztowieku oraz jego egzystencji moéwi ,,wydarzenie”
Chrystusa. Personalizm koncentruje si¢ wigc na Jego osobie jako najdoskonal-
szym obrazie Boga (Por. Hbr 3,1; Kol 1,15) i czlowieka, znaku przyblizajacym
rownoczes$nie prawdg o Bogu 1 o czlowieku w sposob jedyny i niepowtarzalny.
,»W takiej mierze, w jakiej cztowiek Jezus jest stowem objawiajacym Boga, jest
zrodlem naszego poznania istoty ludzkiej stworzonej przez Boga™’. Poznanie
Chrystusa pozwala da¢ najbardziej prawdopodobna i zupetna odpowiedz na pod-
stawowe dla kazdego pytanie, na ktére kazdy, w kazdym czasie, jakby na nowo
musi sobie odpowiedzie¢: kim jest cztowiek? Wizja/wizje Boga i cztowieka —
obie zawarte w Chrystusie jako najdoskonalszym obrazie Boga i cztowieka —
rownoczesnie nie tylko dopelnia inne znaki, przez ktére Bog si¢ objawia (osoby,
swiat, rzeczy), ale integruje je w calo$¢, daje im nowy wymiar i pelny sens.
W wydarzeniu Chrystusa, teologia najwyrazniej zawiazuje przymierze z antropo-
logia 1 to przede wszystkim w Jego Osobie staje si¢ na wskro$ personalistyczna.
Prawda ta wybrzmiata najdobitniej podczas spotkania papieza Jana Pawla Il
z mlodzieza 5 czerwca 2004 roku w Berno, kiedy wypowiedziat jakze znamienne
stowa: ,,Chrzescijanstwo nie jest jakims rodzajem kultury czy ideologii, systemem
warto$ci 1 zasad, nawet bardzo wzniostych. Chrzescijanstwo to Osoba, obecnos¢,
oblicze: to Jezus, ktory daje cztowiekowi sens i pelie zycia™’. Chrystus jest
w ten sposob jedynym okre§leniem osoby ludzkiej, jej chrystologicznie zoriento-

W glqb tajemnicy odkupienia. Doniostos¢ soteriologicznej nauki Jana Pawla II, w: Jan Pawet II,
Encyklika ,, Redemptor hominis . Tekst i komentarze, red. Z. Zdybicka, Lublin 1982, s. 175.

* K. Barth, Die Kirchliche Dogmatyk, /2, Die Lehre von der Schipfung, Miinchen 1961, s. 13.

** http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/przemowienia/mlodziez_szwajcaria 05
062004.html
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wang definicja. Chrystus nie przekresla jednak tych prawd, ktore zostaty odstonig-
te wczesniej, chocby w znaku stworzonej natury cziowieka. Chrystus zawiera
w sobie obraz (prawdg) cztowieka, ktory jest 1 ktoéry ma si¢ stawa¢ w Nim i przez
Niego bardziej cztowiekiem. Odstania przed nim perspektywe nowego zycia,
przebostwienia. Integracyjna rola Chrystusa w stosunku do czlowieka posiada
charakter zbawczy, eschatologiczny, a wigc dynamiczny w najpetniejszym tego
stowa znaczeniu. Wielofunkcyjno$¢ tego ,,znaku”, jakim jest Chrystus (Por.
J 14,6) dotyczy zatem trzech sfer: poznawczej (prawda), modelowo-wzorczej
(droga) oraz ontologicznej (zycie). W Nim osoba ludzka odnajduje swoja wlasci-
wa wielo$¢, godnos$¢ 1 warto$¢ swego czlowieczenstwa.

Podsumowujac, mozna sadzi¢, iz komplementarno$¢ powyzszych metod sta-
nowi wyraz i potwierdzenie tej integralnosci, ktora kryje w sobie osoba jako sa-
moistny, autonomiczny, i rozumny podmiot. Dlatego ,,jednos¢ pojeta jako fakt
ijako cel do realizacji — napisze W. Granat — jest czym$ tak bardzo zwiazanym
z ludzka natura, ze mozna by sadzi¢, jakoby stanowila najbardziej oryginalne
1 pierwotne zjawisko w cztowieku i dlatego wlasnie bytaby istotna cecha osoby
ludzkiej, a nawet osoby w ogéle™'. Czy zatem 6w paradygmat myslenia integral-
nego zorientowanego personalistycznie nie wpisuje si¢ w program, ktory nakreslit
dla wspotczesnej teologii 1 filozofii jeden z najwigkszych myslicieli chrzescijan-
skich XX wieku Romano Guardini, a mianowicie pojmowania rzeczywistosci
w catoksztalcie istnienia?*? Odpowiedz jest oczywista: z cata pewnoscia — tak!

ZUR GANZHEITLICHEN BESICHTIGUNG DER MENCHLICHEN PERSON DIE METHODO-
LOGISCHE GRUNDSATZE DES INTEGRALEN PERSONALISMUS — ZUSAMMEN-
FASSUNG

Die philosophische und theologische Denkrichtung des Personalismus befasst sich mit
der menschlichen Person und seiner besonderen Wiirde. Hierbei wird davon ausgegangen,
dass der Mensch sich wesentlich durch die Féahigkeit zu autonomer Entscheidung sowie
zu Verantwortlichkeit fiir sein Handeln auszeichnet, und dass diese strukturelle Freiheit
einen unverduferlichen, hochsten Wert und Selbstzweck darstellt. Mittelpunkt, Schliissel
und Methode Personalismus ist der Mensch. Die Wahrheit Uiber diesen steht, wie auch sie
selbst, iiber jedwedem philosophischen, theologischen oder ideologischen System. Der
Personalismus will den Menschen als ,,Formenden verstanden wissen, nicht als ,,Ge-
formten®, als Ziel statt als Mittel zur Erreichung anderer, untergeordneter Ziele. In integ-
ral verstandener Philosophie und Theologie der menschlichen Person, also im Integralen
Personalismus, sieht den gedeihlichsten Néhrboden fiir den interdisziplindren Dialog,
besonders zwischen Philosophie, Theologie und Ethik. Deshalb definiert er das integrale
Menschheitswesen unter Einbeziehung aller seiner Bestandteile.

3 Osoba ludzka, op. cit., s. 284.
32 Por. Koniec czaséw nowozytnych. Swiat i osoba. Wolnosé, laska, los, Krakow 1969.
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