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CZEOWIEK CHRYSTUSOWY
W MYSLI ANTROPOLOGICZNE]
ERICA LIONELA MASCALLA?

Mascall wskazuje na otwarto$¢ natury ludzkiej, jej ontologiczna nienaruszalna
wigz z Bogiem, a takzZe jej wyniesienie przez fakt Wcielenia na stale do porzadku
nadprzyrodzonego. Natura czlowieka przechodzi w ,,nadnaturg” i dzieje si¢ to za
sprawa Chrystusa, jego odkupienczego dzieta, ktore jednoczy z Bogiem. Wciele-
nie Chrystusa w ludzka natur¢ jest podstawa, aby cztowiek mogt wcielaé sig
w Chrystusa, czyli stawac si¢ ,,chrystoksztattnym”, cztowiekiem Chrystusowym.

Natura cztowieka stworzona przez Boga jako trwata jednos$¢ duszy i ciala, sy-
tuuje go w centralnym miejscu wsrod stworzen. Czlowiek zyje na granicy dwoch
wzajemnie na siebie oddzialujacych §wiatow: materii i ducha. Istota ludzka nosi
w sobie ponadto odcisnigty na sobie obraz Boga, i jako stworzenie rozumne zyje
na jeszcze innej granicy, gdzie Stworca oddziatuje na swoje stworzenie. Oddzia-
lywaniem na siebie tego co w cztowieku cielesne 1 tego co duchowe, oraz tego co
ludzkie 1 tego co Boze w interesujacy sposob zajal si¢ anglikanski teolog Eric
Lionel Mascall. W koncepcji cztowieka opartej na wydarzeniu Wcielenia si¢ Syna
Bozego w stworzona naturg¢ cziowieka, podejmuje on zagadnienie otwarto$ci
ludzkiej natury, jej upadtej kondycji, oraz wyniesienia jej do porzadku Bozego.

! Piotr Kupczak — doktorant w Katedrze Teologii Historycznej w Instytucie Teologii Dogmatycznej
KUL; adres do korespondencji: Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin.

? Eric Lionel Mascall (1905-1993) byt duchownym kosciota anglikanskiego. W 1962 r. zostat pro-
fesorem teologii historii na Uniwersytecie Londynskim. Znany jest z zaangazowania w obrong
religii chrzescijanskiej przeciwko ideom demitologizacji chrze$cijanstwa oraz chrze$cijanstwa
bezwyznaniowego, a takze dzialalnosci ekumenicznej. Jako filozof dokonat reinterpretacji drog
$w. Tomasz z Akwinu odwotujac si¢ do ontologicznych podstaw ludzkiej natury, jej otwartosci.
W swojej mysli teologicznej przede wszystkim odwotywat si¢ do faktu Wcielenia, skad brat ar-
gumenty dla oryginalnej chrzescijanskiej koncepcji cztowieka.
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1. OTWARTOSC NATURY CZELOWIEKA

1.1. ROZROZNIENIE NATURY I NADNATURY

Starozytna mysl grecka a takze osiemnastowieczna teologia byly zdania,
ze kazdy byt posiada doktadnie wykonczona nature, ktéra okresla wszystko, czym
ten byt moze si¢ sta¢ kiedykolwiek. Warunkiem wszelkiej wiedzy o bycie, byto
poznanie w odpowiedni sposéb jego natury’. Jednakze juz starozytni Grecy za-
uwazyli, ze zarowno w cztowieku, jak i w Swiecie wokot niego istnieje materia,
ktora sprawia, ze rzeczy sa szerzej niepoznawalne intelektualnie, a nasza wiedza o
nich jest niescista. Stad tez wyczerpujace poznanie rzeczywistosci, klarowne dla
umyshu, wymaga odstgpstwa od wiedzy zycia codziennego i1 nauk fizykalnych,
a skupienie si¢ na kontemplacji doskonatych idei. Jesli w ogdle rzecz jest pozna-
walna intelektualnie, to jej poznawalno$é zwiazana jest z jej forma*. Bez wzgledu
na to, skad rzeczy czerpia swa egzystencjg, to czym si¢ kiedykolwiek staja, dane
im jest juz na poczatku. Ewentualne zmienianie si¢ bytow polega na tym, ze ich
forma aktualizuje si¢ pelniej, albo dlatego, ze na skutek ztozenia z materialnych
sktadnikow ulega degradacji, albo tez dlatego, ze jego natura zmienia si¢ w inng
na‘[urq5 .

Z greckiego punktu widzenia jest rzecza niemozliwa, aby natura mogla stac si¢
doskonalsza, przez przyjecie pewnej cechy, ktérej nie miala w sobie na poczatku.
Owa niemozliwos¢ wynika z niecatkowite] wyttumaczalnosci materii, totez nale-
zy pozosta¢ przy nominalnych definicjach rzeczy, rezygnujac z definicji istoto-
wych. GdybySmy bowiem znali definicj¢ istotowa jakiej§ rzeczy, znalibySmy
w zasadzie czym ta rzecz jest i czym moglaby by¢ kiedykolwiek, poniewaz
wszelka wiedza o niej zawarta bytaby w definicji®. Zupetnie odmiennie od staro-
zytnych Grekdéw zapatruje si¢ na rozumienie natur, tego czym sa i dlaczego rze-
czy je posiadaja, teologia chrzescijanska, ktora z naciskiem stwierdza posiadanie
przez rzeczy natur. Dla platonika pewna konkretna ilo$¢ jednostek wyglada mniej
lub bardziej podobnie, i zachowuje si¢ mniej wigcej tak samo, bo sa one zrdzni-
cowanym co do ilosci mniej lub bardziej doktadnym urzeczywistnieniem ich idei,
ktora przebywa w niebie, podczas gdy one przebywaja w swiecie. Natomiast we-
dlug chrzescijanina jednostki wygladaja 1 zachowuja si¢ podobnie, gdyz Bog
uczynit je w ten sam sposob. Jakkolwiek chrzescijanscy filozofowie §redniowie-
cza tlumaczac relacje pomigdzy pojgciami ogdlnymi a przedmiotami jednostko-

3 Por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999, s. 320.

4 Por. MLA. Krapiec, Ja-cztowiek, Lublin 1986, s. 364-368.

* E.L. Mascall, Chrzescijanska koncepcja czlowieka, Warszawa 1968, s 71 [dalej cyt. ChKCz].

S Por. A.B. Stepien, W poszukiwaniu istoty czlowieka, w: Aby pozna¢ Boga i czlowieka, O czlowie-
ku dzis, red. B. Bejze, Warszawa 1974, s. 94.
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wymi, zawsze stanowczo stwierdzali, ze jedynym miejscem, gdzie idee rzeczy
istnieja, jest poza rzeczami, umyst Boga’.

Wedlug §w. Tomasza z Akwinu, ktory potaczyl swoj schrystianizowany ary-
stotelizm z platonizmem chrze$cijanskim, rzeczy istnieja nie dlatego, iz urzeczy-
wistniaja formy statycznego widmowego krolestwa idei, lecz dlatego, Zze sa one
stworczo myslane przez Boga®. W metafizyce chrzescijanskiej dokonato si¢ zatem
przeobrazenie, na skutek ktoérego pojgto, ze podstawowym problemem dotycza-
cym bytéw skonczonych, nie jest to, dlaczego sa one tym czym sa, lecz to, ze w
ogole one istnieja. Teizm chrzescijanski stoi na stanowisku, ze byty skonczone
istnieja po prostu i catkowicie dlatego, iz Bog, ktory jest nieskonczenie doskonaty
1 istnieje sam ze siebie, nieustannie je stwarza, zachowuje je 1 udziela im energii,
gdyz sa one gruntownie i catkowicie zalezne od Jego stworczej dziatalnosci’.

Byty skonczone urzeczywistniaja si¢ w takim stopniu jaki im przystuguje, co
nie oznacza, ze brakuje im rzeczywisto$ci. Nie maja one niczego, co by im nie
bylo dane, ale przeciez cata rzeczywisto$¢ otrzymaty od Boga, dlatego tez sa by-
tami rzeczywistymi, lecz zaleznymi, i przejawiaja sity rzeczywiste, lecz zalezne'”.
Nie mozna tez zaprzeczy¢ bytom skonczonym istnienia migdzy nimi prawdziwe;j
wspolnoty natury, poniewaz Bog powotujac stworcza moca dwa byty w ten sam
sposob, ustanawia tez dla nich wspolng naturg. Wprawdzie, gdyby Bog przestat
podtrzymywac jakies$ stworzenie, przestatoby ono istnie¢, rOwnoczesnie jak dtugo
Boég je podtrzymuje, kontynuuje ono swoje istnienie razem z wszystkimi sitami
1 doskonato$ciami, ktore Bog mu przekazuje. ,.By¢ bytem skonczonym, to w
gruncie rzeczy by¢ bytem otwartym — twierdzi Mascall — otwartym na dziatanie
Boga, ktory bez cofania, czy niszczenia czegokolwiek, co darowat, moze udzieli¢
wigcej”. Cztowiekowi, ktory jako stworzenie rozumne nosi w sobie odwzorowa-
nie obrazu Boga, to ontologiczne otwarcie daje mozliwosci, ktore teologia okresla
takimi terminami jak: ,taska”, ,,nadnatura”, ,,przebéstwienie”“.

Wyrazne rozgraniczenie migdzy stanem naturalnym a nadnaturalnym cztowie-
ka, w podrgcznikowym ujgciu tych zagadnien, niesie za soba okreslone konse-
kwencje. Naturalny stan cztowieka, wlasciwy mu na mocy jego rozumnej natury,
implikuje czysto naturalne poznanie Boga, jako Stworcy wszystkich rzeczy, ktore
w zasadzie moze doprowadzi¢ do uprawiania czysto naturalnych cnét i czysto
przyrodzonej szczgsliwosci. Natomiast stan nadnaturalny czlowieka, ktorego nie
moze on osiagna¢ poshugujac si¢ tylko wtasng moca, lecz do ktérego trzeba mu
by¢ podniesionym przez dziatanie samego Boga, prowadzi do nadprzyrodzonego

7 ChKCz, s. 71-72.

¥ Por. C. Valverde, Antropologia filozoficzna, Poznah 1998, s. 66.

’ ChKCz, s. 73.

' Por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, op. cit., s. 320.

" ChKCz, s. 73-74; por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, op. cit., s. 310-311.
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poznania tegoz Boga, bedacego bezposrednim owocem laski, zwiazanej Scisle
z nadprzyrodzona cnota mitosci 1 kulminujacego w nadprzyrodzonej szczgsliwo-
sci, jaka jest ogladanie Boga w niebie. Nalezy tez doda¢, iz w stanie upadku,
w jakim niewatpliwie cztowiek si¢ znajduje, aby osiagna¢ proste poznanie Boga
jako Stworcy 1 aby praktykowa¢ cnoty naturalne, takze potrzebuje on taski. Jed-
nakze nalezy przystugujace czlowiekowi, stworzeniu rozumnemu, jako najwyz-
szemu mieszkancowi materialnego wszechswiata i w zasadzie osiagalne jego
normalnymi sitami przyrodzonymi, naturalne poznanie Boga i naturalna szczgsli-
wos¢ zdecydowanie rozgraniczy¢ od nadprzyrodzonego poznania Boga i nadprzy-
rodzonej szczegsliwosci, do ktorych, powotujac si¢ tylko na swoja nature, cztowiek
nie moze ro$ci¢ sobie prawa, ani ich oczekiwac, sa one bowiem niczym nie zde-
terminowanym darem Boga. Natura ludzka ma wszakze zdolno$¢ przyjecia nad-
przyrodzonego daru, gdyz jest to dar kierowany jedynie do bytéw rozumnych'?.
Jednakze ta jej zdolno$¢ jest zdolnosScia czysto biernej recepcji, wigc nawet gdyby
si¢ ona nigdy nie zaktualizowata, czlowiek nie stalby si¢ przez to niekompletny
czy zniweczony .

W zwiazku z powyzszym stanowiskiem, moze si¢ wydawac, jakoby nadnatura
byla jakas nadbudowa, nie posiadajaca zadnej organicznej wigzi z podbudowa
natury, na ktorej si¢ wspiera, a ponadto najwyzsze szczgscie cztowieka, ogladanie
Boga, byloby jedynie pewnego rodzaju nadprogramowym dodatkiem, o ktoéry
ubieganie si¢ nie ma sensu, skoro szczgscie, 1 tak moze by¢ osiagnigte bez tego.
Nalezy jednak zauwazy¢, ze teologia katolicka podkreslajac, ze cztowiek nie ma
prawa do ogladania Boga i nie posiada zadnej naturalnej mozliwosci, aby to osia-
gnaé, uznaje rownoczesnie naturalne pragnienie ludzkie w tym kierunku, ktore
jest rzecza niemozliwa, aby nie moglo byé zaspokojone'*. Niemniej owo rozroz-
nienie na to co jest naturalne, i to co jest nadnaturalne, a wraz z nim pojgcie prze-
bostwienia cztowieka, podniesienia go do zycia bozego, nie moze by¢ wedlug
Mascala odrzucone, przeciwnie uwaza je za bardzo istotne'.

W ujeciu chrzedcijanskim natura bytow skonczonych jest ustawicznie zalezna
1 otwarta na stworcza dzialalno$¢ Boga. Mozna zatem twierdzi¢, ze Bog moze
powstrzymac¢ si¢ od udzielenia stworzeniu jakiego$ daru, ktérym ma moc obda-
rzy¢ i nie bedzie to zaden brak w Jego mitosci'®; na przyktad moze daé cztowie-
kowi tylko czysto naturalng szczgsliwos$¢. Nalezy sobie jednak uswiadomid,
ze bez wzgledu na to, jak wielkie bylyby dary, ktore Bog udziela w danej sytuacji
swemu stworzeniu, zawsze mogltby udzieli¢ wigcej, 1 to nie dlatego, jakoby byt

"2 Por. A. Zuberbier, Relacja natura — nadprzyrodzonosé, Warszawa 1973, s. 101.

" ChKCz, s. 74-75.

" Por. KKK 27, 1718, 1722.

'3 ChKCz, s. 75-76; por. A. Zuberbier, Relacja natura — nadprzyrodzonosé, op. cit., s. 88.
' Por. A. Zuberbier, Relacja natura — nadprzyrodzonosé, op. cit., s. 126.
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jaki$ brak w Jego mocy czy milosci, lecz dlatego, Ze nie ma czego$ takiego jak
najwigksza wielko§¢ skonczona. Wedlug sw. Tomasza nieskonczony byt Boga
jest poznawalny w sposdb nieskonczony, dlatego tez jest rzecza niemozliwa dla
jakiegokolwiek stworzonego intelektu, poznajacego w sposob skonczony, poznad
Boga w stopniu nieskonczonym. Intelekt stworzony poznaje Boska istote mniej
lub bardziej doskonale w zaleznosci od tego, czy wigcej czy mniej otrzymuje daru
poznania'’. Mascall wskazuje dwie rzeczy wiazace si¢ z udzielaniem przez Boga
darow:

1. Cokolwiek Bog daje, to jest to zawsze wigcej niz ma si¢ prawo oczekiwac.

2. Czegokolwick Bog udziela, zawsze jest w Jego mocy daé wigcej'®.

1.2. UNADNATURALNIENIE NATURY

Metafizyczna podstawa katolickiej doktryny o podniesieniu natury ludzkiej
do stanu nadprzyrodzonego przez taskg, jest ontologiczne otwarcie jej istoty na
dziatanie Boga. Otwarto$¢ natury umozliwia przeobrazenie jej w sposob nadprzy-
rodzony, jak tez przeobrazona juz natura moze ulega¢ dalszym przeobrazeniom
w kierunku nadprzyrodzonym. Easka doskonali nature nie niszczac jej', stwier-
dza $w. Tomasz, lecz dopowiada, ze taska zaklada nature®®. ELaska nie jest wigc
pewnego rodzaju nadprzyrodzona substancja, dla ktorej istnieje natura. Wrecz
przeciwnie, to wiasnie ze wzgledu na naturg istnieje taska, ktora w oderwaniu
od natury bylaby czysta abstrakcja. Nadnatura jest unadnaturalniona przez taske
natura. Takie unadnaturalnienie mozliwe jest jedynie na skutek tego, ze natura
otwarta jest na Boga®'.

Natura, ktora bytaby zamknigta, tak jak rozumiala ja filozofia grecka, poddana
takiemu procesowi ulegtaby zniszczeniu, poniewaz oznaczatoby to zastapienie jej
przez inna naturg. Natomiast natura, ktora w chrzescijanskim sensie jest otwarta,
poddana unadnaturalnieniu poszerza sig, rozwija, doskonali, realizuje w przeczu-
walne dotad mozliwosci i na nowo czerpie ze stworczej dziatalnosci Boga®.
W konsekwencji dokonanie si¢ unadnaturalnienia otwiera nieograniczone mozli-
wosci dalszego unadnaturalnienia. Inicjatywa tego procesu w kazdym stadium
nalezy do Boga, dlatego stworzenie nie moze przewidzie¢, ani jakie bgdzie na-
stgpne stadium, ani zada¢ jego wypekienia jako czego$ naleznego, ani zapoczat-
kowac¢ jego realizacji. Mimo to, stworzenie do§wiadcza, ze jego wlasna dziatal-

" Por. STh 1,12,7c.

'® ChKCz, s. 77-78.

" Por. STh1,1,8 ad. 2.

2 Por. STh1,2,2 ad. 1.

?I ChKCz, s. 79; por. tenze, Otwartos¢ bytu, Teologia naturalna dzisiaj, Warszawa 1988.
2 Por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, op. cit., s. 326.
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no$¢ nie jest przekreslana, czy ttumiona, lecz w miarg jak proces postepuje, staje
si¢ swobodniejsza 1 spotggowana. Stworzenie, im bardziej staje si¢ unadnatural-
nione, tym prawdziwiej jest naturalne. Zdaniem Mascalla dzieje sig tak za sprawa
otwarto$ci natury, gdyz otwarto$¢ na Boga nalezy do samej istoty stworzenia®.

Zardwno wschodnia, jak 1 zachodnia tradycja chrzescijanska w odniesieniu
do stanu ludzkiej istoty przeobrazonej przez laske, udoskonalonego, a nieznisz-
czonego przez nia, uzywa okreslenia: ,,przebostwienie”. Rownoczesnie Kosciot
chrzescijanski stanowczo glosi prawde, ze roznica migdzy Bogiem a nawet naj-
wyzszym z Jego stworzen jest absolutna, i nie ma zadnych ustepstw na rzecz ja-
kiejkolwiek formy panteizmu. Teologia nie ma najmniejszej watpliwos$ci, 1z na-
wet na wyzynach mistycznego zjednoczenia ze Stwoérca stworzenie nie traci cech
swego stanu stworzenia, 1 nigdy nie moze przejs¢ przemiany istotowej w substan-
cje Boza**.

1. Unadnaturalnienie, sprawiane przez taske, dziata w samej substancji ludz-
kiej natury, skutkujac w niej niedostrzegalnymi faktami. W rzeczywistosci jednak
wplywa ono, tak jak zreszta powinno, na krzewienie si¢ cnot. ktore ostatecznie sa
dostgpne obserwacji. Mimo to, cnoty sa skutkami, a nie istota unadnaturalnienia.

2. Dziatanie taski, ktora przeobraza naturalne istnienie czlowieka, ukierunko-
wane jest bezposrednio na osiagnigcie nadnaturalnego celu, przy czym cel natu-
ralny staje si¢ pomocniczym i podporzadkowanym. Oznacza to, ze czlowiek
zwraca si¢ ku ogladaniu Boga, a cnoty naturalne pomagaja w osiagnigciu tego
celu, a nie tylko w osiaganiu tylko szczg$cia ziemskiego. Wynikiem faski sa nad-
przyrodzone cnoty, czyli: wiara, nadzieja 1 mitos¢, ktorych bezposrednim zada-
niem jest zjednoczenie czlowieka z Bogiem. Jednak przemozny wptyw tych cnot
sprawia, ze nawet cnoty naturalne, takie jak: sprawiedliwos$¢, roztropnos$¢, me-
stwo 1 wstrzemigzliwos$¢, przestaja odnosi¢ si¢ do doczesnosci, i zyskujac nowa
orientacje wspotdziataja przy osiagnieciu wizji uszczesliwiajacej®.

3. Dziatanie Boga podtrzymujace ludzkie istnienie i udzielajace ludzkiej natu-
rze sity energetycznej jest bardzo intymne, gdyz dotyczy ontologicznych podstaw
bytu czlowieka, daleko intymniejsza jest jednak Boza dziatalno$¢ w nas w po-
rzadku nadprzyrodzonym. W porzadku bowiem naturalnym Bég daje nam nas
samych, w porzadku za$ nadprzyrodzonym siebie samego®.

Roéwniez E. Mersch uznaje podwdjny sposob udzielania si¢ Boga bytom skon-
czonym. Wedlug niego, Bog daje si¢ czlowiekowi na ludzki sposob, ktory czyni
g0 nim samym, oraz daje si¢ cztowiekowi na boski sposob, ktory czyni ludzi jed-

3 ChKCz, s. 79-80; por. J. Wrzeszczak, Antropologia teologiczna — De Deo Creatore, Warszawa
1990, s.72.

** ChKCz, s. 81-82.

» Por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, op. cit., s. 326.

** ChKCz, s. 83.
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nym z Nim. Mimo tego, ze cztowiek jest stworzeniem skonczonym i w porzadku
naturalnym zyje zyciem tylko na swoj ograniczony sposob, to w porzadku nadna-
turalnym Zyje nieograniczonym zyciem Boga. Wynika to stad, ze byty skonczone
nie sa bynajmniej zamknigte przed swoim Stworca, lecz sa zalezne w samym
rdzeniu swego istnienia od nieustannie ozywiajacej sity Bozej. Nalezy dodac,
iz w cztowieku, stworzeniu rozumnym, byt skonczony osiaga poziom, na ktéorym
staje si¢ swiadomy swej zalezno$ci od Boga, i na skutek tego nie jest juz tylko
biernym odbiorca stworczej dziatalnosci Boga, lecz moze niejako zwrdcic sig do
Niego i przyja¢ Go w otwartosci®’ .

Czlowiek nie moze osiagna¢ wlasnym wysitkiem nowego wyzszego rodzaju
zjednoczenia z Bogiem, ale moze osiagna¢ takie zjednoczenie, jesli Bog mu go
udzieli. Chodzi tu przeciez, nie o bezosobowy zwigzek polegajacy jedynie na za-
leznosci stworzonego skutku od niestworzonej przyczyny, lecz zjednoczenie zycia
1 mitosci, 0 zywa wigz migdzy osobowym stworzeniem a jego osobowym Stwor-
ca®®. Jako stworzenie, cztowiek nie jest w stanic podniesé si¢ do porzadku nie-
stworzonego, lecz jako byt rozumny zdolny jest partycypowaé wzyciu porzadku
niestworzonego, jesli tylko Bog wyniesie go do tego porzadku. To wlasnie w na-
turze bytu rozumnego porzadek stworzony osiaga kulminacje swego istnienia
1 staje niejako twarza w twarz, stworzenie wobec Stworcy. Z perspektywy Obja-
wienia jedynym wypadkiem, w ktérym mozna przyja¢ dokonywanie si¢ takiego
zjednoczenia, jest ten, w ktorym osobowe stworzenie staje si¢ §wiadome swej
zaleznosci od osobowego Boga®. Mozliwos¢ partycypowania z Bogiem w jakis
ograniczony sposOb przez stworzenie jest tajemnica, gdyz zawsze kiedy to,
co skonczone styka si¢ z tym co nieskonczone, mamy z nia do czynienia®. Stwo-
rzenie przez samowystarczalnego Boga bytéw zaleznych, Jego obecno$¢ jako
Stwoércy u ontologicznych podstaw wszystkich rzeczy, stanowi fundamentalna dla
teizmu chrzesdcijanskiego tajemnicg. Podniesienie czlowieka do porzadku nad-
przyrodzonego zasadza si¢ na jego rozumnosci i obecnosci w nim Boga jako jego
Stworcy” .

 Tamze s. 84.

% Por. A. Zuberbier, Relacja natura — nadprzyrodzonosé, op. cit., s. 125.
* Por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, op. cit., s. 327.

* Por. A. Zuberbier, Relacja natura — nadprzyrodzonosé, op. cit., s. 112.
*' ChKCz, s. 85.
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2. UPADLOSC NATURY CZLOWIEKA

2.1. ISTOTA GRZECHU STWORZEN

Wedhug chrzescijanskiego pogladu zto w czlowieku jest przypadios$cia, to zna-
czy, ze jest ono niczym wiasciwym czltowiekowi, lecz wynikiem dramatu jego
istnienia. Nalezy wyjasni¢, ze ograniczenia cigzace na dzialaniu kazdego bytu
skonczonego, ktore wynikaja bezposrednio z ich skonczonosci i cech indywidual-
nych, okreslane mylaco ,,zZlem metafizycznym” w ogole nie stanowia dla teologii
problemu, cho¢ sa powaznym zagadnieniem. Nieskonczony jest jedynie Bog,
kazde za$ stworzenie jest z konieczno$ci skonczone. Oczywiscie jego skonczo-
nos¢ jako stworzenia okre§lona jest w pewien konkretny sposob. W istocie jest
rzecza doskonale dobra dla stworzenia by¢ stworzeniem, dla aniota by¢ aniotem,
dla cztowieka by¢ cztowiekiem itd. Jesli jednak stworzenie w jaki$ sposdb prze-
czy temu, ze jest takim rodzajem stworzenia, jakim jest, a w konsekwencji za-
przecza temu, ze jest stworzeniem, to neguje si¢ wszelki porzadek™?.

Chrzescijanstwo twierdzi, ze zto wynikto z grzechu, jaki miat miejsce w $wie-
cie aniotdw, bytéw niematerialnych, ktére na skutek posiadanej w najwyzszym
stopniu duchowosci i rozumnosci znajduja si¢ na najwyzszym poziomie, jakkol-
wiek w obrebie porzadku stworzonego. Zycie takich stworzen powinno byé per-
manentna i pewna chwala Boga, i powinno by¢ pelne §wiadomosci, ze ich osobi-
sta chwala ma jedynie prowadzi¢ do wielbienia Boga, z ktérego stworczej mitosci
ich wlasne istnienie pochodzi, 1 ktorego nieskonczona doskonalo$¢ ich witasna
doskonatoéé odzwierciedla®. Stworzenia takie moga zmieni¢ swoja postawe zy-
ciowa, jak si¢ wydaje, w dwojaki sposob. Doswiadczajac swojej wlasnej wspania-
losci moga sprzeciwié si¢ otrzymywaniu jej od kogo$ innego, lub w ogodle uznaé
W swoim mniemaniu, ze od nikogo jej nie otrzymaly. Oznacza to, ze moga sprze-
ciwi¢ si¢ zaleznosci od Boga lub zanegowa¢ swa zalezno$¢ od Niego. Obydwa
sposoby zgrzeszenia sa jednak Scisle ze soba zwiazane, poniewaz watpliwos¢ de-
cyzji woli sugeruje zrelatywizowanie si¢ sadow intelektu. W rzeczywistosci ma-
my jedynie wolitywny 1 intelektualny aspekt tej samej destrukcyjnej postawy.
Wynika stad, ze podstawowym grzechem upadtych aniotéw jest pycha, natomiast
inne ich grzechy sa jej nastepstwem i w niej si¢ zwieraja>*.

W przypadku aniotéw podstawowy charakter grzechu mozna dostrzec w catej
wyrazisto$ci, poniewaz ich czysta duchowos$¢ nie jest skomplikowana zlozono$cia
1 specyficznoscia, ktore sa charakterystyczne dla dualistycznej psychofizycznej
struktury cztowieka. Grzech jest zaprzeczeniem przez stworzenie podstawowej

> ChKCz, s. 96-97.
3 Por. J. Wrzeszczak, Antropologia teologiczna, op. cit., s. 123-124.
* ChKCz,s. 97.
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prawdy o sobie samym, mianowicie swojej zaleznosci od Boga i przeniesieniem
tego w czyn. Charakterystycznym dla niego jest rozmys$lne przysposobienie sobie
przez stworzenie najwigkszego z ktamstw 1 zaktamanie intelektu 1 woli. Jednakze
cokolwiek stworzenie mogtoby w ten sposodb osiagnac, nie moze usunaé rzeczy-
wisto$ci swojego stworzonego stanu, bo to jest w mocy Boga, a nie stworzenia.
Byt stworzony, mogtby bowiem przesta¢ by¢ bytem stworzonym, gdyby utracit
swo0j stan stworzonosci, co jest niemozliwe, lub wtedy gdyby utracit istnienie, co
oznacza unicestwienie. Bog nie dal stworzeniu moznosci zaprzeczania jego skon-
czonosci, gdyz jest mitosierny. W istocie swej grzech jest wigc proba unicestwie-
nia stworczego aktu Boga, ktorego stworzenie nie moze unicestwic¢ dlatego, ze akt
ten jest catkowicie zalezny od Boga. Stworzenie moze jedynie tudzi¢ sig, mnie-
majac, ze posiada samoistnienie 1 samowystarczalnos¢, zachowywac sig tak jakby
byto swoim wlasnym Bogiem, moze nawet przekonac siebie, ze wlasnie nim jest,
lecz nigdy by¢ nim nie moze. Zaprzeczenie przez stworzenie prawdy, moze
wprawdzie zdegenerowaé zaré6wno wolg jak i intelekt, jednak nie moze zmieni¢
podstaw ontologicznych, stanowiacych samo istnienie pochodzace od stworczej
dziatalnosci Boga. Odnoszac si¢ do upadku aniotéw uzyskujemy mozliwie najlep-
sze wytlumaczenie faktu, iz w §wiecie nastapita znaczaca dezorganizacja, zanim
pojawil si¢ cztowiek. W procesie ewolucyjnym mozna wyodrgbni¢ lini¢ prowa-
dzaca do czlowieka. Jednakze jesli rozpatruje sig ten proces catosciowo, to wyda-
je sig, ze zardwno na glownej linii ewolucyjnej, jak 1 w jej ,,$lepych uliczkach”
sporo jest ulomnosci, zniszczenia, cierpien, co wymaga wytlumaczenia. Oczywi-
scie nie wolno w zadnym wypadku twierdzi¢, ze zwierzgta doswiadczaja bolu,
czy unicestwienia na ludzki sposob. Skoro jednak proces ewolucyjny mogl ulec
fiksacji jeszcze przed powstaniem cztowieka, to wydaje si¢ zasadnym wyttuma-
czy¢ owa fiksacje w odniesieniu do doktryny chrzescijanskiej, wedlug ktorej jed-
na z funkcji powierzonych przez Boga aniotom, jest nadzorcza opicka nad niz-
szymi stworzeniami. W zwiazku z tym odstgpstwo pewnych aniotow od swoich
zadan poskutkowato pewna dezorganizacja materialnego $wiata i destabilizacjg
w jego funkcjach®.

2.2. STAN UPADKU CZLOWIEKA

W pierwszym wieku powszechnym bylo w §wiecie grecko-rzymskim przeko-
nanie, ktore przyjal takze Nowy Testament, ze §wiat materialny dostal si¢ pod
wladzg bezcelowych i nieprzychylnych sit kosmicznych, ,,slabych i ngdznych
zywiotow tego $wiata”, ,rzadcoOw $wiata tych ciemnosci”, ,ksiecia mocy po-
wietrznych”, jak méwi $w. Pawet. Nauka o upadtych aniotach jest styczna z na-
uka o upadku czlowieka, gdy interpretuje zawarty w trzecim rozdziale Ksiggi Ro-

% ChKCz, s. 98-99.
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dzaju opis skuszenia cztowieka do niepostuszenstwa Bogu przez upadlego aniota.
Zwarzywszy na to, jak powiedziano, ze zadaniem aniotow bylo sprawowanie
opieki nad nizszymi stworzeniami, jest bardzo prawdopodobnym, ze upadly aniot
mogt podja¢ taka probe, i ze podjat ja przy pierwszej sposobno$ci. Mamy
tu do czynienia nie tylko z ekspansja grzechu, lecz z jego ekspansja w naturg
cztowieka wraz z konsekwencjami. Uwazanie opowiadania z Ksiggi Rodzaju,
o upadku cztowieka, za alegoryczny opis natury grzechu ludzkiego w ogole,
w opozycji do traktowania tegoz opowiadania za przynajmniej alegoryczny opis
pierwszego ludzkiego grzechu, Mascall uwaza za niepotrzebne i1 mylace. Jesli
opowiadanie opisuje naturg grzechu w ogdle, to tym samym opisuje takze naturg
grzechu pierwszego, niezaleznie od tego czy przychylimy si¢ do interpretacji fa-
bularnej czy historycznej. Jednak z pierwszym grzechem ludzkim zwiazane jest
specjalne znaczenie, wiasnie dlatego, Ze jest on pierwszym. Nie wydaje si¢ rzecza
wazng rozpatrywanie, czy grzech pierworodny miat w sobie wigcej ztej woli niz
grzechy nastgpne. Mascall przypisuje jednak pierwszemu grzechowi czltowieka
charakter centralny i katastroficzny dlatego, ze stanowi on ,,pierwszy przypadek,
kiedy to materialna czg$¢ wszechswiata przekroczyta odnoszaca si¢ don wolg Bo-
7a, 1 W ten sposob naruszyla prawo swej wiasnej istoty przez czyn pochodzacy
z niej samej”. Jest to w kazdym razie pierwszy przypadek jaki wyniknal z natury
cztowieka®®.

Gtowna konsekwencja grzechu pierworodnego jest przede wszystkim roze-
rwanie jedno$ci: najpierw jednosci Adama z Bogiem, a nastgpnie ostabienie jego
jednosci migdzy Adamem i jego potomkami, przez co tworzenie jednego orga-
nicznego ciata rodzaju ludzkiego, rodziny ludzkiej, i utrzymywanie go w jednos$ci
z Bogiem, zostalo utrudnione. Grzechy po upadku cztowieka moga jeszcze bar-
dziej rozwiazywac t¢ jedno$¢, a praktykowanie cnoty moze t¢ jednos¢ nawiazac,
jednakze fundamentalne zerwanie wigzi zostaje. Niewatpliwie juz od poczatkow
swojej historii rodzaj ludzki utracit swa prawdziwa jednos¢ z Bogiem. Na skutek
tego stracil takze wilasna jedno$¢, jednos¢ migdzyludzka, ktora byla dla niego
przeznaczona®’. Ostatecznie czlowiek utracil tez wewnetrzna jednos¢, spojnosé
osobowy 1 zaczat do§wiadcza¢ w sobie roznego rodzaju ambiwalencji. W kazdym
cztowieku sity witalne rzadzone sprzecznymi pragnieniami i namigtnosciami,
w dysharmonii przestaly pracowac dla jego dobra i na chwal¢ Boza, a spowodo-
waly choroby, cierpienia i nieszczgécia®®. Ujmowanie grzechu pierworodnego
w ten sposob dewaluuje niejako problem sposobu jego przekazywania. Niepo-
trzebne sa specjalne $srodki do rozprzestrzeniania zta, gdyz sama natura ludzka
stanowi odpowiednie srodowisko. Takie ujecie nauki o grzechu pierworodnym

% ChKCz, s. 101-102.
7 Por. RP 15.
* Por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, op. cit., s. 346.
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nie umniejsza bynajmniej jego znaczenia, rozciaga jedynie jego skutki na wszyst-
kie elementy ludzkiej natury i na dziedzine dziatalnosci cztowieka®”.

Nalezy zwroci¢ uwagg, ze grzech nie zerwal ontologicznej wigzi cztowieka
ze Stworca, podobnie jak i aniotéw, gdyz, jak powiedziano zto jest przypadtoscia,
wige grzech nie mogt naruszy¢ istoty bytow stworzonych. Grzechy cztowieka
w rzeczywistosci utworzonej przez Boga polegaja zwykle raczej na wyborze rze-
czy, ktore same w sobie sa dobre, lecz prawdziwe dobro cztowieka, ktorego pra-
gnie dla niego Bog, wymagatoby zrezygnowania z tych rzeczy, lub zadowolenia
si¢ pewnym sposobem ich posiadania. Nawet w petni $wiadomy, przechodzacy
z czystej pychy i ztej woli, starannie nasladujacy grzech szatana, skierowany
do Boga sprzeciw cztowieka, probujacy w dziedzinie moralnej jak gdyby unice-
stwi¢ fakt, Zze jest stworzeniem przez odrzucenie, i zaprzeczenie zaleznosci
od Boga, nie moze w rzeczywistosci usuna¢ swej zaleznosci w plaszczyznie onto-
logicznej. Jedynie to, ze istnieje trwaly zwiazek, ktory wiaze nawet stworzenie
upadle ze stworca, sprawia, iz odkupienie jest mozliwe*. W kontekscie zagadnien
o ludzkim grzechu nalezy rozwazy¢, czy cztowiek ma jakas warto$¢ jako byt
stworzony i nie upadly, czy ma warto$¢ jako upadty i nie odkupiony, czy wreszcie
ma warto$¢ po odkupieniu go przez Boga. Wydaje sig, ze czlowiek mial wartos§¢
jako byt stworzony, lecz utracil ja przez swoj upadek. Nie jest tez blgdem przy-
znawanie cztowiekowi wartosci, jesli ma on rozeznanie, ze ta warto$¢ pochodzi
catkowicie od Boga. Mozna tez twierdzi¢, ze wartos¢ ta zostata odzyskana przez
odkupienie albo ze nie zostata. Mascall stwierdza, Ze nie istnieje zadna niezgod-
no$¢ migdzy znajdujaca si¢ w cztowieku wartoscia a jego calkowita zalezno$cia
od Boga. Stworzenie nie jest czyms$ nierzeczywistym, ani czyms$ samoistnym, lecz
by¢ stworzeniem to istnie¢ jako rzeczywistos¢ zalezna. Dlatego fundamentalnym
grzechem nie jest stwierdzenie w sobie wlasnej wartosci i kontemplowanie jej,
lecz nie uznanie zrédta, z ktorego ona pochodzi, nie uznanie Dawcy tego daru,
zaprzestanie uwielbienia. Ponadto nawet zaistnienie grzechu i mimo tego, ze wola
odwrocona od Boga, nie jest w stanie zwrdcié si¢ do Niego z powrotem*'.

Ponadto podstawowy akt antropologiczny, przez ktdéry Bog utrzymuje stwo-
rzenie w istnieniu, nadal trwa i stanowi podstawe dalszego aktu, przez ktory Bog
moze skierowa¢ stworzenie z powrotem do siebie, nawet wtedy, kiedy nastgpuje
grzech i pomimo tego, ze wola odwrocona od Boga nie jest w stanie sama zwroci¢
si¢ do Niego z powrotem. Cztowiek zrywajac wigz mitosci z Ojcem, ktora kiedys
si¢ cieszyl, stracit wszelkie laski i blogostawienstwa a w konsekwencji naturalne
jego zdolnosci uleglty dewaluacji. Nienaruszalnym zostato jedynie jego podsta-
wowe naturalne wyposazenie. Cztowiek moze rozwija¢ intelekt, chociaz jest

* ChKCz, s. 103-104; por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, op. cit., s. 345.
% ChKCz, s. 104-105.
' ChKCz, s. 106.
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to postgp nacechowany trudno$ciami i btgdami. Ma takze mozliwo$¢ rozwoju
moralnego, cho¢ caly ten proces dotknigty wyniszczeniem jest bardzo skompli-
kowany. Nawet jesli to co jest uwazane za dobre, okaze sig, ze jest dobre rzeczy-
wiscie, to jednak zmieszane jest z tym jakies zto™.

Cztowiek jest jeszcze ciagle dobry, a przeciez nie jest catkowicie dobry. Zdol-
ny jest do czyndéw szlachetnych i ofiarnych, tak samo jak do czynow o wrecz sza-
tanskim okrucienstwie i perwersji. Jego najlepsze czyny moga obroci¢ si¢ w zle,
a najgorsze maja w sobie elementy dobra. Nauka o grzechu pierworodnym jest
pozytywna, poniewaz utwierdza w przekonaniu, ze dramatyczny stan dramatu
w jakim si¢ znajdujemy, nie jest stanem do ktérego zostaliSmy stworzeni,
1 ze przez taskg Boza mozemy by¢ z niego wybawieni. Wprawdzie grzech pierwo-
rodny w oczywisty sposob wynika jako r6znego rodzaju chaos we wszystkich
dziedzinach ludzkiego dziatania: w samej swej istocie ma znaczenie religijne,
gdyz polega na znieksztatceniu relacji do Boga®.

3. UCHRYSTUSOWIENIE NATURY LUDZKIEJ

3.1. WCIELENIE CHRYSTUSA

Byty skonczone na skutek catkowitej zalezno$ci w swym istnieniu od nie-
ustannej stworczej dziatalnosci Boga, jak wykazano dotad, moga sta¢ si¢ przed-
miotem dalej postgpujacej dziatalnosci Boga. Wywotuje ona z bytow skonczo-
nych takie mozliwos$ci, ktorych one same nie bylyby w stanie zaktualizowac,
przenoszac je wzwyz w ponadnaturalny porzadek bytu, niwelujac naturalne kon-
sekwencje grzechu. W przypadku bytéw rozumnych, noszacych na sobie obraz
swego stworcy, podniesienie to bgdzie polegato na ich uczestnictwie w prawdzi-
wym zyciu samego Boga i, zmierzajac we wilasciwym kierunku, doprowadzi
je ostatecznie do stanu btogostawionych w niebie. Natura moze by¢ zatem unad-
naturalniona przez task¢ a upadta natura moze by¢ przez nia naprawiona. Wpraw-
dzie natura nie ma zadnego przyshugujacego jej prawa, ani zadac, ani oczekiwaé
unadnaturalnienia, lecz moze je przyjac od udzielajacego Boga. Ta naturalna dzia-
falno$¢ Boga, jesli tylko ma miejsce, moze doskonale poskutkowaé oddziatujac na
stworzenie bezposrednio. Wtasnie z takim bezposrednim oddziatywaniem mamy
z pewnoscia do czynienia w przypadku czysto indywidualnego zjednoczenia
z Bogiem, ktorego w swej taskawosci Bog nie odmawia potrafiacym z niego sko-
rzystac, jest ono jednak mniej obfite i rozlegle od organicznego unadnaturalnienia

* ChKCz, s. 107-108; por. J. Wrzeszczak, Antropologia teologiczna, op. cit., s. 127-128.
# ChKCz, s. 112; por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, op. cit., s. 333.
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w zbiorowosci, ptynacego dla nas z uczestnictwa w Mistycznym Ciele Chrystusa,
jakim jest sakramentalny Kogciot*.

Sredniowieczni teologowie spierali si¢ o zaistnienie Wcielenia drugiej Osoby
Trojcy Swietej w sytuacji, gdyby cztowiek nie zgrzeszyt, wiec i nie potrzebowat
odkupienia. Szkoty$ci utrzymywali, ze Wcielenie nie powinno by¢ zalezne od
takiego wydarzenia jakim niewatpliwie jest upadek cztowieka, dlatego miatoby
ono miejsce rowniez w przypadku niezgrzeszenia. W obydwu wypadkach czto-
wieczenstwo mogto by¢ podniesione do nowych godnosci i aby dzigki przybraniu
przez Slowo Boze moglto otrzymac zwigkszone przywileje. Tomisci natomiast
uznawali, ze Wcielenie byto bezposrednio zwiazane z odkupieniem, i utrzymywa-
li, ze Pismo Swigte nie upowaznia do szerszych interpretacji. W rzeczywistosci
cztowiek upadt a zaro6wno szkotyS$ci, jak 1 tomisci twierdzili, ze Wcielenie nie
tylko przyniosto cztowiekowi odkupienie, lecz takze dostarczyto mu srodkow do
unadnaturalnienia si¢. W kazdym razie Bog w swej ponadczasowej wszechwiedzy
dzialal stosownie do aktualnego w historii biegu wydarzen. Rownoczesnie, nieza-
leznie od wynikajacych stad probleméw intelektualnych, teologia chrzescijanska
utrzymuje, ze nie istnieje zasadnicza sprzeczno$¢ migdzy wszechwiedza Boga
1 wolnoscia czlowieka. Wydaje sig, ze przypieczetowanym prawem powszechnym
nosicielem taski jest natura ludzka, ktora przyjal Syn Bozy oraz ze taki porzadek
rzeczy utozony przez Boga odnosi si¢ $ci$le do fundamentalnie spotecznej natury
ludzkiej, mimo ze Bog moze udzieli¢ taski po prostu przez poszerzenie i wzmoc-
nienie aktu, przez ktory udziela istnienia®.

Weielenie samo w sobie jest cudem i wielka tajemnica. Sw. Tomasz okre$la je
jako najbardziej ze wszystkich przekraczajace ludzki rozum dzieto Boga. Trakto-
wanie ludzkiej natury Chrystusa jako jedynie pozornego fantomu, jak to czynit
na poczatku naszej ery doketyzm, albo ujmowanie Boga i natury jako czego$ za-
sadniczo tozsamego, wzorem niektorych religii wschodu, nie pozostawia
we wcieleniu niczego, co moze wzbudza¢ nasz podziw, czy nabozna czesc.
Utrzymujac jednak, ze Bostwo i czlowieczenstwo sa czyms$ gruntownie réznym,
1 ze Chrystus jest zarbwno Bogiem jak 1 czlowiekiem, jak czyni chrze$cijanstwo,
Woecielenie nawet jesli wydaje si¢ sprzecznoscia sama w sobie, to w istocie jest
tajemnica. Mamy tu bowiem do czynienia ze Stowem Bozym zst¢pujacym i zaw-
sze trwajacym przy boku Ojca, gdzie to, co nieskonczone ogarnia to co skonczone
samo sig¢ nic zmieniajac, ani nic niszczac tego co skonczone. Dlatego tez zjedno-
czenie czlowieczenstwa z Osoba Syna Bozego we Wcieleniu, teolodzy uwazaja
za najwyzszy przyktad unadnaturalnienia natury przez taske*.

* ChKCz, s. 113.
* ChKCgz,s. 113-114.
% ChKCz,s. 114-115.
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Najwigkszym zaszczytem, jakim Bog obdarzyt czlowieka, a w Zaden inny spo-
sob nie mogt jej bardziej] wywyzszy¢, niz przez przyjecie ludzkiej natury, jest
Weielenie. Jednak to kategoria zbawienia a nie wywyzszenia jest istotna, gdyz
Bog stal si¢ cztowiekiem nie po to, by zaszczyci¢ ludzkos¢, lecz ja udoskonalic,
podnies¢ i ulepszy¢!’. Symbol Nicejski dobitnie stwierdza, ze bog stat si¢ czto-
wiekiem ,,dla nas ludzi i dla naszego zbawienia”, przez co Wcielenie stato si¢ dla
ludzkosci wydarzeniem o niezwyktym znaczeniu. Natomiast Atanazy nie boi si¢
stwierdzi¢, iz stal si¢ On cztowiekiem, bysmy mogli sta¢ si¢ Bogiem, aby podkre-
sli¢, ze czlowiek pozostajac stworzeniem przez Wcielenie staje si¢ uczestnikiem
zycia Bozego™.

3.2. WCIELENIE W CHRYSTUSA

Teolodzy zachodniego chrzescijanstwa szczegolnie podkreslali fakt naprawie-
nia przez doskonala mito$¢ i postuszenstwo zycia Chrystusa, co miato najwyzszy
wyraz w Jego $mierci na krzyzu, obrazy majestatu i swigtosci Boga, jaka wyrza-
dzit grzech, czyli ekspiacyjny charakter Wcielenia. Niewatpliwie najgorsza strona
grzechu jest, obiektywnie rzecz biorac, zniewaga jaka wyrzadza on Stworcy
cztowieka. Jednakze Bog we Wcieleniu wprawdzie broni wiasnej godnosci, lecz
przede wszystkim wybawia cztowieka ze skutkéw ludzkiej przypadtosci do grze-
chu: ,,Syn cztowieczy bowiem przyszedt zbawi¢, co byto zgingto” (Lk 19,10).
Nowy Testament wyraznie umieszcza fakt, ze Chrystus wynagrodzit za nasze
grzechy, w kontekscie stwarzania na nowo, gromadzenia na nowo spustoszonego
1 rozproszonego rodzaju ludzkiego. Chrystus ,,zmazat tekst skierowanego przeciw
nam dekretu 1 zniszczyl go przybiwszy do krzyza’,, (Kol 2,14), by méc ,,zgroma-
dzi¢ w jedno synow Bozych, ktorzy byli rozproszeni” (J 11,52)%.

L. Thornton rozpatrujac, w jaki sposob $§w. Ireneusz z Lionu podjat i rozwinat
nauke $w. Pawla, wykazal, ze stworzenie i odkupienie sa, wedlug pierwszego
w czasach poapostolskich teologa chrzescijanskiego, czeSciami jednego planu.
Chrystus karmiac czlowieka Cialem i Krwig w Eucharystii dla odkupienia, trosz-
czy si¢ rowniez o ziemskie ludzkie potrzeby w porzadku stworzenia. Z opierajacej
si¢ mocno na Pismie Swigtym nauki $w. Pawta i Ireneusza o Chrystusie jako Dru-
gim Adamie, wylania si¢ stwierdzenie, ze w Chrystusie stworzenie zostalo za-
réwno odnowione, jak 1 dopetnione. Wedlug mysli biblijnej migdzy cztowiekiem
a jego potomkami zachodzi rzeczywista identyczno$¢, bo sa oni niejako zawarci

" Por. E. Weron, Inkarnacyjna duchowo$é¢ laikatu, w: Ku prawdzie we wspélnocie czlowieka
i Boga, red. E. Balawajder, Sandomierz 1997, s. 561.

*® ChKCz, s. 115-1 16; por. B. Sesboiié, J. Wolinski, Historia dogmatow, t. 1, Bog zbawienia, Kra-
kow 1999, s. 309-314.

* ChKCz,s. 116-117.
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w nim. Stad tez Syn Bozy. Stworca Adama stajac si¢ przez swoje narodzenie
z ludzkiej matki cztowiekiem, czyli jednym z potomkow Adama, stworzyl w so-
bie na nowo i odnowitl ras¢ ludzka. Zdaniem Thorntona Adam zawiera w sobie
caty rodzaj ludzki, przez pokrewienstwo, a Chrystus jest petnia cztowieczenstwa,
do ktorej wszyscy ludzie zostali przeniesieni przez wiaczenie Adama w Chrystusa
we Wcieleniu™.

Glowna konsekwencja pierwszego ludzkiego grzechu, jak juz powiedziano,
poszerzajaca si¢ i zwigkszajaca z kazdym nastgpnym grzechem, byto zerwanie na
poczatku ludzkich dziejow potrojnej jednosci: jednosci czlowieka z Bogiem,
cztowieka z cztowiekiem i cztowieka z samym soba. Przywrécenie 1 wprowadze-
nie jednosci na nowo dokonuje si¢ gdy Stworca stajac si¢ cztowiekiem przez na-
rodziny z ludzkiej matki ksztaltuje na nowo wedlug siebie samego substancj¢
upadtego cztowieka. Czyni to w petni w swym indywidualnym czlowieczenstwie
sktadajac Ojcu doskonata ofiarg, co do ktorej Adam zawiodt. Chrystus jest bo-
wiem w pelni doskonatym Nowym Cztowiekiem, postusznym we wszystkim Sy-
nem Ojca, w ktorym cztowieczenstwo stato si¢ calkowicie synowskie, w stopniu
w jakim czlowieczenstwo Adama nigdy nie bylo. Nawet gdyby Adam nie zgrze-
szyl, to jego synostwo pozostatoby tylko czystym synostwem stworzonym, pod-
czas gdy w Chrystusie natura ludzka zostala podniesiona do uczestnictwa
w wiecznym Boskim synostwie, ktorym zyje Syn w zyciu Trojcy Swigtej. W Je-
zusie z Nazaretu natura ludzka zostata udoskonalona przez podniesienie do nad-
natury a odnowione czlowieczenstwo dostapilo synostwa, jakiego nie posiadato
nigdy przedtem’'. Rodzina ludzka zostata jak gdyby napetniona zyciem ludzkiej
natury Wcielonego Boga, przez zanurzenie w samym zrédle Zycia>>.

Wocielenie Chrystusa jest ponadto darem, przez ktory cztowiek moze sta¢ sig
synem Boga przez adopcj¢. Usynowienie, przez ktore cztowiek moze by¢ wcielo-
ny w ludzka naturg, przyjeta przez Chrystusa dokonuje si¢ moca Wcielenia. Bog
podnoszac cztowieka do swojego zycia i czyniac go ,,uczestnikiem Bozej natury”
(2 P 1,4), udziela mu synostwa, przez fask¢ wcielenia w Chrystusa. Zatem staje-
my si¢ synami jedynie w Synu. Dlatego tez ,,zestat B6g Ducha Syna swego
w serca wasze wolajacego: Abba, Ojcze. Nie masz juz niewolnika, lecz syn,
a jesli syn to 1 dziedzic przez Boga” (Ga 4,6-7). ,,Bog. ktéry jest bogaty w mito-
sierdzie [...] ozywit nas w Chrystusie (bo taska Jego zbawieni jestescie), wzbudzit
z martwych, dozwolil zasiada¢ na niebiosach w Chrystusie Jezusie” (Ef 2,4-6).
Jest tu wyraznie mowa o nowym czlowieku, powotanym przez nowy stworczy akt
Boga, ,,albowiem dzietem Jego jestesmy, stworzeni w Chrystusie Jezusie”
(Ef2,10). ,,Jesli tedy kto jest w Chrystusie, jest nowym stworzeniem” i bynajm-

* ChKCz,s. 118.
> Por. J. Wrzeszczak, Antropologia teologiczna, op. cit., op. cit., s. 103.
** ChKCz, s. 119-120.
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niej nie oznacza to zniszczenia starego stworzenia, lecz jego odnowienie i udo-
skonab_lsenie: »dawne rzeczy przemingly, a oto wszystko nowym si¢ stalo” (2 Kor
5,17)".

Podniesienie do zycia Trojcy Swigtej przez zjednoczenie z Chrystusem spra-
wia, iz chrzescijanin znajduje si¢ pod wptywem daru Ducha, ktorego Ojciec od-
wiecznie uzycza Synowi: ,,A ze jeste$cie synami, zestat Bog Syna swego w serca
wasze” (Ga 4,6). Duch Swicty sprawia, ze ci wszyscy, ktorzy sa weieleni w Chry-
stusa, sa rownoczesnie polaczeni weztem jednosci migdzy soba, tak wigc ,,wszy-
scy stanowimy jedno cialo w Chrystusie, a brani z osobna jesteSmy czlonkami
jedni drugich” (Rz 12,4). W rzeczywistosci jesteSmy cztonkami Mistycznego Cia-
fa Chrystusa, ,,albowiem jak jedno jest ciato, a cztonkéw ma wiele 1 wszystkie
cztonki ciata, chociaz jest ich wiele, przeciez jednym sa ciatem, tak i Chrystus.
Gdyz w jednym Duchu wszyscy ochrzczeni bylismy w jedno cialo, czy to Zydzi,
czy poganie, wolni czy niewolnicy: 1 wszyscy jednym Duchem bylismy napojeni”
(1 Kor 12,13). W istocie jednos$¢, ktora ludzkos¢ stracita w Adamie, o wiele
wspanialsza 1 bardziej duchowa, niz ta utracona, odzyskata w Mistycznym Ciele
Chrystusa, Kosciele, gdzie Chrystus jest Glowa a my cztonkami Ciata®. Jest to
jednos¢ rozna od jakiejkolwiek widzialnej jednosci ludzkich zgromadzen, nie
podlegajaca podziatom, jak to si¢ zdarzyto na skutek grzechow chrzescijan we
wspolnocie Kos$ciota, bo o wiele glgbsza, oparta na trwatosci relacji. Wtasnie
trwato$é relacji Osob Trojcy Swigtej stanowi o jednosci, takiej o ktéra Jezus mo-
dlit si¢ w noc przed swoja meka: ,,aby wszyscy byli jedno, jak Ty, Ojcze we mnie,
a jaw Tobie, aby i oni byli jedno w nas” (J 17,21)*.

3.3. USWIECENIE W MISTYCZNYM CIELE CHRYSTUSA

Cztowiek staje si¢ coraz bardziej swiadomy siebie, bada prawa swego rozwoju
1 zaczyna zdawac sobie sprawg z mozliwos$ci kierowania procesem ewolucyjnym.
Zwazywszy jednak na Wcielenie, cztowiek, bedacy chrzescijaninem, ktory pra-
gnie wciela¢ si¢ w czlowieczenstwo Chrystusa, zwlaszcza wszczepiony w Jego
Mistyczne Ciato przez chrzest, moze inaczej traktowa¢ naturg takiego postgpu.
Mianowicie jedynym rodzajem $§wiadomie kierowanej ewolucji cztowieka, ktora
mozna uzna¢ za w pelni wazna, jest ewolucja wewnatrz Mistycznego Ciata Chry-
stusa. Polega ona na postgpujacym wcielaniu ludzkosci w sakramentalny Kosciot,
na rozwoju 1 funkcjonowaniu na nowo zdobytych mozliwosci cztowieka pod kie-
rowniczym oddziatywaniem taski, czyli stawaniu si¢ ,,m¢zami doskonatymi na
miar¢ pelnego wzrostu dojrzatosci Chrystusowej” (Ef 4,13). Jedynie przez uswig-

* ChKCz, s. 120-121.
* Por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, op. cit., s. 327.
* ChKCz,s. 121-122.
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cenie, naukowe i techniczne osiagnigcia naszych czasow, ktore coraz odstaniaja
zdumiewajace a rownocze$nie alarmujace mozliwosci upadlej ludzkiej natury,
moga sta¢ si¢ stuzebne w stosunku do nadprzyrodzonego zZycia i przeznaczenia
czlowieka, a takze zosta¢ skierowane we wlasciwym kierunku i by¢ przeobrazone
przez zyciodajne dziatanie taski. Dopiero podniesienie naturalnych zdolnosci
cztowieka do porzadku nadprzyrodzonego, umozliwia usunigcie z nich wadliwo-
$ci, a wtedy moga one prawdziwie shuzyé dobru cztowieka™.

Kosciot oddziatujac na porzadek spoteczny zabezpiecza i wspiera we wszelki
mozliwy sposob te wszystkie daznosci 1 sily naturalne, ktore niezaleznie od swego
ostabienia 1 wypaczenia przez grzech i1 upadek catkowicie zniszczone, oraz
po prostu zyje zyciem nadprzyrodzonym Ciata Chrystusowego posrod zeswiec-
czonego $wiata’’. Jest rzecza wazna, aby chrzescijanie brali aktywny i petny
udzial w zyciu spoleczenstw, oraz nie uciekali od trudnej rzeczywistosci wiekow
w czysta pobozno$¢. Jednak najwyzsza stuzba spoteczng Kosciota w cywilizacji,
ktorej wszelkie przejawy aktywnos$ci, dobre czy zte, sa w przewazajacej czesci
zorganizowane w celach catkowicie §wieckich, jest zycie jako odkupionej sakra-
mentalnej spotecznoéci®®. Ta wspierana taska powinno$é Kosciota, ktorej nikt
inny pehic¢ nie moze, dokonuje si¢ za posrednictwem sakramentalnej dziatalnosci
Mistycznego Ciala Chrystusa, 1 nie jest ograniczona widzialnymi granicami Ko-
sciota. ,faska Boga sptywa poprzez sakramentalne zycie Kosciota nie tylko na
sprawy chrzescijan, lecz na wszystkich ludzi — uwaza Mascall — przelewa si¢
przez widzialne granice Ko$ciota i ogarnia odrodzencza moca cate stworzenie™.

Nawet jesli sakramentalne zycie Kosciola ogarnia taska Boza caty $wiat, przez
co cztowiek moze uzyska¢ taske i osiagna¢ zbawienie poza Kosciolem w jego
widzialnej postaci, to wlasciwe miejsce cztowieka jest w Kosciele, a nie poza
nim. Z Nowego Testamentu wyraznie wynika, ze nikt nie moze by¢ chrzescijani-
nem w odosobnieniu. Kos$ciot jest rzeczywistoscia widzialna, wigc cztowiek, kto-
rego przynaleznos¢ do Kosciota jest niewidzialna, jesli nie tutaj na ziemi, to po
zmartwychwstaniu w ostatnim dniu musi zosta¢ czlonkiem Mistycznego Ciala
Chrystusa. Niewatpliwie cztowiek musi sta¢ si¢ czastka Chrystusa, jesli ma si¢
sta¢ synem Boga. Nie znaczy to oczywiscie, ze cztonkowie Kosciota sa sami wol-
ni od wad, gdyz wcielenie w Chrystusa jest dopiero poczatkiem, a nie koncem
uswigcenia cztowieka. Niezaleznie od kondycji poszczegdlnych jego czlonkow
Kosciol pozostaje przeczysta odkupiona oblubienica Chrystusa, Nowa Jerozolima,
ktora zstapila z niebios na ziemig, nie ma na sobie zadnej plamy, zmarszczki (por.

*° ChKCz, s. 122-123.

*7 Por. . Krucina, Swiat w widnokregu Kosciola, w: Ku prawdzie we wspélnocie czlowieka i Boga,
red. E. Balawejder, Sandomierz 1997, s. 215; KDK 76.

* Por. tamze, s. 217; ChL 36.

* ChKCz, s. 124-125; por. KK 1.
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Ap 21,1; Ef 5,27). ,,W swojej wewngtrznej rzeczywistosci Kosciol jest stworzona
na nowo rasa ludzka. Boska spolecznoscia, w ktorej Syn Bozy cierpliwie i1 fagod-
nie wszczepia ludzi w swa doskonata ludzka nature i1 ofiaruje ich Ojcu jako czton-
koéw siebie samego, stanowiacych z nim jedno i przyodzianych w jego chwalg.
Taki jest Koscidt Bozy: zbrudzony grzechami swych cztonkow, powabny pigk-
nem i $§wigtoscia swej Glowy, a sakramenty tego Kosciola sa prawdziwym zy-
ciem®.

Jedynie przez sakramenty Kosciot pielgrzymujacy na ziemi, wszyscy ktorzy do
niego teraz nalezymy, cztonki Mistycznego Ciata, jesteSmy ustawicznie odnawia-
ni ze wzgledu na nasza uwielbiona Gtowe, Chrystusa, ktory zabrat ze soba do
krélestwa niebieskiego swoja ludzka nature. Ludzie moga by¢ wtaczani w ludzka
naturg Chrystusa a Ko$ciot moze prawdziwie stanowi¢ Ciato Chrystusa, poniewaz
Chrystus ciagle jest cztowiekiem. Chrystus stat si¢ cztowiekiem w chwili poczg-
cia i nie przestal nim by¢ w dniu zmartwychwstania, ani przez wniebowstapienie.
Uwielbiony Chrystus, jego uwielbione Ciato, przebywajace w krolestwie niebie-
skim, jest trwale zjednoczony, z ta czg$cia Jego Mistycznego Ciala, ktéra na ziemi
postepuje do domu Ojca, przez sakramentalne Ciato Eucharystyczne®'. Natura
ludzka, ktora Stowo Boze przyjeto we Wcieleniu w tonie dziewiczej matki, Bto-
gostawionej Maryi, przez dziatanie Ducha Swigtego, stwierdza Mascall, stata si¢
w ten sposob fundamentalng zasada uwielbienia zar6wno Mistycznego jak 1 Sa-
kramentalnego Ciala. Eucharystia, ktora karmiony jest i utrzymywany Kosciot
ziemski, jest wigc $rodkiem, ktorym Kos$cidt otrzymuje swoja wewngtrzng rze-
czywisto$¢®. Eucharystia stanowi rowniez prefiguracje i przedsmak ostatecznej
chwaly stworzonego wszechswiata®. Natomiast wcielenie w Chrystusa przez
chrzest umozliwia dalsza wspotpracg z taska boza, albo opieranie sig jej, gdyz
pozostajemy przez naturg czescia upadtego $wiata. Laska jednakze stanowi jedy-
nie zapowiedz chwaty, ktora Bog dla nas przygotowat®*.

Mascall wskazuje na otwarto$¢ natury ludzkiej, jej ontologiczna nienaruszalna
wigz z Bogiem, a takze jej wyniesienie przez fakt Wcielenia na state do porzadku
nadprzyrodzonego. Natura czlowieka przechodzi w ,,nadnaturg” 1 dzieje sig to za
sprawa Chrystusa, jego odkupienczego dzieta, ktore jednoczy z Bogiem. Wciele-
nie Chrystusa w ludzka naturg jest podstawa, aby cztowiek moégl wcielaé sig
w Chrystusa, czyli stawac si¢ ,,chrystoksztalttnym”, cztowiekiem chrystusowym.

% ChKCz, s. 124-126; por. KDK 39.

S Por. F. X. Durrwell, Eucharystia sakrament paschalny, Warszawa 1987, s. 153-164.
% Por. EE 1.

% ChKCz, s. 127; por. EE 19

% ChKCz, s. 124-125; por. EE 23.
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CHRISTISCHER MENSCH IN ANTHROPOLOGISCHER AUFFASSUNG NACH ERIC LIONEL
MASCALL — ZUSAMMENFASSUNG

Nach Eric L. Mascal ist der Mensch vor allem Christisch und zum Christi’ Rang erho-
ben. Die Verkdrperung von Gottessohn ist das grundlegende Ereignis, das die menschli-
che Natur zum Ubernatiirlichen erhebt. Die menschliche Natur ist auf die Transzendenz,
Gott und seine Gnade offen. Der Mensch hat also die Méglichkeit die ,,Ubernatur” zu
erlangen. Der Mensch verliert die ontologische Bindung mit Gott nicht, trotz der Siinde,
die die Tatsache seines Schaffens verneint und bricht die Einheit mit Gott ab. Die Ver-
korperung erdffnet die Perspektive auf die Eschatologie und bringt zugleich die Friichte in
Gegenwart, hauptsédchlich dank der Eucharistie. Nach Mascall ist die Eucharistie das reale
Dasein Christi in der Kirche. Dank der Eucharistie kann sich der Mensch mit Christi iden-
tifizieren (sich in Christi verkorpern) und damit kann er sich selbst heiligen und sich mit
dem Schopfer und Erldser vereinigen.
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