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.,,A NADZIEJA ZAWIESC NIE MOZE...”.
NADZIEJA CHRZESCIJANSKA W ENCYKLICE
BENEDYKTA XVI SPE SALVI

Niezmiernie waznym migjscem uczenia si¢ nadziei wedtug Benedykta X VI jest
cierpienie, pojmowane przez niego wrecz jako ,,droga nadziei” (por. SS 38).
Z chwila przyjscia Chrystusa, kazde ludzkie cierpienie nie jest juz cierpieniem
w samotnosci, bo ,,w kazde cierpienie ludzkie wszedt Ktos, kto je z nami dzieli
1 znosi; stad w kazdym cierpieniu jest odtad obecne con-solatio, pocieszenie przez
wspotcierpiaca mitos¢ Boga, i tak wschodzi gwiazda nadziei” (SS 39). Sita na-
dziei zrodzonej z wiary jest mozliwa przemiana cierpienia, ktére odtad nie jest juz
bezsensownym boélem, jaki za wszelka ceng nalezy zwalczy¢.

,» Spe salvi facti sumus’ — w nadziei juz jesteSmy zbawieni (Rz 8,24)”. Tym bi-
blijnym cytatem rozpoczyna Benedykt XVI encyklik¢ poswigcona nadziei chrze-
scijanskiej. Zdaniem obecnego papieza kryzys wiary, jaki mozemy zaobserwowacé
we wspolczesnym Swiecie ,,jest przede wszystkim kryzysem chrzescijanskiej na-
dziei” (Spe salvi 17)*. Dlaczego tak si¢ dzieje? Dlaczego tracimy nadziejg, dzigki
istnieniu ktorej jesteSmy odkupieni (por. SS 1)? Pewna odpowiedZ papiez sygna-
lizuje juz na poczatku encykliki, piszac, ze ,,dla nas, ktorzy od dawna zyjemy
z chrzescijanska koncepcja Boga i przywyklismy do niej [podkr. D.Cz.], posiada-
nie nadziei, ktéra pochodzi z rzeczywistego spotkania z Bogiem, jest juz czyms,
z czego niemal nie zdajemy sobie sprawy” (SS 3). Chodzi o to, ze dla wielu
chrzescijanstwo stato si¢ rutyna, przyzwyczajeniem, nawet brzemieniem, ktore
raczej przyttacza, niz wyzwala. Papiez konstatuje, ze nieraz ,,wiara” staje si¢ dla
chrzescijan jedynie informacja, ,.ktéra z uptywem czasu odtozyliSmy na bok
1 ktora wydaje si¢ ustgpowac informacjom bardziej aktualnym” (SS 10). Tymcza-
sem chrzescijanskie orgdzie nie tylko ,,informuje”, lecz nade wszystko ,,sprawia”.
Benedykt XVI ttumaczy: ,,Ewangelia nie jest tylko przekazem tresci, ktore moga
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by¢ poznane, ale jest przestaniem, ktore tworzy fakty i zmienia zycie. [...] Kto ma
nadziejg, Zyje inaczej; zostalo mu dane nowe zycie” (SS 9).

Celem niniejszego artykutu jest prezentacja i omowienie niektorych watkoéw
papieskiej refleksji na temat nadziei chrzescijanskiej, zawartych w encyklice Spe
salvi. Nie stawiam sobie za cel omowienia catosci zawartej w dokumencie mysli
Benedykta XVI, lecz jedynie zasygnalizowanie niektoérych podstawowych idei
papieskiej wizji dotyczacej zagadnienia nadziei. Niniejszy artykul sklada sig
z dwoch czgsci. Wydaje sig rzecza najwlasciwsza podzieli¢ dang prezentacje we-
dhug schematu samej encykliki. W ten sposdb w pierwszej czesci artykutu przed-
stawi¢ 0ogdlng refleksje Benedykta XVI na temat chrzescijanskiej nadziei. W dru-
giej czgsci skupig sig na omowieniu podstawowych ,,miejsc uczenia si¢ 1 ¢wicze-
nia nadziei”.

CZYM JEST CHRZESCIJANSKA NADZIEJA?

Przedstawiajac zagadnienie chrzescijanskiej nadziei Benedykt XVI wychodzi
od $wiadectwa Pisma Swiqtego, w ktérym ,,nadzieja” jest $cisle zwigzana z wiara.
Pisze: ,,'Nadzieja’ rzeczywiScie stanowi centralne stowo wiary biblijnej — do tego
stopnia, ze w niektorych tekstach stowa ‘wiara’ i ‘nadzieja’ wydaja si¢ by¢ uzy-
wane zamiennie [...]” (por. SS 2). Kluczowym natomiast tekstem w interpretacji
istoty nadziei chrze$cijanskiej jest w przekonaniu Benedykta XVI stwierdzenie
z Listu do Hebrajczykow: ,,Wiara za$ jest porgka (hypostasis) tych dobr, ktorych
si¢ spodziewamy, dowodem tych rzeczywistosci, ktérych nie widzimy” (11,1).
Greckie hypostasis (tac. substantia) w Biblii Tysiaclecia zostato przethumaczone
jako ,,porgka”, podczas gdy oryginalne brzmienie tekstu sugeruje, ze wiara jest
wsubstancjq” oczekiwanych rzeczywistosci, czyms$ realnie istniejacym, prawie
namacalnym’. Benedykt XVI tlumaczy: ,,Wiara nie jest tylko sklanianiem si¢
osoby ku rzeczom, jakie maja nadejs$¢, ale wciaz sa catkowicie nieobecne. Ona
co$ nam daje. Juz teraz daje nam co$ z samej oczekiwanej rzeczywistosci, a obec-
na rzeczywisto$¢ stanowi dla nas ‘dowdd’ rzeczy, ktorych jeszcze nie widzimy”

* Rozpatrujac zagadnienie brzmienia Hbr 11,1, warto zwrdci¢ uwage na inne thimaczenia danego
fragmentu Pisma Swigtego. Nowy przektad Nowego Testamentu opracowany przez Zespot Bi-
blistow Polskich (Pismo Swiete Nowego Testamentu, Czestochowa 2005) podaje: ,,Wiara jest
gwarancjq tego, czego si¢ spodziewamy i dowodem rzeczywistosci niewidzialnej”. To samo su-
geruje Biblia Jerozolimska (Biblia Jerozolimska, Poznan 2006). Najciekawsze natomiast wydaje
si¢ by¢ tlumaczenie Rosyjskiego Biblijnego Stowarzyszenia (Cesmoe [Tucanue Bemxozo u
Hoeozo 3asema, Pycckoe bubneiickoe OO6mectBo, MockBa 1997): ,Bepa xe ecTb
ocyujecmeneHue 0XUIAEMOT0 U ygepennocms B HeBuauMom™”. Czyli wiara sama w sobie juz jest
»realizacja”, niejako ,,wcieleniem” (ocymectBienue) rzeczywistosci oczekiwanej. Oprocz tego,
jest nie tylko ,,dowodem” rzeczywisto$ci niewidzialnej, jest ,,pewnoscia” (yBepeHHOCTS) jej ist-
nienia.
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(SS 7). W ten sposéb rowniez nadzieja chrzescijanska nie jest jedynie oczekiwa-
niem rzeczy przysztych. Nadzieja ,,sprawia”, przemienia zycie czlowieka, jest
realng obecnoscia Tego, ktory jest prawdziwym zrddlem nadziei (por. SS 8).

Kolejna cecha chrzescijanskiej nadziei wedlug Benedykta XVI jest jej ukie-
runkowanie na wiecznos¢, na zycie wieczne. Ale, zaznacza papiez, nadzieja zwia-
zana z zyciem wiecznym jawi si¢ wspoiczesnemu czlowiekowi jako co$ mato
atrakcyjnego. Pisze: ,,By¢ moze wiele os6b odrzuca dzi§ wiarg, gdyz zycie wiecz-
ne nie wydaje si¢ im rzecza pozadana. Nie chca zycia wiecznego, lecz obecnego,
a wiara w zycie wieczne wydaje im si¢ w tym przeszkoda. Kontynuowac zycie na
wieczno$¢ — bez konca, jawi si¢ bardziej jako wyrok niz dar. Oczywiscie chciato-
by si¢ odsuna¢ $mier¢ jak najdalej. Ale zy¢ zawsze, bez konca — to w sumie moze
byé tylko nudne i ostatecznie nie do zniesienia” (SS 10)*. Dzieje si¢ tak dlatego,
ze — zdaniem papieza — dzisiejszy cztowiek nie do konca rozumie czym jest zycie
wieczne. Benedykt XVI tlumaczy, ze zycie wieczne ,,nie jest ciagiem nastgpuja-
cych po sobie dni kalendarzowych, ale czyms, co przypomina moment ostatecz-
nego zaspokojenia, w ktorym pelnia obejmuje nas, a my petni¢. Bylby to moment
zanurzenia si¢ w oceanie nieskonczonej mitosci, w ktorym czas — przed i potem —
juz nie istnieje” (SS 12). Moment ten, podkresla papiez, ,,jest zyciem w pelnym
znaczeniu, wcigz nowym zanurzeniem si¢ w glebie istnienia, podczas gdy po pro-
stu ogarnia nas rado$¢” (SS 12)°.

W ten sposOb autentyczna nadzieja zdaniem Benedykta XVI nie moze bazo-
wac 1 ,,zakorzenia¢ si¢” tu na ziemi. Papiez stwierdza, ze w ostatecznym rozra-
chunku dochodzi si¢ do wniosku, ze wszystko, do czego dazymy na ziemi nam
nie wystarcza. Owszem, czlowiek potrzebuje matych i wigkszych nadziei, ktore
dzien po dniu podtrzymuja go w drodze, ale bez nadziei ,,wielkiej” sa one niewy-
starczajace (por. SS 31). Czlowiek poszukuje i potrzebuje czegos wigeej. ,,Staje
si¢ ewidentne — pisze Benedykt XVI — ze cztowiek potrzebuje innej nadziei, ktora
idzie dalej. Staje si¢ jasne, ze moze zaspokoi¢ go jedynie co$ nieskonczonego,
co zawsze bedzie czym$ wigcej niz to, co kiedykolwiek moze osiagnac” (SS 30).
Nawet najpigkniejsze doswiadczenie ludzkiej mitosci, ktora zdaniem Benedykta
XVI moze dotrze¢ az na tamten $wiat, mitosci, ktora, zanurzona w mitosci same-
go Boga moze da¢ cztowiekowi takie wzajemne obdarowanie, ktore przenika gra-
nicg $mierci — nie moze czlowieka ostatecznie nasyci¢ i zbawi¢ (por. SS 48).

* [...] wlasciwie wcale nie pragniemy, by nasza egzystencja trwata wiecznie. Ona jest juz wystar-
czajaco trudna, nawet gdyby wszystko bylo dobrze, nieskonczono$¢ uwazamy za skazanie na
nudg”. J. Ratzinger-Benedykt X VI, Odkry¢ oblicze Boga. Wybor mysli, Krakow 2006, s. 101.

*  Wieczne zycie nie jest nickonczacym sie ciagiem chwil, w ktérych trzeba byloby przyzwyczaié
nude i strach przed nieskonczonoécia. Wieczne Zycie to nowa jako$¢ egzystencji, w ktorej
wszystko ptynie do ‘teraz’ mitosci, do nowej jakos$ci istnienia, wybawionej od rozdrobnienia eg-
zystencji na uciekajace chwile”. Tamze, s. 103.
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Czlowiek potrzebuje czego$ wigcej: mitosci bezwarunkowej, mitosci absolutne;,
a t¢ moze cztowiekowi zapewni¢ i da¢ tylko Bog. Papiez konkluduje: ,,Prawdziwa
wielka nadziejq cztowieka, ktora przetrwa wszystkie zawody, moze by¢ tylko Bog
— Boég, ktory nas umilowal i wciaz nas mituje ‘az do konca’, do ostatecznego
‘wykonato si¢’ (por. J 13,1; 19,30). I spotkanie z ta miloScia jest spotkaniem
z prawdziwg i ostateczna nadzieja cztowieka, ktora przemienia zycie i $§wiat (por.
SS 4).

Dlatego ztudne wydaja si¢ wszystkie proby ludzkosci, by zbudowaé sprawie-
dliwy $wiat przy pomocy polityki, rozumu, wolnosci 1 postgpu. Bez Boga — jedy-
nej prawdziwej nadziei, jakakolwiek polityka staje si¢ wyzyskiem i przyczynia sig¢
do jeszcze wigkszego cierpienia, a postep — zagrozeniem dla cztowieka i1 $wiata
(por. SS 22). W ten sam sposob rozum, nieo§wiecony wiarg nie jest w pelni soba,
a wolno$¢ dazy do samozagtady. Tylko Bog potrafi odpowiedzie¢ na najglebsze
pytania cztowieka. Papiez ujmuje rzecz bardzo prosto: ,,Czlowiek potrzebuje Bo-
ga, w przeciwnym razie nie ma nadziei” (SS 23). ,,Bog jest fundamentem nadziei
— nie jakikolwiek bog, ale ten Bog, ktory ma ludzkie oblicze i umitowat nas az do
konca [...]. Jego milos¢ jest dla nas gwarancja, ze istnieje to, co jedynie mgliscie
przeczuwamy, a czego mimo wszystko wewngtrznie oczekujemy: zycie, ktore
prawdziwie jest zyciem” (SS 31).

Ale czy tak pojg¢ta nadzieja chrzescijanska nie jest nadzieja indywidualistycz-
na? Papiez podkresla, Zze ,,w czasach nowozytnych coraz ostrzejsza stawata si¢
krytyka tego rodzaju nadziei: mialoby tu chodzi¢ o czysty indywidualizm, ktory
pozostawia §wiat w jego ngdzy i1 chroni si¢ wytacznie w prywatnym zbawieniu
wihasnym” (SS 13). Aby lepiej zilustrowaé t¢ prawde Benedykt XVI przytacza
fragment dzieta H. de Lubaca ,,Catolicisme. Aspects sociaux du dogme”, w kto-
rym francuski teolog zebrat kilka charakterystycznych gtosow swojej epoki na ten
temat. Cytuje: ,,Znalaztem rado$¢? Nie! Znalaztem tylko mojq [podkreslenie moje
—D.Cz.] rados¢. A to jest rzecza w przerazajacy sposob odmienna” (SS 13).

Benedykt XVI przyznaje, ze nowozytne chrzescijanstwo zbyt mocno koncen-
trowalo sig ,,tylko na jednostce 1 jej zbawieniu” (SS 25), co moglo przyczyni¢ si¢
do przekonania o indywidualizmie chrzescijanskiej wizji zbawienia 1 nadziei.
Jakkolwiek w podobnym skierowaniu na osobg nie ma nic sprzecznego z nauka
Kosciola, w opinii papieza jednostronne spojrzenie na zagadnienie zbawienia
»zawezito horyzont nadziei i nie rozeznato wystarczajaco wielkosci swego zada-
nia” (SS 25). Odpowiadajac na zarzut indywidualistycznej koncepcji zbawienia,
Benedykt XVI przytacza argument biblijny i patrystyczny. Podkresla, ze uzycie
przez autora Listu do Hebrajczykoéw pojgcia ,,miasto” na okreslenie rzeczywisto-
sci eschatologicznej (por. Hbr 11,10.16; 12,22; 13,14) w sposob jednoznaczny
sugeruje wspdlnotowe zbawienie (por. SS 14). Oprocz tego, zgodnie z nauka Oj-
cow Kosciota, grzech jawi si¢ jako rozbicie jednosci rodzaju ludzkiego (czego
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obrazem moze by¢ biblijne opowiadanie o wiezy Babel), natomiast odkupienie
,Jako przywrdcenie jednosci, w ktorym na nowo odnajdujemy si¢ razem w jedno-
Sci, ktora tworzy $wiatowa wspélnota wierzacych” (SS 14)°. Takze omawiajac
zagadnienie sensowno$ci modlitwy za zmartych, papiez na nowo przywotuje za-
sad¢ wspdlnotowosci ludzkiego bytowania, ktéra sformutowat juz w 1967 roku
w refleksji po$wieconej chrzescijanskiemu wyznaniu wiary’. W encyklice pisze:
»|-..] zaden cztowiek nie jest monada zamknigta w sobie samej. Istnieje gleboka
komunia migdzy naszymi istnieniami [...]. Nikt nie zyje sam. Nikt nie grzeszy
sam. Nikt nie bedzie zbawiony sam [...]” (SS 48).

W ten sposob Benedykt XVI dochodzi do wniosku, ze ,,to prawdziwe zycie,
ktore wceiaz probujemy osiagnac, jest zwigzane z trwaniem w egzystencjalnej jed-
nosci z ‘ludem’ 1 dla kazdej jednostki moze si¢ realizowac jedynie w ‘my’. Zakta-
da ono wtasnie wyjscie z obozoéw wilasnego ‘ja’, poniewaz jedynie otwarcie tego
uniwersalnego podmiotu otwiera rowniez spojrzenie na zrodlo radosci, na sama
mito$¢ — na Boga” (SS 14)°.

Z dostrzezenia wspolnotowego charakteru chrzes$cijanskiej nadziei i zbawienia
wynikaja bardzo wazne wnioski dla papieskiej wizji chrzescijanstwa. Benedykt
XVI podkresla, ze cho¢ nadzieja chrzescijanina ,,lokuje” si¢ w przyszlym $wiecie,
jest ukierunkowana poza doczesno$¢, powinna by¢ ,,motorem” do dziatania na
rzecz polepszenia $wiata obecnego (por. SS 15). Papiez ma na mysli nade wszyst-
ko w chrzescijanska diakonie. Wyjasnia, Ze nasza nadzieja jest nadzieja na wiecz-
ne szczgsliwe zycie z Bogiem, jest relacja z Tym, ktory sam jest ,,zrodlem zycia”
(por. SS 27). Tymczasem wejscie w relacje z Bogiem jest mozliwe tylko przez
komuni¢ z Jezusem Chrystusem, ktora jest ,;relacja z Tym, ktoéry samego siebie

W 2000 roku w wywiadzie udzielonym Peterowi Seewaldowi (Bdg i $wiat. Z Kardynalem Jose-
phem Ratzingerem-Benedyktem XVI rozmawia Peter Seewald), kardynal Ratzinger przeciwstawia
wydarzeniu wiezy Babel wydarzenie Pigédziesiatnicy: ,,Pigédziesiatnica oznacza model przeciw-
ny modelowi wiezy Babel: jednos$¢, ktora zachowuje cate bogactwo ludzkosci. Bog chee jedno-
$ci. Z uwagi na niag Bog przejawia swe dziatanie w historii; z uwagi na nig Chrystus przyszed} na
$wiat; z uwagi na nig stworzyt tez Kosciol. Ale chce wtasnie takiej jednos$ci, ktora sigga innych
glebi i innych wyzyn”. Bog i swiat. Z Kardynatem Josephem Ratzingerem-Benedyktem XVI roz-
mawia Peter Seewald, Krakow 2005, s. 131. Wedlug Benedykta XVI sprawcg tej jednosci jest
Duch Swigty, ktéry zapewniajac zwiazek trynitarny, staje si¢ przyczyna wszelkiej jednosci. Por.
Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio Messori,
Krakow-Warszawa-Struga 1986, s. 131.

" Por. I. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, Krakow 2006, s. 256-261.

fw zacytowanym fragmencie encykliki wyraznie wida¢ ciaglos¢ mysli Benedykta XVI, ktory
w 1978 roku w pozycji p.t. ,,Smierc i zycie wieczne” stwierdza: ,,Chrze$cijafiskie ujecie niesmier-
telno$ci obejmuje rowniez relacje migdzyludzkie. Cztowiek nie stoi samotnie w swoim dialogu
z Bogiem. Jego przeznaczeniem nie jest wiecznos¢, ktora bedzie tylko jego z Bogiem wieczno-
$cia. Chrzescijanski dialog cztowieka z Bogiem odbywa si¢ wtasnie poprzez ludzi. [...] Toczy sig
we wspoélnocie dzieci Bozych, co znaczy ostatecznie, ze dialog ten dopetnia si¢ w ‘Ciele Chry-
stusa’, we wspolnocie z Synem”. J. Ratzinger, Smieré i zycie wieczne, Warszawa 2005, s. 148.
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oddatl na okup za nas wszystkich (por. 1 Tm 2,6). W ten sposéb trwanie w komu-
nii z Chrystusem wiacza nas w Jego ‘bycie dla wszystkich’, ktére odtad staje si¢
naszym sposobem bycia. On zobowiazuje nas wobec innych, ale tylko w komunii
z Nim jest mozliwe, aby$my prawdziwie byli dla innych, dla ogétu” (SS 28)°.

Papiez podkresla, Zze autentyczna nadzieja chrzescijanska z koniecznosci staje
si¢ nadzieja dla innych. Jako chrzescijanie musimy sta¢ si¢ ,,stugami nadziei”
(por. SS 34) wobec ludzkosci. Nie jest to nadzieja bierna, oczekujaca z zalozony-
mi regkoma nadejs$cia przysztych rzeczywistosci, lecz nadzieja czynna, w ktorej
,walczymy, aby rzeczy nie zmierzaly ku ‘perwersyjnemu koncowi’. Jest ona
czynna rOwniez w tym sensie, ze utrzymujemy Swiat otwarty na Boga. Tylko tak
pozostaje ona nadzieja prawdziwie ludzka” (SS 34). Benedykt XVI podkresla,
iz ., kazde powazne i prawe dziatanie cztowieka jest czynna nadziejq” (SS 35).

W tym miejscu moze pojawi€ si¢ pytanie: czy wobec tego cztowiek moze po-
klada¢ nadziej¢ w dziataniu, w przeksztatcaniu §wiata? Czy ludzka dziatalnosc,
zmierzajaca ku ustanowieniu na ziemi ,,krélestwa sprawiedliwosci” jest wyrazem
chrzescijanskiej nadziei?

Oto6z, z jednej strony, omawiajac ,,dzieje” nadziei w historii §wiata, papiez sta-
nowczo odrzuca jako niewlasciwe wszystkie tendencje, zmierzajace ku tak pojetej
nadziei. Podkresla, ze ani rozum, ani wolno$¢, ani wiara w postep, ani jakiekol-
wiek inne proby zbudowania na ziemi krélestwa sprawiedliwosci nie moga czto-
wieka zbawi¢ i1 nie sa prawdziwie chrzedcijanska nadzieja. Pisze: ,,[...] cztowiek
nie jest [...] tylko produktem warunkéw ekonomicznych i nie jest mozliwe jego
uzdrowienie wytacznie od zewnatrz [...]” (SS 21). Nieco dalej podkresla koniecz-
no$¢ formacji wewngtrznej czlowieka, bez ktorej jakikolwiek postep ludzki staje
si¢ zagrozeniem (por. SS 22) i pyta: ,,Czyz, gdy patrzymy na wspdlczesne dzieje,

? Zasada ,,dla” jest bardzo charakterystyczna zasada teologii Benedykta XVI. Juz w 1965 roku,
w artykule ,,Salus extra Ecclesiam nulla est” — pierwszym artykule obecnego papieza wydanym
w jezyku polskim — wyjasnia, ze zadaniem Kosciota w historii jest jego udzial w zastgpczej stuz-
bie Chrystusa. ,,Sta¢ si¢ chrzeécijaninem znaczy porzucié¢ egzystencjg egoistyczna, zycie dla sie-
bie, by zacza¢ zy¢ dla innych. ‘Stuzba zastgpstwa’ i Agape wyznaczaja wigc ostatecznie jedna
droge paschy chrzescijanskiej, drogg ‘przejscia’ od starego cztowieka do nowego. I refleksja taka
moze wskaza¢ nowe orientacje sumieniu chrzescijanskiemu, ktore przezywa obecnie trudnosci.
Pelna shuzba, polegajaca na byciu w Kosciele explicite nie jest stuzba wszystkich, tylko
shuzba dla wszystkich. Cala ludzkosc¢ z tej stuzby zyje. W jakim$ sensie porowna¢ mozna misjg
chrzescijanska do wezwania, ktore otrzymat Szymon Cyrenejczyk, by pomdc Chrystusowi niesé
krzyz odkupienia. By¢ chrzescijaninem to nie znaczy wybra¢ droge najwygodniejsza, najtatwiej-
szy sposob zbawienia. Jest to raczej odpowiedz na wezwanie do wigkszej szlachetnosci serca w
udziale w powszechnej ‘diakonii’ Chrystusa, w stuzbie Pana naszego wszystkim ludziom
wszystkich czaséw. Mozna powiedzie¢, innymi stowy, ze ‘by¢ chrzescijaninem’ znaczy przede
wszystkim ‘by¢ dla innych’, przy czym ‘tracac’ w ten sposob siebie, cztowiek siebie znajduje” —
J. Ratzinger, Salus extra Ecclesiam nulla est, Znak 17,5 (1965), s. 617.
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nie przychodzi nam stwierdzi¢, ze nie uda si¢ stworzy¢ pozytywnego porzadku
$wiata tam, gdzie dziczeja dusze?” (SS 15)"°.

Niejako z drugiej strony, papiez kilkakrotnie podkresla, ze sposob postgpowa-
nia cztowieka na tej ziemi wcale nie jest dla Boga oboj¢tny (por. SS 35, 44, 47).
Wszystko, czego cztowiek dokonuje w zyciu doczesnym posiada decydujace zna-
czenie dla wiecznos$ci. Trzeba jedynie pamigtaé, ze jakiekolwiek ludzkie actio
musi by¢ zakotwiczone w Boskim i z niego powinno czerpac sil¢ do dziatania na
rzecz przemiany $wiata i ludzkos$ci. Ostatecznie, podkresla papiez, ,,Krolestwo
Boze jest darem i1 wlasnie dlatego jest wielkie 1 pigkne [...]. Nie mozemy tez —
uzywajac klasycznej terminologii — ‘zasluzy¢’ sobie na niebo przez nasze dzieta.
Ono jest zawsze czym$ wigcej, niz to, na co zastugujemy” (SS 35). Z tej wlasnie
racji ludzkie actio nabiera sensu tylko wtedy, gdy jest pojmowane jako odpo-
wiedz na uprzedzajaca mitosé Boga'.

W tych stwierdzeniach wyraznie ujawnia si¢ papieska zasada pierwszenstwa
Bozego obdarowania (Primat des Empfangens)'?, z ktorej ptynie dynamika catego

"W swoim wcze$niejszym nauczaniu Joseph Ratzinger wielokrotnie podkreslat, ze nie wystarczy
samo ludzkie dzialanie. Pisze: ,,Aby dla wszystkich starczylo chleba, trzeba najpierw nasycié
serce cztowieka. Aby w $wiecie zapanowala sprawiedliwo$¢, musi ona najpierw zapanowaé
w ludzkich sercach — to za$ nie jest mozliwe bez Boga i bez zywienia sig Jego Stowem”. J. Rat-
zinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, Krakow 2004, s. 111-112. Dla potwierdzenia stusznosci
swojej mys$li zwraca uwage na charakter pomocy krajow zachodnich na rzecz tzw. Trzeciego
Swiata. Pomoc ta, pozbawiona Boga i lekcewazaca tradycyjne struktury religijne i moralne
sprawila, ze Trzeci Swiat stal si¢ Trzecim Swiatem w sensie, w ktorym si¢ o nim moéwi. Zachod-
nia cywilizacja techniczna, pragnac wlasnymi sitami ,,przemieni¢ kamienie w chleb”, w rzeczy-
wisto$ci data ludziom tylko kamienie. Przyktad ten dobrze ilustruje prawdg, ze sama pomoc ma-
terialna, aczkolwiek jest bez zwatpienia czym$ bardzo waznym, pozbawiona ,,chleba Stowa Bo-
zego”, nie wystarczy, by zaspokoi¢ gtod cztowieka. Por. tamze, s. 96-97. Tego samego dowodzi
fiasko ideologii marksistowskiej, pragnacej ,,nasyci¢” cztowieka dobrami materialnymi. Upadek
komunistycznego rezimu jeszcze raz dowiodt, ze cztowiek to nie tylko cialo, ale i duch, pragnacy
transcendencji, wyjsScia poza wtasna ograniczono$¢. Na ten temat por. takze: Raport o stanie
wiary, s. 18-19.

T¢ mysl papiez bardzo mocno wyakcentowal w encyklice Deus caritas est. Poucza, ze mitos¢
chrzescijanska moze si¢ zrodzi¢ tylko z pierwszenstwa mitowania Chrystusa, i tylko jako odpo-
wiedz na Jego mito$¢. Pisze: ,,BOg nie nakazuje nam uczucia, ktérego nie mozemy w sobie
wzbudzi¢. On nas kocha, pozwala, ze mozemy zobaczy¢ i odczu¢ Jego mito$¢ i z tego ‘pierw-
szenstwa’ mitowania ze strony Boga moze, jako odpowiedz, narodzi¢ si¢ mito$¢ roéwniez w nas”
(DCE 17). W innym miejscu encykliki stwierdza: ,,Kto chce dawa¢ mito$¢, sam musi ja otrzy-
ma¢ w darze. Oczywiscie, cztowiek moze — jak moéwi nam Chrystus — sta¢ si¢ zrodtem, z ktorego
wyplywaja rzeki zywej wody (por. J 7,37-38). Lecz aby sta¢ si¢ takim zrodtem, sam musi pié
wciaz na nowo z tego pierwszego, oryginalnego zrodla — Jezusa Chrystusa, z ktoérego przebitego
serca wyplywa mito$¢ samego Boga” (DCE 7).

Wprawdzie na stronach encykliki papiez nie formuluje zasady pierwszenstwa Bozego obdarowa-
nia, stanowi jednak podstawowe zatozenie jego refleksji teologicznej. W wyktadach na temat
chrzescijanskiego credo, wygloszonych w Tybindze w 1967 roku zaznacza: ,,Czlowiek staje sig
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zycia chrze$cijanskiego. Zdaniem Benedykta XVI zycie chrzescijanina polega
na tym, by Chrystusa ,,wzia¢”, ,,nies¢” 1 ,,da¢” innym. To samo dotyczy i chrze-
Scijanskiej nadziei. Przytaczajac histori¢ Zycia $w. Jozefiny Bakhity, Benedykt
XVI pisze: ,,Wolno$¢ powinna by¢ dawana innym, mozliwie jak najwigkszej licz-
bie osob. Nadziei, ktora si¢ w niej zrodzita i ja ‘odkupita’ nie mogta zachowa¢ dla
siebie samej. Musiata dotrze¢ do wielu, dotrze¢ do wszystkich” (SS 3). Z nadziei
0sob, ktore osobiscie spotkaty Chrystusa, zostaty ,,dotknigte” przez Jego mitos¢,
rodzi si¢ nadzieja rowniez w innych ludziach (por. SS 8).

MIEJSCA UCZENIA SIE I CWICZENIA NADZIEI

Zdaniem Benedykta XVI ze wszystkiego, co zostalo powiedziane na temat
chrzescijanskiej nadziei wynika wielka odpowiedzialnos¢, jaka chrzescijanie po-
nosza za $wiat: bedac dla innych ludzi ,,gwiazdami nadziei” (por. SS 49), powinni
nieustannie na nowo si¢ uczy¢, czym jest ich nadzieja oraz co ma do zaoferowa-
nia $wiatu'>. Chrzescijanstwo musi wciaz od mowa ,,uczy¢ si¢ rozumienia siebie
samego, poczynajac od swych korzeni” (SS 22)".

Gdzie wigc mamy uczy¢ si¢ tej nadziei, o ktorej pisze Benedykt XVI? Na stro-
nach encykliki papiez wskazuje na trzy ,,miejsca” ¢wiczenia si¢ w nadziei chrze-

soba nie przez to, co czyni, lecz przez to, co otrzymuje”. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzesci-
Janstwo, s. 279. W innym miejscu precyzuje: ,,Wierzy¢ po chrzeécijansku znaczy pojmowaé na-
sze istnienie jako odpowiedZ na Stowo, Logos, ktore wszystko utrzymuje i ogarnia. Oznacza
zgodg na to, ze sens, ktorego nie mozemy sami nadaé, lecz ktéry mozemy tylko przyjac, juz zo-
stat nam darowany, tak, iz wystarczy go przyja¢ i mu si¢ powierzy¢. Stosownie do tego wiara
chrzesécijanska przyjmuje, ze otrzymanie wyprzedza wykonanie”. Tamze, s. 72.

W 1989 roku podczas rekolekcji dla kaptandéw z ruchu ,,Comunione e liberazione” Ratzinger
zwrdcil uwagg na to, ze ,,[...] apostazja czasdw nowozytnych polega na braku weryfikacji wiary
w zyciu chrzescijan. Na tym polega wielka odpowiedzialno$¢ chrzescijan zyjacych obecnie. Oni
to wlasnie maja si¢ sta¢ punktami odniesienia wiary, jako ci, ktorzy Boga znaja, oni to wtasnie
swoim zyciem powinni ukazywaé prawdg, by stac si¢ drogowskazem dla innych”. J. Ratzinger,
Patrzqc na Chrystusa, Warszawa 1991, s. 25.

"' W 1996 roku w rozmowie z Peterem Seewaldem kardynat Ratzinger stwierdzit: ,,Musi si¢ zro-
dzi¢ $wiadomo$¢, ze w znacznej mierze nie znamy juz chrzescijanstwa. Oto przyktad: jak wiele
obrazow, wiszacych w kos$cielnych wngtrzach, nic juz nie moéwi wiernym — nikt nie wie, jaki
wilasciwie byt ich sens. Obcym stowem staly si¢ juz nawet pojecia, z ktorymi jest jeszcze obez-
nane $rednie pokolenie — pojgcia takie jak tabernakulum itp. A mimo to utrzymuje si¢ przeswiad-
czenie, ze przeciez doskonale znamy chrze$cijanstwo i musimy poszukiwaé teraz czego$§ zupel-
nie innego. Mozna by powiedzie¢, ze zndw musi si¢ pojawic¢ zaciekawienie religia chrzescijan-
ska, pragnienie jej rzeczywistego poznania. Musimy wyprowadzi¢ wiernych poza to uczucie, ze
wszystko od dawna znaja, Ze wszystko juz zwietrzato, i obudzi¢ zaciekawienie bogactwem, ktore
kryje si¢ w chrzedcijanstwie i ktore nalezy traktowac nie jako cigzar systemow, lecz jako zycio-
dajny skarb, ktory optaca si¢ poznawac”. J. Ratzinger, Sol ziemi. Chrzescijanstwo i Kosciot kato-
licki na przelomie tysiqcleci. Z kardynatem rozmawia Peter Seewald, Krakéw 1997, s. 15.
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$cijanskiej. Sa nimi: modlitwa, dzialanie i cierpienia oraz Sad Ostateczny jako
miejsce ,,wprawiania si¢” w nadziejg.

Modlitwe, uznaje papiez za proces oczyszczenia wewngtrznego, ktory czyni
cztowieka otwartym na Boga, a przez to i na innego czlowieka (por. SS 32). Uwa-
za, ze modlitwa jest nade wszystko spotkaniem z Bogiem, ktory w najglebszej
nawet samotnos$ci i opuszczeniu daje czlowiekowi rosnaca sil¢ nadziei: ,,Jesli nikt
mnie wigcej nie stucha, Bog mnie jeszcze stucha. Jesli nie moge z nikim rozma-
wiaé, nikogo wzywac, zawsze moge mowi¢ do Boga. Jesli nie ma nikogo, kto
moglby mi pomoc [...], On moze mi pomodc. Gdy jestem skazany na catkowita
samotnos$¢... ale modlacy sie nigdy nie jest catkowicie samotny” (SS 32). Zda-
niem Benedykta XVI modlitwa uczy chrze$cijanina autentycznej postawy wobec
Boga i innego cztowieka. Papiez pisze: ,,W modlitwie czlowiek powinien uczy¢
sig, 0 co prawdziwie powinien prosi¢ Boga — co jest godne Boga. Musi uczy¢ sig,
ze nie moze modli¢ si¢ przeciw drugiemu. Musi uczy¢ sig, ze nie moze prosic
o rzeczy powierzchowne i wygody, ktorych pragnie w danym momencie — ulega-
jac matej, fatszywej nadziei, ktéra odwodzi od Boga. Musi oczyszcza¢ swoje pra-
gnienia i nadzieje” (SS 33)".

Tak pojeta modlitwa powinna mie¢ swoje zakotwiczenie w modlitwie Koscio-
fa. Benedykt XVI precyzuje: ,,Aby modlitwa rozwingta si¢ w oczyszczajaca moc,
musi by¢ z jednej strony bardzo osobista [...]. Z drugiej jednak strony, musi by¢
wciaz od nowa prowadzona 1 o$§wiecana przez wielkie modlitwy Kosciota 1 §wig-
tych, przez modlitwg liturgiczna, w ktorej Pan nieustannie uczy nas, jak modli¢
si¢ whasciwie” (SS 34)'°.

" M6wiac o modlitwie chrzescijanina, Ratzinger przestrzega przed egoizmem. Pisze: ,,Bog
na pewno jest dobry: nachyla si¢ nad tym, co mate i nad maluczkimi. Dlatego wolno nam — bez
zawstydzenia — przedktada¢ Mu takze nasze calkiem osobiste, mate (a przeciez dla nas tak wiel-
kie), absorbujace nas sprawy”. Autentyczna modlitwa powinna czyni¢ cztowieka coraz bardziej
wolnym, dlatego dodaje, ze trzeba Boga prosi¢ nie tylko o rzeczy osobiste, lecz i o zbawienie dla
calego $wiata. Zanik wiary w to, ze tylko Bog potrafi da¢ §wiatu zbawienie prowadzi do pokusy
wzigcia wszystkiego ,,na wlasne ramiona”, a w konsekwencji do odrzucenia dynamiki Bozego
obdarowania i wypaczenia istoty Boga. Por. J. Ratzinger, Studzy waszej radosci, s. 42-43.

LIstnieje pewne wewngtrzne krazenie migdzy wspolna modlitwa a modlitwa indywidualna,
w ktorym obie modlitwy sa tak samo wazne. Przez modlitwg w Kosciele, uczymy si¢ modlitwy
osobistej. Lecz takze odwrotnie: tylko praktykujac modlitweg wtasng i wyzwalajac w sobie we-
wngtrzne sily do zycia duchowego, mozemy spodziewaé si¢ owocow modlitwy wspodlnej”. Por.
J. Ratzinger, Stuzy¢ prawdzie, Poznan-Warszawa-Lublin 1983, s. 37. W zacytowanym fragmen-
cie encykliki Spe salvi wyraznie widoczna jest wczesniejsza nauka Josepha Ratzingera na temat
koniecznosci wspolnotowej modlitwy, o ktorej przyszty nastgpca §w. Piotra pisat juz w 1960 ro-
ku w pozycji p.t. ,,Die christliche Briiderlichkeit”: ,,Chrzescijanska modlitwa do Ojca ‘nie jest
wolaniem duszy, ktora nie zna niczego poza soba i Bogiem’, lecz jest wlaczona we wspolnotg
braci — wraz z nimi jesteSmy jednym Chrystusem, z ktérym i przez ktérego mozemy dopiero wo-
ta¢ ‘Ojcze’, gdyz tylko w Nim i przez Niego jesteSmy dzie¢mi [...]. Chrystus nauczyt nas mowic
do Boga ‘Ojcze nasz’, a stowo ‘nasz’ jest tu rownie wazne, jak stowo ‘Ojciec’. Nadaje ono kon-
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Drugim niezmiernie waznym miejscem uczenia si¢ nadziei wedlug Benedykta
XVI jest cierpienie, pojmowane przez niego wrecz jako ,,droga nadziei” (por.
SS 38). Z chwila przyj$cia Chrystusa, kazde ludzkie cierpienie nie jest juz cier-
pieniem w samotnos$ci, bo ,,w kazde cierpienie ludzkie wszedt Kto$, kto je z nami
dzieli i znosi; stad w kazdym cierpieniu jest odtad obecne con-solatio, pocieszenie
przez wspolcierpiaca mitos¢ Boga, i tak wschodzi gwiazda nadziei” (SS 39). Sita
nadziei zrodzonej z wiary jest mozliwa przemiana cierpienia, ktoére odtad nie jest
juz bezsensownym bolem, jaki za wszelka cen¢ nalezy zwalczy¢ (por. SS 37).
Owszem, niesienie pomocy cierpiacym z jakichkolwiek przyczyn nalezy wrgcz do
podstawowych wymagan chrzescijanskiej egzystencji 1 kazdego zycia prawdziwie
ludzkiego (por. SS 36), jednak ,,zdolnos¢ do cierpienia z mito$ci do prawdy jest
miarg cztowieczenstwa. Ta zdolno$¢ do cierpienia zalezy jednak od rodzaju i od
miary nadziei, jakq nosimy w sobie i na jakiej budujemy” (SS 39).

Trzecim ,,miejscem” uczenia si¢ nadziei na ktore wskazuje papiez na stronach
encykliki jest Sad Ostateczny. Zwraca uwage na to, ze ,,[...] wiara w Sad Osta-
teczny jest przede wszystkim i nade wszystko nadzieja — ta nadzieja, ktorej po-
trzeba stata si¢ oczywista zwlaszcza w burzliwych wydarzeniach ostatnich wie-
kéw. Jestem przekonany, ze kwestia sprawiedliwosci stanowi istotny argument,
a w kazdym razie argument najmocniejszy za wiarg w zycie wieczne” (SS 43).

Analizujac zagadnienie Sadu Ostatecznego papiez omawia relacjg taski 1 spra-
wiedliwo$ci Bozej. Stwierdza: [...] w Jego sprawiedliwo$ci zawiera si¢ rOwniez
taska [...]. Laska nie przekresla sprawiedliwosci. Nie zmienia niesprawiedliwo$ci
w prawo. Nie jest gabka, ktéra wymazuje wszystko, tak ze w koncu to, co robito
si¢ na ziemi miatoby w efekcie t¢ sama warto$¢” (SS 44). W takiej perspektywie
papiez raz jeszcze podkresla wielka wage czynow czlowieka. Pisze: ,,Wraz ze
$miercia decyzja czlowieka o sposobie zycia staje si¢ ostateczng — to zycie staje
przed Sedzia” (SS 44). To znaczy, ze zycie bedzie ostatecznie ,,decydowac”
o przysztosci cztowieka. Dla lepszego zobrazowania kwestii przywotuje Chrystu-
sowa opowies¢ o Lazarzu i bogaczu. Stwierdza: ,,[...] Jezus przedstawit nam obraz
takiej duszy [chodzi o bogacza], ktéra sama stworzyla ogromna przepas¢ pomig-
dzy soba a ubogim: przepasc¢, jaka jest zamknigcie w rozkoszach materialnych,
przepas¢, jaka jest zapomnienie o drugim, niezdolno$¢ do kochania, ktora teraz
przeradza si¢ w palace i nie dajace si¢ zaspokoi¢ pragnienie” (SS 44).

Nie moze by¢ tak, pisze Benedykt XVI, przywotujac twierdzenie Dostojew-
skiego z Braci Karamazow, ze na uczcie wieczystej zloczyncy zasiada razem
z ofiarami, tak jakby nie istniata migdzy nimi zadna r6znica (por. SS 44). Na stro-
nach encykliki bardzo mocno brzmi apel Piotra naszych czasow o sprawiedli-
wos¢. Papiez stwierdza wrecz, ze gdyby Sad Ostateczny byt tylko i wylacznie

kretne umiejscowienie wierze i modlitwie, stanowi ich chrystologiczny sktadnik”. J. Ratzinger,
Chrzescijanskie braterstwo, Krakow 2006, s. 58.
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faska Boga (ktory przeciez pragnie zbawienia wszystkich! Por. 1 Tm 2,4n), ,.tak
ze wszystko, co ziemskie, byloby bez znaczenia, Bog bylby nam winien odpo-
wiedz na pytanie o sprawiedliwo$¢ — decydujace dla nas pytanie wobec historii
1 samego Boga” (SS 47).

Czy oznacza to, ze mimo wszystko Sad Ostateczny jest dla czlowieka perspek-
tywa przerazajaca? Jaka nadzieja moze tkwi¢ w tak zatrwazajacym obrazie? Be-
nedykt XVI odpowiada, ze Sad Boze nie jest tylko sprawiedliwoscia. Gdyby byt
tylko sprawiedliwos$cia bez taski, ,,bylby ostatecznie dla nas wszystkich przyczy-
na lgku” (SS 47). Papiez pisze: ,,Obraz Sadu Ostatecznego nie jest przede wszyst-
kim obrazem przerazajacym, ale obrazem nadziei; dla nas jest, by¢ moze, nawet
decydujacym obrazem nadziei. Czy nie jest jednak rowniez obrazem zatrwazaja-
cym? Powiedzialbym: obrazem, méwiacym o odpowiedzialnosci” (SS 44). Wyja-
$nia: ,,[...] nasz sposob zycia nie jest bez znaczenia, ale nasz brud nie plami nas na
wieczno$¢, jesli pozostajemy przynajmniej ukierunkowani na Chrystusa,
na prawdg i na mito$¢. Ten brud zostat juz bowiem wypalony w Mgce Chrystusa.
W chwili Sadu Ostatecznego doswiadczamy i przyjmujemy, ze Jego mito$¢ prze-
wyzsza cale zto $wiata 1 zlo w nas. Bol milosci staje si¢ naszym zbawieniem
1 nasza radoscia” (SS 47).

Konczac rozwazania na temat Sadu Ostatecznego Benedykt XVI zwraca uwa-
g¢ na potrzebg modlitw za zmarlych: ,,Duszom zmartych mozna [...] da¢ ‘pokrze-
pienie 1 ochlod¢’ poprzez Eucharystig, modlitwg 1 jalmuzng” (SS 48). Musimy
»wspiera¢” naszych bliskich, ktorzy odeszli, bo $mier¢ nie jest koncem. Papiez
wyjasnia, ze istnieje milos$¢, ktora moze dotrze¢ az na tamten $wiat, ze jest moz-
liwe takie wzajemne obdarowanie, w ktorym jestesmy polaczeni wigzami uczucia
poza granice $mierci (por. SS 48)'". Dlatego wzywa do modlitwy: , Nigdy nie jest
za pdzno, aby poruszy¢ serce drugiego i nigdy nie jest to bezuzyteczne. W ten
sposob wyjasnia si¢ ostatni wazny element chrzescijanskiego pojgcia nadziei. Na-
sza nadzieja zawsze jest w istocie rowniez nadzieja dla innych; tylko wtedy jest
ona prawdziwie nadzieja takze dla mnie samego. Jako chrzescijanie nie powinni-
$my pytac¢ si¢ jedynie: Jak moge zbawi¢ siebie samego? Powinni§my réwniez
pytac siebie: co mogg zrobi¢, aby inni zostali zbawieni 1 aby rowniez dla innych
wzeszla gwiazda nadziei? Wowczas zrobig najwigcej takze dla mojego wiasnego
zbawienia” (SS 48).

' Taka wspolnota mitosci jest mozliwa dzieki wszczepieniu w Ciato Chrystusa, ktorym jest Ko-
sciol. W wywiadzie udzielonym Vittorio Messori’emu w 1984 roku Joseph Ratzinger precyzuje:
»Na tym $wiecie tylko Koscidt przekracza granice w pelnym znaczeniu nieprzekraczalng dla
cztowieka — granice $mierci. Zywi czy martwi, jako cztonkowie Kosciota jestesmy whaczeni
w to samo zycie, ktore otrzymujemy przez wszczepienie w Ciato Chrystusowe”. Raport o stanie
wiary, s. 41.
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PODSUMOWANIE

Podsumowujac niniejsza analiz¢ papieskiej wizji nadziei chrze$cijanskiej za-
wartej w encyklice Spe salvi, mozna powiedzie¢, ze nadzieja chrzescijanska
w ujeciu Benedykta XVI jest nade wszystko nadzieja na petli¢ zycia w Bogu,
ktére moze by¢ w petni zrealizowane w zyciu wiecznym. Nie jest to nadzieja na
prywatne zbawienie wieczne, lecz zakorzenia si¢ ,,w egzystencjalnej jednosci
z ‘ludem’ 1 dla kazdej jednostki moze si¢ realizowac jedynie w ‘my’” (SS 14).
Stad tez autentyczna nadzieja chrzescijanska nigdy nie moze zy¢ nadzieja tylko
»dla mnie”, lecz jest nadzieja dla wszystkich. Z tej racji z posiadaniem nadziei
wiaze si¢ wewngtrzna konieczno$¢ dzielenia sig nig ze wszystkimi, ktorzy zyja w
ciemnosciach i bez nadziei (por. SS 8). Chrzescijanin jest zobowiazany do dawa-
nia odpowiedzi na temat logosu — sensu i racji swojej nadziei (por. 1 P 3,15).

Z ,zakotwiczenia” nadziei w wiecznosci wyptywa obowiazek dzialania
na rzecz $wiata obecnego. Chodzi o czyny stanowiace odpowiedz na Boze dziata-
nie w $§wiecie i w czlowieku. Ludzkie actio zdaniem obecnego papieza powinno
by¢ zakotwiczone w Bozym 1 tylko czerpiac z tego jedynego zrodla, jakim jest
Jezus Chrystus (por. DCE 7) znajduje sens, ma znaczenie dla cztowieka i historii.

Podstawowymi miejscami ,,uczenia si¢” nadziei wedlug Benedykta XVI sa:
modlitwa, ktora otwiera serce cztowieka na Boga i innego cztowieka; dzialanie,
ktore jest zrodlem nadziei dla nas i1 innych ludzi (por. SS 35); cierpienie, w kto-
rym cztowiek, spogladajac na Mito$¢ Cierpiaca wkracza na drogg nadziei (por.
SS 39) oraz Sad Ostateczny, bedacy wyrazem Bozej sprawiedliwosci 1 faski.

“WIR SIND IN DER HOFFNUNG GERETTET” (ROM 8,24) — ZUSAMMENFASSUNG

Nach Benedikt XVI ist christliche Hoffnung auf das in Gott erfiillte Leben gerichtet
was sich in ewigem Leben verwirklichen wird. Trotz dieser Verankerung in der Ewigkeit
und der Ausrichtung auf die Zukunft impliziert christliche Hoffnung das Handeln in der
Gegenwart. Es geht hier um eine Antwort auf das Wirken Gottes in der Welt und in dem
Menschen.

Menschliches Handeln hat den Ursprung in actio Gottes und schopft seine Kraft in der
Quelle, die fiir jeden Christen — Jesus Christus ist. Nach der Auffassung von Benedikt
XVI hat christliche Hoffnung in der existenziellen Einheit mit der Gemeinschaft der
Glaubenden ihre Wurzeln. Sie Kann sich erst in ,,wir, gemeint als Kirche realisieren. Aus
diesem Grund soll die Hoffnung allen Menschen verkiindet und erkléart werden, die diese
Hoffhung nicht besitzen. Die Hoffhung kann erlernt werden. Es taucht eine Frage auf, wo
man sie lernen kann. Benedikt XVI weist auf das Gebet hin, das den Menschen auf Gott
und die Mitmenschen 6ffnet. Der Papst Zeigt auch auf das Handeln und das Leiden des
Menschen, der aus der leidenden Liebe schopfend den Weg der Hoffnung geht. Der heili-
ge Vater erwihnt schlieBlich das Jiingste Gericht, das Gottes Gerechtigkeit und Gnade
zum Ausdruck bringt.
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