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KOHERENCJA SYSTEMU EKLEZJOLOGICZNEGO
JOHNA HENRY’EGO NEWMANA
I EKLEZJOLOGII SOBORU WATYKANSKIEGO II

Eklezjologia kard. Newmana ksztaltuje si¢ na gruncie pdznego nurtu potry-
denckiego w teologii, a w koncowej fazie swoj wplyw ujawnia obradujacy Sobor
Watykanski 1. Jak wigkszos$¢ systemoéw myslowych z tego okresu, rowniez New-
manowska nauka o Kosciele wydaje si¢ by¢ eklezjologia apologetyczna, skupiona
na prawowiernosci, zwarta i gotowa odeprze¢ ataki ze strony innych Kosciotow.
Prawdopodobnie skutkiem takiego ujgcia Kosciota i calej teologii byto ciagte po-
szukiwanie 1 odnoszenie wynikow tych poszukiwan do Kosciota Chrystusowego.

Zrozumienie rzeczywistosci Kos$ciota jest zadaniem, ktére stawiaja sobie nie
tylko wielcy mysliciele i teologowie na przestrzeni wiekow, ale rowniez wyzwa-
niem, przed jakim staje kazdy chrzescijanin, ktory jest cztonkiem wspdlnoty Ko-
Sciota. Zlozonos$¢ struktury Kosciota, jego pochodzenie czy tez okolicznosci jego
ostatecznego uksztattowania budzily liczne kontrowersje irodzity dylematy do-
magajace si¢ wyjasnienia i ostatecznego rozstrzygnigcia. Niejednokrotnie pytania
o celowos$¢ 1 sens istnienia KoSciota stawaly si¢ jednymi z najci¢zszych i nastre-
czajacych najwigcej ktopotow kwestiami.

Na przestrzeni dziejow 1 historii rozwoju teologii katolickiej Kosciot byt poj-
mowany na rézne sposoby”. Pojawialy si¢ odmienne jego koncepcje i rozumienia.
Modele Kosciola i proby jego pojmowania byly niejednokrotnie przedmiotem
sporow teologicznych, a nawet peknig¢ czy tez rozlaméw w samym organizmie
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Kosciota. Dramatyczne chwile podziatu Kos$ciota domagaty si¢ rozeznania i po-
szukiwania wspolnoty, w ktorej realizowalby si¢ prawdziwy Kosciol Chrystusa.

Odpowiedzia dzisiejszych czasOw na te stare problemy byl Sobor Watykanski
IT (1962-65), okreslany jako eklezjologiczny i dajacy odpowiedz zardwno na py-
tania o natur¢ Kosciola, jak i o sens jego istnienia. Decyzja papieza Jana XXIII
o zwotlaniu tego Soboru przyjeta zostata z jednej strony z niedowierzaniem, za-
skoczeniem i zdumieniem, a z drugiej strony z wielkim entuzjazmem i optymi-
zmem. Niezaleznie od nastawienia i osobistej oceny tej papieskiej decyzji, obok
glosow sprzeciwu wobec zwotania Soboru, funkcjonowato przekonanie o tym,
ze Kosciot wechodzac w nowa sytuacje 1 w nowy czas, a przy tym zmagajac si¢
z wieloma trudno$ciami wewnetrznymi, dojrzat do tego, aby dokona¢ pewnej re-
trospekcji, ktora w konfrontacji z aktualng sytuacja pozwoli na wypracowanie
nowych rozwiagzan i formul, a te utatwilyby wypetnianie zadan postawionych
przed Kosciotem przez Chrystusa. Podczas gdy wigkszo$¢ soborow przynosita
raczej odpowiedz na trudno$ci plynace z zewnatrz, to na Soborze Watykanskim II
sam Kos$ciot uznat za konieczne otwarcie si¢ na $wiat w ten sposob, by ukazac,
kim jest Chrystus dla Kos$ciota oraz jaka misj¢ ma od Niego Kosciot wobec tego
$wiata.® Dzieki wydarzeniu Vaticanum I Ko$cidt na nowo odzyskat $wiadomosé
wlasnej natury 1 swojego postannictwa. Przepracowat i przeanalizowal przede
wszystkim swoje wewnetrzne relacje, a takze przyjal nowa strategie w odniesie-
niu do innych wspdlnot 1 ko§ciotow chrzescijaniskich. Dokonato si¢ takze niezwy-
kte aggiornamento, a jego ucielesnieniem byto zupelnie inne spojrzenie 1 wyjscie
do iwiata, z ktorym — zdaniem Soboru — mozna 1 nalezy podja¢ dialog o uswigce-
nie.

W duchu poszukiwan odpowiedzi na nurtujace pytania zwiazane z Kosciotem,
zauwaza si¢ coraz wigksze zainteresowanie osoba kard. Johna Henry’ego New-
mana (1801-1890), anglikanskiego duchownego i duszpasterza, a zarazem wy-
trawnego teologa XIX wieku. Jego rozwazania i dociekania eklezjologiczne zo-

3 Podczas gdy wigkszo$¢ soborow stanowita odpowiedz na trudnos$ci ptynace z zewnatrz, na Sobo-
rze Watykanskim II sam Kosciot uznat za konieczne powiedzie¢ ludziom o tym, Kim jest dla
Kosciota Chrystus, oraz o misji, jaka od Niego otrzymat dla duchowej korzysci Swiata. Jest
to wige Sobor, ktory byt przede wszystkim ,,za”, nie za$ przede wszystkim ,,przeciw” [...] Sam
papiez przeciez zwotat Sobor dla pracy nad aggiornamento (co znaczy: wydobyciem na $wiatlo),
ktore nie powiodto si¢ dotad KoSciotowi w zakresie jego misji dla $wiata [...] Aggiornamento
jest wydobyciem na $wiatlo zycia, mysli i sposobu bycia calego Kosciota, dokonujacym sig
w $wietle Ewangelii, ktora stara si¢ on odczytywaé w perspektywie najczystszej tradycji wiary
[...] aggiornamento byto nawroceniem calego Kosciota ku Chrystusowi, bez ktorego Kosciot
byltby tylko jedna z wielu instytucji” — por. G. Martelet, Zapomniany Sobor?, Krakow 1997,
s. 28n. Autor tej pozycji ksiazkowe] byt soborowym teologiem wspierajacym przedstawicieli
francuskojgzycznej czgsci episkopatu Afryki Zachodnie;.

* Por. G.F. Svidercoschi, Sobér, ktory trwa. Kronika, bilans, perspektywy II Soboru Watykariskiego,
Krakow 2003, s. 6.
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stalty podjete najpierw na gruncie anglikanskim, a po jego konwersji na katoli-
cyzm (1845) kontynuowane w oparciu o zasady teologii katolickiej. Mozna po-
wiedzie¢, ze nawrdcenie Newmana bylo konsekwencja jego wlasnych poszuki-
wan, jakie prowadzit w zakresie odnalezienia wiasciwego 1 prawdziwego wzorca
Kosciota, ktory — jak uznat — faktycznie istnieje tylko w katolicyzmie.

Zainteresowanie eklezjologia Newmana i badania nad jego dorobkiem nauko-
wym nasungly przypuszczenia o istnieniu pewnej relacji migdzy eklezjologia
Newmana a wizja Kosciota odzwierciedlona w dokumentach Soboru Watykan-
skiego II. W komentarzach wspolczesnych teologdéw mozna odnalez¢ okreslenia
moéwiace o tym, ze Newman jest milczqcym Ojcem Soboru Watykanskiego 11 czy
tez jego prekursorem oraz jednym z ojcéw rodzacego si¢ jednoczenia Kosciota
w procesie ekumenizmu. J. Guitton, jeden z komentatorow 1 badaczy dziet 1 zycia
Newmana, powiedzial o Newmanie i jego oddzialywaniu na Vaticanum II nastg-
pujaco: ,,Jesli w przysztosci ktos si¢ zapyta, kto byl niewidzialnym inspiratorem
Soboru Watykanskiego II, jestem przekonany, iz wskaze Newmana; istotnie
wigksza czg§¢ zagadnien przywotywanych przez Sobor, jak Pismo $wigte 1 Trady-
cja, episkopat i prymat Piotra, autorytet i wolno$¢, ekumenizm i dialog, to zagad-
nienia w calym tego slowa znaczeniu ‘newmanowskie’. Jesli pojdziemy dale;j,
odkryjemy, iz zasadnicza idea, ktora byta przyczyna, pobudka i motywem Soboru
Watykanskiego II, jest ta sama, ktora byta podstawa calego zycia Newmana, to
znaczy idea identycznosci zyjacego 1 wzrastajacego Kosciota na przestrzeni wie-
kéw: idea, ktora Newman okreslat jako ,,rozwdj”. W dzisiejszej fazie post-
soborowej mys$l Newmana winna by¢ jeszcze bardziej obecna, gdyz mamy po-
trzebg ducha, by mysle¢ o konsekwencjach i problemach wynikajacych z Soboru,
ktore sa, jak zwraca on uwage w swym studium nad arianami IV wieku, o wiele
bardziej powazne po obecnym Soborze”.® W dwusetna rocznice urodzin Newma-
na papiez Jan Pawet II skierowat do arcybiskupa Birmingham list, w ktérym pod-
kreslat wdzigecznos¢ Kosciota za dar tego wielkiego angielskiego Kardynata i za
jego trwate $wiadectwo.” Wysilek naukowy Newmana i jego wklad w rozwoj
eklezjologii sprawil, jak podkresla Jan Pawel II, Ze Newman nalezy do kazdej
epoki, miejsca i narodu.

W przypadku badan nad mysla eklezjologiczna kard. Newmana pojawia si¢
pewna trudno$¢ zwiazana z brakiem zwartej 1 jednolitej syntezy tej mysli u same-
go Konwertyty. W bogatej i obszernej tworczosci Newmana, od miodych lat az

> Por. opracowanie L. Bouyer, Kosciét Bozy Mistyczne Cialo Chrystusa i Swigtynia Ducha Bozego,
Warszawa 1977, s. 114.

% Por. J. Guitton, L’Osservatore Romano (versione italiana) (24 XII 1970), s. 5. Tekst polski przy-
toczony za R. Kutaga, Johna Henry’ego Newmana idea Kosciota, Sandomierz 2005, s. 18.

" Por. Jan Pawel 11, List z okazji dwusetlecia urodzin kard. Johna Henry’ego Newmana (22.01.
2001) Watykan.
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do poznej starosci jego zycia, pojawia si¢ wiele miejsc i watkow dotykajacych
bardzo konkretnie w swej refleksji rzeczywisto$ci Kosciota. Jednak dotkliwym
ktopotem dla badacza tych tekstow staje si¢ brak syntezy tejze mysli. Postrzega-
nie Kos$ciota przez Newmana odnalez¢ mozna w duzej ilosci réznorodnych tek-
stow, ktore niejednokrotnie stanowia jego kazania, a nawet listy z jego bogatej
korespondencji osobistej. Nie mozna tu jednakze mowi¢ o systematycznym ujgciu
1 opracowaniu dotyczacym nauki o Kosciele w formie traktatu, a raczej o eklezjo-
logii personalistyczno-egzystencjalnej, gdzie tresci dogmatyczne ukazane sa na
plaszczyznie ich konkretnego przezywania. Pojawia¢ si¢ zatem moze problem
z uniknigciem subiektywnej oceny i wybidrczosci w kwestii doboru tekstow oraz
ich analizy 1 oceny. Kwestia ta pozostanie chyba nierozwiazana, w obliczu braku
syntetycznego opracowania.

W przypadku Soboru Watykanskiego II i1 jego mysli eklezjologicznej, pomimo
przekonania o duszpasterskim charakterze tego Soboru®, zdecydowanie mozemy
moéwié o ukonstytuowaniu sig¢ spojnego traktatu omawiajacego calosciowo i sys-
tematyczo-teoretycznie rzeczywisto§¢ Kosciola. Rozlozenie akcentow nie jest
rownomierne, jesli chodzi np. o refleksje¢ nad misterium Ko$ciota i celowoscia
jego istnienia. Zlozonos$¢ oraz wieloaspektowos¢ rzeczywistosci Kosciota nastre-
cza trudnosci przy probie cato§ciowego jej przedstawienie 1 opisania.

Rodzi si¢ problem czy raczej pytanie: czy w ogole da si¢ zestawi¢ 1 odnies¢
jedna eklezjologie wobec drugiej w perspektywie oddziatywania jednej na druga?
Pytaniem otwartym pozostaje kwestia zestawienia systematycznej refleksji Sobo-
ru na temat KoSciota z mys$la Newmana o charakterze bardziej osobisto-
przezyciowym. Podjgcie proby takiego poréwnania wydaje si¢ jednak interesujace
1 moze przystuzy¢ si¢ do postrzegania wspdlnoty Ko$ciota zaréwno od strony
teologiczno-naukowej, jak i z punktu widzenia personalnego przezycia tej miste-
ryjnej rzeczywistosci Bosko-ludzkiej.

Pomimo napotykanych trudnosci mozna jednak odnalez¢ punkty i idee pozwa-
lajace na dokonanie wzajemnego odniesienia tych eklezjologii, do ktoérych nie-
watpliwie naleza kwestie:

- rys chrystologiczny eklezjologii;

- dowartosciowanie niewidzialnej strony Kos$ciola i zwigzanie go bardziej z Bo-
stwem;

- apostolskos¢ Kosciota (sukcesja);

- autorytet Kosciota i nieomylno$¢ papieza;

¥ Kosciol, ktéry ukazat $wiatu Sobor, jest Kosciotem zywym, dynamicznym, Kosciotem ludzi
pragnacych zbawienia a zarazem Chrystusowym i Swictym. Mimo, iz byl to sobor o charakterze
pastoralnym, to jednak jego nauczanie stanowi syntez¢ autentycznej dwudziestowiecznej inter-
pretacji teologicznej” — J. Strojny, Kosciol — misterium zbawienia, Warszawskie Studia Teolo-
giczne 8 (1995), s. 202n.
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- gloszenie Ewangelii jako zasada istnienia KoS$ciota;

- jednos¢ Kosciota wewngtrzna i zewngtrzna;

- pochodzenie Kosciota od Chrystusa jako warunek i pewnos$¢ zbawienia;

- wizja Kosciota jako Sakramentu;

- najpehniejsze realizowanie si¢ Kosciota Chrystusowego w Kosciele Rzymskim;

- taska zbawienia pochodzi od Chrystusa, ale nie jest ograniczona tylko do Ko-
Sciota katolickiego;

- Boza geneza Kosciota Rzymskiego, ktory jest kontynuacja Wspélnoty Chrystu-
sowej.

Eklezjologia kard. Newmana ksztattuje si¢ na gruncie poznego nurtu potry-
denckiego w teologii, a w koncowej fazie swoj wplyw ujawnia obradujacy Sobor
Watykanski 1. Jak wigkszos$¢ systemoéw myslowych z tego okresu, rowniez New-
manowska nauka o Kosciele wydaje si¢ by¢ eklezjologia apologetyczna, skupiona
na prawowiernosci, zwarta i gotowa odeprze¢ ataki ze strony innych Kosciotow.
Prawdopodobnie skutkiem takiego ujgcia Kosciota i calej teologii byto ciagte po-
szukiwanie i odnoszenie wynikoéw tych poszukiwan do Kosciota Chrystusowego.
Refleksja o Kosciele przesiaknigta jest wigc poszukiwaniem odpowiedzi na pyta-
nie o prawdziwos$¢ 1 prawowiernose.

Zdecydowanie inne stanowisko przedtozy Vaticanum II, ktéry nie rezygnujac
z wysitku na rzecz dazenia do zachowania tozsamosci z Kos$ciotem pierwszych
wiekow, bedzie raczej preferowal postawe otwartosci, dialogu 1 wzajemnego po-
znawania si¢ z innym ko$ciotami anizeli formg¢ zamknigcia si¢ i przyjgcia postawy
obronnej. Widaé to jeszcze wyrazniej w sposobie odniesienia Kosciota do $wiata’.
Zaréwno Newman w swej eklezjologii, jak i mysl Vaticanum II sa zgodne co do
konieczno$ci zachowania odrgbnosci i tozsamosci Kosciota wobec $wiata, tak aby
Kosciol nie zostat wchionigty przez swiat zewnetrzny, to jednak wyjscie Kosciota
na zewnatrz wyraza odmienne postawy. W przypadku eklezjologii Newmana re-
lacja Kosciot — swiat przybiera raczej charakter walki (tendencja anglikanska
do wypowiadania walki liberalnemu $wiatu), w ktorej Swiat dazy do zdominowa-
nia Kosciota, a Kosciot musi si¢ tej dominacji oprze¢ i podporzadkowaé sobie
swiat. Sobor Watykanski II deklaruje natomiast spokojne i pokojowe wyjscie
do $wiata traktujac go jako miejsce swego postania, spetnienia i realizacji swojej

?,,0d czasu Soboru, a zwhaszcza od rozpoczecia prac przygotowawczych nad Konstytucja pasto-
ralna Gaudium et spes przywyklismy do powracajacych wciaz, jakby sprzgzonych ze soba pojgé:
Kosciot 1 §wiat. Znaczenie tego zestawienia ulega modyfikacji, a zmiana ta nie jest przypadkowa.
Para pojeciowa: Ewangelia a $wiat, ukazuje bowiem gruntowne nastawienie Ko$ciota wobec
wspotczesnego $wiata, sigga do tego, co jest rdzeniem Kosciota, co jest jego istota. Dosadna pod
tym wzgledem jest wypowiedz Pawta VI: Ko$cidt wychylajac si¢ w $§wiat, odnajduje wlasng isto-
te; natomiast gdy szuka samego siebie, poszukuje tego, co wlasnie jest Swiatem” — B. Kominek,
Kosciol po Soborze, Wroctaw 2003, s. 104.
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misji ewangelizacji'®. W jednym i drugim przypadku bez watpienia odnalezé

mozna stanowisko zachowania przez Kosciot swojego rysu, tozsamosci i odreb-
r a1l

nosci .

Rzecza bardzo charakterystyczna dla eklezjologicznego systemu Newmana jest

jego rys chrystologiczny'?. Jego wizja Kosciota, a zwlaszcza mysl podjeta od cza-
su intensywnej lektury Ojcow Kosciota, w centrum stawia tajemnicg Wcielenia,
ktore jest uobecniane w organizmie Kosciota przez Osobg i dzialanie Ducha
Swigtego'’. Wedtug Newmana wszystkie zasady zycia chrzescijanskiego biora
swoj poczatek w prawdzie o Wcieleniu.'* Patrzenie na Koscidt przez pryzmat

10

w

,»Car parler de I’Eglise comme ‘sacrament du salut’, c’est dépasser un pur en-soi de I’Eglise,
c’est affirmer 1’unité qui existe entre son etre et sa mission, bref c¢’est montrer qu’elle est pour
le monde” — Y. Congar, Un peuple messianique: I’Eglise, sacrement du salut, salut et libération,
Paris 1975, s. 7.

,Postannictwo Kos$ciola wobec $wiata ma oczywiscie ‘charakter religijny’. Dlatego tez Kosciot
‘postany do wszystkich ludow jakiegokolwiek czasu i miejsca, nie wiaze si¢ w sposob wylaczny
i nierozdzielny z Zadna rasa czy narodem, z zadnym partykularnym uktadem obyczajow, zadnym
dawnym czy nowym zwyczajem’, lecz spoglada ‘z wielkim szacunkiem na wszystko, cokolwiek
prawdziwego, dobrego i sprawiedliwego miesci si¢ w najrozniejszych instytucjach, jakie rodzaj
ludzki zatozyt i wciaz zaklada’. Sam Kosciot pragnie jedynie tego, by ‘stuzac dobru wszystkich,
mogl swobodnie si¢ rozwija¢ pod jakimkolwiek rzadem, uznajacym fundamentalne prawa osoby
1 rodziny oraz potrzeby wspoélnego dobra’. To uniwersalistyczne i pozytywne nastawienie Ko-
Sciota do $wiata jako takiego winno, z woli Soboru, sta¢ si¢ takze udzialem kazdego cztonka
wspolnoty koscielnej” — L. Balter, Refleksja teologiczna nad soborowq koncepcjq Kosciota, Czg-
stochowskie Studia Teologiczne 8 (1980), s. 77.

“He (Christ) is the sole self-existing principle in the Christian Church, and everything else is but
a portion or declaration of Him. Not that now, as then, we may not speak of prophets, and rulers,
and priests, and sacrifices, and altars, and saints, and that in a far higher and more spiritual sense
than before, but that they are not any of them such of themselves; it is not they, but the grace
of God that is in them. There is under the Gospel but One proper Priest, Prophet, and King, Altar,
Sacrifice, and House of God. Unity is its characteristic sacrament; all grace flows from One
Head, and all life circulates in the members of One Body” — J.H. Newman, Lectures on the Doc-
trine of Justification, London 1874, s. 198.

,Wedtug John Henry Newmana u podstaw Kosciota jest Trojca Swigta, Trojosobowy Bog [...]
Przebywanie Osob Boskich w sercach ludzi rodzi Kosciot” — B. Gacka, Personalistyczna eklezjo-
logia Johna H. Newmana, Lublin 1989, s. 60.

“ Do podobnych wnioskow dochodzi R. Kutaga powolujac si¢ na Newmana: ,,Pojmujac chrzesci-

janstwo jako fakt historyczny, Newman widzi zawarte w centralnej prawdzie o Wcieleniu
wszystkie chrzescijanskie zasady, a wigc zasadg dogmatu, czyli zasadg prawd nadprzyrodzonych;
zasade wiary korelatywna wobec dogmatu; zasadg teologii otwierajaca drogg do dociekan, po-
roéwnan i wnioskow; zasade sakramentalng scalajaca srodek materialny i widzialny z darem Bo-
zym; zasad¢ mistyczna ukazujaca koniecznos¢ traktowania jezyka Biblii majacego misj¢ sakra-
mentalna, w drugim, mistycznym znaczeniu; zasad¢ taski mowiaca, iz Chrystus poprzez swoje
Woecielenie chee nas uczyni¢ takimi, jakim jest On sam; zasadg¢ ascezy, czyli wspotdziatania czto-
wieka z taskq prowadzacego do poznania cigzkosci grzechu; oraz w koncu z faktu Wceielenia wy-
nika mozliwo$¢ uswigcania materii. Kazda obecnos$¢ Chrystusa staje si¢ wige dla Newmana sa-
kramentem” — R. Kutaga, Johna Henry’ego Newmana... op. cit., s. 299.
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chrystologicznego ujecia wpisuje si¢ w koncepcje Kosciola jako Mistycznego
Ciata Chrystusa, na ktorej rowniez bazowat Sobor Watykanski II, probujac zazna-
czyé szczegdlna role i miejsce Chrystusa w organizmie Kosciota'”. W wynikach
obrad soborowych odnalez¢ mozna rowniez $lady przekonania o permanentnej
1 aktywnej obecnosci Chrystusa w swoim Kosciele. I chociaz, jak uwazaja niekto-
rzy, Sobor w swych dyskusjach nie dowartosciowat roli Ducha Swietego, w kto-
rym Kosciol jest zatopiony — jak mowit Newman — to w kazdej ze swych eklezjo-
logii, w kazdym soborowym modelu Kos$ciota, dostrzec mozna Osobg Chrystusa
jako zasadg istnienia i dziatania Kosciola oraz jego fundament. Dla Mistycznego
Ciata Chrystus jest Glowa, dla Ludu Bozego Chrystus jest tym, ktory dokonuje
wybrania 1 wykupienia na wilasnos¢ tegoz ludu, dla Kosciota jako sakramentu
Chrystus jest Prasakramentem, a w idei Kosciola jako wspodlnoty Chrystus jest
zasada jednosci i zespolenia cztonkdéw pomigdzy soba. Dla podkreslenia aktywnej
obecnosci Chrystusa w Kosciele mozna rowniez przywota¢ kategori¢ missio Ko-
sciota ujetej jako dar i zadanie, w ktorej Chrystus jest obdarowujacym swoja
wspolnotg niezbywalnymi darami, jednos$ci, $wigtosci, apostolstwa i powszechno-

$ci's.

15 . . . . . . - .. L, e L .
»Syn Bozy w naturze cztowieczej z Nim zjednoczonej, zwycigzajac Smier¢ przez $mier¢ i zmar-

twychwstanie swoje, odkupit czlowieka i przemienit w nowe stworzenie. Udzielajac bowiem
Ducha swego, braci swoich, powotanych ze wszystkich narodéw, ustanowit w sposob mistyczny
jako ciato swoje. W ciele tym zycie Chrystusowe rozlewa si¢ na wierzacych, ktorzy przez sakra-
menty jednocza si¢ w sposOb tajemny i rzeczywisty z umgczonym i uwielbionym Chrystusem
[...] Tak oto wszyscy stajemy si¢ cztonkami owego Ciata” — Konstytucja dogmatyczna o Koscie-
le Lumen Gentium Soboru Watykanskiego II 7(dalej cyt. LG); por. LG 8,17,32,48,49,50; Konsty-
tucja duszpasterska o Kosciele Gaudium et spes Soboru Watykanskiego 11 14,45; Dekret o dzia-
falnosci misyjnej Kosciota Ad Gentes divinitus Soboru Watykanskiego 11 4,5,6,7. Y. Congar
twierdzi, ze Sobor jednak nie stosuje obrazu Ciata Mistycznego jako definicji Kosciota, ukazuje
go raczej jako pewien przymiot Ko$ciota. Znamienna rzecza, wedtug Congara, jest tez umiej-
scowienie idei Mistycznego Ciata w konstytucji Lumen gentium. 1dea ta znalazta swoje miejsce
(nr 7) zaraz po oméwionych biblijnych obrazach Ko$ciota (nr 6). Sam fakt oddzielenia idei Ciata
Chrystusa od pozostatych obrazéw wskazuje na inng rangg jednego, jak i drugich. Por. Y. Con-
gar, Kosciot jako sakrament zbawienia, Warszawa 1980, s. 85.

' Dar powszechnosci domaga si¢ od wszystkich misyjnego zaangazowania. Oznacza przychyl-
no$¢ Boga dla wszystkich wyznawcéw Chrystusa, wezoraj dzi$ i jutro (powszechno$¢ przezna-
czenia) oraz obdarowanie ich pelnia taski i prawdy (powszechno$¢ uposazenia). Trzeba jednak
tymi zbawczymi dobrami (taska i prawda) dzieli¢ sig, trzeba je zanosi¢ az na krafice ziemi [...]
I w tym sensie dar powszechno$ci jest zadaniem. Dar jednosci, zakorzeniony na wieki w obecno-
$ci jednego i tego samego Ducha we wszystkich wiernych, przygniotly bolesne podzialy minio-
nych wiekow. Chwata i odwieczny zamyst Ojca, wola Chrystusa, rozwoj dzieta ewangelizacji
i misja KoS$ciota, aby by¢ sakramentem jednosci dla catego rodzaju ludzkiego, domagaja sig jego
ponownego odstonigcia przez pojednanie i zycie w zgodzie. Dlatego tez dazenie do zaprowadze-
nia widzialnej jednos$ci powinno stanowi¢ imperatyw kazdego chrze$cijanskiego sumienia.
Wreszcie dar $wigtoSci, otrzymany przez wszczepienie w Chrystusa i oznaczajacy trwanie
w Nim (Swigto$¢ bytowa) potrzebuje ciagle oczyszczenia; przyzywa cztonkow ludu Bozego

TwP 2,1 (2008) 101



ks. Piotr Zamaria

W odniesieniu do misterium Kos$ciola punktem zbieznym dla wizji Kosciota
wedtug Newmana i Vaticanum II bgdzie dowarto$ciowanie niewidzialnej i du-
chowej strony widzialnego i instytucjonalnego Kosciota. Wiele miejsca w swej
mysli kard. Newman pos$wigcit przyblizeniu prawdy o widzialnej i niewidzialne;j
strukturze Kos$ciota. Jego wizja byla jakas przeciwwaga i odpowiedzia na zbyt
zewngtrzno-instytucjonalne postrzeganie Ko$ciota, zwlaszcza na gruncie teologii
anglikanskiej. Dowarto$ciowanie strony niewidzialnej poprowadzito w kierunku
przekonania o teandrycznej naturze Kos$ciota i pokuszeniu si¢ o analogi¢ sakra-
mentu.'” Ko$ciél, podobnie jak sakrament — mowit Konwertyta — przy pomocy
czy za posrednictwem widzialnych swoich struktur rozdziela dary duchowe.
W tym samym duchu wypowiada si¢ Sobor Watykanski II konstruujac koncepcjg
Kosciota jako powszechnego sakramentu zbawienia, bedacego miejscem udziela-
nia si¢ Chrystusa i1 udzielania cztowiekowi taski zbawienia jako niewidzialnego
i duchowego dobra'®.

do rozwijania swej $wigtosci subiektywnej, czyli do postgpowania zgodnie z normami moralny-
mi, ku pelni doskonatosci Boga [...] W realizacji tych dazen pasterze powinni $wiadomie strzec
apostolskiej tozsamosci koscielnej wspolnoty” — A. Czaja, Kosciol — sakrament zbawczej komu-
nii dla swiata, Roczniki Teologiczne 49,2 (2002), s. 174-175.

'7«Let us never forget that all we can give, though of His creation, is worthless in comparison
of the more precious gifts which He bestows on us in the Gospel. Though our Font and Altar
were of costly marbles, though our communion vessels were of gold and jewels, though our walls
were covered with rich tapestries, what is all this compared to Christ, the Son of God and Son
of man, present here, but unseen! Let us use visible things not to hide, but to remind us of things
invisible” —J.H. Newman, Parochial and Plain Sermons, t. 6, London 1869, s. 312. Idea Kosciota
jako sakramentu w mysli Newmana zostata szerzej zaprezentowana przez J.E. Millera: John
Henry Newman on the Idea of the Church, Shepherdstown 1987, s. 130-141.

'® W okreslaniu Kosciota dadza si¢ wysunaé na plan pierwszy rozne istotne elementy jego struktu-
ry i zycia. Mozna widzie¢ w Kosciele spoteczno$¢ religijna, hierarchicznie zréznicowana,
uksztaltowana przez Chrystusa w swoich podstawach przez wybor apostotéw i wyznaczenie $w.
Piotra na gtowg kolegium apostolskiego. Mozna roéwniez wysunac na pierwsze miejsce Ewange-
lig i Sakramenty §wigte, bo Stowo Boze i Sakrament sa czynnikami ksztattujacymi stale Lud Bo-
zy Nowego Przymierza. W kierunku uwydatnienia sakramentalnej struktury Ko$ciota zmierzaty
w patrystyce wypowiedzi niektorych Ojcow, powtdrzone w encyklice Mystici Corporis Christi
réowniez 1 11 Sobor Watykanski nazwal Kosciot powszechnym sakramentem zbawienia” — W. Mi-
ziotek, Urzqd a charyzmat. Hierarchiczna i charyzmatyczna struktura Kosciota, Ateneum Ka-
ptanskie 80,1 (1973), s. 74.

Wprowadzenie na Vaticanum II kategorii sakramentu budzilo rowniez pewne zastrzezenia
samych Ojcow soborowych: ,,Inaczej miata si¢ sprawa, kiedy w Konstytucji dogmatycznej Lu-
men gentium o Kosciele sakrament zbawienia zostal przedstawiony jesli nie jako definicja,
to przynajmniej jako istotna cecha Ko$ciota. Mons. Griffith na Komisji doktrynalnej, a kard.
Ruffini w auli soborowej wyrazili obawg, Ze ta nowo$¢ wprowadzi zamieszanie w umystach wie-
rzacych: oni tego nie zrozumieja. Czy bedzie to 6smy sakrament?” — Y. Congar, Kosciot jako sa-
krament zbawienia, Warszawa 1980, s. 12.
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Wprowadzenie dualizmu bosko-ludzkiego przy okreslaniu natury Kosciota
wiazato si¢ w przypadku Newmana ze swego rodzaju przyporzadkowaniem sfery
niewidzialnej do elementu boskiego w Kosciele, a powiazania ptaszczyzny wi-
dzialnej z tym, co ludzkie. Tym samym to, co stanowito w misterium KoS$ciota
element niewidzialny i duchowy posiadato wigksza warto$¢ z racji swego boskie-
go pochodzenia, a to, co widzialno-instytucjonalne naznaczone jest niedoskonato-
Scia ptynaca z pierwiastka ludzkiego obecnego w tajemnicy Kosciota. Analogi¢
do tej mysli Konwertyty mozna odnalez¢ w pracach Soboru, gdzie rowniez moc-
no poruszano kwesti¢ teandrycznej natury Kosciota 1 w swej ztozonosci Kosciot
uswigcany jest niewidzialna, ale rzeczywista obecnoscia Chrystusa'®, zas ogni-
wem stabym 1 naznaczonym grzechem w strukturze KosSciota jest pierwiastek wi-
dzialny zwiazany z cztowiekiem.

W odniesieniu do misji Kosciota ujgtej w Swietle nauki Vaticanum II, mozna
rowniez doszukaé sig ciagltosci mysli 1 idei wypracowanych przez Newmana
1 obecnych w dokumentach oraz orzeczeniach Soboru Watykanskigo II.

Sprawa priorytetowa dla Kosciota, wedtug Newmana, byto zachowanie i wy-
petnianie misji jego apostolskosci. W tym duchu prowadzit swoje poszukiwania
i dazenie do prawdy, ktore zaprowadzilo go do Kosciota katolickiego. Umiejgt-
no$¢ wlasciwego rozrdznienia 1 oddzielenia tego, co w Kosciele pochodzi z usta-
nowienia Bozego od tego, co jest dzietem czlowieka jest poczatkiem i fundamen-
tem zachowania wiernosci i tozsamosci z Kos$ciotem Chrystusowym. Ko$ciot mu-
si ciagle stawia¢ sobie pytanie o identycznos$¢ i wierno$¢ Kosciolowi pierwszych
wiekoéw 1 swoim wewngtrznym wysitkiem, przy wsparciu taska swego Zatozycie-
la, dotozy¢ wszelkich staran o zachowanie tej tozsamos$ci. Zwrocit na to rowniez
uwage Sobor Watykanski II ktadac nacisk na kwestig ,,trwania” (subsistit in) Ko-
sciota Chrystusowego w Kosciele katolickim, dajac tym samym wyraz swego
przekonania o swej apostolskiej tradycji i pochodzeniu.*’ Newman wskazuje na
koniecznos$¢ apostolskosci dla wiernosci i mozliwosci wypehiania zadan, jakie
Chrystus postawil przed Kosciotem w chwili jego zatozenia. Apostolskos¢ rozu-
mie tutaj jako podstawg do dziatania Kosciota wobec $wiata.

Konkretnym przejawem i sposobem realizacji apostolskos$ci, a zarazem narzg-
dziem w rgku Kosciota jest, wedlug Kardynata, wtasciwe rozumienie sukcesji

' | Sakramentalno$¢ Kosciola nie identyfikuje si¢ z sakramentalnoscia Chrystusa, ktora jest sakra-
mentalnoscia pierwotna i podstawowa; chociaz Kosciot jest zwigzany z Chrystusem, jest Jego
Ciatem, jednak z Nim si¢ nie utozsamia. Kosciol jako sakrament upodabnia si¢ do tajemnicy
Stowa Wcielonego. Podobnie jak natura boska stuzy Synowi Bozemu za narze¢dzie zbawcze, tak
spoteczny organizm Kosciota, stuzy ozywiajacemu go Duchowi Chrystusowemu ku wzrastaniu
ciata; jak natura ludzka Chrystusa jest miejscem spotkania z Bogiem, tak element widzialny
w Kosciele otwiera ludziom drogg do task w nim zawartych” — S. Piotrowski, Jeden, swiety, po-

" wszechny, apostolski. Zarys eklezjologii katolickiej, Biatystok 1993, s. 37.

Por. LG 8.
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apostolskiej’' zapewniajacej nieprzerwana ciaglo$¢ i tacznos¢ z Apostotami,
przedtuzenie ich misji w osobach i zadaniach biskupow, a takze state wsparcie
Chrystusa, ktory pozostaje razem z biskupami jako prawnymi sukcesorami Kole-
gium Dwunastu. Autorytet Kosciota®”, a takze nieomylno$¢ papieza® i Kosciota,
ktoére wzajemnie si¢ przenikaja i warunkuja, staja si¢ narzedziem dziatania Ko-
$ciola na plaszczyznie przekazywania Bozego Objawienia. Papiez jest glosem
Kosciota i z niego bierze swoj mandat — pisat Newman. W tym samym duchu
wypowie si¢ po latach Vaticanum II okreslajac apostolskos¢ Kosciota w sensie
zbudowania go na fundamencie Dwunastu, Tradycji apostolskiej rozumianej jako
mozliwos¢ dostepu do stow i czynow Chrystusa. Nauka Vaticanum II w kwestii
wypetienia misji apostolskosci koncentruje si¢ na aktywnym partycypowaniu
Kosciota w procesie przekazywania depozytu wiary 1 konieczno$ci zachowania go
nienaruszonym, w czym zgodna jest z pogladami i stanowiskiem kard. Newmana.
Wspdlne stanowisko mozemy dostrzec rowniez w ocenie autorytetu Kosciota
w wymiarze nieomylnosci papieza, Kolegium Biskupow, a takze ogdétu wiernych
w kwestiach wiary 1 moralno$ci, dostrzegajac konieczno$¢ i potrzebe dziatania
takiego autorytetu dla ustrzezenia depozytu wiary oraz zachowania charakteru
apostolskiego wspdlnoty Kosciota.

Bardzo istotng rzecza w zgodnej ocenie systemow eklezjologicznych Newma-
na 1 Vaticanum II jest misja gloszenia 1 przekazywania Ewangelii, ktora — jak pi-

I “The LORD JESUS CHRIST gave His SPIRIT to His Apostles; they in turn laid their hands on
those who should succeed them; and these again on others; and so the sacred gift has been
handed down to our present Bishops, who have appointed us as their assistants, and in some
sense representatives [...] Now zow is he able to give these great gifts? Whence is his right? [...]
Has he any right, except as having received the power from those who consecrated him to be a
Bishop? He could not give what he had never received. It is plain then that he but transmits; and
that the Christian Ministry is a succession. And if we trace back the power of ordination from
hand to hand, of course we shall come to the Apostles at last. We know we do, as a plain histori-
cal fact: and therefore all we, who have been ordained Clergy, in the very form of our ordination
acknowledged the doctrine of the APOSTOLICAL SUCCESSION. And for the same reason, we
must necessarily consider none to be really ordained who have not thus been ordained” —
J.H. Newman, Tracts Theological and Ecclesiastical, London 1871, s. 23; por. Parochial and
Plain Sermons, t. 7, London 1869, s. 239-240.

“The most obvious answer, then, to the question, why we yield to the authority of the Church in
the questions and developments of faith, is, that some authority there must be if there is a revela-
tion given, and other authority there is none but she. A revelation is not given, if there be no au-
thority to decide what it is that is given. Nor must it be forgotten in confirmation, that Scripture
expressly calls the Church "the pillar and ground of the Truth” —J.H. Newman, An Essay on the
Development of Christian Doctrine, London 1845, s. 88-89.

Oczywiscie kwestia autorytetu i nieomylnos$ci papieza jako zwierzchnika KoS$ciota katolickiego
widoczna jest w pozniejszej eklezjologii Newmana z oczywistych wzgledéow. Po dokonaniu
konwersji na katolicyzm Newman dojrzewat do tej mysli, w czym z cata pewnoscia pomogly mu
wydarzenie i orzeczenia Soboru Watykanskiego 1.
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sal Kardynat — jest zasada istnienia Kosciota. Jak okresla to Newman, biskupi
wraz ze swoimi wspolpracownikami staja si¢ ministrami gloszenia Ewangelii**.
W podobny sposob wypowiada si¢ Sobor ktadac nacisk na konieczno$¢ gloszenia
Ewangelii wszelkiemu stworzeniu, az po krafice ziemi. Zadanie upowszechniania
Kosciota przez szerzenie Ewangelii i sprawowanie sakramentow jest zadaniem
tak oczywistym i zarazem waznym, ze Sobor nie waha si¢ uzy¢ okreslenia o mi-
syjnosci Kosciota wpisanej w jego nature.

Podobienstwo mysli eklezjologicznej uwidacznia si¢ rowniez przy omawianiu
1 rozumieniu jedno$ci Ko$ciota. Newman w swoich rozwazaniach idzie w kierun-
ku wprowadzenia rozréznienia jednosci wewngtrznej (bgdacej efektem ,,zatopie-
nia” w Duchu Swietym przez intensywne zycie sakramentalne) oraz jednosci ze-
wngetrznej (bedacej konsekwencja tej pierwszej 1 zakorzenionej w jednosci 1 poko-
ju kazdego cztowicka Kosciota)®”. Brak jednosci wewngtrznej to rowniez brak
jednosci Kosciola ze $§wiatem. Niezbywalna gwarancja jednos$ci Kosciota, jak
uwaza Kardynatl, jest w pierwszym rzedzie permanentna i wspolnototworcza
obecno$¢ Chrystusa. W dalszej kolejnosci czynnikami scalajacymi ludzi migdzy
soba i z Bogiem sa: wyznawanie tej samej wiary oraz sprawowanie i przyjmowa-
nie sakramentéw wedtug tego samego porzadku i rozumienia, zwlaszcza sakra-
mentéw chrztu®® i Eucharystii*’. Zachowanie i dazenie do jednosci widzialnej

** Opinig te podtrzymuje i powiela G. Galeotta, I discorsi parrocchiali di John Henry Newman,
Asprenas 33 (1986), s. 60-61: ,,La Chiesa costituita da Gesu Cristo una nella sua essenza, dottri-
na e costituzione, ¢ il Corpo Cattolico che dal suo fondatore ¢ stato destinato a diffondere la veri-
ta e la grazia evangeliche. Il Vangelo ¢ un dono universale; ma il ministero e 1’autorita di annun-
ciarlo ¢ stato affidato alla comunita dei credenti”.

Autor tego artykulu komentujac mysli Newmana na ten temat, mowi, ze Bog udziela po-
szczeg6lnym ludziom roéznych daréw i niejednokrotnie czyni to postugujac si¢ innymi ludZmi,
ktorzy zostali przez Boga do tego wybrani czy tez powotani. Bég udziela ludziom nieskonczonej
ilosci dobr, ale czyni to za posrednictwem skonczonej i okreslonej ilo$ci 0s6b wezesniej do tego
przeznaczonych.

We wiladzy powierzonej biskupom dostrzega si¢ takze poczatek koncyliarnosci Kosciota,
ktora zostala mocno podkreslona podczas obrad Soboru Watykanskiego II. Newman uwazat,
ze poprzez wladze poszczegdlnych biskupdw uobecnia sig apostolskosé widziana w Ko$ciotach
lokalnych oraz ich wzajemna jednos¢.

Zewngtrzna jedno$¢ Kosciota, ktora obserwujemy, bierze swoj poczatek w wewnetrznej jednosci
i pokoju kazdego cztonka Chrystusowego KoS$ciota. Jesli zabraknie tej jednosci i pokoju po-
szczego6lnych wierzacych, nie ukonstytuuje si¢ rowniez jedno$¢ widzialna Kosciota pomigdzy je-
go czlonkami, pomigdzy Kosciotami czy tez w relacjach pomigdzy Kosciotem i $wiatem az do
momentu, kiedy chrzescijanie nie odnajda jednosci i pokoju wewnatrz swoich serc, sam Kosciot
nie bedzie nigdy w jednosci i pokoju ze §wiatem. Por. J. H. Newman, Sermons Bearing on the
Subjects of the Day, London 1873, s. 132.

“Our Saviour prays that we may be one in affection and in action; yet what possible way is there
of many men acting together, except that of forming themselves into a visible body or society,
regulated by certain laws and officers? And how can they act on a large scale, and consistently,
unless it be a permanent body? But, again, I might rest the necessity of Christian unity upon one
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i zewnetrznej jest dla Kosciota czynnikiem uwiarygadniajacym jego postanie
1 Chrystusowe pochodzenie — pisat Newman. Soborowe rozumienie jednosci Ko-
$ciota przebiega rownolegle do mysli wyrazonej przez Johna Henryego Newma-
na. Dokladanie staran i zabieganie, zar6wno o jedno$¢ wewnatrz wspdlnoty Ko-
Sciota, jak i uruchomienie procesu jednoczenia poszczegolnych wspolnot kosciel-
nych ze soba, sa odpowiedzia na Chrystusowe pragnienie istnienia jednego Ko-
Sciota®®. Podobnie jak Newman, rowniez Vaticanum II w swoich dokumentach
stoi na stanowisku, ze gwarantem nieutracalnej jednosci darowanej Kosciolowi
jest sam Chrystus, obecny w swojej wspolnocie®’. Wyrazajac prawde o misterium
Kosciola 1 przynaleznosci do niej Sobor przypomniat warunek potrojnego wezta,
moéwiacy o jednosci wiary, sakramentow 1 zwierzchnictwa wéréd wyznawcow tej
samej wspolnoty. Doswiadczenie faktu roztamow i podzialow przywotuje narasta-
jace pragnienie jednosci pomiedzy chrzescijanami.** Sobér w swoim nauczaniu na

single institution of our Lord’s, the Sacrament of Baptism. Baptism is a visible rite confessedly;
and St. Paul tells us that, by it, individuals are incorporated into an already existing body. He is
speaking of the visible body of Christians, when he says, ‘By one Spirit are we all baptized into
one body’ [1 Cor 12,13]” — J.H. Newman, Parochial and Plain Sermons, t. 7, London 1869,
s. 235.

" «“To me nothing is so consoling, so piercing, so thrilling, so overcoming, as the Mass, said as it is
among us. I could attend Masses for ever and not be tired. It is not a mere form of words, — it is
a great action, the greatest action that can be on earth. It is, not the invocation merely, but,
if I dare use the word, the evocation of the Eternal. He becomes present on the altar in flesh and
blood” — J.H. Newman, Loss and Gain. The Story of a Convert, London 1848, s. 327-328.

2 1l est trés important de proposer, a ’intérieur de 1’Eglise totale et en référence a elle, une théo-
logie de la communauté local comme réalisation de I’Ecclesia et une théologie de I’Eglise parti-
culicres, nationales par exemple, dans leur relation a la catholicité” — Y. Congar, L Eglise comme
peuple de Dieu, Concilium 1 (1965), s. 25.

¥ Wydarzenie ogolnej historii zbawienia nie moze przebiegaé¢ ‘obok’ Kosciota, bez odniesienia
do Kosciota, lecz musi by¢ widziane w kontakcie z Kosciotem jako moment catosci, w ktorej
Kosciot jest powotany do pelnienia swojej specyficznej funkcji. W Jezusie Chrystusie zostato ob-
jawione, ze ludzko$¢ tworzy jedno$¢ przed Bogiem. Gwarantem tej jedno$ci jest sam Jezus
Chrystus” — K. Go6zdz, Historia zbawienia a Kosciol, Roczniki Teologiczne 45,6 (1998), s. 118.

30 _Pan $wiata, ktory madrze i cierpliwie dotrzymuje tego, co nam grzesznikom taskawie obiecat,
ostatnimi czasy wlewa skruchg w rozdzielonych chrzescijan, obficiej napetnia ich tgsknota za
zjednoczeniem. Laska ta porusza bardzo wielu ludzi na catym $wiecie, a takze pod tchnieniem
taski Ducha Swigtego wérod naszych braci odtaczonych powstat i z dnia na dzien zatacza coraz
szersze kregi ruch zmierzajacy do przywrdcenia jednoSci wszystkich chrzescijan. W tym ruchu
ku jednosci, ktory zwie si¢ ruchem ekumenicznym, uczestnicza ci, ktorzy wzywaja Boga w Troj-
cy Jedynego, a Jezusa wyznaja Panem i Zbawca; i to nie tylko kazdy z osobna, lecz takze wspol-
nie w spotecznos$ciach, w ktorych Ewangelig ustyszeli i o ktorych kazdy mowi, ze to jego whasny
1 Bozy Kosciol. Prawie wszyscy jednak, chociaz w rdzny sposob, tgsknia za jednym i widzial-
nym Kosciotem Bozym, ktory by byt naprawdg powszechny i miat postannictwo do catego swia-
ta, aby ten §wiat zwrocit si¢ do Ewangelii i w ten sposob zyskal zbawienie na chwalg¢ Boza” —
Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich Nostra aetate Soboru Watykan-
skiego II 1.
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temat jednosci skupia si¢ na elementach wspolnych dla poszczegdlnych koscio-
tow, ktore daja poczucie braterstwa i dazenia do tego samego celu — osiagnigcia
pierwotnej jednosci z Bogiem.

Czynnikiem wyrdzniajacym mys$l Newmana jest jej konkretno$¢. Jego dorobek
naukowy eklezjologiczny nie jest teoretyczna dywagacja, czysto abstrakcyjna, ale
raczej systemem twierdzen przystajacych do rzeczywistosci 1 wyplywajacych
z osobistego przezycia 1 do$wiadczenia zlozonosci Kosciota. Konsekwencja
w mysleniu i dzialaniu dajaca si¢ zauwazy¢ w zyciu Konwertyty prowadzi
do jasnego nakreslenia wizji 1 obrazu Kosciota, ktory dla Newmana miat by¢
przede wszystkim Kosciotem Chrystusowym, wiernym swojemu powolaniu 1 za-
daniu. Catosciowe ujecie jego eklezjologii opartej na osobistym doswiadczeniu
oraz zestawienie jej z rozwini¢ta eklezjologia Soboru Watykanskiego II, ujgta w
dokumentach i orzeczeniach, probuje przyblizy¢ punkty styczne obu tych mysli, a
tym samym uwrazliwi¢ na istnienie pewnych trendow i schematéw myslowych o
charakterze uniwersalnym i ponadczasowym.

Wystgpowanie tych podobienstw w spojrzeniu na t¢ sama rzeczywistos¢ Ko-
sciota podkresla waznos¢ 1 wage tych orzeczen. Wydaje si¢ bowiem, ze jesli pew-
ne okreslenia i idee eklezjologiczne przetrwatly stuletni okres czasu proby i prze-
niosly si¢ w sposob identyczny badz podobny, wpisujac si¢ we wspotczesne mo-
wienie o Kosciele, to zdecydowanie musza one stanowi¢ ,,esencj¢ Kosciota”, jego
rdzen, ktory pozostaje nienaruszony i1 niezmienny pomimo uptywu lat i zmian
dotykajacych zywy organizm KoS$ciota. Ko$ciol bowiem zmienia si¢ pod wply-
wem nowych sytuacji i realiow $wiata, w ktérym zyje i do ktorego jest postany
ukazujac swoje nowe i odmienione oblicze, prowokujac jednoczesnie teologow
do nowych poszukiwan naukowych oddajacych i opisujacych pekniej nowa twarz
Kosciota®'. W swej istocie jednak, pomimo zmian zewngtrznych warunkéw funk-
cjonowania, Ko$ciol pozostaje niezmienny, ciagle ten sam, Chrystusowy, Bozy™2.

31 Tego typu metoda opisu Kosciota niejako z wielu stron, z réznych punktoéw widzenia i za po-

moca réznych kategorii, pozwala odstoni¢ cate bogactwo ztozonej jego rzeczywistosci, pod wa-
runkiem stosowania interpretacji komplementarnie ujmujacej poszczegdlne obrazy i metafory.
Dopiero wszystkie modele i aspekty traktowane tacznie moga wyrazi¢, czym Kosciot jest, czym
chce by¢ i czym powinien sig staé. Zadanie nie jest tatwe. Dowodza tego przedsoborowe lata,
kiedy przesadnie skupiono uwagg na kategorii ‘Ludu Bozego’ i dochodzito nieraz do zubozone-
g0, bardzo socjologicznego ujmowania rzeczywistosci eklezjalnej” — A. Czaja, Traktat o Koscie-
le, Dogmatyka, red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski, t. 2, Warszawa 2006, s. 383.

,»Kosciol dzisiejszy powinien zachowywac dajaca sig zweryfikowaé ciaglos¢ z ta wspolnota
pierwszych uczniow, ktora od poczatku stanowita dobrze okreslong i zorganizowana grup¢ spo-
eczna, posiadajaca swych zwierzchnikow, obrzedy, zwyczaje a w niedalekiej perspektywie takze
prawa. Musi on, dzigki rzeczywistej i nieprzerwanej sukcesji, trwaé ,,u korzeni spotecznosci
chrzedcijanskiej [...] Koscidt widzialny, jesli nie jest dzisiaj Kosciotem ,,apostolskim”, nie konty-
nuuje prawdziwie misji Chrystusa i nie jest rzeczywiscie jego Kosciotlem” — H. de Lubac, Medy-
tacje o Kosciele, Krakow 1997, s. 77-78.

3

¥

TwP 2,1 (2008) 107



ks. Piotr Zamaria

W $lad za tymi zmianami i stalo$cig idzie mysl eklezjologiczna odzwierciedlajaca
1 ukazujaca otwarto$¢ Kosciola na nowa rzeczywisto$¢, przy jednoczesnym za-
chowaniu jego tozsamos$ci. Dowodem na to moga by¢ obecno$¢ wspdlnych idei
1 wizji postrzegania Kosciota w ujgciach teologdw na przestrzeni czasu. Odzwier-
ciedla to rowniez swego rodzaju oddzialywanie i wspotzaleznos¢, a czasami wy-
rastanie jednej eklezjologii z drugiej. Okre$lenie stopnia wspotzaleznosci i od-
dzialywania jest niezwykle trudne do oszacowania i udowodnienia. W przypadku
eklezjologii Newmana i Vaticanum II zdecydowanie potwierdza si¢ teza o istnie-
niu punktoéw wspdlnych w przyjetych 1 zaprezentowanych wizjach Kosciota. Aby
jednak okresli¢ intensywno$¢ bezposredniej obecnosci mysli Newmana na Sobo-
rze Watykanskim II i bezposrednio przed nim, w czasie tworzenia eklezjologii
Vaticanum Il nalezatoby przesledzi¢ doktadnie rozwdj mysli pomigdzy czaso-
okresem charakterystycznym dla Newmana az do wydarzen soborowych. Niewat-
pliwie przebadanie procesu rozwoju eklezjologii na przestrzeni ponad stu lat
1 wykazanie wptywu teologdw na swoich nastgpcoOw jest zadaniem niezwykle
trudnym 1 wymagajacym podjecia pracochtonnych studiow. Pozostaje to jednak
wyzwaniem i polem do dalszych poszukiwan i przeprowadzania rzetelnych ba-
dan.

THE CORRELATION OF ECCLESIOLOGICAL SYSTEM OF JOHN HENRY NEWMAN AND
THE ECCLESIOLOGY OF THE SECOND VATICAN COUNCIL — SUMMARY

The article is an attempt to describe two ecclesiological systems: one of the English
theologian and convert John Henry Newman and one of the Vatican II, rendered in its
documents and opinions. The interest in Newman’s ecclesiology and research on his aca-
demic work suggest the existence of some relation between Newman’s ecclesiology and
the vision of the Church which was represented in the documents of Vatican II. In the
commentaries of contemporary theologians one can find expressions referring to Newman
as the silent Father of the Second Vatican Council or its precursor as well as one of the
fathers of the emerging unification of the Church in the process of ecumenism.
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