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ZAPODMIOTOWANIE KOSCIOLA W OSOBIE

Osoba ludzka jest najdoskonalsza forma zapodmiotowienia bytu i najwyzsza po-
stacig jego samorealizacji, co w znaczeniu teologicznym oznacza jednoznaczne
ukierunkowanie na Boga. Taka tez jest rzeczywistos¢ Kosciota, bo w nim osoba
ludzka realizuje si¢ w najwyzszej postaci. To z tego powodu osoba ludzka jest
kluczem do glebszego zrozumienia Kosciota.

Intuicja Kosciota zgromadzonego na Soborze Watykanskim II pod tchnieniem
Ducha Swigtego, zdaje si¢ przesuwaé na plan pierwszy te¢ prawde o Kosciele,
ze jest on ikona Trojcy Swigtej. Trynitarny wymiar Kosciota wspétczesni teolo-
dzy wyprowadzaja nie z boskiej natury, lecz z relacyjnosci Boskiej Triady. A ta
jest osobowa. Proba racjonalizacji tej tezy jest nie lada wyzwaniem. W kazdej
epoce Kosciot cieszyl si¢ darem takiego geniuszu, ktory potrafit umystem wnik-
na¢ w Swiatlo prawdy i ukaza¢ jej nowy blask. Takim spojrzeniem jest personali-
styczna wizja Kos$ciota Czestaw Stanistawa Bartnika, tworcy personalizmu uni-
wersalistycznego. W osobie odnajduje on genialny klucz do zrozumienia Koscio-
fa, do odkrycia glebi eklezjalnej w relacjach migdzyosobowych.

Osoba sama jest rzeczywisto$cia poznawang i zarazem podmiotowoscia pozna-
jaca sama siebie, przez to poza nig nie dokonuje si¢ zadne poznanie rzeczywisto-
$ci. Z drugiej strony poznanie rzeczywisto$ci wptywa na osobg, jako na byt oso-
bowy i zarazem podmiot poznajacy. Jest ona wigc reminiscencja poznania. Osoba
jest takze kluczem do rozumienia bytu osobowego. Jest to najdoskonalsza forma
zapodmiotowienia bytu. W niej wigc wpisana jest cala tres¢ rzeczywistosci oso-
bowej. Osoba ludzka nie tylko jest najdoskonalsza forma zapodmiotowienia
w bycie, ale tez najwyzsza postacia samorealizacji bytu, co w znaczeniu teolo-
gicznym oznacza najbardziej jednoznaczne ukierunkowanie na Boga. A to doko-
nuje si¢ w Kosciele. W nim osoba ludzka realizuje si¢ w najwyzszej postaci. To z
tego powodu osoba jest skutecznym kluczem do zrozumienia Kosciota. W perso-
nalistycznym poznaniu, Ko$ciét wedlug Bartnika, jest przede wszystkim wielko-
$cig osobowa. Oznacza to, ze ,,jest tworem osoby Jezusa Chrystusa, zyje w plasz-
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czyznie migdzyosobowej i przejawia si¢ w sposob najbardziej wiasciwy w perso-
nalnych aktach jednostki oraz spotecznosci, (...) jest szczegdlnym przypadkiem
relacji osoby do osoby’. Dlatego nie traktuje on Ko$ciota jedynie jako przedmio-
tu naukowego poznania, ale postrzega go jako podmiot nauki, przypisujac tym
samym Kosciotowi zdolno$¢ autorefleksji, autoswiadomosci i poznania samego
siebie. Ten osobowy byt, zapodmiatawiajac si¢ w osobie, przyjmuje niejako jej
podstawowe 1 stale elementy oraz podlega procesom rozwojowym i historycz-
nym. Wyznaczenie tych struktur pozwala na ukazanie i uzasadnienie osobowego
charakteru Kosciota pod wzgledem ontologicznym, a takze na nowe ujecie, nowe
spojrzenie, glgbsze przeniknigecie wiary w Kosciol, ktory najpetniej odpowiada
indywidualnemu cztowiekowi, jak i kazdej ludzkiej spotecznosci.

Przypisanie Ko$ciotowi ontologicznej osobowosci, co wynika z tego, ze jest on
bytem osobowym, skutecznie zazegnuje mozliwos¢ traktowania go jako idei. Jest
to gléwne zatozenie lubelskiego teologa w postrzeganiu Kosciota. Odwieczny
zamyst Boga wyrazajacy si¢ w powotaniu Kosciota do istnienia, ukazany juz na
poczatku stworzenia, wiaze Kosciol z Trojjedynym Bogiem, Jego misterium zy-
cia, a jego zaistnienie z stworczym aktem Boga, jako ontologicznym zrodtem dla
indywidualnego cztowieka, jak i dla rzeczywistosci eklezjalne;.

1. KOSCIOL — OSOBA

Osoba jest prapierwotna postacia boskiego stworzenia, dlatego stanowi pod-
stawowy element konstytuujacy rzeczywistos¢ eklezjalna: ,,W jezyku religijnym
osoba jest najwyzsza postacia samorealizacji ludzkiej na drodze do Absolutu.
Przy tym nie jest najwazniejsza unifikacja z osoba Boza w tym znaczeniu, zeby to
jednoczenie czlowieka ze Stwoérca miato czyni¢ osobg. Osoba czlowieka jest
czyms$ bardziej pierwotnym niz tylko skutek unifikacji. Jest ona prapierwotna po-
stacia stworzenia, prapierwotng forma absolutnie darmowego daru Boga. Bog
niejako tworzy samego siebie w osobie ludzkiej i wtedy dopiero inicjuje jej do-
glebny proces unifikacji ze Soba. W tym tez sensie osoba staje si¢ Ko$ciolem,
gdyz jest obrazem osoby Bozej i jest miejscem oraz sposobem jakiegos$ rodzenia
si¢ osoby Bozej w stworzeniu. Dopiero na bazie osoby, czyli jakby wewnatrz Ko-
Sciota, dokonuje si¢ proces zbawczej unifikacji z Bogiem. Bez osoby cztowieka
nie byloby ani zjawiska Kosciola, ani tym bardziej faktow czy procesu zbawie-
nia™. Akt stworzenia jest rozumiany jako konstytuowanie bytow, na co wskazuje
juz natchnione nauczanie Biblii oraz Tradycji. Od poczatku chrze$cijanstwo wia-
ze zaistnienie Ko$ciola ze stworzeniem cztowieka, czyli ukonstytuowaniem osoby

2 CzS. Bartnik, Kosciol Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982, s. 13.
3 Cz.S. Bartnik, Osobowy byt Kosciola, w: tenze, Chrzescijaristwo personalistyczne, Lublin 2003,
s. 185.
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ludzkiej. Ten metodologiczny zabieg pozwala na nowo poszukiwa¢ odpowiedzi
na pytanie o istotg Ko$ciota, Objawienie i sama Tradycje.

Ojcowie 1 pisarze Kosciota, zauwazyli, ze zbawcza rzeczywistos¢ Chrystusa
ogarnia duszg Kosciota, z samym czlowiekiem (Klemens Aleksandryjski, Oryge-
nes, Ambrozy, Hieronim, Augustyn, Efrem Syryjski, Eucheriusz z Lyonu, Pseu-
do-Dionizy Areopagita, Bernard z Clarivaux, Jan Dunst Szkot, Wilhelm
Ockham)*. W dobie tworzenia si¢ teologicznego jezyka oraz pojeé antropomor-
ficznych, okreslenie ,,dusza” (psyche, anima, pneuma) byto najblizsze rozumieniu
osoby ludzkiej i nie oznaczato jedynie substancji duchowej cztowieka, lecz przede
wszystkim to, co w nim najistotniejsze, trwate 1 niesmiertelne, w odrdznieniu od
ciata (sarks, soma, caro, corpus). Starozytni mysliciele chrzescijanscy zapodmio-
tawiali Ko$ciot w indywidualnym, konkretnym chrze$cijaninie, a wigc w jednost-
kowej osobie, ,,0osoba bowiem i tylko osoba jest obrazem i1 podobienstwem Boga
oraz adresatem catego procesu zbawczego”. Utozsamienie biblijnego obrazu
1 podobienstwa Bozego z osoba ludzka wynika z personalistycznego postrzegania
osoby, a takze z personalistycznej definicji aktu stworzenia, jako boskiego aktu.
Bog powotujac do istnienia — pod wzglgdem ontologicznym — ukonstytuowat by-
ty, a cztowieka uksztattowal w najwyzszej formie ukonstytuowania bytu, czyli
osobie. Czlowiek, przez to, ze jest najwyzsza forma ukonstytuowania bytu, jest
zarazem prapierwotng postacia boskiego stworzenia oraz obrazem i1 podobien-
stwem Osob Bozych. Ta prawda w akt stworzenia wpisuje nowy aspekt: soterio-
logiczny”.

Cztowiek powotany do istnienia jako osoba, zostal ukierunkowany na Boga,
a spetniajac w sobie to dazenie, coraz bardziej staje si¢ soba, staje si¢ ,,nowym
stworzeniem”. Sw. Tomasz, za Augustynem, nazwat te relacje, pragnieniem Bo-
ga, dazeniem do Boga osobowego (desiderium Dei). To dazenie osoby ludzkie;j,
jej bytowanie ku Bogu, wskazuje na Stworce, jako inicjatora bytowej drogi, ktora
ma swoj poczatek w akcie stworzenia. I tak akt stworzenia, przez ukonstytuowa-
nie cztowieka w obrazie i podobienstwie Bozym, czyli w osobie, jawi si¢ jako
zainicjowanie zbawienia: Bog stwarzajac czlowieka, zapodmiotowit go w osobie,
tym samym zainicjowatl jego bytowa droge ku Sobie, a akt stworzenia uczynit
otwartym na spelnienie — spetnienie sig, osiagniecie peini przez zjednoczenie
z Bogiem. Osiagnigcie to oznacza, ze Koscidt jest rzeczywisto$¢ soteryjna

* Cz.S. Bartnik, Personalizm, Lublin 2000, s. 223; tenze, Dogmatyka Katolicka, t. 2, Lublin 2003,
s. 108.

3 Por. Cz.S. Bartnik, Kosciél Jezusa Chrystusa, op. cit., s. 156; tenze, Cziowiek ‘na obraz Bozy’,
w: tenze, Misterium Cziowieka, Lublin 2004, s. 227-229; tenze, Osobowy byt Kosciola, s. 183;
M. Kowalczyk, Osoba ludzka, w: Cz.S. Bartnik, Misterium Czlowieka, op. cit., s. 103-108;
B. Gacka, Personalistyczna eklezjologia, w: Historia i Logos, red. K. Macheta, K. G6zdz,
M. Kowalczyk, Lublin 1991, s. 196-205; J. Hadalski, Osobotwdrczy charakter chrztu, Krakow
2006, s. 57.
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1 eschatologiczna, poniewaz jedynie w osobie ludzkiej tkwi mozliwo$¢ zrealizo-
wania tego, czym jest osiagnigcie zbawienia. W tym sensie nalezaloby rozumie¢
twierdzenie Bartnika, Ze ,,0soba i tylko osoba jest adresatem calego procesu
zbawczego™. Z tej prawdy wynika integralno$é stworzenia i zbawienia: stworze-
nia, jako konstytuowanie bytu ludzkiego w osobie oraz zbawienia, jako ,,drogi
nowego stworzenia”. Koscidt jak 1 indywidualny czlowiek, zjednoczony z Bo-
giem spelnia si¢ 1 osiaga zbawienie. Ale spetnienie to dotyczy jedynie osoby, po-
niewaz tylko osoba posiada wtasna podmiotowos¢ itylko w niej dokonuje si¢
zbawienie: ,,W wymiarze doczesnym jest to spetnienie si¢ osoby o charakterze
absolutnym, przebostwianym, po prostu ‘wosobianiem si¢’ cztowieka, jako jed-
nostki i spotecznosci, w Trojce Oséb Boskich™’.

Kosciét wlasna podmiotowo$é zawdzigcza Duchowi Swigtemu oraz Synowi
Bozemu, jako zrédle tej podmiotowosci. Uczestniczy on w egzystencji Syna
i Ducha Swietego, to znaczy, ze ,,posiada istnienie boskie Syna Bozego lub Ducha
Swigtego — istnienie niestworzone. Wydaje sig, Ze posiada on istnienie niestwo-
rzone (esse creatum), na podobienstwo stworzenia czlowieka i ‘taski stworzonej’.
Istnienie to obejmuje cato$¢ Kosciota, zarbwno ‘natury ludzkiej’, jak 1 ‘natury
Boskiej’. Polega ono na partycypacji w istnieniu Bozym Stowa i Ducha Swictego,
ale partycypacja ta jest realizowana osobnym aktem Tréjcy Swigtej”®. Skoro
przez stworzenie czlowieka, Ko$ciot otrzymal jedynie naturg stworzona, ukierun-
kowujaca na Boga, to osobny akt, dokonany poza aktem stworzenia oznacza re-
alizowanie przez Boga ,,zbawczego dziela tworzenie siebie w osobie ludzkiej”.
Tak wigc zbawienie nie tylko jest kontynuacja stworzenia, ale takze partycypacja
w nim. Ten osobny akt Boga juz w pelni posiada charakter zbawczy i przemawia
za tym, ze akt stworzenia aktualizuje si¢ w formie zbawcze;.

Gdyby osoba — jak chca supernaturali$ci — oznaczala dopiero cztowieka spet-
nionego w wiecznos$ci i zjednoczonego z Bogiem, to ukierunkowanie na Boga
zwiazane bytoby z jego natura, a nie z osoba, a osoba nie bylaby sama w sobie
czyms$ bardziej pierwotnym niz jej spelnienie 1 aktywna unifikacja. Koscidl nie
bylby wowczas rzeczywistoscia eschatologiczna, lecz jedynie eschatyczna. Z ko-
lei zbawienie, dokonujace si¢ w dziejach ludzkosci, nie byloby procesem, lecz
aktem obejmujacym w swych skutkach jedynie ludzka naturg. Taki rozdzwigk,
pomigdzy ortodoksyjnym nauczaniem a historyczng lub teologiczng interpretacja
chrzescijanstwa, zwlaszcza pod wplywem deistycznych pogladow, nasilit sig¢ w
okresie o$wieceniowym. Pod wplywem deistow uznawano, ze chrzescijanstwo,
bedac prawdziwa religia, nie moze mie¢ zadnego zwiazku z historia, pozbawiajac

8 Cz.S. Bartnik, Kosciél Jezusa Chrystusa, op. cit., s. 156-157.

7 Tenze, Soteriologia spoteczna, w: tenze, Kosciol sakrament swiata, Lublin 1999, s. 93; por.
K. Gozdz, Chrystologia ‘spetnienia osobowego’, w: Historia i Logos, op. cit., s. 208-213.

$Cz.S. Bartnik, Kosciol Jezusa Chrystusa, op. cit., s. 326.
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Kosciot wymiaru historycznego, nieobecnego w jego rzeczywistos$ci poza wymia-
rem transcendentnym. Bog wigc nie ingerowalby w doczesne sprawy $wiata,
a zbawienie nie realizowatoby si¢ w $wiecie doczesnym, lecz jedynie dzigki wie-
rze w wiecznos$ci, w ktorej rodzi sig jako spoteczno$¢ zbawionych. Obrona praw-
dy o Kosciele, posiadajacym jednoczesnie dwa rzeczywiste wymiary: historyczny
1 ponadhistoryczny, immanentny i transcendentny, doczesny i eschatologiczny,
stata si¢ wyzwanie dla chrzescijan i teologow XVIII w. Odpowiedzia z ich strony
bylo taczenie eklezjologii historycznej z teologiczna oraz osobliwe rozumienie
historii Ko$ciota. Personalistyczna interpretacja Kosciota daje odpowiedz jedno-
znaczna, opartg tak na objawieniu jak i na racjonalnych przestankach, wykazujac,
ze Kosciot jest przede wszystkim rzeczywistoscia osobowa, a w osobie, w ktorej
si¢ zapodmiotowuje, zapodmiotowuja si¢ takze wszelkie tresci dziejowe catego
rodzaju ludzkiego, a tym samym cata rzeczywisto$¢ religijna’.

Ukierunkowanie i otwarcie na Boga, spelnienie siebie przez zjednoczenie
z Nim, wskazuje na jeszcze jedna prawde wiazaca Kosciol z osoba ludzka, a jego
ontologiczny poczatek z jej stworzeniem. Stworzenie czlowieka jest zapodmioto-
wieniem Kosciota w osobie ludzkiej oraz wszelkiej rzeczywistosci religijne;j.
To wiasnie czyni osobg rzeczywistoscia religijna. Oznacza to, ze czlowiek ze swej
istoty jest religijny, a relacyjno$¢ osoby ukierunkowaniem na Boga, dlatego,
ze ,,osoba — zauwaza Bartnik — jest najwyzsza postacia zapodmiotowania bytu,
a wigc 1 rzeczywistosci religijnej. Mozna nawet powiedzie¢, ze osoba jest z natury
religijna, cala jest relacja religijna”. Wieloaspektowos¢ zapodmiotowienia sig rze-
czywisto$ci religijnej w osobie posiada ,,charakter materialny i duchowy, zdarze-
niowy 1 instytucjonalny, indywidualny i spoteczny, zadany i dokonany, zbawczy
1 niezbawczy, przeszly i przyszly, zrealizowany w okreslonej strukturze i otwarty
na wyzsze mozliwosci” — w Kosciele przybiera wymiar zbawczy .

Nie mozna przy tym pominac jeszcze jednej prawdy o osobie decydujacej
0 osobowym i spotecznym charakterze Kosciota. Jest nia transcendentalnos¢ oso-
by i jej osobowos¢: ,,Osoba ludzka, przede wszystkim indywidualna, ale w pew-
nych wymiarach i spoleczna, jest bytem najdoskonalszym, transcendentnym
w stosunku do rzeczywistosci bezosobowej 1 w pewnym znaczeniu ma charakter
absolutny. Transcendencja zaktada okreslona ontologig, wedlug ktdrej osoba jest
bytem, realno$cia, jestestwem rzeczywistym i pelnym, nie tylko idea, modelem,
pojeciem, wartos$cia, ani czysta forma. (...) Ujgcie ontologiczne ukazuje wielopo-
ziomowga transcendencj¢ osoby. 1. Osoba najpierw wykracza poza czysta infor-
macjg, poza sama mysl ludzka, poza zdanie ku rzeczywistosci prawdy przedmio-
towej. (...) 2. Osoba wychodzi poza bytowanie materialne i biologiczne i socjolo-

’ Tamze, s. 86-87; tenze, Personalizm, op. cit., s. 176-178.
' Tenze, Kosciét Jezusa Chrystusa, op. cit., s. 156; tenze, Czlowiek religijny, w: tenze, Bog i ate-
izm, Lublin 2002, s. 125-128.
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giczne (...) 3. Osoba stanowi centrum spirytualizacji §wiata, rozwija swoja du-
chowos$¢ wewngtrzng 1 inspiruje swoja duchowo$¢ na caty §wiat pozaosobowy
(...) 4. Nalezy tez widzie¢ roéwniez transcendencj¢ tematyczna, czy raczej ‘de-
scendencjg¢’, czyli zstgpowanie cztowieka z wlasnej zjawiskowe] ‘powierzchni’,
czy poziomowosci ‘w glab’, w glebie ‘ja’ ludzkiego, w nieskonczone tworzenie
podmiotowos$ci, w wewngtrzne tresci, doznania, procesy, pojgcia, walki, gry,
uczucia (...) Transcendencja w podmiotowy $wiat gigbinowy biegnie rowniez ku
jakiej$ nieskonczonosci. 5. I wreszcie jest ludzka transcendencja catego porzadku
natury, stworzenia, rzeczywistosci doczesnej ‘w gore’, ‘wzwyz’, ku Bogu, ku
Osobie Boskiej, Niestworzonej, do ktorej cztowiek jest totalnym odniesieniem
z samego faktu swego stworzenia, czy w ogole z wewngtrznej racji swego zaist-
nienia, bo Bog osobg ‘powoluje’. (...) Slowem, osoba ludzka jest relacja trans-
cendentna w catej swej istocie”'!. Poniewaz osoba od strony ontologicznej ozna-
cza taka indywidualno$¢, samoistng subsystencjg, ktéra transcenduje siebie,
to przez to spetnia siebie w innych osobach i1 bytach. Proces ten, nieustannego,
dynamicznego, tworczego, aktywnego spetnienia siebie, Bartnik nazywa osobo-
woscia. Osobowos$¢ jest to zwienczenie wszystkich naturalnych doskonato$ci
cztowieka w pleromg personalna, stawanie si¢ i dzianie si¢ osoby, wychodzenie
poza siebie, ponad siebie, w $wiat wyzszy od siebie; z nig wigc musi by¢ zwiaza-
na relacja religijna. Przemawia za tym — wedtug Bartnika — sprawczy ruch prozo-
poiczny, podstawowy dla osoby, ktory wyraza si¢ w tworczosci, odziedziczonej
od Boga, jako odruchu sprawczym, nieodpartym nasladownictwem dziet Bozych,
stworzenia i odkupienie. Istota osobowa imituje Boga: dazy wiecznie do tworze-
nia siebie, czynnego afirmowania siebie i do przeksztalcania $wiata naokoto dla
siebie. Z tego tez wzgledu natura ludzka jest imitacja osobowosci i w tym sensie
zdaje si¢ oznacza¢ jej religijny charakter'?.

Skoro osoba w swym dazeniu i nastawieniu, zostata ukonstytuowana tak,
ze swoje spetnienie osiaga w Bogu, to ukierunkowanie na Boga oznacza relacyj-
no$¢ religijna. Jesli to dazenie wprowadza napigcie pomigdzy stworzeniem
a zbawieniem, to w ten sposob urzeczywistnia si¢ relacja osobowa pomigdzy
stworzeniem a Stworca, czyli sama staje si¢ osoba-relacja ku Osobie Bozej. Oso-
bowa relacja wskazuje takze na to, ze w takim samym stopniu osoba ludzka taczy
si¢ z Bogiem oraz staje si¢ odwzorowaniem Osob Boskich, ich zespolonym obra-
zem, miejscem ich szczegolnego bytowego i duchowego zapodmiotowienia oraz
jakiego$ nowego ‘wcielenia si¢” w swe wlasne stworzenie. Wcielenie Syna Boze-
go dokonato zapodmiotowienia pra-Kosciota w osobie Jezusa Chrystusa: ,,W nim
bowiem mieszka cata petlnia: Béstwo na sposob ciata” (Kol 2, 9). Dzigki swej

"' Tenze, Osoba ludzka i jej wymiar spoleczny i transcendentny, w: tenze, Szkice do systemu perso-
nalizmu, Lublin 2006, s. 134-136.
2 Por. tenze, Personalizm, s. 177; tenze, Osobowos¢, Gosé Niedzielny 59,17 (1982), s. 1.
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relacyjnej religijnosci osoba ludzka stanowi miejsce, w ktorym zapodmiotawia si¢
Kosciol 1 staje sig bytem osobowym. Od strony teologicznej staje si¢ ona nowym
stworzeniem, bardziej bezposrednio ztaczonym z Bogiem niz tylko przez akt
stworzenia. Jej bytowanie przyjmuje charakter zbawczy i oznacza poczatek on-
tyczny Kosciota: ,,W tym sensie osoba staje si¢ Kos$ciotem, jesli z bytowania
stworzeniowego przeksztalca si¢ i transcenduje w bytowanie zbawcze, w ‘nowe
stworzenie’, taczac si¢ tym samym z Bogiem bardziej bezposrednio niz tylko
przez stworzenie””. Dlatego stworzenie, jako konstytuowanie bytu, jest ontolo-
gicznym poczatkiem Kosciota.

Kosciol, bedac bytem osobowym, musi urzeczywistnia¢ si¢ w osobie, w niej
si¢ zapodmiotawia¢. Bytowanie osobowe nalezy wigc do statej, niezmiennej, pod-
stawowe;j struktury Kosciota. Okreslenie tego elementu konstytuujacego Kosciot
nie oznacza nic innego, jak tylko wyznaczenie jego poczatku. Skoro jego urze-
czywistnianie oznacza zapodmiotowienie w osobie, to musi to by¢ poczatek on-
tyczny. Zapodmiotawienie w osobie jest niezmiennym elementem strukturalnym
rzeczywistosci eklezjalnej, stusznie okreslanej wielko$cia personalistyczna. Jej
otwarcie na spetnianie sprawia, ze mowimy o permanentnej genezie Kosciota.
Bytowanie osobowe wskazuje na ontyczny poczatek Kosciota i jednoczesnie sta-
nowi podstawowy zakres rozumienia tej osobowej rzeczywistosci'*.

Takie rozumienie ontologicznego poczatku Kosciota, jego zapodmiotowienie
si¢ w osobie ludzkiej, odpowiada soborowej koncepcji genezy Ko$ciota preegzy-
stujacego w odwiecznych planach Boga oraz Kosciota stworzenia (por. KK 9-12).
Bog, w zamys$le wobec preegzystujacego Kosciota, zaczat przygotowywac i reali-
zowacé jego zaistnienie wraz z podjeciem dziela stworzenia. Wielu teologow mysl
te probuje interpretowaé jako realizacje odwiecznego planu, a Kosciot preegzy-
stujacy jako ideg zapisana w odwiecznym zamys$le Boga. Tym samym wyznacza-
ja poczatek teologiczny w momencie stworzenia. Argumentem — wedlug nich —
jest natura ludzka stworzona o proeklezjalnym nachyleniu ku Bogu, czyli z mysla
o Kosciele, bez ontologicznego znaczenia. Dostrzegajac w naturze ludzkie;j,
w réwnym stopniu nachylenie cztowieka ku Bogu, co i ku czlowiekowi, stwier-
dzaja, ze kazdy cztowiek potrzebuje drugiego cztowieka i Boga, a wigc potrzebuja
wspolnoty, ktora jest Kosciot. Siggaja przy tym bardziej po ideologiczne argu-
menty niz filozoficzne. Z kolei interpretujac wktad Boga Ojca w tworzenie Ko-
Sciota, przesuwaja poczatek teologiczny Kosciota na czas preegzystencji. I tak

" Tenze, Kosciol Jezusa Chrystusa, op. cit., s. 157; por. tenze, Misyjnos¢ Kosciola wedlug Vatica-
num II, w: tenze, Dotknq¢ Boga Zywego, Lublin 2004, s. 174.

" Tenze, ‘Osoba’ spoleczna, w: tenze, Osoba i historia. Szkice z filozofii historii, Lublin 2001,
s. 36-40; por. J. Mastej, Permanentna eklezjologia, w: Kosciol w czasach Jana Pawla II, red.
M. Rusecki, Lublin 2005, s. 113-126.
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z konieczno$ci wyprowadzaja teologiczny poczatek Kosciota, a jego urzeczywist-
nienie tacza z tajemnica wcielenia Syna Bozego.

Bartnik przygotowuje uzasadnienie wiarygodno$ci oraz rozumienia poczatku
Kosciota zgodnie z tradycja'’. Juz Pasterz Hermasa i Klemens Rzymski mowia,
ze Bog stworzyt §wiat i cztowieka ze wzgledu na Kosciol'®. Z mysla ta korespon-

" Podstawe pod personalistyczne rozumienie Kosciota, Bartnik odnajduje w rozumieniu cztowieka
jako obrazu i podobienstwa Bozego. ,,Semicka teoria obrazowosci” zwana przez lubelskiego teo-
loga ,.teoria znamienia poczatku” czy ,,teoria znamion genezy” glosi, ze kazda rzecz powstajaca
uwidacznia bezposrednio swoj ,,Poczatek™ (bostwo poczatku), ktory rzecz przyczynowana okre-
$la, determinuje soba, swymi cechami i aktami niejako bezposrednio. Inaczej mowiac — wszelki
sprawca, a zwlaszcza pierwszy, pozostawia na rzeczy sprawianej odbicie swojej istoty oraz
swych atrybutow; odbicie naturalne, niejako na podstawie prawa genezy bytu, i odbicie specjal-
ne, $wiadome, niejako wolne, taskawe i1 obdarzajace t¢ rzecz. Z kolei rzecz sprawiona jest obra-
zem wtdrnym swego ,,poczatku” lub ,,odbiciem” — w sensie statycznym i biernym (selem) oraz
dynamicznym i czynnym (demuth). Zachodzi wigc nierozerwalna wi¢z pomigdzy sprawca a rze-
cza sprawiang. Jest to wigz formalna, egzystencjalna i funkcjonalna (zrodlo energii). Wigz ta ob-
jawia zawsze Ow ,,poczatek”, genezg i pierwsza przyczyng. Jest to wigz migdzy Praobrazem a ob-
razem albo migdzy Obrazem a odbiciem, a raczej migdzy przyczyna a skutkiem. Por. Cz.S. Bart-
nik, Dogmatyka, t. 1, s. 305. Takie potwierdzenie ,,teorii znamion poczatku” nosi biblijny tekst
mowiacy o stworzeniu czlowieka ,,na obraz Bozy” (selem, eikon, imago) i ,,podobienstwo” (de-
muth, homoiosis, similitudo) zawarty w opisie Rdz 1,26-27; 5,1. Rozumienie tych dwu terminéw
stato si¢ jednak przyczyna réznorodnej interpretacji teologicznej, thumaczacej selem i demuth ja-
ko synonimy (Ojcowie zachodni) lub poprzez ich catkowite rozrdéznienie (Ojcowie wschodni).
Ireneusz (+ok. 202) rozr6znit ,,obraz naturalny” i ,,podobienstwo nadprzyrodzone”. Obraz Bozy
stanowi podstawg bytowa cztowieka i jest mu dany stad jest tez nie utracalny. Podobienstwo
mozna utraci¢ ale rowniez rozwijac¢ gdyz jest ono zadane. W statyczno-dynamicznym rozumieniu
czlowieka Ireneusz stara si¢ jednak taczy¢ oba pojgcia nie utozsamiajac ich. Podobna optyke in-
terpretacyjna stosowali Tertulian, Klemens Aleksandryjski (+ok. 215) oraz Orygenes (+253).
Dla Augustyna (+430) podobienstwo wyraza si¢ w sferze duchowej cztowieka a zatem w jego
wnetrzu (intelekcie i rozumie). Jednak stworzenie to obraz catej Trdjcy, ktory uwidacznia si¢ w
duszy ludzkiej. Usystematyzowang wyktadnig tematu, dat w Sredniowieczu §w. Tomasz z Akwi-
nu. Widziat on podobienstwo Boga na sposob obrazu w rozumnym stworzeniu, ktore goruje nad
innymi stworzeniami poprzez mysl, czyli umyst. Istniejacy w cztowieku obraz Boga jako Trojcy
wyraza si¢ dla Akwinaty w nasladowaniu czyli w poznaniu i milowaniu, w naturalnej podatno$ci
bedacej w naturze umystu wspodlnej wszystkim ludziom. Obrazu Bozego dopatrywano si¢ row-
niez w ciele ludzkim. Przedstawicielami takiego spojrzenia byli Justyn (+165), Grzegorz Palmas
(+1359) za$ na Zachodzie Tertulian i Laktancjusz (+330). Skrajne interpretacje rozwijane szcze-
gblnie na poczatku XX wieku prowadzity jednak do zbyt antropomorficznego widzenia Boga,
tym samym staly si¢ nie do zaakceptowania. Karol Wojtyta, widziat podobienstwo do Boga w
uzdolnieniu do wspdlnoty z innymi osobami; por. K. Wojtyta, Rodzina jako ,,communio perso-
narum”. Proba interpretacji teologicznej, Ateneum Kaptanskie 66,83 (1974), s. 350n.

' W homilii pseudoklementynskiej odnajdujemy stwierdzenie, ze Koscidt zaczat istnie¢ na ziemi
razem z pierwszym cztowiekiem, za§ Pasterz Hermasa podkresla, ze cate stworzenie jest dla Ko-
Sciota; por. Cz.S. Bartnik, Koscio? uniwersalny, w: tenze, Chrzescijanstwo personalistyczne,
op. cit., s. 150.

Wedlug Bartnika, Kosciot zdaje si¢ by¢ pewna rzeczywistoscia ciagla: ecclesia continua,
a stad przybierajaca postacie w znacznym stopniu roézne. Jest on koniecznym czynnikiem religij-
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duje personalistyczna interpretacja, uzasadniajaca, ze Koscidot w znaczeniu histo-
rycznym jak 1 teologicznym ogarnia soba wszystkich ludzi. Soborowa mysl ekle-
zjalna, prezentujac dojrzata spuscizng nauki o Kosciele, znajduje w interpretacji
personalistycznej nowa perspektywe. Personalizm, upatrujac Kosciét w bytowa-
niu osobowym, postrzega go jako rzeczywisto$¢ trwala, eschatologiczna, spetnio-
na, odpowiadajaca powtorzonej przez Sobor nauce o $wigtosci i powszechno$ci
Kosciota (por. KK 49).

2. KOSCIOL — SPOLECZNOSC

Obraz Kosciota, jako bytu osobowego, posiadajacego swoj poczatek ontyczny
w akcie stworczym osoby ludzkiej, ma swoje dopelienie w migdzyosobowe;j
strukturze, ktora samoistnie pojawia si¢ wraz z relacyjnoscia osoby, z tym, co jest
jej istota. Podczas, gdy punktem wyjscia, dla wyznaczenia pierwszego i podsta-
wowego elementu strukturalnego Kosciota jest osoba, w migdzyosobowe;j struktu-
rze Kosciola, jest nim relacyjnos¢. Podkreslajac relacyjnos¢ osoby ludzkiej, Bart-
nik wskazuje na spoteczny wymiar Kos$ciota jako jednej eklezjalnej wielko$ci
osobowej, nie zastapionej w procesie zbawczym osoby ludzkiej'”.

Z tego wzgledu, ze relacyjno$¢ tworzy niejako osobg, osoba nie moze istnie¢
bez innych os6b'®. ,,0soba — moéwi wprost Bartnik — nie bytaby soba, gdyby nie
byto innych o0s6b”". Dlatego poczatek ontyczny Kosciota, jego zaistnienie, jego
zapodmiotowianie w osobie ludzkiej musi oznaczaé zaistnienie bytowe wielu
0sob, korelatywnej wielosci oséb. Ta korelatywno$¢ z kolei nie oznacza jedynie
relacyjno$ci osoby do innej, lecz takze jej relacyjnos¢ do spotecznosci wielu osob.
Poniewaz istnieje jedna 1 ta sama podstawa bytowa osob ludzkich, jaka jest czto-
wieczenstwo, Kosciot jest bytem wieloosobowym, ktory mozna takze okresli¢
jako byt spoteczny. Tak rozumiane przez Bartnika misteryjne centrum owych re-
lacji-osdb, jest ontologicznym miejscem rodzenie si¢ KoS$ciota, jego ontycznym

nej personalizacji ludzkosci, a wigc takze doskonalenia cztowieka, inspirowania jego zycia du-
chowego i praktycznego, pewnego rodzaju ,,przy$pieszenia dziejow stworzenia” (2 P 3,12).

"7 Tenze, Dogmatyka Katolicka, t. 2, op. cit., s. 108.

" Koncepcje osoby spolecznej Bartnik rozwija w oparciu o prace Stanistawa Kowalczy-
ka: Wspélczesna filozofia Boga, Lublin 1993%; Osoba jako "substancja relacyjna”, w: tenze,
Czlowiek i Bog w nauce sw. Augustyna, Warszawa 1981; Wieki o Bogu. Od presokratykow
do teologii procesu, Wroctaw 1986; Czlowiek w mysli wspotczesnej, Warszawa 1990; Zarys filo-
zofii cztowieka, Sandomierz 1990; Kim jest cztowiek ?, Wroctaw 1992; Czlowiek a spolecznosc.
Zarys filozofii spolecznej, Lublin 1994; Liberalizm i jego filozofia, Katowice 1995; Z refleksji
nad cztowiekiem. Czlowiek — spotecznos¢ — wartosé, Lublin 1996; Filozofia kultury. Proba per-
sonalistycznego ujecia problematyki, Lublin 1996.

¥ CzS. Bartnik, Kosciot Jezusa Chrystusa, op. cit., s. 157.

TwP 2,1 (2008) 117



ks. Mariusz Trojanowski

poczatkiem?. Elementem konstruktywnym Kosciota bedzie wiec to, co wynika
z wieloosobowej rzeczywisto$ci jaka jest byt eklezjalny. Skoro podstawowym
elementem, wynikajacym z tego, ze bez osoby nie ma Kosciota, jest zapodmioto-
wienie w osobie ludzkiej, to tak samo drugim, wynikajacy z jej relacyjno$ci
do osoby 1 wielosci 0sob, bedzie zapodmiotowienie w wieloosobowym bycie.

Wieloosobowy charakter eklezjalnej rzeczywistosci z jednej strony wynika
z relacyjnosci osoby, z drugiej zas z wspottworzenia si¢ 0sob. Kosciol, jak kazda
spotecznos¢ ludzka, jest wynikiem wspottworzenia si¢ osob. Kosciot jak i spo-
fecznos$¢ nie tylko wyrasta z tego wspottworzenia, ale jednocze$nie prowadzi
do petni tego wspottworzenia®'. Bartnik, odnajdujac dla tych wielkosci osobo-
wych personalistyczne podstawy, zauwaza konieczno$¢ ich rozrdznienia pozwala-
jacego na wykazanie niezbywalnosci Kosciota.

Kazda spotecznos¢ osob, powstajaca na zasadzie wspottworzenia si¢ osob, jest
zarazem potencjalng sila ukierunkowujaca na pelie tego wspoéttworzenia sig.
W spoteczno$ci ma ona zawsze charakter osobowy, tzn. ze dzigki niej, ukierun-
kowanie na petli¢ wspottworzenia si¢ 0sob jednoczes$nie sprawia, ze w spotecz-
nosci osobowej zapodmiotawia si¢ zycie osobowe. Oznacza to, ze spoleczno$¢
ludzka posiada ,,0s0bowo$é korporacyjna™® — spolecznosé, czy tez zespotowy
podmiot. Ko$ciodt zas jest ta spotecznoscia, w ktorej zapodmiotowanie zycia oso-
bowego dokonuje si¢ najdoskonalej, czyli jest w pelni realizowane ,,wspotbyto-
wanie, wspolegzystencja, wspolswiadomosé, wspotodpowiedzialno$¢, wspdlne
czucie i wspotpraktyka™®.

Tak wigc spoleczno$¢ powstaje w oparciu o wspottworzenia si¢ 0osob z ukie-
runkowaniem na petnig in potentia, Kosciol zas, gdy jest ono w peni realizowane.
Dlatego pojawienie si¢ Kosciota Jezusa Chrystusa w centrum spotecznosci ludz-
kiej, oznacza wprowadzenie najdoskonalszej formy wspottworzenia sig¢ o0sob,
a tym samym najdoskonalszej wspotosobowosci. Mozna dzigki tej istotnej rdzni-
cy wyznaczy¢ jeszcze jeden poczatek Kosciota. Analogicznie do zapodmiotowie-
nia si¢ Kosciola w osobie, wskazujacy na akt stworzenia jako jego poczatek on-
tyczny, zapodmiotowienie si¢ w misterium relacji-osob wskazuje na tajemnicg
wecielenia jako teologiczny poczatek Kosciota. Poniewaz osoba ludzka jest naj-
wyzsza postacia samorealizacji natury ludzkiej w drodze do Boga i jedynie w spo-

0 Por. tenze, ‘Osoba’ spoleczna, op. cit., s. 39; tenze, Osoba i Kosciél wedtug kard. Karola Wojty-
Iy, w: Dotknqé Boga Zywego, op. cit., s. 190n.

2! Por. tenze, ‘Osoba’ spoleczna, op. cit., s. 38, tenze, Dogmatyka Katolicka, t. 1, Lublin 2000,
s. 310; K. Gézdz, Spotecznosé w personalizmie, w: Dotkngé¢ Boga Zywego, op. cit., s. 100 n.

2 Por. tenze, ‘Osoba’ spoleczna, op. cit., s. 38.

2 Por. tenze, Kosciol Jezusa Chrystusa, op. cit., s. 157-158; tenze, Osoba i Kosciol wedtug kard.
Karola Wojtyly, Colloquium Salitus 15 (1983), s. 89-99; K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé,
Lublin 1960, s. 44; tenze, Osoba i czyn, Krakow 1969, s. 15-18; K. Guzowski, Ermeneutica
e cristologia in Czestaw S. Bartnik, Roma 1993, s. 49-52.
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lecznosci moze si¢ ona jedynie dokonywa¢, to Kosciot jest ta osoba spoteczna®,
w ktorej dokonuje sig ta samorealizacja najdoskonale;j.

W ten sposob zbawcze przeksztatcanie si¢ stworzonej osoby w nowe stworze-
nie wypelnia przestrzen migdzyosobowa jednostki i spolecznosci, stanowiaca
przestan eklezjalna. Wyjasnia to Bartnik wskazujac na celowos¢ tych dwoch by-
tow osobowych: Kosciota-osoby a Kosciota-spotecznosci: ,,Kosciot-osoba staje
si¢ soba, realizuje swoje ‘bycie kosciotem’, gdy stuzy cala istota Kosciotowi-
spotecznosci. Z kolei Kosciot-spotecznos¢ odgrywa swoja wihasciwa rolg, gdy
wszystek staje si¢ prawdziwym 1 pelnym Ludem Bozym, gdy wszystek stuzy oso-

bie, kazdej jednej osobie™”.

3. KOSCIOL SYSTEMEM PERSONALNYCH KORELACJI

Ukazany Koscidt jest bytem osobowym kreatywnie zapodmiotowanym w 0so-
bie 1 zarazem w relacji-osob. Kreatywno$¢ ta ostatecznie znajduje swoje spehnie-
nie w osobie. Ze wzgledu na to, ze dokonuje si¢ w misterium relacji-osob, ktorego
poczatek oraz spehlienie jest w Bogu, posiada on dwa wymiary: horyzontalny
1 wertykalny. Wymiary te Bartnik traktuje jako integralne relacje, przy zachowa-
niu pierwszenstwa wymiaru wertykalnego, ze wzgledu na to, ze to on nadaje
wspot-osobowosci ludzkiej charakter religijny: relacyjnos¢ osob jest zasada two-
rzenia si¢ spolecznosci, ale dopiero relacja os6b ku Bogu jest geneza Kosciola;
bez tej relacji nie jest do pomyslenia osobowa relacja migdzyludzka, poniewaz
bytowanie zbawcze, czyli przeksztalcanie si¢ bytowania stworczego nie moze by¢
pierwotne w stosunku do niego samego. Tak wigc religijno$¢ osoby, jak i1 charak-
ter religijny czy relacja religijna oznacza u Bartnika wtasnie t¢ relacjg wertykalna,
przez ktora w osobie ludzkiej Stworca tworzy siebie samego, a osoba ludzka staje
si¢ coraz bardziej osoba, zdolng przez to do wzajemnej realizacji osobowej mig-
dzyludzkiej. Nie mozna wigc rozumie¢ religijnosci, jak i samej osobowosci ekle-
zjalnej statycznie lecz jedynie dynamicznie. Nie jest ona in potentia, poniewaz
gdy jest realizowana rodzi si¢ Kos$ciot: akt stworczy, bytowanie stworzeniowe
przeksztatca si¢ w zbawcze, w ,,nowe stworzenie” — ujmujac to w kategoriach
horyzontalnego i wertykalnego wymiaru: ,,obie te relacje: pionowa i pozioma, sa
konieczne i niezbywalne, niejako przechodzi jedna w druga”. Kosciot wigc jest
spetnieniem wszelkich relacji migdzyosobowych, jak ujmuje to sam tworca oso-
bowego obrazu Kosciota, ,jest szczegdlnym przypadkiem relacji migdzyosobo-

K. G6zdz, Problem osoby spolecznej, Roczniki Teologiczne 47,2 (2000), s. 13-20; tenze, Spo-
tecznosé w personalizmie, w: Cz.S. Bartnik, Dotknqé Boga zywego, op. cit., s. 99-102; tenze, So-
ciety as a Collective Person, Theologia Bogoslovie 1,1 (2001), s. 147-152.

3 (Cz.S. Bartnik, Kosciot Jezusa Chrystusa, op. cit., s. 158.
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wych™?, ze wzgledu na t¢ dynamiczno$é angazujaca cala osobe i whasnie zaanga-
zowana cala swa istota w relacji do drugiej osoby i spotecznosci osob. Jest on
jednoczesnie rzeczywistos$cia osobowa oraz sposobem, miejscem i czasem reali-
zacji migdzyosobowych.

O strukturze Kosciota nie mozna inaczej mowic, jak o systemie personalnych
korelacji, a o nim samym, jako bycie osobowym.

SUBJEKTIVIERUNG DER KIRCHE IN DER PERSON — ZUSAMMENFASSUNG

Die Person - das erkennende Subjekt und die vollkommene Form der Selbstverwirkli-
chung des Daseins - verwandte in der Vision der Kirche von Cz.S. Bartnik, ist eine Reali-
tit, die die Kirche definiert und ihre Tiefe offenbart. Ausgerichtet auf Gott im Schop-
fungsakt, gibt der Kirche den Personencharakter und durch ihre Erfiillung in Gott, zeigt
ihre Heilsdimension. Die Gemeinschaft der Personen, d.h. die Kirche, ist gleichzeitig das
vollkommene Mitschopfen der Personen auf das Vorbild der Personen in Gott. Dank sol-
ches Verhalten kreuzen sich zwei Relationen, mit denen der Schopfer bildet in menschli-
cher Person sich selbst und die menschliche Person wird mehr und mehr die Person fahig
zu gegenseitige zwischenmenschliche Personenverwirklichung. Uber die Kirche darf man
nicht anders sagen als das Personendasein.

% Por. tamze, s. 13, s. 158-159.
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