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SZKIC ROZWIAZANIA PROBLEMU WSPOLISTNIENIA
NIEUSTAJACEGO PIEKLA I WIECZNEJ MILOSCI BOGA

Bo dla nie$miertelnosci Bog stworzyt cztowieka
— uczynit go obrazem swej wtasnej wiecznosci (Mdr 2,23).

Ukazujace si¢ nowe podreczniki teologiczne i wiele réznych publikacji popula-
ryzujacych teologie®, przypominaja wciaz aktualne pytania eschatologiczne. Jak
pogodzi¢ ze soba prawde¢ o nieustajacej mitosci Boga z dogmatem o istnieniu
wiecznego piekla? Czy trwanie wiecznej gehenny nie jest porazka Boga? Czy
Chrystusowe zapowiedzi dualistycznego zakonczenia sadu: ,,I pdjda ci na meke
wieczna, sprawiedliwi za§ do zycia wiecznego” (Mt 25,46) nie sa sprzeczne
z innymi tekstami biblijnymi o zbawieniu w Chrystusie obejmujacym wszystkich,
np. takie jak to, ze na koncu Bog bedzie ,,wszystkim we wszystkich” (1 Kor
15,28)? Czy wobec tego musimy przyja¢ gehenng tylko czasowa i tym samym
zapomnie¢ znaczenie tak wielu stoéw biblijnych i nauczania wielowiekowe;j trady-
cji Kosciota? Czy odrzucajac prawdg o piekle i przyjmujac w to miejsce tylko
czy$ciec, mamy byé w sprzecznosci takze z aktualna nauka Kosciota?® Te i wiele
innych pytan nurtuje wierzacych w Polsce® i za granica’, zaréwno laikéw jak
i wytrawnych teologdéw®.

' Doktorant w Instytucie Teologii Dogmatycznej KUL; adres: Radziszewskiego 7; 20-031 Lublin,
e-mail: darjarl @gmail.com.

? Por. Znak 59,1 (2007). Bezposrednia inspiracja do napisania niniejszego artykutu byt ten whasnie
numer Znaku.

* Por. Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw o niektérych zagadnieniach dotyczqcych escha-
tologii ,, Recentiores episcoporum Synodi” (17 V 1979), w: W trosce o petnie wiary. Dokumenty
Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, red. J. Krolikowski, Z. Zimowski, Tarnow 1997; KKK
1023-1037.

* Por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, Warszawa 1989; Nadzieja — mozliwos¢
czy pewnos¢ powszechnego zbawienia? Dyskusja teologow dogmatykow nad ksiqzkaq ks. W. Hry-
niewicza ,, Nadzieja zbawienia dla wszystkich”, red. S.C. Napiorkowski, K. Klauza, Lublin 1992;
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Istnieje pilna potrzeba odpowiedzi na wyzej postawiony problem i wiele pytan,
jakie si¢ z nim wiaze. Jest to potrzeba zwiazana z dobrem wierzacych, aby zostaty
rozwiane watpliwos$ci, ktore moga prowadzi¢ takze do (agnostycyzmu, herezji
lub) utraty wiary. Wysitek teologiczny zmierzajacy do wyjasnienia zgodnosci
pozornie sprzecznych prawd wiary jest potrzebny dla ,,budowania Ciala Chrystu-
sowego, az dojdziemy wszyscy razem do jednosci wiary i pelnego poznania Syna
Bozego” (Ef 4,12-13). Tak powaznych kwestii dotyczacych przysztego zycia nie
da si¢ rozwikla¢ bez taski — sita samego tylko rozumu. Dlatego modlg si¢ o nia
dla siebie i dla Kosciota podobnie jak §w. Pawet prosil, aby Bég Pana naszego
Jezusa Chrystusa dal nam ducha madrosci i objawienia w glebszym poznaniu Je-
go samego. Niech da nam $wiatle oczy serca tak, bySmy wiedzieli, czym jest na-
dzieja naszego powotania i czym przemozny ogrom Jego mocy wzgledem nas
wierzacych (por. Ef 1,17-19).

1. ISTOTA PROBLEMU TEOLOGICZNEGO

Chrystus objawil nam migdzy innymi dwie bardzo wazne prawdy wiary, ktore
na pierwszy rzut oka wydaja si¢ by¢ ze soba sprzeczne. Pierwsza, najwazniejsza
prawda: ,,Bog jest mitoscia” (1 J 4,8.16). To znaczy, ze Bog kocha wszystkich
ludzi mito$cia nieustajaca. Bog nie moze przesta¢ kochac, bo przestatby by¢ tym,
Kim jest, a to jest niemozliwe. Podobnie méwi §w. Pawel, Ze jesli nawet my oka-
zujemy si¢ niewierni, On pozostaje wierny, ,,bo nie moze si¢ zaprze¢ siebie same-
g€0” (2 Tm 2,13). Na kartach Biblii Bég wielokrotnie oswiadczal swoja wieczna
mitos¢ do cztowieka wprost np.: ,,Ukochatlem ci¢ odwieczna mitoscia, dlatego tez
zachowatem dla ciebie taskawos¢” (Jr 31,3), ,,Bo géry moga ustapi¢ i pagorki si¢
zachwiaé, ale milos¢ moja nie odstapi od ciebie” (Iz 54,10), ,,Tak bowiem Bog
umilowat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wie-
rzy, nie zginal, ale miat Zycie wieczne” (J 3,16) 1 w wielu innych miejscach. Po-
nadto prawda o Bozej mitosci lezy u podstaw Objawienia i dlatego mozna ja wy-
czyta¢ z kazdego wersetu 1 stowa Biblii — od poczatku, gdy mowa o stworzeniu,

Puste piekto? Spor wokot ks. Wactawa Hryniewicza nadziei zbawienia dla wszystkich, red. J. Ma-
jewski, Warszawa 2000.

* Por. H.U. von Balthasar, Czy wolno mie¢ nadzieje, ze wszyscy bedq zbawieni?, Tarnéw 1998.

% Bardzo rozpowszechniona jest dzi§ nauka o powszechnym zbawieniu, przekonanie, Ze zasadni-
czo wszyscy ludzie beda zbawieni. Nawet jesli jednoznaczne stowa moéwiace o piekle, ktore pa-
daja w Pi$mie Swietym i Tradycji, nie sa zupeie spychane na margines, to wiele os6b ma wra-
zenie, iz wieczne potgpienie nie moze by¢ przeciez ostatnim stowem Boga. Przyznaje, Zze emo-
cjonalnie tez tak to odbieram. A jednak musimy sobie powiedzie¢: objawienie mowi nam, ze ta-
ka mozliwo$¢ istnieje”. C. Schonborn, Jezus jako Chrystus. Katechezy wiedenskie, Poznan 2005,
s. 170.

122 TwP 2,1 (2008)



Szkic rozwiazania problemu wspétistnienia nieustajacego piekta i wiecznej mitosci Boga

poprzez wszystkie strony Starego i Nowego Testamentu, az po ostatnie stowa
Apokalipsy: ,,Laska Pana Jezusa ze wszystkimi” (Ap 21,21).

Z drugiej strony Chrystus jednoznacznie i wielokrotnie mowil o wiecznym
piekle. Jeden tylko termin gehenna (geenna), ktory w Nowym Testamencie ozna-
cza miejsce wiecznego potepienia’, u samych Synoptykéw wystepuje jedenascie
razy. Znajduje si¢ on takze w Ewangelii wedtug $w. Lukasza i to w wersji bardzo
drastycznej, chociaz ten ewangelista, wrazliwy lekarz, przedstawit Jezusa skadi-
nad bardzo mitosiernego: ,,Moéwig wam przyjaciotom moim: Nie bdjcie si¢ tych,
ktorzy zabijaja cialo, a potem nic wigcej uczyni¢ nie moga. Pokazg wam, kogo si¢
macie obawiac: bojcie si¢ Tego, ktory po zabiciu ma moc wtraci¢ do piekta”
(Lk 12,4-5). Grozg obrazu zabijania 1 wtracania do piekla wzmaga jeszcze bar-
dziej rzadkie w ustach Jezusa wezwanie do strachu i to przed Bogiem, ktéry jedy-
nie jest Panem Zycia i $mierci. Chrystus czyni to nawet z podkresleniem: ,,Tak,
moéwig wam: Tego sig bojcie”. W Nowym Testamencie istnieja jeszcze inne ter-
miny i obrazy na wyrazenie wiecznos$ci piekta: ,,ogien nieugaszony” (Mk 9,44)
»robak, [ktory] nie umiera” (Mk 9,48) ,,$§mier¢ druga — jezioro ognia” (Ap 20,14;
21,8), przebywanie ,,na zewnatrz” nowego Jeruzalem (Ap 22,15; Mt 25,10-12.30;
por. takze Lk 14,24; J 3,36).

Trzeba zauwazy¢, ze Jezus mowi to jako ten, ktory ma wladzg. Nie sa to tylko
grozby jak sadza niektorzy, lecz zapowiedzi® i proroctwa dotyczace przysztosci
(Mt 13,41,25,41; Ap 21,8). Chrystus, wyrzucajac wszelkiego rodzaju duchy nie-
czyste, wyraznie ujawnil rzeczywistos¢ demoniczna i piekielng jako realna
i obecnie dzialajaca, a nie tylko jako przyszie zagrozenie. Zbawiciel najbardziej
unaocznit realno$¢ i aktualizowanie si¢ piekta w strasznej $mierci na krzyzu.
Krzyza Chrystusa i proroctwa nie wolno lekcewazy¢, bo to nie jest tylko grozace
nauczycielskie pokiwanie palcem.

Nie mozna powiedzie¢, ze ,,teksty o wiecznym potgpieniu mowia tylko o real-
nej mozliwosci, ale — jakoby — nie znaczy to, czy rzeczywiscie jakie$ osoby pote-
pione beda”. O bledzie takiego mowienia s§wiadczy chocby tekst z Lk 13,23-24,
ktory dotyczy rozwazanego problemu. Pewien czlowiek zadal Chrystusowi
wprost pytanie: ,,Czy tylko nieliczni beda zbawieni?” Pytanie to jest sformutowa-
ne na ,,czy”. Tego typu pytanie domaga si¢ odpowiedzi ,,tak” lub ,,nie”. Chrystus
nie mégt na nie odpowiedzie¢ krotko ,tak™ lub ,nie”. Dlatego, ze jezeli nawet
mniejszo$¢ bedzie zbawionych, Chrystus nie mégl powiedzie¢ (,,tak™), ze nielicz-
ni beda zbawieni, bo jak pokazuje to Apokalipsa §w. Jana takich bedzie wielu.

"W odroznieniu od hebrajskiego szeol i greckiego hafijdes, ktore to terminy oznaczaja miejsce
przebywania wszystkich zmartych. Por. A. Jankowski OSB, Eschatologia Nowego Testamentu,
Krakow 2007, s. 147.

¥ Por. J. M. Fenesse, J. Guillet, Piekla — pieklo, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour,
Poznan 1994, s. 659.
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A jezeli nawet wigkszo$¢ bedzie zbawionych Chrystus nie mogt odpowiedzie¢
,»hie”), ze liczni beda zbawieni, bo dla Chrystusa nawet dwie czy jedna osoba
brakujaca w gronie zbawionych to zbyt wiele. Dlatego Jezus w odpowiedzi zmie-
niajac nieco pytanie cztowieka z Ewangelii odpowiedziat doktadnie na nasze: Czy
w ogodle beda takie osoby, ktore sig¢ potgpia. Niestety, Chrystus odpowiedziat
twierdzaco, ze beda, a nawet liczne. ,,Wielu, powiadam wam, bedzie chciato
wejs¢, a nie beda mogli”. Nie wiemy, co znaczy og6lne sformutowanie ,,wielu”.
Kto$ moze tudzi¢ sig¢, méwiac w podobny sposob jak przed chwila to napisatem,
ze Chrystus uzyl tego slowa bardzo subiektywnie — dla niego nawet kilka osob
potgpionych to wielu — 1 dlatego tak naprawdg to nieliczni bgda potgpieni. Nie
mozna jednak powiedzie¢, ze potgpionych nie bedzie w ogdle, bo to oznaczatoby,
ze Chrystus sktamal. Chrystus, podobnie i Kos$ciot przez wieki, nie wskazal
na konkretna osobg, ze jest potgpiona’, ale powiedzial, ze takie osoby beda
(Lk 13,23-24; Mt 25,31-46).

Wobec tych dwdch prawd rodzi si¢ pytanie: Jak moze istnie¢ wieczna ,kara”
piekta, jesli Bog nie przestaje kocha¢? Nazwijmy ten wlasnie problem, gdzie
przeciwstawia si¢ mitos¢ Boga i wieczne potepienie, problemem o — alfa.

Na przedtuzeniu linii prawdy o Bozej mitosci leza trudne do wyjasnienia teksty
Pisma $wigtego o powszechnej woli zbawczej Boga 1 tajemnicze] jej realizacji
w Chrystusie, jak na przyktad te: Bog ,,pragnie, aby wszyscy ludzie zostali zba-
wieni 1 doszli do poznania prawdy” (1 Tm 2,4). ,,Zechcial bowiem [Bog], aby
w Nim zamieszkala cata Pelnia i aby przez Niego zndéw pojedna¢ wszystko ze
soba (...) wprowadziwszy pokoj przez krew Jego krzyza” (Kol 1,19-20) ,,Bog nie
postat swego Syna na $wiat po to, aby §wiat potepi¢, ale po to, by §wiat zostat
przez Niego zbawiony” (J 3,17); Na koncu Bog bedzie ,,wszystkim we wszyst-
kich” (1Kor 15,28); ,,aby na imi¢ Jezusa zgigto si¢ kazde kolano istot niebieskich
1 ziemskich 1 podziemnych” (Flp 2,10). Te i inne teksty, im podobne, wydaja si¢
negowa¢ dogmat o wiecznosci piekla uzasadniony przeciez biblijnie. Ten poziom
problemu, gdzie ide¢ powszechnego pojednania w Chrystusie przeciwstawia sig
wiecznosci piekla oznaczmy litera  — beta.

’ Ta powsciagliwoéé Kosciota wynika z nakazu Pana, aby nikogo nie sadzi¢ przedwczesnie,
bo tylko Bog zna serce czlowieka. Koscidt ma jednak prawo i obowiazek glosi¢ istnienie piekta,
bo to jest proroctwo Chrystusa, ktore mogl sformutowac nawet nie odwotujac si¢ do wiedzy Bo-
skiej przewidujacej wolne dzialanie stworzen, lecz juz tylko do znajomosci serc ludzi zyjacych
i umartych przed Nim (por. J 2,24n). Ci juz podjeli decyzj¢ w centrum swego bytu ,,za” lub
»przeciw” Bogu. Prawdopodobnie przynajmniej niektorzy z tych milionow ludzi opowiedzieli sig
przeciw, dlatego Chrystus na tej podstawie mogt powiedzie¢ z catym przekonaniem proroctwo
o podwojnym wyniku sadu, co zreszta jest zbiezne z zapowiedziami Starego Testamentu
(Dn 12,2), ktére Syn Bozy przyszedt, nie znies¢, ale wypehic.
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2. TRZY GLOWNE SPOSOBY PODEJSCIA DO APORII

A. PRZYJECIE PARADOKSU'* WIARY

Wobec réwnoczesnego istnienia dwu dogmatdéw: najwazniejszego — o Bozej
mitosci oraz o istnieniu wiecznego piekla, mozemy z pokora schyli¢ glowg wobec
tajemnicy wiary i stwierdzi¢, ze nie potrafimy tego wyjasni¢, ale tak wierzymy,
bo objawit nam to sam Pan Jezus''. Takie pokorne stanowisko jest godne szacun-
ku, ale nie mozemy na nim poprzesta¢. Objawienie Boze przychodzi do nas z ze-
wnatrz i nas przerasta, dlatego wiara dopuszcza sytuacje, ze czegos nie rozumie-
my 1 dobrze jesli wtedy szczerze to uznajemy. Mamy jednak obowiazek starac sig¢
zrozumie¢, to co Chrystus nam przekazal, bo wiara domaga si¢ zrozumienia —
fides quaerens intellectum. Pozostawanie przy tej postawie byloby ,,zdrada” na-
szego powotania do mys$lenia. Dlatego musimy szuka¢ w wierze racjonalnego
wyjasnienia problemu, bo jesli nie, to grozi nam drugie podejScie.

B. ZANEGOWANIE CZESCI — HEREZJA

Rozum nie dopuszcza sprzecznosci. Jesli takie istnieja probuje je zlikwidowaé
1 to jest stuszne prawo rozumu. Ale jednak gdy mamy do czynienia z dwoma po-
zornie sprzecznymi prawami wiary, rozum staje wobec ogromnej pokusy zane-
gowania jednej z nich i wybor drugiej (wyraz ,,herezja” ‘n o’ipeoic pochodzi od
o’1péw — dokonuje wyboru, wybieram czesé¢ [z catosci, albo zamiast catosci])'?.
W historii czgsto miato to miejsce. Na przyktad w ramach interpretacji tajemnicy
Jezusa Chrystusa trudno bylo zrozumie¢, ze jednoczesnie jest Bogiem i cztowie-
kiem, dlatego w herezjach zwlaszcza pierwszych wiekow, negowano albo Jego
bostwo, albo cztowieczenstwo. Dopiero na Soborze Chalcedonskim w 451 r. uro-
czyscie ogloszono dogmat o ,,dwodch naturach” (boskiej i ludzkiej) w ,,jednej oso-
bie” (boskiej) Jezusa Chrystusa. Znaleziono zatem odpowiednie dla wyrazenia
wiary pojgcia i sformulowanie stowne, ktore byto rozwigzaniem problemu teolo-
gicznego 1 kryzysu koscielnego.

Podobny problem negacji czgsci istnieje w przypadku naszej aporii. Przy czym
moze przybiera¢ ona dwojaka postac: watpienie w Boza mito$¢ lub negowanie
wiecznos$ci piekta. W sercu niektorych ludzi dogmat o wiecznosci piekla, przy

1 Termin »paradoks” jest r6znie rozumiany, dlatego zaznaczam, ze postuguj¢ si¢ nim w znaczeniu
twierdzenia pozornie sprzecznego. Podobnie termin ,,aporia”, uzywam tu jako ,.,trudno$¢ w ro-
zumowaniu, pozornie nie dajaca si¢ przezwycigzy¢”. W. Kopalinski, Stownik wyrazow obcych
i zwrotow obcojezycznych, Warszawa 1983, s. 34.

! Gorzej gdy niektorzy, juz mniej pokornie, lecz arbitralnie stwierdzaja, ze sig nie da tego zrozu-
mie¢.

"2 J. Buxakowski, Objawienie i wiara. Teologia prawd wiary, t. 11, Pelplin 1997, s. 258.
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ztym obrazie Boga, moze rodzi¢ zwatpienie w Boza dobroé¢®. Ci najczesciej prze-
zywaja to w milczeniu. Im tez trzeba wyj$¢ z pomoca poprzez uzgodnienie tej
trudnej prawdy z logika mitosci. Tego rodzaju watpliwosci maja jednak najczg-
$ciej przyczyny poza teologia i Biblia, w ktérych zwiastowanie Bozej mitosci jest
na pierwszym miejscu.

W obliczu niewyjasnionej aporii o wiele glosniej jest negowana wiecznos¢
piekta. Juz Orygenesowi przypisuje si¢ teori¢ apokatastazy. On glosil ja jednak
tylko jako hipotezg, wiedzial bowiem, ze wobec niedwuznacznych zapowiedzi
Chrystusa o wiecznym piekle nie sposob ja udowodni¢'*. Ponadto zdawat sobie
sprawe, ze tego typu twierdzenia byly sprzeczne z wiara wspdlnoty Kosciota,
z tzw. reguta wiary. W pozniejszych wiekach zwolennicy Orygenesa naglo$nili
jego teorie nie uwzgledniajac ich hipotetycznos$ci. Tezy te zostaly potgpione przez
Synod w Konstantynopolu w 543 roku: ,,Kan. 9. Jesli kto$§ twierdzi lub sadzi, ze
kara szatanow 1 ztych ludzi jest tymczasowa 1 ze kiedy$ nastapi jej koniec, czyli
nastapi apokatastaza dla diabtow i1 bezboznych ludzi — n.b.w. [tzn. niech bedzie
wylaczony ze spotecznosci wiernych]” (BF VIII, 101). Ten anatematyzm zostat
przejety przez Sobor Konstantynopolitanski I (553 r.). Tym samym Kosciot defi-
nitywnie odrzucit poglad o tymczasowosci i koncu kar piekielnych zwany ,,apo-
katastaza”'. Wazne, aby rozumie¢, jakie twierdzenia zostaly uznane za btedne.
Termin apokatastasis bowiem wystepuje jeden raz w Biblii, w Dziejach Apostol-
skich 3,21. Dlatego samo slowo nie moze by¢ odrzucone, lecz niewlasciwa jego
interpretacja. Problem polega na tym, ze wspomniany poglad w historii Kosciota
1 wspotczesnie wraca, ale pod innymi imionami, np. pod nazwa swoiscie pojmo-
wanej nadziei. Przy czym przyczyna nieporozumien jest tu niezrozumienie u wie-

" Utrata wiary w mito$¢ Boza to chyba najgorsze co moze si¢ zdarzy¢ i jest jednym z pierwszych
celow szatana — zasia¢ watpliwos¢ w tej kwestii (por. Rdz 3, 1. 4-5). Dlatego Kosciot w Katechi-
zmie podkresla: ,,Bog nie przeznacza nikogo do piekta; dokonuje si¢ to przez dobrowolne od-
wrocenie si¢ od Boga (grzech §miertelny) i trwanie w nim az do konca zycia” (KKK 1037).

'* Chociaz mimo to starat si¢ uzasadnia¢ te hipoteze, to jednak jego wysitki oraz dwojaka postawe
w tej sprawie trzeba taczy¢ z negatywnym wpltywem myslenia gnostyckiego, z ktorym zreszta
walczyl. W chrzescijanstwie mozna moéwi¢ o podstawowym nauczaniu i poglgbionym, ale one
nie moga by¢ ze soba sprzeczne! W gnozie za§ bylo wyrazne rozdzielenie na niewtajemniczo-
nych i gnostykow posiadajacych INNE Zrédta poznania; por. Historia Teologii. 1. Epoka patry-
styczna, red. A. di Berardino, B. Studer, Krakoéw 2003, s. 204. 213-214. Chrystus nauczat thumy
czgsto w przypowiesciach, a doktadniej i bardziej bezposrednio najblizsze grono ucznidw
(Mt 13,10-13), ale wszystko czego nauczat w ukryciu bylo w jaki$ sposob zawarte w przypowie-
Sciach oraz bylo przeznaczone do gloszenia na dachach. Ponadto o wiecznosci piekta Chrystus
mowit nie tylko w przypowiedciach, ale takze w wprost, zaréwno do ttuméw, jak i do uczniéow
(np. Lk 12,4-5;J 3,36; 5,29; Mt 25,46).

" Por. H. Pietras, ,,Apokatastasis” wedlug ojcéw Kosciola, w: Puste pieklo? Spor wokét ks. Wa-
ctawa Hryniewicza nadziei zbawienia dla wszystkich, red. J. Majewski, Warszawa 2000, s. 120-
142; J. Ratzinger, Smieré i zycie wieczne, Warszawa 1986, s. 197.
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lu chrzescijan, czym jest nadzieja w znaczeniu teologicznym — i operuje si¢ tym
terminem w znaczeniu potocznym'®.

Tak wtasnie terminem ,,nadziei” postuguje si¢ H.U. von Balthasar. Oburza si¢
na przekonanie wielu katolikow, ktorzy twierdza: ,,my wiemy, to jest dogmat,
ze pewna liczba ludzi cierpi mgki w wiecznym piekle”. Po czym pyta: ,,Jak moz-
na utozsami¢ nadziej¢ z wiedza? Mam nadziejg, ze moj przyjaciel wyzdrowieje
z cigzkiej choroby — ale czy to wiem?” Dla Balthasara to pytanie jest tylko reto-
ryczne i wedlug niego odpowiedz jest oczywista, ze ,,niec wiem”. Gdyby jednak
mogt z nim dyskutowaé, odpowiedziatbym: ,, Tak, jezeli Chrystus powiedzialby,
ze moj przyjaciel wyzdrowieje, to moim obowiazkiem mocnej wiary jest by¢
pewnym, ze tak si¢ stanie”. Jezeli moja wiara w stowa Chrystusa bylaby rzeczy-
wiscie prawdziwa i mocna, to mogtbym w takiej sytuacji odpowiedzie¢: ,,Wiem,
ze moj przyjaciel wyzdrowieje, bo tak powiedzial Pan”. Czy nie takiej wilasnie
mocnej wiary utozsamiajacej si¢ z wiedza oczekiwat Chrystus od Marty? Ktéra
w pewnym momencie odpowiedziata: ,,Wiem, ze zmartwychwstanie” (J 11,24).
Nadzieja w znaczeniu teologicznym jest $ci§le zwiazana z wiara i ze stowem, kto-
re dat Pan. Nadzieja ,,stanowi przeto nierozlqcznq towarzyszke wiary, decyduje
0 jej swoistej strukturze i nadaje jej ukierunkowanie. Nadzieja jest oczekiwaniem
tego wszystkiego, co zostato cztowiekowi, zgodnie z przekonaniem wiary obieca-
ne”!”. Jezeli nadzieja jest oczekiwaniem na spetnienie si¢ tego, co zostato obieca-
ne, to nie wolno oczekiwaé — tzn. mie¢ nadziei — na co$ sprzecznego z tym, co
zostato zapowiedziane. Gdyby nie obietnice Boze, to nie mieliby$my prawie zad-
nej nadziei. Byloby to zuchwalstwem twierdzi¢, ze moja nadzieja jest lepsza
1 wigksza niz ta, ktora dat nam Bog przez swoje Stowo. W rzeczywistosci wspa-
nialo$¢ obietnic Bozych przewyzsza nasze ludzkie wyobrazenia. Trzeba je zatem
tylko lepiej zrozumie¢ i poznac.

Btad Balthasara polega na tym, ze uzyl terminu ,,nadzieja” w znaczeniu po-
tocznym 1 literackim oraz zdecydowanie przeciwstawil ja pewnosci, co jest cal-
kowicie sprzeczne z rozumieniem nadziei w Pismie §wigtym. W Biblii prawdziwa
1 dojrzata nadzieja zmierza do pewnosci i z nig si¢ wrgez utozsamia (Rz 8,24-25;

' W potocznym, a nie teologicznym, znaczeniu postuguje si¢ terminem nadziei H.U. von Balthasar
(Czy wolno mieé nadzieje, ze wszyscy bedq zbawieni?, Tarndw 1998, s. 153). Oczywiscie, kon-
tekstem mojego artykutu jest dyskusja o ,,nadziei powszechnego zbawienia” ks. prof. W. Hry-
niewicza, ktéra w teologii zachodniej skupita si¢ wokot osoby Balthasara. Ale nie chciatbym
uprawiac teologii w duchu polemicznym, poniewaz polemika czgsto wypacza poglady i usztyw-
nia w uporze. Celem tego artykutu jest w duchu teologii pozytywnej rozwigzanie problemu
eschatologicznej aporii, ktory lezy u podstaw wspomnianej dlugiej juz dyskusji. Por. St.C. Na-
piorkowski, Jak uprawiac teologie, Wroctaw 1994, s. 29.

' A. Nossol, Postulaty teologicznego uprawiania eschatologii, Ateneum Kaptanskie 74 (1982),
s. 35.
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Hbr 6,17-20; 10,19-22; Prz 14,26)'%. Niestety przez autorytet Balthasara btad ten
niepostrzezenie rozprzestrzenit si¢ i rozwinal w postaci dwuznacznej postawy
niektorych teologéw wyrazajacej si¢ w stwierdzeniu: ,,To co twierdzg nie jest
zadna bezwzglednie pewna doktryna tylko moja nadzieja”. Z powyzej wyjasnia-
nych powodow jest to zdanie wewngtrznie sprzeczne. Wdarlo si¢ ono nawet
gdzieniegdzie do podrecznikdw teologii. Zauwazmy jednak, ze jezeli przyjmiemy
je jako mozliwe do przyjecia, to otwieramy droge prawie do kazdej herezji doty-
czacej przysztosci. Jest to niejako zdanie ,,wytrych”. Gdybysmy to zdanie przyjeli
za stuszne, znaczyloby, ze mozemy mie¢ nadziej¢ na wszystko, co sobie tylko
pomyslimy, ze byloby wedtug nas dobre. W zwiazku z tym kto§ mogltby glosi¢
absurdalne herezje. Przykladowo: ,Nie bgdzie powtdrnego przyjscia Chrystusa
1 zmartwychwstania umartych, taka mam tylko nadziejg, nie jest to zadna doktry-
na”. Mysle, ze w kazdym wierzacym rodzi si¢ sprzeciw, gdy czyta taka herezjg.
Ale ja dalej prowokacyjnie pytam: ,,Czy nie wolno mi mie¢ takiej swojej osobistej
nadziei?”. Poniewaz jednak dla wielu odpowiedz nie jest oczywista, dlatego juz
na serio odpowiadam: ,,Nie, dlatego, ze Chrystus powiedziat inaczej (powiedziat
co$ innego)”.

C. UZGODNIENIE

Trzecim 1 wlasciwym sposobem podejscia do powyzszej aporii sa proby wyja-
$niania zgodnosci pozornie przeciwstawnych twierdzen. Jednak nikomu w pelni
nie udalo sig to jeszcze uczyni€. Dobitnie potwierdza to migdzy innymi autor pod-
recznika do eschatologii J. Finkenzeller: ,,Zharmonizowanie wieczno$ci piekla
z powszechna zbawcza wola Boga nalezy do najtrudniejszych probleméw w calej
historii teologii w ogodle i az po dzien dzisiejszy nie znaleziono zadawalajacej od-
powiedzi na to pytanie”"’.

W historii Kosciota wielu starato si¢ wykaza¢ niesprzeczno$¢ dogmatu o ist-
nieniu piekta z nauka o Bozym milosierdziu. W epoce patrystycznej spotykamy
nauke o misericordia, np. u $w. Augustyna i §w. Hieronima, ktorzy przyjmowali
mozliwo$¢ ztagodzenia kar piekla ze wzgledu na mitosierdzie Boze, w tym sensie,
ze kary w piekle, cho¢ wielkie, beda i tak nizsze niz na to zastuzyli potepiency™.

W Katolickim Katechizmie Dorostych wydanym przez Niemiecka Konferencjg
Biskupow zwraca si¢ uwagg na trudno$¢ w zrozumieniu dychotomii prawd wiary,

'® Po napisaniu przeze mnie wickszosci niniejszego tekstu Ojciec Swiety Benedykt XVI wydat
encyklike Spe salvi. Jest ona odpowiedzia na potrzebg glebszego zrozumienia nadziei chrzesci-
janskiej. Ojciec §wigty ukazuje na podstawie Biblii nierozerwalny zwiazek nadziei z wiara,
wreez je utozsamia i podkresla pewnos¢ nadziei, ktora dat nam Chrystus. Por. Spe salvi, 2, 7.

"% J. Finkenzeller, Podrecznik Teologii Dogmatycznej. Traktat: XI. Eschatologia, Krakow 1995,
s. 204.

* Tamze, 5. 208-209.
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przypomina si¢ stanowisko Kos$ciota odrzucajace tak zwana apokatastaze,
a w wyjasnieniu wskazuje si¢ na poszanowanie przez Boga wolnosci i godnosci
cztowieka. ,,Jesliby Bog miat w koncu wilaczy¢ do swego krolestwa wszystkich,
takze 1 tych, ktorzy opowiedzieli si¢ zdecydowanie przeciwko Niemu, to czy
moZrzlfl by jeszcze moéwi¢ o zachowaniu wolno$ci, a zatem i godnosci czlowie-
ka?”".

Wybitny biblista polski A. Jankowski zastanawiajac si¢ nad naszym proble-
mem, pyta wraz z P. Grelotem: ,,Czy $mier¢ Chrystusa miataby racj¢ bytu, gdyby
nie istniato dla ludzi ryzyko ostatecznego potepienia?”***

W tej grupie ,,uzgadniajacych” pogladow, przyczyna wiecznosci piekla najcze-
$ciej sprowadzana jest do wolnej woli cztowieka i szatana, ktéra na wieki jest
odwrocona od Boga. Czasami przedstawia si¢ to w obrazowej teorii zamknigtych
od wewnatrz bram piekta”. Czlowiek w swojej grzesznoéci potrafi by¢ zatwar-
dzialy do tego stopnia w czynieniu zta, ze na wieki zamyka si¢ przed Bogiem
1jego mitoscia. Ks. Granat stwierdza: ,,JJedynie grzech $miertelny moze zadecy-
dowac¢ o wiekuistym potepieniu, $ci$le jednak mowiac, decyduje tu uparte trwanie
w ztem”?**. Chociaz calym sercem jestem z teologami, ktérzy bronia integralno$ci
wiary starajac si¢ wyjasni¢ zgodno$¢ dogmatow, to jednak musz¢ zauwazyc,
ze teoria zamknigtych od srodka drzwi jest niewystarczajaca 1 stabo uzasadniona.
Z relacji Granata wynika, ze sama zatwardzialo§¢ w ztym u potgpionych nie ma
wystarczajacego wyjasnienia teologicznego. Jest to powszechna opinia teologow,
ktora nie jest jednak dogmatem wiary. Ksiadz Granat przyjmuje twierdzenie
o wiecznej zatwardziatosci potgpionych wiasciwie jedynie ze wzgledu na dogmat
o wiecznosci piekla. Napisat: ,,Z nauki o wiekuisto$ci piekta wynika, Ze potgpieni
nie nawroca sig, a wigc ich updr w zlem jest jako$§ utwierdzony; trudna jest rzecza
wyjasni¢, dlaczego zjawia sig taka zatwardzialo$¢, nie znamy bowiem psychologii
istot odwroconych od Boga. Teologowie prawie ogoélnie nauczaja, ze potgpieni
nie wykonuja nigdy czynu moralnie dobrego, nie jest to jednak dogmatem wia-
ry”?*. Nastgpnie ks. Granat przedstawia szereg wyjasnien teologow, ale uznaje je
za niewystarczajace. Dotyczy to nawet stanowiska §w. Tomasza. ,,Opinia podana
przez $w. Tomasza nie wyjasnia, dlaczego potgpieni widzac co utracili, nie moga
i nie chca zwrdci¢ si¢ ku dobru, chociaz potgpiaja zto, ktorego skutkiem jest ich
obecny stan. Dlaczego wybor celu na state nie ulega zmianie, kiedy kto$ pozna,

*! Katolicki Katechizm Dorostych: Wyznanie Wiary Kosciola, wydany przez Niemiecka Konferen-
cje Biskupow, Poznan 1987, s. 407.

22 A. Jankowski OSB, Eschatologia Nowego Testamentu, Krakow 2007, s. 159; P. Grelot, Swiat,
ktory ma przyjsé, Warszawa 1979, s. 80.

3 7. Salij, Bég na zawsze utracony, Ateneum Kaptanskie 74,439 (1982), s. 233.

** W. Granat, Eschatologia. Rzeczy ostateczne czltowieka i Swiata, Lublin 1962, s. 211.

» Tamze, s. 222.
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ze sig pomylil?*® | Przyczyna w mysl tej teorii pozostaje tylko wewngtrzna —
cztowiek pozostaje zatwardzialy w ztym po prostu dlatego, ze tak chce. Ale tym,
co nie udowodnione, nie mozna udowadnia¢ innej tezy. Natomiast dla Stugi Bo-
zego W. Granata to raczej wieczno$¢ piekta, potwierdzona argumentami biblij-
nymi, jest uzasadnieniem dla zatwardziato$ci, a nie odwrotnie.

Wolna wola cztowieka jest przyczyna, dlaczego cztowiek wchodzi do piekta,
albo dlaczego pieklo zaistniato dla cztowieka, ale nie dla wiecznego trwania pie-
kta. Oczywiscie Bog nie jest autorem piekta, ale wieczno$¢ piekta ma o wiele sil-
niejsza podstawg niz wola czlowieka, czy nawet szatana.

Ponadto teoria zamknigtych od wewnatrz bram piekta, pozostaje w kontekscie
o. Prawie nic nie wspomina si¢ w niej o tekstach dotyczacych powszechnego
zbawienia (3). W ten sposob problem na poziomie 3 pozostaje niewyjasniony.

Przy omawianiu dogmatu piekta wskazuje si¢ jeszcze na co$ innego — na we-
wnetrzng konsekwencje grzechu?’. Te wytlumaczenia sa najwlasciwsze, ale nie
zostaty one w konteks$cie naszej aporii rozwinigte, a jezeli tak, to w tacznosci
z teorig wiecznej zatwardziato$ci. Nalezy jednak wyraznie odrdzni¢ wewngtrzng
konsekwencje grzechu jako przyczyng wiecznosci piekta, od teorii wiecznego
zamknigcia si¢ na taskg Boga.

Kluczem do rozwigzania omawianej aporii jest rozrdznienie zla i cierpienia,
ktore od paschy Chrystusa nie jest juz absolutnym zlem oraz stwierdzenie, ktore
jest jednoczesnie gldwna teza mojej koncepcji: Po sadzie ostatecznym w piekle
nie bedzie juz zla tylko wieczne cierpienie. Powtarzam precyzyjniej, ale rownie
dobitnie: po sadzie ostatecznym, ktory bedzie poteznym zbawczym dzielem Boga
obejmujacym wszystkich, w piekle rozumianym jako stan, a nie jako miejsce, nikt
juz nie bedzie czynit zta ani czynem, ani stowem, ani mysla, ani jakimkolwiek
aktem umystu czy woli, ale osoby w stanie piekta beda doswiadcza¢ niewyobra-
zalnie wielkiego cierpienia w glebi swojego jestestwa, w ktorym za zycia ziem-
skiego powiedziaty ,,nie” na jedyna w swoim rodzaju propozycj¢ mitosci i zycia
z Bogiem.

Po pierwsze: po sadzie ostatecznym nie bedzie zta — to wlasnie wyrazaja teksty
o powszechnym zbawieniu w Chrystusie (na poziomie ). Chyba najdobitniej od-
daje to Flp 2,10 ,,aby na imi¢ Jezusa zgigto si¢ kazde kolano istot niebieskich
1 ziemskich 1 podziemnych”. Zginanie kolan jest znakiem poddania pod Jezusowe
panowanie i zgoda na pelienie Jego woli. Dlatego w tej sytuacji juz nie moze

2 Tamze, s. 223.
?7_[Piekto] Nie jest to kara Boza wymierzona ‘z zewnatrz’, lecz konsekwencja decyzji podjetych
przez cztowieka w tym zyciu”. Jan Pawet 11, Piekio jako ostateczne odrzucenie Boga. Audiencja
generalna 28 lipca 1999, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/audiencje/
ag 28071999.html (29.10.2007); J. Salij, Bog na zawsze utracony, Ateneum Kaptanskie 74,439
(1982), s. 232.

]
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mie¢ miejsca zto 1 grzech. Tym bardziej, ze ta postawa nie bedzie wymuszona silta
zewnetrzna, ale przyjeta w pelnej wolnosci’®. Po drugie, w zapowiedziach Chry-
stusa o wiecznym piekle chodzi o wiecznie trwajace cierpienie, a nie o trwanie
zta. Wszyscy chrze$cijanie przeciez zgodnie twierdzimy, ze Chrystus na krzyzu
pokonat zto, a w petni okaze si¢ to na sadzie ostatecznym. Potrzeba do konca wy-
ciagna¢ konsekwencje z objawionej prawdy, ze zlo zostanie pokonane. W zapo-
wiedziach Chrystusa dotyczacych wiekuistego piekta chodzito o wieczne cierpie-
nie. To za$ zwlaszcza od $mierci Jezusa zmienito swoje negatywne znaczenie®.
Cierpienie odtad nie jest juz absolutnym ztem, poniewaz nabrato nowego sensu.
Taka interpretacja dwoch grup tekstow na poziomie  wykazuje, ze nie ma mig-
dzy nimi zadnej sprzecznosci 1 jednoczesnie zachowuja one swoja istotna tresc.

Dla lepszego uchwycenia nowos$ci mojej koncepcji w odréznieniu od apokata-
stazy 1 teorii zamknigtych od wewnatrz drzwi w egoizmie czlowieka, chcg zwro-
ci¢ uwagg na jeszcze jedno rozroznienie. W tzw. teorii apokatastazy juz od Ory-
genesa sa ztaczone ze sobg dwie tezy: 1) cierpienia w piekle maja charakter na-
prawczy (leczniczy) i w zwiazku z tym 2) cierpienia piekielne kiedy$ musza si¢
skonczy¢. Podobnie w ,.teorii zamknigtych od wewnatrz drzwi” te dwie tezy $ci-
sle sa ze soba ztaczone, ale w przeciwienstwie do apokatastazy obie sa zasadniczo
wykluczone. Chociaz w innych kontekstach na przyktad czys$¢ca lub zycia docze-
snego, przyjmuje si¢ pozytywna funkcj¢ cierpien, to jednak w kontekscie polemi-
ki ze zwolennikami apokatastazy odrzuca si¢ t¢ teze z Ieku przed zanegowaniem
dogmatu wiecznos$ci piekta. Poniewaz te dwie tezy sa $cisle ze soba od dawna
zwiazane, bardzo trudno wyobrazi¢ sobie mozliwos¢ ich rozdzielenia. Jednak
dzigki powyzszemu rozroznieniu na zto i cierpienie taka mozliwo$¢ istnieje. Opi-
szg ja w dalszej czgsci. Mozna przyjac leczacy charakter cierpien (ktore migdzy
innymi prowadza do przemiany postawy czltowieka), ale nie oznacza to, iz cier-
pienie w piekle si¢ konczy. Przyjmuj¢ zatem pierwsza tez¢ o sensownosci cier-
pienia, ale zdecydowanie odrzucam druga, ktora jest zanegowaniem istoty dogma-
tu istnienia piekta.

3. UWAGI METODOLOGICZNE

A. PODSTAWA TEOLOGII BIBLIA, ALE I OSOBISTE DOSWIADCZENIE
,MOCY BOZEJ”

W teologii najwazniejsze jest to, co Chrystus nam objawit i co zostalo zapisane
w Pismie $w. Cokolwiek mozemy powiedzie¢ na temat wieczno$ci, wiemy nade

¥ Wskazuje na to choéby cytowany tekst z Iz 45,20-24. W dalszej czesci opisze to szerzej.
M. L. Ramlot, J. Guillet, Cierpienie, w. Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, Poznan
1994, s. 152-157.
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wszystko od Jezusa, ktory ,,przezwycigzyt $mier¢, a na zycie i niesSmiertelnos¢
rzucit $wiatto przez Ewangeli¢” (2 Tm 1,10). Przez Ewangelig, to znaczy przez
swoje zycie, Jezus daje pozna¢ nie tylko obecna rzeczywistos¢, ale i przyszia. Co
wigcej, Chrystus otworzyt bramg do zycia wiecznego ,.kluczem” swego krzyza.

Wszystko co moga powiedzie¢ Kosciot i teologowie powinno by¢ braniem
z Chrystusowego objawienia w Duchu Swietym. ,,Duch Prawdy doprowadzi was
do catej prawdy. Bo nie bgdzie moéwit od siebie, ale powie wszystko, cokolwiek
styszy, 1 oznajmi wam rzeczy przyszte. On Mnie otoczy chwata, poniewaz z mo-
jego wezmie 1 wam objawi” (J 16,13-14). Teolog nie moze niczego doda¢ ani ujac
z Pisma $wigtego. Jego praca polega przede wszystkim na wniknigciu w glab ob-
jawienia, poprzez wlasciwe jego zrozumienie 1 interpretacj¢ w zgodzie z wiara
i nauka Kosciota.

Z drugiej jednak strony bardzo wazne jest takze osobiste do§wiadczenie wiary
teologa, poprzez ktore moze pozna¢ moc Boga dziatajacego w wierzacym. Takie
osobiste poznanie pomaga mu wtasciwie zinterpretowa¢ Stowo Boze. Albowiem
bez tego doswiadczenia mocy Boga we wilasnym zyciu wiele tekstow z Pisma
swigtego, jak na przyklad mowiace o cudach Jezusa czy o zmartwychwstaniu,
czesto zostaje postrzegane jako tylko literacka fantazja. Tak byto w przypadku
saduceuszow, ktorzy nie wierzyli w zmartwychwstanie. Chrystus wskazat dobit-
nie na przyczyng ich btednej eschatologii: ,,JesteScie w btedzie, nie znajac Pisma
ani mocy Bozej” (Mt 22,29). I wyjasniat dalej: ,,Przy zmartwychwstaniu bowiem
nie beda si¢ ani zeni¢, ani za maz wychodzi¢, lecz beda jak aniotowie Bozy w
niebie”. Saduceusze tatwiej zrozumieliby to, gdyby bardziej pozwalali tasce Boze;j
oderwac ich od jedynie cielesnego i zmystowego patrzenia na $wiat. Nastgpnie
Chrystus przypomina im tekst biblijny ze stowami Boga z ptonacego krzewu, kto-
rego nie brali pod uwage w kontekscie zmartwychwstania: ,,Ja JESTEM Boég
Abrahama, Bog Izaaka i Bog Jakuba”; po czym odpowiednio wyjasnia: ,,Bog nie
JEST Bogiem umarlych lecz zywych” (Mt 22,23-33; Mk 12,18-27). W ten spo-
sob, Chrystus wyjasniajac problem zmartwychwstania, zostawit nam jednoczesnie
bardzo wyrazna wskazoéwke metodologiczna, jak uprawiaé eschatologie™.

B. TAJEMNICA ALE I MOZLIWOSC DANIA KONKRETNYCH ODPOWIE-
DZI. ,,SLOWO STALO SIE CIALEM”

Z jednej strony, prawdy dotyczace zycia przyszilego sa wielka 1 nieprzeniknio-
na tajemnicy dla czlowieka, ktéry ma swoje ograniczenia — ,,Ani oko nie widziato,
ani ucho nie styszalo...” W pokorze musimy ciagle pamigta¢, ze w eschatologii
osmielamy si¢ moéwi¢ o tajemnicy, ktoéra prawdopodobnie nawet w wiecznosci

O funkcji doswiadczenia w eschatologii napisatem takze w artykule Przez dziurke od klucza —
teologiczna wizja nieba, piekta i czyséca, Obecni 1 (2007), s. 84-95.
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w pelni nie poznamy, a tym bardziej z ziemskiej perspektywy. Z drugiej jednak
strony Stowo Boze stato si¢ ciatem, objawilo si¢ bardzo realnie, namacalnie, kon-
kretnie. Czyms$ konkretnym jest takze to, co Chrystus powiedziat — On, ktory we
wszystkich swoich stowach jest wierny. Jego Stowo jest czyms$ jeszcze konkret-
niejszym 1 trwalszym niz ziemia. Niebo i ziemia przemina, ale Jego stowa bgda
trwa¢ na wieki. Boga co prawda nikt nigdy nie widzial, ale jednorodzony Syn
o Nim pouczyt. Jezeli Chrystus nas ,,pouczyl”, to nie mozna dowolnie interpreto-
wac tajemnic Bozych zmieniajac Jego naukg. W pokorze takze musimy uznac, ze
Chrystus przyniést nam prawde i tylko do kofica jej jeszcze nie rozumiemy’',
Jednak w stosownym czasie Bog daje nam taske, aby to pojac.

C. POTRZEBA CALOSCIOWEGO SPOJRZENIA NA ZYCIE
I NIESMIERTELNOSC LACZNIE

Nasze ziemskie zycie bez odniesienia do wieczno$ci traci sens. Z drugiej stro-
ny bez zrozumienia sensu tego Zycia nie mozemy zrozumiec¢ istoty nieba, piekia,
czys$cca. Chociaz zycie nadprzyrodzone jest tak inne od ziemskiego, jednak jest
ono z nim $cisle zwiazane. Dlatego cata rzeczywisto$¢, a wigc to zycie 1 nieSmier-
telno$¢, mozna zrozumie¢ tylko tacznie. Podobnie jak jedno $wiatto Chrystusa
oswieca jednocze$nie ,,zycie i niesSmiertelnos¢”, wedhug stow §w. Pawla z Listu
do Tymoteusza (2 Tm 1,10), ktory napisat go w obliczu $mierci*?. Zycie doczesne
wyjasnia si¢ w $wietle niesSmiertelnosci i odwrotnie: niebo, piekto i czysciec staja
si¢ zrozumiate w obliczu ziemskich decyz;ji.

Wielkim btedem jest uprawianie eschatologii w oderwaniu od calosci teologii
i od caloéci wyznawanej wiary™®. Zatem eschatologie nalezy uprawiaé na sposob
teologiczny, w zgodzie z wszystkimi innymi traktatami teologii dogmatyczne;.
Twierdzenia eschatologiczne przedstawiaja okre§lony obraz Boga i w sposob

3! Protestuje w tym miejscu przeciwko nakladaniu jakiego$ schematu filozoficznego na teologie
i podporzadkowaniu mu Stowa Bozego — przeciwko uzaleznianiu od tego schematu interpretacji
Pisma $wigtego. Jakoby w Biblii byto bardzo mato powiedziane na temat spraw ostatecznych
i bytoby konieczne samemu pospekulowaé przy pomocy jedynie umystu. Moim zdaniem prawda
jest taka, ze Chrystus wystarczajaco duzo powiedzial nam o rzeczach ostatecznych, tylko w po-
korze musimy stwierdzi¢, ze tego wszystkiego jeszcze nie rozumiemy.

% Jezus Chrystus ,,przezwyciezyt $mier¢, a na zycie i niesmiertelnos¢ rzucit $wiatto przez Ewange-
lig” (2 Tym 1,10).

* Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw o niektérych zagadnieniach dotyczqcych eschatolo-
gii ,, Recentiores episcoporum Synodi” (17 V 1979), w: W trosce o peitnie wiary. Dokumenty Kon-
gregacji Nauki Wiary 1966-1994, red. J. Krolikowski, Z. Zimowski, Tarnow 1997.
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szczegblny sa powiazane z protologia, chrystologia, antropologia, charytologia
i pneumatologia™.

4. SENS ZYCIA DOCZESNEGO TZN. ,,PRZEDSIONKA ZYCIA”:
PROBA MILOSCI

Jaki jest zatem sens ziemskiego zycia? W odpowiedzi na to pytanie pomocny
jest Katechizm Kosciota Katolickiego: ,,Smier¢ koficzy zycie cztowieka jako czas
otwarty na przyjecie lub odrzucenie laski Bozej ukazanej w Chrystusie” (KKK
1021). Caly sens zycia wyraza si¢ w jednej najwazniejszej decyzji: ,,tak” lub ,,nie”
na propozycje Bozej Milosci, ukazanej nade wszystko w Chrystusie. Czas od po-
czecia do $mierci jest po to, by podjac ten jeden najwazniejszy, zyciowy wybor!

Bog, ktory jest Miloscia postanowit stworzy¢ cztowieka i zaprosi¢ go do
wspolnoty mitosci ze soba samym. Bog jako Trojca Swigtych Osob jest petnia
szczescia, dlatego pragnie nade wszystko obdarza¢ swoja mitoscia cztowieka.
Stworzenie istoty podobnej Bogu, ktora wilasnie dzigki temu podobienstwu mo-
glaby by¢ partnerem Boga, to wielkie przedsigwzigcie. Stwarzana istota musi
mie¢ bowiem szczegdlna godnos¢ osobowa, musi by¢ rozumna 1 wolna. Wspdlno-
ta z Bogiem to jednocze$nie powotanie do Zycia, przez wielkie ,,Z”. Aby taka
wspdlnota Zycia i mitoéci z Bogiem mogta zaistnieé, stwarzana osoba musi mieé
takze mozliwo$é wolnego wyboru tej wspdlnoty i Zycia. Bez $wiadomego i wol-
nego wyboru nie ma bowiem osobowej mitosci. I tu pojawia si¢ ze strony Stwa-
rzajacego najwazniejszy ,,problem”: jak zapytac istotg, ktora jeszcze nie zaistnia-
ta, czy chce Zy¢ i czy chce tworzy¢ wspdlnote mitosci z Nim?

Wielki, wszechmogacy Bog ma jednak na to rozwigzanie: najpierw powotuje
tg istot¢ do zycia (przez male ,,2”), ale w sposob nie narzucajacy si¢. Stwarza, ale
sam pozostaje w ukryciu. Misternie i cierpliwie rozklada proces stwarzania
wszechswiata, galaktyk, istot zywych na miliardy lat, tak aby dat si¢ on opisac
prawami przyrody. Gdyby $wiat i Zycie powstalo w jednym momencie to cud
stworzenia bylby jawny. Stworca ukryt si¢ za prawami natury, ale obdarzyt czto-
wieka rozumem 1 inteligencja, dlatego pojawia si¢ w jego umysle idea Boga.
Czlowiek domysla sig, ze za prawami przyrody, za stworzeniem i za wszystkimi
darami tego zycia moze sta¢ Bog i zaproszenie do Wspdlnoty. Moze sta¢ jak
za jaka$ kotara lub drzwiami... Czlowiek tego nie wie, ale domysla sig. I tu poja-
wia sig¢ przestrzen dla wolnego wyboru, przestrzen dla wiary. I tu cztowiek jest
o krok od Zycia. ,,Kto wierzy w Syna, ma zycie [zoe] wieczne; kto zaé nie wierzy
Synowi, nie ujrzy zycia [zoe]” (J 3,36).

** A. Nossol, Postulaty teologicznego uprawiania eschatologii, Ateneum Kaplanskie 74,438
(1982), s. 33-43. Staram si¢ wypehi¢ takze wszystkie inne postulaty Ksigdza Abpa A. Nossola
dotyczace uprawiania eschatologii.
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W pismach $w. Jana sa dwa rzeczowniki: zoe, psyche, ktore na jezyk polski
thumaczone sa jednakowo: zycie. Ale konsekwentnie sa uzywane w innych zna-
czeniach. Rzeczownik zoe jest stosowany przez Jana na wyrazenie zycia nadprzy-
rodzonego, wiecznego, Bozego, natomiast psyche oznacza zycie naturalne, ziem-
skie’®. Na przyktad w rozmowie z Nikodemem Jezus moéwi o ponownym naro-
dzeniu do Zycia z Ducha i dlatego wystepuje termin zoe: ,,Tak bowiem Bég umi-
lowat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy,
nie zginal, ale miat zycie [zoe] wieczne” (J 3,16). Natomiast gdy w rozmowie
z apostotami mowi o oddaniu Zycia za przyjacidl, to nie ma oczywiscie na mysli
zycia nadprzyrodzonego, ktore jest celem ziemskiej pielgrzymki, lecz przyrodzo-
ne, dlatego uzywa terminu psyche. ,,Nikt nie ma wigkszej mitosci od tej, gdy kto$
zycie [psyche] swoje oddaje za przyjaciot swoich” (J 15,13). Jezus oddal zycie
(psyche), aby je potem znowu odzyska¢, ale nade wszystko, aby ludzie mogli
mieé Zycie (zoe) (por. J 10,10.15).

Jaki jest zatem sens ziemskiego Zycia oraz przyczyny ,,dyskretnego” stworze-
nia calego wszechswiata? Wszystko po to, by zachowa¢ wolno$¢ stwarzanej istoty
do przyjecia Zycia. W tej perspektywie zycie ziemskie, jest pewna proba (,,probka
zycia”, obrazem Zycia); chociaz zachowuje ono swoje rzeczywiste istnienie: jest
ono zyciem prawdziwym. Zycie doczesne posiada takze swoja wielko$é, piekno,
sensowno$¢, dobroé, radoéé... Ale jenak w poréwnaniu do Zycia w Bogu, ziem-
skie pielgrzymowanie stanowi wilasciwie tylko ,,przedsionek Zycia”, ,,prog Zy-
cia”, wejscie, wprowadzenie. Cztowiek moze si¢ zatrzymac tylko na tym przed-
sionku 1 nie wej$¢ do srodka. Moze na przyktad tak bardzo nim si¢ zachwycié¢
1 powiedzie¢ sobie: ,,To mi wystarczy, nie wchodzg”. Albo czasami w pewnych
trudnych okoliczno$ciach zycia moze si¢ przestraszy¢ i powiedzie¢: ,,Nie chcg i§¢
dalej, rezygnuje, wychodzg”. Oba te przypadki sa zwiazane z niewiara, sa odpo-
wiedziami odmownymi na dar Zycia w domu Bozym. Ale jest inna mozliwo$é:
cztowiek zafascynowany pigknem $wiata przyjmie to zycie i otworzy si¢ z ufno-
scig na jeszcze wigkszy dar. Nawet w najciemniejszym ,przedsionku zycia”
cztowiek moze zobaczy¢ §wiatlo, zaufa¢ Chrystusowi i powiedzie¢: ,, Tak, wierze
Tobie, chce i8¢ dalej”. W ten sposob osoba wchodzi do domu Ojca i w wolnosci
przyjmuje dar Zycia. Po raz pierwszy cztowiek rodzi si¢ nie z wtasnej woli. Na-
tomiast za drugim razem, do Zycia prawdziwego rodzi si¢ nie tylko dzigki wiel-
kiej tasce Boga, ale takze poprzez osobista zgodg (por. $w. Augustyn).

Twierdzenie, ze zycie jest okresem proby, na jaka Bog wystawia cztowieka,
jest znane w teologii, ale prawdopodobnie nie jest ono dos¢ mocno podkreslane.
W angelologii takze jest mowa o probie jakiej Bog na poczatku poddat aniotow.
Biblia daje wiele przyktadow na to, jak Bog wystawia cztowieka na probg. Przede

3 Por. J. Finkenzeller, Podrecznik teologii dogmatycznej. Traktat XI: Eschatologia, Krakow 1995,
s. 43.
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wszystkim umieszczenie czlowieka w rajskim ogrodzie z drzewem Zycia oraz
drzewem poznania dobra i zta byto proba dla pierwszych rodzicow, ktorzy sa ob-
razem calej ludzkosci. Bog poddawat probom caty lud (Sdz 2,22; 3,1) i poszcze-
gblnych ludzi (2 Krn 32,31; Job 23,10). Abraham — przyjaciel Boga- zostal pod-
dany szczegolnie trudnej probie ofiary z syna Izaaka (Rdz 22,1; Hbr 11,17). Jako
wymowny przyklad stuzy tu takze znana historia Hioba. Jest co§ w mitosci
1w przyjazni, ze domaga si¢ proby. ,,Jezeli chcesz mie¢ przyjaciela, posiadz go po
probie” (Syr 6,7). Jest tak chyba dlatego, ze z miloscia nierozerwalnie zwiazana
jest wierno$¢ i ta decyduje o jej prawdziwosci.

O ile w obecnej naszej kondycji ludzkiej nie mozemy zda¢ sobie w petni spra-
wy, czym jest prawdziwe Zycie (zoe), to jednak milo$é tu na ziemi moze byé
przezywana w calej swej prawdziwosci i rozciagtosci®®.

5. TAJEMNICA PIEKLA

Aby wyjasnié aporie: ,,wieczna mito$¢ (Zycie, zbawienie) a wieczne piekto”,
trzeba zrozumie¢ glgbiej obie ze stron pozornie sprzecznych twierdzen. A zatem
nalezy bardziej zrozumieé, czym jest powotanie do miloéci i Zycia, jakie daje
nam Bog, co staralem si¢ uczyni¢ w poprzednim rozdziale. A takze potrzeba gle-
biej wnikna¢ w mroczna tajemnicg piekia.

A. DYNAMICZNY CHARAKTER RZECZYWISTOSCI
NADPRZYRODZONE]J. PIEKLO SIE ZMIENIA (ALE NIE KONCZY)

Juz od do$¢ dawna odchodzi si¢ od pojmowania rzeczywistosci nadprzyrodzo-
nej jako miejsca gdzie§ ponad gwiazdami lub pod ziemia, ale stwierdza sig,
ze niebo, czysciec oraz piekto to sa stany duszy. Trzeba jeszcze podkresli¢, ze sa
to stany bardzo dynamiczne. Ponadto stany te sa przezywane bardzo indywidual-
nie i roznorako — kazda osoba w sposob sobie wlasciwy, dlatego, ze osoby oraz
ich historie sg rozne. Dynamicznos$¢ nieba lub piekta nie oznacza jednak, ze jaki$
cztowiek juz po $mierci i tym samym po sadzie szczegdtowym moze przejsé
ze stanu nieba do piekta lub odwrotnie.

Mozna znalez¢ wiele $wiadectw w Biblii, Tradycji i teologii wspodtczesnej
o tym, ze rzeczywistos¢ nieba i piekla to nie jest jakas ,,wielka stagnacja”. Czy-
Sciec zas$ jest z istoty swojej czym$ dynamicznym. Na przyktad biblijna idea kro-
lowania §wigtych z Chrystusem wskazuje na dynamiczno$¢ zycia zbawionych
po $mierci (Ap 22,5). Niebo w teologii jest niekiedy przedstawiane jako nieustan-

% Poniewaz ,,nie ma wigkszej mitosci od tej, gdy kto$ zycie swoje (psyche) oddaje za przyjaciot
swoich” (J 15,13).
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ny ruch ku Bogu®’. Jesli chodzi o pieklo, to jego zmiang dopuszczali choéby
wszyscy ci, ktorzy opowiadali si¢ za mozliwo$cia ztagodzenia kar dla potgpio-
nych ze wzgledu na mitosierdzie Boze®.

Silniejszego potwierdzenia zmiennos$ci stanu piekta dostarcza teologia sadu
ostatecznego, ktory bedzie wydarzeniem tak wielkim, ze wprowadzi nowos$¢
w cala stworzona rzeczywistosc¢, cielesna i duchowa.

Potrzeba zwrdci¢ uwage na dwa fakty biblijne. Pierwszy to zapowiedz ,,nowe-
go nieba i nowej ziemi”. ,,I ujrzalem niebo nowe i ziemi¢ nowa, bo pierwsze nie-
bo 1 pierwsza ziemia przemingly 1 morza juz nie ma”. Mamy tu do czynienia
z figura retoryczna znana w literaturze hebrajskiej, zwana hendiadyzmem (lub
meryzmem), ktora polega na wyrazeniu jednej rzeczywistosci za pomoca dwdch
jej czesci najczesciej skrajnych®. A zatem ,,;nowe niebo i nowa ziemia” wyraza
prawdg, ze wszystko zostanie odnowione. I nie chodzi tu tylko o element mate-
rialny, ale takze duchowy, ktory tez przeciez nalezy do stworzenia. W interpreta-
cji tego fragmentu trzeba uwzgledni¢ obraz wszech$wiata jaki miano w czasie
powstawania Apokalipsy $w. Jana. W mentalnosci biblijnej niebo byto miejscem
zamieszkiwania istot duchowych, niejako dworu Bozego. A zatem jezeli zmienia
si¢ nie tylko ziemia, ktéra zamieszkuja ludzie, ale i niebo, znaczy to, ze zmienia
si¢ sytuacja istot nadprzyrodzonych, tzn. rzeczywisto$¢ duchowa. Albowiem ,,Pi-
smo $w. nie zna dwu rodzajow nieba, z ktorych jedno byloby materialne, a drugie
duchowe”’. Dodatkowa wzmianka: ,;morza juz nie ma” jest podkre§leniem praw-
dy, ze w tym nowym wszech§wiecie, w nowej rzeczywistosci duchowo- cielesnej
nie bedzie juz zta. Morze bowiem jest symbolem zta (por. Ap 13,1)*.

Drugim faktem biblijnym jeszcze mocniej $wiadczacym o dynamicznosci sta-
nu piekta jest zmiana greckiego terminu oznaczajacego ,,miejsce” przebywania
demonow wedlug Apokalipsy. Przed ostateczng walka jest nim czelus¢ (gr. abys-
sos — Ap 9,1-2.11; 11,7; 17,8; 20,1.3) natomiast po zwycigstwie Krola Krolow
i Pana Panow oraz po sadzie ostatecznym Bestia, falszywy Prorok, diabet zostaja
wrzuceni do ,,jeziora ognia i siarki” (limnhn tou puroj kai geiou Ap 19,20;
20,10.14)**. Ten stan jest nazwany inaczej ,$miercia druga”(0 ganatoj
0 deuteroj).

*7 Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 11, Lublin 2003, s. 903; por. KKK 1129.

% Nalezat do nich migdzy innymi $w. Tomasz z Akwinu, ktory ponadto bardzo wyraznie rozrozniat
stan potgpionych przed sadem ostatecznym i po. STh III, q. 98 art. 6.

* Na przyktad zdanie: ,,Starcy wraz z mtodzieza niech imig¢ Pana wychwalaja” (Ps 148,12), ozna-
cza zachgte ,,niech wszyscy wychwalaja”.

1ML Fanasse, J. Guillet, Niebo, w: Stownik Teologii Biblijnej, red. X. Léon-Dufour, Poznan
1994, s. 538.

iy, Langkammer, Sfownik biblijny, Katowice 1989, s. 108; M. Burker, Stownik obrazow i symboli
biblijnych, Poznan 1989, s. 126.

* A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, Krakow 2007, s. 158 (z przypisem).
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Migdzy innymi na podstawie tych faktow biblijnych mozna twierdzi¢, ze pie-
kto si¢ zmienia i po sadzie ostatecznym bgdzie inne niz przed. Na czym bedzie
polegata roznica? Oto pytanie, ktore teraz domaga si¢ odpowiedzi.

B. PIEKLO PRZED SADEM OSTATECZNYM: ,,TAM BEDZIE PLACZ
I ZGRZYTANIE ZEBOW”

Bardzo trudno w literaturze biblijnej znalez¢ szeroki komentarz do powyzej
zacytowanego logionu Jezusa, cho¢ pojawia si¢ on az sze$¢ razy w Ewangelii we-
dlug §w. Mateusza (Mt 8,12; 13,42; 13,50; 22,13; 24,51; 25,30) i jeden raz
w Ewangelii wedlug §w. Lukasza (Lk 13,28). Prawdopodobnie sa dwie tego przy-
czyny. Po pierwsze, interpretacja krotkiego Chrystusowego opisu piekta: ,,Tam
bedzie placz i zgrzytanie zgbow”, wydaje si¢ dla wielu oczywista 1 niewiele mo-
wigca. Po prostu, pieklo to bedzie wielka tragedia ludzi pograzonych w rozpaczy
oraz zloéci 1 to wszystko. Wydaje sig, ze nie ma si¢ nad czym rozwodzi¢. A po
drugie, sprawa jest przykra, a nikt nie lubi o takich mowi¢ i stuchac.

Chrystus nie jest gluchy na wotanie ludzi, ktorzy czg¢sto pytaja: ,,Co tam bg-
dzie?” Syn Bozy przede wszystkim mowit o pozytywnej stronie Zycia po $mierci,
moéwil o domu i krélestwie Ojca, o licznych mieszkaniach, o uczcie weselne;j.
Pan, ktory jedyny zstapit od Boga, nie omieszkal jednak rzuci¢ swiatta takze na
mroczng rzeczywistos¢ piekta, aby odpowiedzie¢ ludziom na niepokojace ich py-
tanie: ,,Co tam bedzie?” ,,Tam bgdzie placz i zgrzytanie zgbow”. Nie bez przy-
czyny opatrzno$¢ Boza sprawila, Ze ten tajemniczy logion az siedem razy pojawia
si¢ w Ewangeliach. Zawiera on bardzo wazne przestanie o piekle z pewna iskra
dobrej nowiny o tej strasznej rzeczywistosci.

Pamigtajac o postulacie personalizacji eschatologii nalezy stwierdzi¢, ze ten
fragment Ewangelii mowi przede wszystkim o osobach w piekle i o ich dwdch
gléwnych postawach, ktore symbolicznie sa okreslone jako ,,ptacz” oraz ,,zgrzy-
tanie zgbow”. Sa to ich postawy wobec sadu majacego miejsce w momencie
$mierci i po uswiadomieniu sobie sytuacji potgpienia, w ktorej si¢ znalezli. Te
osoby za zycia doczesnego w sercu powiedzialy ,,nie” Bogu 1 od tej decyzji si¢
nie nawrocity. Umarty one w grzechu cigzkim i przed $miercia tego wystepku nie
zatowaly oraz nie przyjely mitosiernej mitosci Boga, dlatego same wykluczyly si¢
z jednosci z Bogiem 1 $wigtymi — jak to wyjasnia nauka Kosciota (KKK 1033).
Nie moga odziedziczyé¢ Zycia, ktore Bog dla nich zaplanowat. Wobec tej wielkiej
straty, ktora uswiadamiaja sobie juz w momencie sadu szczegdlowego zaraz po
$mierci (por. Benedykt XII, Konstytucja Benedictus Deus) potgpieni zajmuja
dwie, skrajnie rdzne postawy, ktore symbolicznie okreslone sa jako ,,ptacz” oraz
»Zgrzytanie zgbow”.
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»Zgrzytanie zebow” oznacza przede wszystkim postawe buntu wobec wyroku
sadu, sprzeciwu wobec stowa Bozego — slowa prawdy (Dz 7,54). W Biblii tak
opisane jest zachowanie wyrazajace wrogos¢ (Lm 2,16), najcze$ciej przeciw
sprawiedliwemu w sadzie (Job 16,9; Ps 35,16; 37,12), kiedy jest zmuszony po-
wstrzymac si¢ od rzucenia si¢ na przeciwnika z pigSciami. Jest to postawa gniewu
w sytuacji osobistej porazki, ktorej samemu bylo si¢ winnym, ale si¢ tego nie
uznaje (Syr 30,10). Jest to gest ztego czlowieka, ktory takze gniewnie zazdro$ci
sprawiedliwemu trwatej pomys$lnosci (Ps 112,10). ,,Zgrzytanie zgbami” zawsze
charakteryzuje czlowieka wystgpnego, majacego zle nastawienie lub nawet beda-
cego pod wptywem ztego ducha (Mk 9,18).

Wyrazenie ,,zgrzytanie zgbow” potwierdza wszystkie rozpowszechnione wy-
obrazenia 1 opisy piekta, w ktorym jest przede wszystkim zaktamanie, bo nawet tu
nieprzyjaciel Boga nie przyjmuje prawdy o Bozej mitosci, nie zaluje, nie uznaje
swojego btedu i nadal zto uwaza za co$ dobrego, a dobro za co$ ztego. Potgpiency
pograzaja si¢ w jeszcze wigksza rozpacz, che¢ samounicestwienia, egoizm, nie-
nawisé i ciemno$é duchowa® oraz staraja si¢ wyzby¢ wyrzutéw sumienia, co im
si¢ jednak do konca nie udaje. To wszystko oznacza straszne cierpienie w zto$ci.

Interpretacja ,,zgrzytania zgbow” nie przynosi nam zatem niczego zaskakuja-
cego. Ale zobaczmy jeszcze, jaka postawe okresla ,,ptacz” w Biblii.

,»Placz” w ksiggach natchnionych najczgsciej wyraza smutek po jakiej$ stracie,
przewaznie jest to zaloba po zmartym (np. Pwt 34,8; 2 Sm 13,36; Jdt 14,16;
Ps 101,10; Syr 38,17; 1z 15.,3; 16,9; 30,19; 65,19; Jr 22,10; Ba 4,11.23; Dn 6,21,
Mt 2,18; Dz 20,37). Ale juz na drugim miejscu placz jest wyrazem nawrdcenia,
pokuty i modlitwy. Wymowne i znane sa stowa Bozego wezwania z Ksiggi Joela:
»Nawrdoccie si¢ do mnie calym swym sercem, przez post i placz i lament”
(J12,12). Placz jest tu jednym ze znakdéw szczerego nawrocenia — ,,catym ser-
cem”. Rowniez w Ksigdze Izajasza Bog wzywa do placzu wraz z pokuta: ,,Pan
za$, Jahwe Zastgpow, wezwat was w 6w dzien do placzu i do zaloby, do ostrzyze-
nia si¢ 1 do przyodziania woru” (Iz 22,12). Takze w wielu innych miejscach ptacz
jest wyraznie synonimem pokuty, blagania, modlitwy oraz towarzyszy mu czgsto
post (Sdz 21,2; 2Krl 20,3; Jdt 7,29; 2Ma 13,12; Ps 6,9; Job 16,16; Jr 3,21). Nie-
kiedy ptacz jest takze wyrazem wzruszenia, a nawet rado$ci z otrzymanej taski
ize spehienia si¢ Bozych zapowiedzi (Rdz 45,2; 46,29; Ezd 3,13). Jak mialo
to miejsce na przyklad przy spotkaniu Jozefa z bra¢mi, kiedy dal si¢ im poznac
oraz z jego ojcem Jakubem w Egipcie. Wszystkie wystgpowania rzeczownika
greckiego klaugmoj (ptacz) w Nowym Testamencie i Starym Testamencie (Sep-
tuaginta) mieszcza si¢ w tych trzech obszarach znaczeniowych.

). Salij, Bég na zawsze utracony, Ateneum Kaplanskie 74,439 (1982), s. 228-239.
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Potwierdza si¢ to takze w formie czasownikowej klaiw (ptakac). W kontek-
$cie naszej aporii szczegdlnie wazne jest to, ze czynno$¢ ptakania w Biblii jest
znakiem zalu za grzechy i pokuty. Wszystkie ewangelie synoptyczne podkreslaja,
ze Piotr zaplakatl po uswiadomieniu sobie grzechu trzykrotnego zaparcia si¢ Mi-
strza. Natomiast o Judaszu nie mamy nigdzie wzmianki, ze zaptakat, cho¢ tez
przyznal sig, ze wydal krew niewinna, ze zgrzeszyt, ale zamiast moze wtasnie
zaptakac¢, poszedt i powiesit si¢ (Mt 27,3-10). Czgsto w tradycji Kosciota prze-
ciwstawia si¢ zal Piotra i zal Judasza, podkreslajac, ze pierwszy byt szczery.
Skrusze jawnogrzesznicy takze towarzyszyt intensywny ptacz (Lk 7,38). Na uwa-
ge¢ zastuguje takze uzycie przez Jezusa terminu ,,ptacz” w dwu opisanych tu zna-
czeniach podczas napominania lamentujacych kobiet na drodze krzyzowej. Po-
wiedziat do nich: ,,Cérki jerozolimskie, nie ptaczcie nade Mna; ptaczcie raczej
nad soba i nad waszymi dzie¢mi”. Kobiety ptakaty nad Jezusem, jak si¢ ptacze
nad tym, ktory ma zaraz umrze¢. Chrystus natomiast wzywa je do ptaczu nad soba
1 nad swoimi dzie¢mi, ktory jest wyrazem pokuty i modlitwy btagalnej. A jak mo-
tywuje to zaskakujace w tym kontek$cie napomnienie: ,,Oto bowiem przyjda dni,
kiedy mowic¢ beda: ‘Szczesliwe nieptodne tona, ktore nie rodzity, i piersi, ktore
nie karmity’. Wtedy zaczna wota¢ do gor: Padnijcie na nas; a do pagorkow:
Przykryjcie nas! Bo jesli z zielonym drzewem to czynia, c6z si¢ stanie z su-
chym?” Chrystus przestrzega kobiety przed niebezpieczenstwem wigkszym niz
$mier¢, na ktora jest skazany niosacy krzyz. I z powodu tego zagrozenia trzeba
bardziej ptakac, to znaczy pokutowac, aby go unikna¢ (por. Lk 13,1-9).

W kazdym przypadku ptacz jest postawa cztowieka skierowanego ku dobru,
ktore optakuje, jesli je stracil, lub do ktorego zmierza, jak wyraznie to wida¢ pod-
czas pokuty i modlitwy. Nawet w ptaczu z rados$ci uwidacznia si¢ pozytywny sto-
sunek cztowieka do dobra, jakie wlasnie otrzymuje.

Widzimy zatem, ze ,,ptacz” i ,,zgrzytanie zgbow” to okreslenia postaw catko-
wicie przeciwstawnych. W zadnym innym miejscu Biblii nie wystepuja one row-
noczesnie u tej samej osoby. Dopiero Chrystus stosujac kontrast, zestawia te dwie
przeciwstawne postawy przy opisie dramatu rozdartej wewngtrznie osoby w pie-
kle. Nie chodzi bowiem o jakie$ tylko zewngtrzne przedstawienie piekta, gdzie
jedni ludzie beda ptakac, a inni zgrzyta¢ zgbami, ale o to, ze te same osoby w pie-
kle beda mogty przyjmowac dwie skrajnie r6zne postawy. By¢ moze dusza w pie-
kle bedzie szamotaé si¢ przechodzac od jednej postawy do drugiej i odwrotnie.
Mozliwo$¢ zajmowania roznych stanowisk wobec odbytego sadu (szczegdtowe-
go) istnieje dlatego, ze dusza po $mierci nadal pozostaje wewnetrznie wolna. Bog
nigdy nie zabiera daru wolno$ci, ktory dat cztowiekowi od poczatku stwarzajac na
swoj obraz i1 podobienstwo. Natomiast skrajno$¢ zajmowanych postaw jest spo-
wodowana nieuporzadkowaniem wewngtrznym cztowieka.
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W piekle przed sadem ostatecznym dusza z jednej strony bgdzie zamykac sig
na Boga, jak to zreszta przyzwyczaila si¢ czyni¢ za zycia doczesnego. Z drugiej
jednak strony, osoba, ktéra spostrzeze, ze istnieje nadal po $mierci zrozumie
prawdg Dobrej Nowiny oraz bgdzie zatowaé, ze powiedziata Chrystusowi ,,nie”
i tym samym stracila tak wielka i jedyna szanse na Zycie w jednosci z Bogiem.
A zatem, 6w zal s§wiadczy o czgsciowej cho¢by otwartosci duszy na Boga, na Je-
go prawdg i na Jego dobro¢.

Proporcja ,,placzu” i ,,zgrzytania z¢ebow”, a wigc otwartosci i zamknigcia
w danej osobie bedzie zalezata od tego, ile w tej osobie za zycia byto dobroci,
a ile zla. Nie ma bowiem ludzi calkowicie ztych 1 wiemy réwniez, Zze cztowiek nie
musi by¢ kompletnie zty, aby skaza¢ sig na piekto. Moze o tym zadecydowaé na-
wet jeden grzech cigzki, ktorego sig nie zatowalo. Wierzymy oczywiscie, ze mito-
sierny Bog walczy o kazda osobg 1 szczegolnie w decydujacej chwili $mierci daje
wiele laski, ale niestety moze si¢ tak zdarzy¢, ze cztowiek nawet przez cate zycie
sprawiedliwy, na staro$¢ odstapi od Boga, jak przestrzega nas prorok Ezechiel
(18,21-63). Natomiast temu, kto cale zycie nauczyt si¢ mowi¢ Bogu ,,nie”, trudno
bedzie przed $miercia otworzy¢ si¢ z pokora na Jego mitosierdzie. Zgodnie z ka-
tolicka nauka o tasce cztowiek jest stworzony na obraz i podobienstwo Boze oraz
nigdy tego obrazu w sobie nie traci. Chociaz grzech rani naturg cztowieka, to jed-
nak nie niszczy jej calkowicie. A zatem do piekla nie trafig ludzie kompletnie Zli,
lecz ci, ktorzy w centrum swojego zycia powiedzieli Bogu ,,nie”, co nie wyklucza
prawdy, ze czynili takze jakie§ dobro. Im wigcej tego dobra tym bardziej beda
sktonni do ,,ptaczu” to znaczy do przyjmowania Bozej taski w bolu wyrzutow
sumienia. Powyzsza zalezno$¢ zgodna jest z orzeczeniami Kosciota o tym, ze du-
sze, ktore zstepuja do piekta ,,nieréwnym podlegaja karom™**.

Postawa ,,ptaczu” jak i ,,zgrzytania zebow” tacza si¢ z cierpieniem, ale sa to
cierpienia innego rodzaju. Cierpienie w placzu i zalu za popetnione grzechy, cho¢
moze nie jest mniejsze niz cierpienie w buncie, jest jednak przeniknigte $wiado-
moscia, ze ,,Bog mnie kocha nadal pomimo moich grzechéw i Zle przebytej proby
ziemskiego zycia”. To cierpienie jest przeniknigte taska, bo osoba uznajac prawde
Bozego sadu na to pozwala. Uznaje za prawdziwa laske ktorej doswiadczyta (por.
Ps 107,43). O dwojakiej mozliwos$ci cierpienia pisze $w. Piotr: ,,Lepiej bowiem —
jezeli taka wola Boza — cierpie¢ dobrze czyniac, anizeli czyniac zle” (1 P 3,17).
Ci, ktorzy zle czynia, tez cierpia, ale $w. Piotr podkresla, ze lepsze jest cierpienie
w zgodzie z wola Boza. Oczywiscie, $w. Piotr moéwi w kontekscie ziemskich
utrapien i przesladowan, zachgcajac chrzescijan do wytrwatosci w wierze w Chry-
stusa, ktérego nie widzieli, ale gdy ujrza, uciesza si¢ ,,rado$cia niewymowna
i pelna chwaly”, gdy osiagna cel wiary — zbawienie dusz (1 P 1,7-9). Za wytrwa-

*“ BF VIII, 106 i 114; DH 464.
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tos¢ w wierze posrod doswiadczen chrzescijanie beda nagrodzeni niebem 1 dlate-
go przede wszystkim lepiej jest cierpie¢ dobrze czyniac anizeli czyniac Zle.

Zasada ta dotyczy takze w pewien sposob sytuacji oséb w piekle. Wynika
to przede wszystkim z wewngtrznej tresci logionu Chrystusa o ptaczu i zgrzytaniu
zgbow potepionych, ale takze kontekst nastepujacy wspomnianej zasady §w. Pio-
tra daje wiele do myslenia. Mowa jest w nim bowiem, ze Chrystus w Duchu po-
szedl co$ oglosi¢ nawet duchom niegdy$ niepostusznym. Tekst jest roznie thuma-
czony i interpretowany: ,,W nim poszedt nawet oglosi¢ (zbawienie [— dodatek
m.in. Biblii Tysiaclecia]) duchom zamknigtym w wigzieniu, niegdy$ niepostusz-
nym, gdy za dni Noego cierpliwos¢ Boza oczekiwala, a budowana byla arka,
w ktorej niewielu, to jest osiem dusz, zostato uratowanych przez wode” (1 P 3,19-
20). Ten trudny fragment Pisma $w. wymaga ciagle poglgbionych badan egzege-
tycznych 1 by¢ moze przedstawiona w tym artykule koncepcja eschatologiczna
otworzy dla nich nowe drogi interpretacyjne. Autor listu nie precyzuje doktadnie
co Chrystus poszedl oglosi¢ ,,duchom w wigzieniu”, dlatego interpretacje
sa skrajnie rézne: jedni mowia, ze trescia gloszenia byto zbawienie, inni za$, ze
definitywne potepienie, w zaleznosci od tego kogo doktadnie przyjmuja za adre-
satow tych stow Chrystusa®. Jakkolwiek rozstrzygneloby sig¢ egzegetyczny spor,
z powyzszego tekstu sw. Piotra do$¢ jasno wynika, ze Chrystus ma jaka$ wiado-
mos¢ 1 propozycje nawet dla oséb niegdy$ niepostusznych, niegodziwych (Rdz
6,12-13) iraz juz przez Boga skazanych na zagladg, czyli potgpionych. Na pod-
stawie analizowanego logionu mozna stwierdzi¢, ze zwiastowanie Chrystusa du-
chom niepostusznym oraz umartym z 1 P 4,6 jest zwiazane z tym, co okreslone
zostato jako mozliwoscia ,,ptaczu”, czyli (niekonczacej si¢) pokuty w piekle. Tak
aby nawet chociaz potgpieni, jako ludzie zyjacy w ciele, zyli jednak wedtug Boga
w duchu (por. 1 P 4,6). Lepiej jest bowiem cierpie¢ dobrze czyniac anizeli czy-
nigc zle. Lepiej jest, jesli cierpienie jest przeniknigte Swiadomoscia prawdy,
ze jest si¢ kochanym... ze jest si¢ kochanym, chociaz si¢ na to nie zastuguje —
co rowniez boli. ,,Bo dary taski i wezwanie Boze sa nieodwotalne” (Rz 11,29).
Bog nie przestaje cztowieka kocha¢ 1 wzywa¢ do przyjecia Jego mitosci! Ale
przyjecie tej mitosci w piekle, cho¢ jest mozliwe, jednak wiaze si¢ z wielkim
cierpieniem. Poniewaz im bardziej cztowiek w piekle otwiera si¢ na Boga, tym
lepiej poznaje i1 rozumie, jak wielka mito$¢ odrzucit, jak wielka nikczemnos¢ po-
petil w najglebszej warstwie swojego jestestwa. I przede wszystkim cztowiek,
ktory definitywnie odrzucit Chrystusa, nie moze ujrze¢ Zycia (J 3,36; 5,29).

Kochajacy Bog nie przestaje wzywac cztowieka i Jego Stowo przenika nawet
bramy piekiet. Stowo wypowiedziane przez Jezusa, chociaz osadza (J 12,48), jed-
nak zawsze wzywa i nigdy nie wraca bezowocnie.

*'S. Hatas, Pierwszy List Sw. Piotra. Wstep — Przeklad z oryginatu — Komentarz, Czgstochowa —
16dz 2007, s. 259-277.
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Przyciagajace wotanie Boga najgtosniej rozlega si¢ z wysokosci krzyza, co zo-
stato zapowiedziane przez Chrystusa: ,,A Ja, gdy zostang nad ziemi¢ wywyzszo-
ny, przyciagng wszystkich do siebie” (J 12,32). Od wywyzszenia Chrystusa
w $mierci krzyzowej 1 w zmartwychwstaniu wszyscy znajduja si¢ w polu szcze-
gblnego Chrystusowego przyciagania i co wigcej, Jezus zapowiedzial, ze wszyst-
kich uda Mu sig przyciagna¢ do siebie — nikt nie bedzie pozbawiony Jego obecno-
$ci w ten lub inny sposob. Tu dochodzi do glosu takze dogmat o zstapieniu Chry-
stusa do piekiet zawarty w Symbolu Apostolskim. Wedlug J. Ratzingera krzyk
Jezusa na krzyzu: ,,Boze moj, Boze moj, czemu$ mnie opuscit?” (Mk 15,34) wy-
raza istote tego, co oznacza zstapienie do piekiet — w sytuacje niezglebionej sa-
motnosci 1 zupelnego opuszczenia. Chrystus umierajac przeszedt przez brame
naszej ostatecznej samotno$ci i1 zstapil w otchlan naszego opuszczenia. Dzigki
temu tam, gdzie panowala tylko samotno$¢, sytuacja egzystencjalnie nie do znie-
sienia, tam jest teraz On. Odtad ,,w $mierci zamieszkato zycie: mito$é™*®. Pan
»zstapit do piekiet i zaswiadczyl o bliskosci Boga w sytuacji opuszczenia przez
Boga™*'.

Nie mozna jednak zapomina¢, ze byto to swiadectwo Chrystusa w $mierci,
czyli w rozdarciu duszy i ciala. Dlatego mozna powiedzie¢, ze cztowiek w piekle
jest w stanie przyja¢ prawde¢ o Bozej mitosci (co jest rownoznaczne z ,,ptaczem”),
ale nie moze dokona¢ si¢ to bez Smiertelnego cierpienia. Jest to jednak cierpienie
w jakiej$ tajemniczej tacznosci z umartym Chrystusem, ktory zstapit do piekiet.
Dlatego lepiej jest ,,ptakac” niz ,,zgrzyta¢ zgbami” — ptaka¢ jak Chrystus nad Je-
rozolima, gdy zblizat si¢ do niej $wiadom, Ze zostanie odrzucony (Lk 19,41.44).

Cztowiek zatem jest nawet w piekle w polu przyciagania do Chrystusa przez
Boga, ktory nigdy nie przestanie go kocha¢ i wzywac. Idea ta jest bardzo bliska
$w. Grzegorzowi z Nyssy. Tym, co pociaga czlowieka, jest Boza mito$¢ przenika-
jaca wszystko, ktora dziala na cztowieka z zewnatrz i od wewnatrz, poniewaz
w cztowieku jest na zawsze wypisany obraz Bozy. ,,Kazda natura pociaga do sie-
bie to, co jest pokrewne. A poniewaz czlowiek wzniost si¢ do pokrewienstwa z
Bogiem przez swe podobienstwo do wzoru, musi dusze pociaga¢ pokrewna jej
bosko$é”*®. Powyzsza koncepcja obecnosci obrazu Bozego w naturze czlowieka
dobrze wyjasnia sprawg wolnos$ci osoby ludzkiej. Chociaz Chrystus zapowiedzial,
ze wszystkich bez wyjatku przyciagnie do siebie, jednak nie naruszy to niczyjej
wolnosci. Albowiem w glebi duszy kazdej osoby jest zlozone nieutracalne pra-

7. Ratzinger, Wprowadzeni w chrzescijanstwo, Krakow 2006, s. 313-317; A. Nossol, ,, Zstqpit do
piekiel”, Ateneum Kaptanskie 74,439 (1982), s. 177.

7. Ratzinger, tamze, s. 313.

* Sw. Grzegorz z Nyssy, Dialog z siostrq Makrynq o duszy i zmartwychwstaniu, w: Sw. Grzegorz
z Nyssy, Wybor pism, Warszawa 1974, s. 61; E. Kotkowska, Pomysle¢ swiat jako calos¢ wedlug
sw. Grzegorza z Nyssy, Poznan 2003, s. 125-129.
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gnienie bycia z Bogiem, ktory jedynie jest Dobry. Cztowiek poddajac si¢ Bozemu
przyciaganiu, w rzeczywistosci zgadza si¢ na to, co jest najglebszym jego pra-
gnieniem.

Podsumowujac, w piekle przed sadem ostatecznym mamy do czynienia
z dwoma rodzajami cierpienia. Jedno jest zwiazane z postawa buntu i destrukcyj-
nej zlosci, co jeszcze bardziej poglebia zranienie cztowieka. Symbolicznie wyra-
zone jest to w obrazie ,,zgrzytania zgboéw”. Drugie cierpienie natomiast wyraza si¢
w ,,placzu” i taczy sie ze $wiadomoscia wielkiej straty szansy na Zycie oraz z po-
czuciem wlasnej winy, ale jest w nim jednocze$nie otwarto$¢ na prawdg o Bozej
dobroci i mitosci oraz zgoda na to cierpienie. ,,Ogarnia dusz¢ uczucie wstydu,
w ktorym brzydzi si¢ ona czynem, swe niecne poczynania zalem chloszczac jak
biczem, szukajac chetnie w cierpieniu zapomnienia”®. W tym rodzaju pokutnego
cierpienia dusza doznaje pewnego ukojenia, ktorej zrodlem jest (zgadzajacy si¢ na
ukrzyzowanie) Chrystus i zaczyna rozumie¢, ze lepiej jest cierpie¢ dobrze czyniac
1 zyjac w prawdzie, anizeli czyniac Zle, dalej si¢ oszukujac. A zatem mito$¢ Chry-
stusa, ktora pociaga do prawdy oraz cierpienie, ktore odwodzi od drogi falszu,
maja charakter oczyszczajacy nawet w stanie piekta. Catkowite uwolnienie od zta
nie moze si¢ jednak dokonac bez szczegodlnej interwencji Boga.

C. PO SADZIE OSTATECZNYM W PIEKLE NIE BEDZIE JUZ ZLA,
ALE POZOSTANIE CIERPIENIE

Dlatego tez B6g Go nad wszystko wywyzszyt i darowat
Mu imi¢ ponad wszelkie imig, aby na imi¢ Jezusa zgigto
si¢ kazde kolano istot niebieskich i1 ziemskich i
podziemnych (Flp 2, 9-10).

Glownym celem tego paragrafu jest wyjasnienie, jak dokona si¢ ostateczne
uwolnienie $wiata od zta oraz dlaczego nie prowadzi to jednak do usunigcia cier-
pienia w piekle.

Sad ostateczny zarowno w Starym, jak i w Nowym Testamencie jest przedsta-
wiony jako wielkie wydarzenie zbawcze, w ktorym zto zostanie definitywnie po-
konane®. Chociaz nam, ludziom grzesznym, trudno jest zrozumieé, co to znaczy,
ze ,,zYo zostanie pokonane”, to jednak musimy wyciagna¢ do konca konsekwencje
z tej prawdy, tak $Smiato przez Kosciot formutowanej, bo wyraznie przez Boga
objawione;j.

Zupelne pokonanie zla na sadzie ostatecznym, nie begdzie polega¢ tylko
na ,,odebraniu ztu jego dotychczasowych mozliwosci panoszenia sig”, na posta-

* Sw. Grzegorz z Nyssy, op. cit. s. 59.
>0 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, Krakow 2007, s. 116-136.
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wieniu mu tylko pewnej granicy, ale na calkowitym jego usunigciu, tak aby caty
cztowiek 1 $wiat, ,,bez reszty i nieodwracalnie” byt BoZy5 ! Wolno$é osoby od zla,
musi zatem obejmowac nie tylko to co zewngtrzne — jej czyny i stowa, ale 1 serce,
czyli mys$li 1 wewngtrzne przekonania. Stowa biblijne o sadzie i rzeczach osta-
tecznych potwierdzaja, ze pelne uwolnienie od zta bedzie miato taki wlasnie ze-
wngtrzny 1 wewngtrzny charakter oraz bedzie ono dotyczylo takze osob w stanie
piekia.

Powtorne przyjscie Chrystusa oraz sad ostateczny bedzie przede wszystkim
wielkim objawieniem krolestwa Bozego, Bozej dobroci i mitosci. Widaé to na
przykladzie wspanialego opisu sadu z Mt 25,31-46, ktory wyraznie nawiazuje do
jednego z najpigkniejszych tekstow Starego Testamentu, do wyroczni o Bogu pa-
sterzu (Ez 34). ,,Opis sadu ostatecznego w ujgciu Mateuszowym zamyka cykl
wypowiedzi Jezusa na temat krolestwa niebieskiego ukrytego i zapowiedzianego,
ktore w calym swym majestacie i wielkosci objawi si¢ przy koncu $wiata™?*. Bog
objawi swoje obecnie ukryte krolestwo, czemu bedzie towarzyszy¢ wielkie zdzi-
wienie zaréwno sprawiedliwych jak i potgpionych. Przedmiotem tego zdziwienia
bedzie bliska obecnos¢ Chrystusa w zyciu doczesnym. ,(...) bylem glodny, a da-
liscie Mi je$¢; bytem spragniony, a daliscie Mi pi¢; bylem przybyszem, a przyj¢li-
$cie mnie; bylem nagi, a przyodzialiScie Mnie; bylem chory, a odwiedziliscie
mnie; bylem w wigzieniu, a przyszliscie do Mnie” (Mt 25,35-36). Sprawiedliwi,
a potem 1 potepieni, dziwia si¢, jak to mozliwe, ze mieli okazj¢ by¢ blisko tak
wspaniatego Krola i Pana wszech$wiata: ,,Panie, kiedy widzielismy Cig?” Na co
Sedzia wyjasni: ,,Wszystko co uczyniliScie jednemu z tych braci moich najmniej-
szych, Mniescie uczynili”. Kazdy chrzeécijanin dobrze zna te stowa Chrystusa,
ale moze by¢ przekonany, ze zdziwienie Go nie minie, gdy je ,,ustyszy”. Zachwyt
sprawiedliwych bedzie zwiazany z glebszym niz kiedykolwiek poznaniem dobro-
ci i mitosci Boga dziatajacego w ich zyciu. Takze potgpieni beda mogli to poznac.
Zauwazmy, ze pierwsza czg¢s¢ zdan skierowanych do sprawiedliwych jak i do
potepionych jest niezmienna: ,,Bo bylem glodny (...) byltem spragniony (...) by-
fem przybyszem...”. Réwniez do tych po lewej stronie Jezus powtarza wielokrot-
nie: ,,bytem”. Jest to inna forma czasownika i zarazem imienia Jahwe — ,,Ja je-
stem”. Zawiera si¢ w tym stowie zyczliwa mitos¢ Boga bgdacego zawsze ,,dla”
swojego ludu i przychodzacego ze zbawieniem. W Apokalipsie §w. Jana Jezus
az trzykrotnie zostal nazwany jako Ten ,,Ktory jest, Ktory byt i Ktory przychodzi,
Wszechmogacy” (Ap 1,4.8; 4,8). Tak sam siebie przedstawia w Janowym obja-
wieniu (Ap 1,8).

*'J. Salij, ,, Czego oko nie widzialo...”, ,,Znak” 59 (2007) nr 1, s. 21. Wiaczam si¢ tu do rozmowy
Adama Workowkiego i Michata Berdela z o. prof. Jackiem Salijem OP.

>2 ). Homerski, Ewangelia wedlug $w. Mateusza. Tlumaczenie — wstep — komentarz, Poznafi 1979,
s. 322.
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Znamienne jest zatem, ze ten, ktory PRZYCHODZI sadzi¢ narody, objawia sig
jako ten sam, ktory BYL. Ma to miejsce w Apokalipsie §w. Jana jak i w analizo-
wanym opisie sadu ostatecznego z Ewangelii Mateusza. W tej perykopie slowo
,bytem” jest najczgsciej wypowiadanym przez Jezusa Sedziego, bo az jedenascie
razy. Dla sprawiedliwych jest ono radosnym potwierdzeniem tej prawdy, w ktora
uwierzyli — uwierzyli mitosci, jaka Bog ma ku nam (1 J 4,16). Natomiast dla po-
tgpionych brzmi ono jak bolesny wyrzut. Sprawia ono cierpienie, choc jest takze
wyrazem mitosci.

Po sadzie ostatecznym zatem, definitywnie i doglebnie bedzie jasne, co jest
dobre — lepiej: KTO JEST DOBRY- a co bylo zle. A w zwiazku z tym nie bgdzie
juz mozliwy jakikolwiek grzech, dlatego, ze nie bedzie juz mozliwe pomylenie
dobra ze zlem i odwrotnie. Nie bgdzie wigc mozliwe ktamstwo, ktore bylo po-
czatkiem grzechu (Rdz 3,4-5; J 8,44). Zwycigstwo nad ztem dokona si¢ samym
pojawieniem si¢ Jezusa (2 Tes 2,8). Przyjscie Chrystusa bedzie jak blyskawica,
ktéra gdy zabtysnie ,,§wieci od jednego kranca widnokregu az do drugiego” i dla
wszystkich sprawa dobra i zla stanie si¢ wiadoma (Lk 17,24).

W podobny sposob skutki oczyszczajacego wewngtrznie sadu rozumial Roma-
no Guardini: ,,Sad sprawia, ze byt zostanie otwarty i zniknie zen wszelki pozor
(...) Kazdy byt stanie w prawdzie. Nie bedzie tez juz mozliwe, by chcie¢ zta. Do-
bro zostanie przez Boga objawione w taki sposéb, ze cztowiek nie bedzie sig
mogt na nie zamkna¢. Wypelni ono jego spojrzenie, przeniknie jego wngtrze i nie
bedzie mogl juz nic, jak tylko zrozumie¢, ze jedynie dobro ma prawo istniec.
Z kolei zto nie okaze si¢ ani konieczne, ani bywale w $wiecie, ani Zywotne, ani
heroiczne i tak dalej, ale po prostu zbedne”™.

Poprzez oczyszczajace dzialanie sadu ostatecznego catkowicie wypetni si¢ za-
powiedz proroka Ezechiela: ,,] dam wam serce nowe i ducha nowego tchng do
waszego wngtrza, odbior¢ wam serce kamienne, a dam wam serce z ciata”
(Ez 36,26).

Opis sadu ostatecznego ma w teologii Ewangelii Mateusza szczego6lne miejsce,
poniewaz konczy ostatnia wielka mowg w publicznej dzialalnosci Chrystusa,
po ktorej rozpoczyna sig¢ Jego Pascha (Mt 26,1). Nie jest to przypowies¢, lecz pe-
rykopa majaca charakter proroctwa eschatologiczno-apokaliptycznego, zawieraja-
ca ,,autentyczne stowa Jezusa™*. Chociaz w Ewangelii Mateusza czgsto w kon-
teks$cie sadu pojawia si¢ logion: ,,Tam bedzie ptacz i zgrzytanie zgbow”, to jednak
ta wyjatkowa perykopa o Sadzie Ostatecznym ma zupetnie inne zakonczenie:
1 pojda ci na meke wieczna, sprawiedliwi za§ do zycia wiecznego” (Mt 25,46).

» R. Guardini, O rzeczach ostatecznych. Chrzescijariska nauka o $mierci, oczyszczeniu po Smierci,
zmartwychwstaniu, sqdzie i wiecznosci, Krakow 2004, s. 93.

**J. Homerski, Ewangelia wedlug $w. Mateusza. Tlumaczenie — wstep — komentarz, Poznafi 1979,
s.322.
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Po wielkiej epifanii sadu ostatecznego potgpieni nie beda juz wrzuceni do ognia
ani wyrzucani na zewnatrz, ale sami ,,p6jda”. Nie bgdzie juz ,,zgrzytania zgbow”.
Albowiem wszelki sprzeciw wobec ostatniego stowa Dobrego Pana bytby po pro-
stu niedorzecznos$cia. Nie pozostanie im nic, tylko zgodzi¢ sig. I taka wielka zgo-
da bedzie miata miejsce. Dla jednych bedzie ona w radosci dla drugich w bolu.
Skazani na wieczna meke nie beda mogli si¢ sprzeciwi¢, bo ktamstwo i tym sa-
mym grzech nie beda juz mozliwe. A zatem te osoby beda chciaty cierpieé, bedzie
to niejako ich jedyne rozwiazanie: w cierpieniu nasladowa¢ Chrystusa, ktory dla
nich stal si¢ najmniejszym bratem, stuga, cierpiacym oraz dla nich stat si¢ takze
potepionym... (Ga 3,13).

Osoby w piekle nie beda chciaty przesta¢ cierpie¢, bo nie beda chcialy zane-
gowac prawdy o Tej milosci, ktora zostali ukochani. Nie beda jej negowac, a tym
samym zgodza si¢ na cierpienie, bo jest to ta sama mito$¢, ktora odrzucili. Cho-
ciaz w zyciu doczesnym jej nie przyjeli, to jednak ona bedzie nadawac sens ich
wiecznemu cierpieniu, poniewaz byta i jest prawdziwa. Pieklo po sadzie juz bez
zla, bedzie zatem jakby wieczna pokuta dobrowolnie podj¢ta. W pokucie mozna
przyjmowac mitos¢ i taske, ale laczy sig to z jednoczesnym odczuciem bolu. Im
bardziej potegpieni beda poznawali mitos¢ Boga, tym wigksze bedzie ich cierpie-
nie. A poniewaz zasmakuja juz mitosci Pana, beda chcieli jej jeszcze wigcej czer-
pa¢ pomimo wzrastajacego rownoczesnie cierpienia. Z tego powodu piekto nie
bedzie miato konca. A zatem, jak widzimy, podstawa wiecznosci piekta nie jest
zamknigcie si¢ cztowieka na mito§¢ Boga. Nie jest nig takze odwrdcenie si¢ Boga,
bo On nie przestaje kocha¢ 1 wybawia¢ czlowieka. Przyczyna wiecznosci piekla
jest to, ze faktow nie mozna zanegowac i historii nie da si¢ cofngé. A fakt jest
niezaprzeczalny: pote;pieni w swojej psyche, to znaczy w swoim zyciu doczesnym
1w najglebszym ,,ja” powiedzieli Bogu ,,nie” — odrzucili Jego propozycj¢ Mitosci
i Zycia. Dlatego nie moga je$¢ owocu z drzewa Zycia — nie moga mieé¢ Zycia, ale
nadal istnieje ich psyche i nikt im nie zabroni kocha¢, bo jest to mozliwos¢ dana
im wraz z wolnoscia, ktora nigdy nie begdzie catkowicie odebrana. Czlowiek tylko
sam si¢ jej pozbywa grzeszac (J 8,34). Ale na sadzie ostatecznym, ktory bedzie
wyzwoleniem wszystkich od zta i klamstwa, wolnos¢ bedzie kazdemu w pehni
przywrdcona, a nawet powigkszona.

Logion Chrystusa: ,,Tam bedzie ptacz i zgrzytanie zgbéw” odnosi si¢ tylko
do piekta przed sadem ostatecznym. Powyzszy wniosek wyplywa przede wszyst-
kim z wewngtrznej tresci tego logionu. A jego brak na koncu perykopy o sadzie
ostatecznym (Mt 25,31-46), mozna uzna¢ za opatrzno$ciowe potwierdzenie tej
tezy oraz $wiadectwem wiernos$ci ustnej tradycji utrwalonej w natchnionym tek-
scie Ewangelii.

TwP 2,1 (2008) 147



ks. Dariusz Jaros

Natomiast w przypowiesci ,,O bogaczu i1 Lazarzu” (Lk 16,19-31) Chrystus
ukazuje piekto bez zta. Bogacz po $mierci wydaje si¢ by¢ zupelnie przemieniony.
Za zycia doczesnego byt on nieczuly na potrzeby innych ludzi, a w mgkach ot-
chlani zaczyna mysle¢ o wiecznym zbawieniu swojej rodziny. Nie chce zawistnie,
zeby jego bracia cierpieli jak on. Wrecz przeciwnie, chce ich dobra. Wida¢ tu wy-
raznie, ze Chrystus nie ukazuje wiecznego piekta jako trwania w ztym, ale jako
niekonczace sig cierpienie.

Zwycigstwo nad zlem dobitnie wyrazone jest w hymnie z Listu do Filipian
(2,6-11), w ktorym najpierw jest mowa o unizeniu Chrystusa, a nastgpnie o Jego
Wywyzszeniu:

,Dlatego tez Bog Go nad wszystko wywyzszyt

i darowat Mu imi¢ ponad wszelkie imig,

aby na imi¢ Jezusa zgiefo sie kazde kolano

istot niebieskich i ziemskich 1 podziemnych.

I aby wszelki jezyk wyznal,

ze Jezus Chrystus jest PANEM —

ku chwale Boga Ojca” (Flp 2,9-11).

W powyzszym tekscie jest mowa o dobrowolnym poddaniu si¢ pod panowanie
Chrystusa wszystkich istot. Wszyscy uznaja Jego krolestwo, ktorego podstawowa
cecha jest mitosc.

Wywyzszony Chrystus jest tym samym, ktory wczesniej unizyt samego siebie
1 przyjat posta¢ stugi, szczeg6lnie na krzyzu, a zatem nie jest kims, kto przemoca
uzurpuje sobie wladzg 1 wymusza zginanie kolan. Syn Bozy zawsze moglby rzu-
ci¢ sobie wszystkie potggi do stdp, ale On nie czyni tego przymusem, lecz cier-
pliwie wola i1 czeka na dobrowolne uznanie Go jako Pana.

Wskazuje na to takze kontekst starotestamentalny — proroctwo z Ksiggi Izaja-
sza o sadzie nad narodami, do ktorego nawiazuje $wigty Pawet. Zanim Jahwe do-
kona wyroku, wzywa narody do refleksji, co oznacza, ze Bogu zalezy na tym,
by uznanie Jego panowania bylo wewngtrzne, zgodne z przekonaniem umystu
iserca: ,,Zbierzcie si¢ i wyjdzcie, przystapcie wszyscy, wy ocaleni z narodow!
Nie maja rozeznania ci, co obnosza swe drewno rzezbione i modly zanosza do
boga, nie mogacego ich zbawié. Przedstawcie 1 przytoczcie dowody, owszem,
naradzcie si¢ wspdlnie: Kto zapowiedzial to juz od dawna i od owej chwili obja-
wil? Czyz nie ja jestem Jahwe, a nie ma innego Boga procz Mnie? Bog sprawie-
dliwy 1 zbawiajacy nie istnieje poza Mna. Nawroccie si¢ do Mnie, by si¢ zbawic,
wszystkie krance §wiata, bo Ja jestem Bogiem, i nikt inny!” (Iz 45,20-22). Boég
nie potgpia bytych swoich wrogdw, ale ,,ukazujac swoja boskos¢, chce ich pocia-
gnaé ku sobie”. Co si¢ dokona, jak to Bég uroczyscie zapowiada: ,,Przysiggam

> L. Stachowiak, Ksiega Izajasza II-III, Poznah 1996, s. 156.
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na Siebie samego, z moich ust wychodzi sprawiedliwos$¢, stowo nieodwotalne.
Tak, przede Mna si¢ zegnie wszelkie kolano, wszelki jezyk na Mnie przysiggaé
bedzie, méwiac: Jedynie u Jahwe jest sprawiedliwo$¢ 1 moc! Do Niego przyjda
zawstydzeni wszyscy, ktorzy si¢ przeciw Niemu zzymali”. ,,Zginanie kolan” jest
najwyzszym aktem czci naleznym tylko Bogu 1 oznacza takze poddanie si¢ Jego
woli. Wewngtrzny charakter tego aktu podkresla wzmianka o przysigganiu na
Jahwe, co jest swoistym wyznaniem wiary w niezawodno$¢ Boga. Klgkajacy
przed Bogiem beda catkowicie przekonani o stusznosci ich decyzji, co beda po-
twierdza¢ wyrazajac takze stowami: ,,Jedynie w Jahwe jest sprawiedliwos$¢
1moc!” Paralelnie, wedlug relacji Nowego Testamentu, kazdy jezyk wyzna,
ze ,,Jezus Chrystus jest Panem” (Flp 2,11).

Kosmiczna adoracja Jezusa Pana opisywana w hymnie z Listu do Filipian
oznacza zatem catkowite zwycigstwo nad zlem, ktore dokonuje si¢ na wszystkich
ptaszczyznach zycia osobowego: czynow, stow, a nade wszystko mysli oraz we-
wnetrznych aktow woli. Ta cudowna przemiana wszystkich stworzen dokona si¢
w wyniku poznania Pana. ,,Zta czyni¢ nie bgda ani zgubnie dziata¢ po calej §wig-
tej mej gorze, bo kraj si¢ napetni znajomoscia Jahwe na ksztatt wod, ktore prze-
petniaja morze” (Iz 11,9). Zwycigstwo nad ztem moralnym, tak wielkie, ze trudne
do wyobrazenia, nie usuwa jednak rzeczywistosci piekta, czyli wiecznego cier-
pienia oséb, ktore w zyciu doczesnym — w swojej psyche — powiedzialty Bogu
,,nie”.

Powyzsze analizy potwierdza takze teologia Apokalipsy $w. Jana. Nalezy
tu zwroci¢ uwagg na trzy elementy. Po pierwsze, w Apokalipsie $w. Jana widocz-
ny jest wewnetrzny charakter sadu Bozego, poprzez ktory dokonuje si¢ zwycig-
stwo. Chrystus, Wierny i Prawdziwy walczy wlasnie poprzez sprawiedliwy sad
(Ap 19,11). Jego imi¢ to Stowo Boga (Ap 19,13), a ostry miecz wychodzi z ust,
aby uderzy¢ narody (Ap 19,15), to znaczy osadzi¢ je. Jak miecz rozcina, tak sto-
wo Chrystusa rozdziela dobro od zta. Takze przeciwnik Boga, czyli Bestia, ma
bowiem charakter duchowy — w walce postuguje si¢ falszywym prorokowaniem
1 znakami. Zostaje ona jednak pokonana przez zwycigskie Stowo Boga
(Ap 12,20).

Po drugie, Apokalipsa, pomimo zaakcentowania wielkiego zwycigstwa przy-
chodzacego powtornie Chrystusa nad zlem 1 uczynieniu nowego nieba i nowej
ziemi, potwierdza trwanie rzeczywistosci piekta. Zapowiada bowiem, ze nie
wszyscy wejda do Nowego Jeruzalem, lecz niektorzy beda mie¢ udzial w jeziorze
ognia i siarki (Ap 21,8; 22,15), nazywanym ,,druga $miercia”.

Po trzecie, Apokalipsa podkresla decydujace znaczenie postawy ludzi w okre-
sie proby. Ci, ktérzy wielbig Besti¢ 1 jej obraz oraz biora znamig jej na czoto lub
reke, skazuja sie na wieczne katusze (Ap 14,9nn). Trwate znami¢ — widoczny
znak ich decyzji — pozostajace na sad, odgrywa wazne miejsce w teologii Apoka-
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lipsy $w. Jana (Ap 13,16.17; 14,9.11; 16,2; 19,20; 20,4). Symbolika ,,znamienia”
dobrze obrazuje przyczyng wiecznego cierpienia potgpionych. Chociaz niewolnik
zmienit wlasciciela lub osiagnal wolnos$¢, to jednak pigtno (karagma) na zawsze
pozostawato na jego ciele, bole$nie przypominajac o jego przesztosci. Podobnie
centralna decyzja, jaka podejmuje czlowiek w doczesnym zyciu w swojej duszy,
pozostawia w nim trwaly znak. Przy czym w Apokalipsie uzyte sa dwa rozne ter-
miny na wyrazenie tego znaku. Studzy Boga na znak przynaleznosci do Niego sa
pieczetowani (sphragida), co ma ich zabezpieczy¢ na dzien sadu. Jest to dla nich
ochrona, podobnie jak krew baranka paschalnego (Ap 7,2-8; 9,4). Pieczgtowanie
jest tu zatem ,,wyrazem szczegOlnej faskawosci Boga wzgledem tych, ktorzy sa
Mu wierni”®. Pieczeé jest czyms bardzo osobistym i moze oznaczaé serdeczna
1 mocna wig¢z mitosci, jak na przyktad w Pies$ni nad piesniami (Pnp 8,6). Nato-
miast ci, ktorzy zostaja zwiedzeni przez Bestig 1 jej si¢ klaniaja, przyjmuja jedno-
czesnie znamig (karagma), ktoére oznacza pigtno niewolnika. Poczatkowo znak ten
jest dla nich zrodtem przywilejow ekonomicznych (Ap 13,17), ale potem staje si¢
przyczyna potgpienia, wstydu, cierpienia (Ap 14,9-11; 16,2) oraz ,,drugiej $mier-
ci” (Ap 19,20-21; 20,4-6). Znamig, podobnie jak pieczg¢, jest pamiatka funda-
mentalnej decyzji w zyciu czlowieka. Pamig¢ o ztej przesztosci wydaje si¢ by¢
wazng przyczyna cierpien piekielnych. Pograzony w mekach bogacz z przypo-
wiesci takze wspomina btedy zycia ziemskiego (Lk 16,25). Potgpiony nie moze
przesta¢ pamigta¢ istotnej decyzji swojego zycia. Ona wycisngta definitywne
pigtno w jego psyche, ktora jest podstawa jego tozsamos$ci. Aby zapomnie¢ o tym,
cztowiek musiatby przesta¢ by¢ ta sama osoba.

6. SWIADECTWO Z TRADYCII

W tradycji Kosciota zachowato si¢ prze§wiadczenie, ze przez istnienie piekta
uwielbiona bgdzie Boza sprawiedliwosci. Ta mysl niosta pocieszenie $wigtym
wobec prawdy o piekle. Swiadczy o tym migdzy innymi list §w. Tomasza More’a,
ktory napisal do swojej corki w obliczu bliskiej, mgczenskiej §mierci. Wyraza
w nim przede wszystkim ufno$¢ w dobro¢ Boga, ktory zawsze przychodzi z po-
moca ilekro¢ cztowiek si¢ do Niego ucieka. Ale takze uwidacznia w nim obawg
przed wyparciem si¢ Jezusa w probie. Swiety, cho¢ daleki od tego, widzi niebez-
pieczenstwo upadku 1 jest Swiadom, ze pomimo pojednania z Chrystusem zdrada
taka nie obylaby si¢ bez kary 1 hanby. Jednak gdyby si¢ co$ takiego zdarzyto, ufa,
ze Bog zwroci na niego wzrok peten taskawosci i podzwignie go, aby na nowo
wyznal swoje grzechy i uspokoit sumienie. Nastgpnie $wigty Tomasz More do-
puszcza nawet do siebie mys$l, ze, moze z wlasnej winy by¢ potgpiony — nie zdo-
fawszy nawroci¢ si¢ przed $miercia, ale nawet tu jego stowa do corki zawieraja

* M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznah 1989, s. 174.
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pociechg: ,,Krotko mowiace, moja Malgorzato, jestem zupelnie pewien, iz Bog nie
opusci mnie bez mojej winy. Totez z cala ufnoscia i nadzieja zdajeg si¢ catkowicie
na Niego. A jesliby nawet zezwolil mi zgina¢ z powodu moich grzechow, zosta-
nie we mnie uwielbiona przynajmniej Jego sprawiedliwos¢. Ufam jednak mocno,
iz Boza taska ustrzeze moja dusze i sprawi, aby uwielbione bylo we mnie raczej
Jego mitosierdzie niz sprawiedliwo$¢™’.

Idea teologiczna, ze przez istnienie piekla uwielbiona jest Boza sprawiedli-
wos¢, podobnie jak w niebie Jego mitosierdzie, byta gtoszona w ramach koncepcji
wiecznej zatwardziatos$ci grzesznika w piekle. A zatem grzesznik nie mogt pozy-
tywnym aktem woli chwali¢ Boga. Chodziloby zatem tutaj o jakies$ bierne uwiel-
bienie Bozej sprawiedliwosci, jakim jest stan kary wiecznej. Idea ta, cho¢ skrg-
powana koncepcja wiecznej zatwardziatosci, zawiera rdzen prawdy o wiecznym
piekle: ,,uwielbienie”. Dogmat wieczno$ci piekla wiaze si¢ w tajemniczy sposob
z prawda o wiecznej mitosci Boga i nie jest sprzeczny z uwielbieniem kierowa-
nym ku Bogu. ,,Uwielbienie” domaga si¢ osobowego podmiotu dziatajacego, kto-
ry uwielbia. Do mitosci zdolna jest tylko osoba. Bez tego podmiotu ,,uwielbienie”
byloby tylko pustym abstrakcyjnym stowem. Nie mozna sobie wyobrazi¢ aktu
uwielbienia bez podmiotu dziatajacego. Jesli nie ma podmiotu osobowego, ktory-
by uwielbial, to nie ma uwielbienia. A jednak tradycja Kos$ciota zawiera ideg
uwielbienia Boga przez istnienie piekta®.

7. WNIOSEK ORAZ PROSBA DO TEOLOGOW

Prawda o Bozej milo$ci 1 jednoczesnym istnieniu wiecznego piekta — na po-
ziomie o — broni si¢ juz w tradycyjnym wyjasnieniu: Bog szanuje wolno$¢ czto-
wieka. Tym bardziej broni si¢ ona w przedstawionej tu interpretacji, gdzie cier-
pienie wieczne w piekle, nie wynika ani z postawy Boga, ani z nastawienia czto-
wieka po sadzie ostatecznym, ale jest twarda konsekwencja definitywnego odrzu-
cenia Boga w zyciu doczesnym przez konkretna osobg.

W nowej koncepcji wyjasnione sa tez teksty o powszechnym pojednaniu
w Chrystusie w harmonijnej zgodzie z prawda o wiecznym cierpieniu w piekle
(poziom B). W teorii tzw. apokatastazy lekcewazy si¢ stowa o wiecznym potepie-
niu, natomiast w teorii ,,wiecznej zatwardzialosci” mato zwaza si¢ na zapowiedzi

*7 Liturgia godzin, tom 111, s. 1252.

> Ponadto w tradycji Kosciota istnieje wiele tropoéw wskazujacych na istnienie idei, ze zto nie jest
w stanie osta¢ si¢ na wieki wobec mitosci i sadu Bozego. Istnieja one na przyktad w mysli sw.
Teresy Benedykty od Krzyza, $w. Katarzyny ze Sieny, M. Blondel’a, R. Guardiniego i innych.
Ks. Prof. W. Hryniewicz wytrwale wskazuje na te intuicje, ale wyciaga z nich zbyt daleko idace
whnioski. Cierpienie w piekle ma sens i moze prowadzi¢ do przemiany cztowieka, ale nie znaczy
to, ze ono si¢ konczy. To jest nie mozliwe dla cztowieka, ktéry w swoim zyciu doczesnym opo-
wiedziat si¢ definitywnie przeciw Bogu.
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powszechnego pojednania w Chrystusie. W postrzeganiu piekta jako wiecznego
cierpienia bez zla (po sadzie ostatecznym) powaznie traktuje si¢ obie grupy tek-
stow. Uznaje si¢ groz¢ piekla poprzez podkreslenie wiecznosci i ogromu jego
cierpien. Natomiast wielko$¢ zapowiedzi o powszechnym odnowieniu w Chrystu-
sie wyraza si¢ w stwierdzeniu, ze nie bgdzie juz zta moralnego nawet w piekle —
wszyscy beda przemienieni. Dlatego bedzie mozliwe pojednanie w dualizmie.
W ten sposéb jadro problemu, ktore znajduje si¢ na poziomie B mozna uznaé
za usuniete.

Potrzeba jeszcze wyjasnic€ trzeci poziom problemu: y — gamma. Nie wspomnia-
fem o nim wcze$niej dla lepszej przejrzystosci. Gdy znamy juz obrong podstawo-
wych prawd wiary w harmonijnej interpretacji dwoch wspomnianych grup tek-
stow biblijnych, poziom y nie jest juz tak istotny i nie cierpiacy zwtoki. Wydaje
sig, ze jest to problem w wigkszym stopniu psychologiczny 1 emocjonalny, jednak
nie wyjasniony moze nadal by¢ przyczyna podwazania prawdy o Bozej milosci.
Jest to kwestia bardzo trudna, ale na bazie nowej koncepcji piekta po sadzie osta-
tecznym, jako tylko cierpienia przeniknigtego taska, otwiera si¢ niejedna droga
wyjasnienia tego zagadnienia.

W tym miejscu rozwazan trzeba si¢ jednak niejako zatrzymac. Po pierwsze
dlatego, ze dochodzimy do poziomu tajemnicy, na ktérym logiczne argumenty
nawet gdy si¢ je podaje nie wystarczaja do zrozumienia, jesli cztowiek nie zosta-
nie pouczony wewnetrznie przez Ducha Swigtego (por. Rz 2,13). Rozwiazanie
problemu omawianej aporii teologicznej mozna poréwna¢ do wchodzenia na wy-
soki szczyt himalajski. W dalszej podrdzy, na poziomie y, wlasciwie tylko Duch
Swiety moze kazdego cztowieka osobiscie poprowadzi¢. Nie jest to jednak nigdy
kroczenie samemu. I to jest drugi powod zatrzymania si¢ w rozwazaniach.
Do zdobycia wysokich szczytow potrzebna jest zgrana ekipa i wtedy, jesli nawet
pojedyncza osoba przechodzi ostatni etap na szczyt, jest to sukces catego zespotu.
Ci, ktorzy osobiscie wkraczaja na szczyt, czynia to dzigki wysitkowi i doswiad-
czeniu swoich towarzyszy, a takze poprzednich ekspedycji, ktore, cho¢ nie osia-
gnely szezytu, znacznie przyczynity si¢ do zdobycia go pdzniej, dzigki przekaza-
nej wiedzy. Takie przekonanie towarzyszyto migdzy innymi pierwszym zdobyw-
com Mount Everestu w 1953 roku®®. Wysokich szczytow gorskich i rozwiazania
trudnych problemow teologicznych nie da si¢ osiagna¢ samemu. Pojedynczy czy
grupowi zdobywcy zawsze wnosza ze soba doswiadczenie swoich poprzednikow
1 catej wspdlnoty. Zatrzymujg si¢ zatem w tym miejscu czekajac na pomoc innych
teologow, aby wejs¢ razem...

Na tym etapie badan, jako skromny doktorant, pragne skierowac¢ usilng prosbe
do teologdw o pomoc we wszechstronnym opracowaniu naszkicowanej tutaj no-

27, Hunt, Zdobycie Mount Everestu, Krakow 1994, s. 17.
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wej koncepcji. Domaga si¢ ona uzupetienia przy zgodnej pracy teologow z roz-
nych dziedzin: biblistow, patrologéw, dogmatykow, historykow dogmatow i in-
nych. Poza teologia wiele do powiedzenia moze tu mie¢ takze migdzy innymi
filozofia, psychologia i pedagogika. Temat zastuguje na podjecie. Omawiany pro-
blem jest uznawany za jeden z najtrudniejszych w catej historii teologii®. Jest on
tez wcigz bardzo aktualny, czego dowodem sa liczne publikacje, podrgczniki
eschatologii oraz encyklika Benedykta XVI Spe salvi, dotyczaca probleméw ro-
zumienia nadziei chrzescijanskiej. Trudno oceni¢, w jakiej mierze brak rozwiaza-
nia tego zagadnienia, wraz z rozprzestrzenianiem si¢ bigdnych opinii dotyczacych
nadziei, wplywa na postaw¢ moralna ksi¢zy znajacych te poglady 1 wiernych.
Zgodna praca polskich teologéw moze przynies¢ w tej dziedzinie dobry owoc
Kos$ciotowi powszechnemu, ktory zmaga si¢ z tym problemem. Niniejszy artykut
jest owocem burzliwej dyskusji teologow polskich. Obie sposrod gtownych stron
debaty wniosty swdj cenny wktad do przedstawionej tu nowej koncepcji. Sadze,
Ze zawiera ona to, co poprzedzajace ja poglady maja najcenniejsze. Dlatego cho-
ciaz jest ona czg$ciowo rozna od gltoszonych dotychczas teorii, prosze wszystkich
uczestnikow tej dyskusji o taskawe jej przyjecie. Jesli przedstawiona tu teza
umozliwia rozwiazanie powyzszego problemu, to jest to sukces catej polskiej teo-
logii 1 wszystkich bioracych udziat w tej dtugiej debacie. Tenze artykut stanowi
jedynie szkic nowej odpowiedzi, ktory nalezy podda¢ kompetentnemu opracowa-
niu. Jako poczatkujacy teolog — zaledwie student dogmatyki — §wiadom jestem
swojej ograniczono$ci, dlatego w uzupekieniu tej nowej koncepcji proszg o po-
moc moich polskich profesoréw oraz kolegow teologow 1 filozoféw. A moze
1 przedstawiciele innych nauk mogliby doda¢ swoj wktad?

Postuguje si¢ obrazem zatrzymania w drodze na szczyt, takze dlatego, aby
podkresli¢, ze w dalszej czgs$ci moje wypowiedzi beda miaty charakter hipote-
tyczny. Mowiac jezykiem himalaisty teza, ze ,,po sadzie ostatecznym nawet
w piekle nie bedzie juz zta, ale pozostanie wieczne cierpienie”, jest baza, z ktorej
mozna wej$¢ na szczyt teologicznego o$miotysigcznika, jak mozna nazwa¢ oma-
wiany tu problem. Potrzeba t¢ bazg odpowiednio wzmocni¢ 1 zaopatrzy¢, czego
nie moze dokona¢ pojedynczy czlowiek. Cala ekipa jest tu nieodzowna. W dalsze;j
czgdci postaram si¢ jedynie ,,zaznaczy¢ na mapie” drogi, jakimi mozna pdj$¢ —
z pomoca Ducha Swiqtego —na wierzcholek ,,y”.

WIECZNOSC MAK PIEKIELNYCH A RADOSC ZBAWIONYCH

Problem na poziomie gamma wyraza si¢ w pytaniu: jak jest mozliwa rados¢
Boga i $wigtych w niebie w sytuacji wiecznego cierpienia innych os6b? Bliznich,

% J. Finkenzeller, Podrecznik Teologii Dogmatycznej. Traktat XI: Eschatologia, Krakoéw 1995,
s. 204.
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ktorych przeciez na mocy pochodzenia od tego samego Boga nazywa si¢ bra¢mi
1 siostrami. Niektorzy pytaja: jak moze by¢ ktos szczg§liwy w niebie, jesli wie, ze
choc¢by jeden z jego bliskich cierpi wiecznie? Mamy tu do czynienia z przeciw-
stawieniem sobie wiecznego piekta i radosci zbawionych.

W poprzednim rozdziale pokrétce zostato juz wyjasnione, dlaczego potgpieni
dobrowolnie bgda chcieli cierpie¢: Beda bowiem otwierali si¢ na milos¢ Boga
tg sama, ktora za zycia ziemskiego odrzucili. Na poziomie y pytamy raczej dla-
czego $wigci w niebie sa w stanie pogodzi¢ si¢ z cierpieniem osob w piekle nie
tracac radosci nieba. Wlasciwie sa to te same argumenty, dla ktorych i potgpieni
chea cierpie¢. Azeby to zrozumiec¢, potrzeba jednak analizowaé bardziej mental-
nos¢, wartosciowanie i duchowos¢ §wigtych zyjacych na ziemi, dlatego, Zze po-
dobnymi do nich beda takze cierpiacy w piekle po oczyszczajacym sadzie osta-
tecznym.

Przede wszystkim nalezy podkresli¢, ze swigci pragneliby i1 bardzo zabiegaja
o to, aby wszyscy byli w niebie i byli dziedzicami Zycia, co bylo zreszta wola
1 propozycja Boga. Bog jednak juz od samego poczatku liczyt si¢ z tym, ze kto$
moze powiedzie¢ ,,nie” na dar Zycia w mitosci z Nim. Swiadczy o tym jasne
przedstawienie przez Boga konsekwencji grzechu w Ksiedze Rodzaju jeszcze
przed upadkiem (Rdz 2,17), a nastgpnie zapowiadaja to stowa protoewangelii wy-
powiedziane do weza: ,,Wprowadzam nieprzyjazn migdzy ciebie a niewiastg, po-
migdzy potomstwo twoje a potomstwo jej: ono zmiazdzy ci gtowg, a ty zmiaz-
dzysz mu pigte” (Rdz 3,15). Od tego momentu wiadome jest, ze w walce ze ztem
nie uniknie si¢ strat u potomstwa Niewiasty — ,,zmiazdzenia pigty”. Jest to spdjne
z wizja z Apokalipsy. Niewiasta i jej Dziecig, ktdre zostato porwane do tronu Bo-
ga, odnosza zwycigstwo nad Smokiem. Ten jednak cho¢ pokonany toczy jeszcze
walke z reszta jej potomstwa (Ap 12,1-18). Los tego potomstwa jest niepewny.
Wielu wybierze raczej meczenska $mier¢, niz oddanie poktonu Bestii. Beda jed-
nak niestety i tacy, ktorzy zrezygnuja z walki i si¢ jej poddadza. ,, Tu si¢ okazuje
wytrwalo$¢ 1 wiara §wigtych” (Ap 13,10).

Dla zbawienia swoich dzieci Bog uczynit wszystko. Przede wszystkim Bog dat
swojego Syna Jednorodzonego jako ofiarg przebtagalna za nasze grzechy. W swo-
im Synu Bég osiagnat pelne zwycigstwo (dla nas 1 dla siebie samego), ktore pole-
ga na tym, ze nikt na wieki nie bedzie odlaczony od Jego mitosci®.

Takze §wigci z wielkim zaangazowaniem starali si¢ o zbawienie nie tylko swo-
je wiasne 1 bliskich, ale takze nieznajomych, a nawet nieprzyjaciot. Wymowne
sa $wiadectwa, ktore przytacza w tym kontekscie o. J. Salij. Swigta Teresa od Je-
zusa pisata: ,,Czuj¢ to w sobie z pewnoscia niewatpliwa, ze dla wybawienia cho¢-
by jednej duszy od takich strasznych mak tysiac razy chetniej ofiarowatabym si¢

' Czy w tym pryzmacie nie brzmia bardziej zrozumiale tajemnicze stowa $w. Pawla z Listu
do Rzymian §8,31-39?
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na $mieré”®. Swigta Katarzyna natomiast modlita si¢ takimi stowami: , Lepiej
bedzie dla mnie, jezeli wszyscy beda zbawieni, a ja sama bgdg znosi¢ meki pie-
kielne, bylebys tylko mi zostawil mitos¢ do Ciebie... Jezeli Twoja prawda i spra-
wiedliwos$¢ zgodza sig na to, chcialabym zupelnego zniszczenia piekla, albo przy-
najmniej zeby zadna dusza tam si¢ wigcej nie dostata. A najbardziej bym sig cie-
szyla, gdyby$ potozyl mnie na paszczg piekta, zeby ja zamknac i zeby nikt wigcej
tam si¢ nie dostat. Bo w ten sposob wszyscy moi blizni byliby zbawieni”®.

Trudno jest zrozumie¢ postawe wspomnianych swigtych i wielu innych, ktorzy
jak Pawel sami woleliby by¢ pod klatwa odtaczonym od Chrystusa dla zbawienia
swoich braci (por. Rz 9,3). Zachowanie mistykow, ktorzy prosili Boga o cierpie-
nie jest dla nas dziwne. A prosili oni nawet o meki podobne do piekielnych. Jed-
nakowo trudno jest pojac, zgodg potgpionych na cierpienie z mitosci oraz mozli-
wos$¢ radowania si¢ zbawionych w niebie pomimo bolu potgpionych. Ale wpatru-
jac si¢ w $wigtych, ktoérzy juz na ziemi najbardziej byli przemienieni przez laske,
mozemy znalez¢ §wiatto potrzebne do zrozumienia $wiata przeksztatconego przez
przyszty sad ostateczny. Nalezy nade wszystko przyjrze¢ sig ich hierarchii warto-
sci. Dla $wigtych takich jak sw. Pawel, §w. Jan od Krzyza, §w. Katarzyna ze Sie-
ny, $w. o. Pio i dla wielu innych, najistotniejsze bylo zycie w milo$ci, cho¢by to
Iaczylo si¢ nawet z wielkim cierpieniem. Ci §wigci za nic mieli cierpienie, byle-
by peli¢ wole Boza i w ten sposob zy¢ w Jego mitosci.

Wole Boza beda chceieli pelni¢ nie tylko osoby w niebie, ale i w piekle. Wola
Boga w stosunku do zbawionych jest to, aby si¢ radowali. Takze potgpieni nie
beda chcieli umniejsza¢ radosci nieba — przemienieni nie beda juz zazdro$cili —
beda chcieli szczgscia zbawionych, podobnie jak bogacz w otchtani (Lk 16,27-
28). Najbardziej pierwotnym i podstawowym planem Boga w stosunku do stwo-
rzenia jest zycie we wzajemnej milodci. ,,Taka bowiem jest wola Boza, ktora ob-
jawiono nam od poczatku, abysSmy si¢ wzajemnie mitlowali” (J 3,11). Po sadzie
ostatecznym wszyscy beda wypehia¢ ten poczatkowy zamiar Boga. Ale dla pote-
pionych bedzie to taczyto si¢ z wielkim cierpieniem, poniewaz mitos¢, ktora beda
zyli bedzie ta sama, ktora wczesniej odrzucili.

Jesli przyjmujemy, Ze po sadzie ostatecznym nie bedzie miejsca na zto, to na-
stawienie osob w piekle bedzie miato pewne podobienstwo do sposobu przezy-
wania wielkich mak przez §wigtych na ziemi. Z tym, ze te meki w piekle beda
prawdopodobnie o wiele ciezsze, bo nie bedzie nadziei na ogladanie Zycia,
na ogladanie Boga — Jezusa zmartwychwstalego. Zycie w mitosci ma dla §wietych
wigksza warto$¢ niz istnienie bez cierpienia. Dlatego pierwszym powodem,
dla ktorego swigci beda radowac si¢ pomimo cierpien potgpionych bedzie to, ze te

%2 Cyt. za: J. Salij, Poszukiwania w wierze, Poznah 1998, s. 138-139.
 Legendy dominikariskie, opr. J. Salij, Poznan 1982, s. 185n; cyt. za: J. Salij, Jak méwi¢ o pote-
pieniu wiecznym?, W drodze 10 (2000), s. 39.
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osoby beda mogly oraz chcialy w cierpieniu doswiadcza¢ mitosci i wyraza¢ mi-
os¢. Oto zatem pierwsza $ciezka, ktdra mozna i§¢ na szczyt naszego teologiczne-
go o$miotysigcznika, a jaka wyznaczaja nam $wigci 1 mgczennicy: mito$¢ w cier-
pieniu.

Mamy tu do czynienia z bardzo trudna tajemnica, ale niech odwagi dodaje nam
fakt, ze ta sama droga poszukiwania zrozumienia nadziei chrzescijanskiej idzie
takze Ojciec Swiety Benedykt XVI. Papiez przytacza w encyklice Spe salvi stowa
meczennika wietnamskiego Pawla Le-Bao-Thina, ktore nazywa ,,listem z piekta”.
Nastgpnie nawiazujac do psalmu 139 (w. 8-12) oraz do prawdy o zstapieniu Chry-
stusa do piekiet, dochodzi do podobnych wnioskéw jak tu zostaty przedstawione:
,Chrystus zstapit do ‘piekla’ 1 w ten sposob jest blisko kazdego, kto zostat tam
wrzucony, przemieniajac dla niego ciemno$ci w $wiatto. Cierpienie, tortury pozo-
staja straszne, niemal nie do zniesienia. Wzeszta jednak gwiazda nadziei, ktora
niczym kotwica serca sigga tronu Boga. Nie wybucha w cztowieku zlo, lecz zwy-
cieza swiatlo: cierpienie — nie przestajqc by¢ cierpieniem — mimo wszystko staje
sie piesniq pochwalng [podkreslenie DJ]”**. Papiez nie precyzuje tu doktadnie,
o jakie ,,piekto” mu chodzi. Pozostaje raczej w konteksécie ziemskich utrapien,
ktore niekiedy sa obrazem piekta, ale znajac jego interpretacje dogmatu o zstapie-
niu Chrystusa do piekiel, nie trzeba wyklucza¢, Zze te same nadzieje Ojciec Swigty,
moze przenosi¢ takze na to prawdziwe piekto.

Drugi i1 centralny powdd zgody potgpionych (oraz zbawionych) na istnienie
wiecznego cierpienia w piekle, jest natury chrystologicznej oraz wiaze si¢ ze spo-
sobem realizacji cztowieka w przysztym przemienionym $wiecie. Swigty Jan opi-
sujac szczgscie w niebie mowi tak:

,Umilowani, obecnie jestesmy dzie¢mi Bozymi,

ale jeszcze si¢ nie ujawnito czym bedziemy.

Wiemy, ze gdy si¢ objawi, bedziemy do Niego podobni,

bo ujrzymy Go takim jakim jes?”.

Wedhig §w. Jana szczgscie wieczne bedzie polegalo na upodobnieniu si¢ do
Boga. Twierdzi on, ze uszczesdliwiajace widzenie Boga (visio beatifica), wlasnie
do tego upodobnienia bedzie prowadzito jako swojego celu. Najwigkszym szczg-
sciem dla cztowieka jest zrealizowa¢ obraz Bozy wpisany w jego serce od po-
czatku.

A zatem glownym powodem zaakceptowania wiecznego cierpienia przez po-
tepionych (oraz przez swigtych) jest to, ze przez meke beda mogli upodabniac sig
do Ukrzyzowanego. By¢ moze nawet beda mogli ,,patrze¢ na Tego, ktorego prze-

* Benedykt XVI, Spe salvi 37.
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bodli” (J 19,37; Za 12,10%) a wigc beda kontemplowaé te mitos¢, ktora zostata im
dana, ale ktéra odrzucili. Dlatego coraz wigksze poznanie mitosci bedzie si¢ wia-
zalo z coraz wigkszym jednoczesnym cierpieniem i1 upodobnieniem do Chrystusa
ukrzyzowanego, ktory cierpiat najbardziej. Cierpienie bgdzie miato sens, bo be-
dzie upodabnia¢ do Syna Bozego.

Natomiast zbawieni w niebie beda upodobnieni do Chrystusa zmartwychwsta-
tego 1 uwielbionego, ktorego beda mogli widzie¢. Oni bowiem w zyciu docze-
snym nasladowali Jezusa ukrzyzowanego i dlatego sa uczestnikami Jego chwaty.
Dzieje sig tak zgodnie z zasada wielokrotnie wyrazona na kartach Biblii, migdzy
innymi przez §w. Pawla: ,,upodabniajac si¢ do Jego $mierci, dojd¢ jakos$ do pelne-
go powstania z martwych” (Flp 3,10-11). ,,Wspo6lnie z Nim cierpimy po to, by tez
wspolnie mie¢ udzial w chwale” (Rz 8,17; por. 1 P 4,13; J 12,24-26; Mt 10,38-39;
Lk 6,20-26; 16,25).

Potgpiency beda chcieli przezywac¢ mitos¢ i beda mogli ja poznawaé kontem-
plujac krzyz. Wcielone stowo, stowo mitosci — ktore zostato im dane, a byto przez
nich odrzucone — bedzie ich sadzi¢ (J 12,46.48). Prawda o mitosci odrzucone;j
przez nich bedzie pocieszaé i sprawia¢ bol jak ogien, ktory jednoczesnie oswieca
1 parzy.

0. Jacek Salij postawit interesujaca hipotezg: ,,By¢ moze ogien wieczny jest to
ogien wszechobecnosci Bozej, ktory w momencie naszego przej$cia w sytuacjg
ostateczna ujawni si¢ bez zastony. Dla zbawionych bedzie on zrédtem szczescia
1 miejscem spotkania twarza w twarz z nieskonczenie kochajacym Bogiem, dla
wymagajacych oczyszczenia bgdzie to ogien oczyszczajacy, natomiast dla potg-
pionych bedzie to ogien wiecznego sensu...”®. Inspiracje do interpretowania
ognia jako ,,wszechobecnej mitosci” Boga, ojciec profesor znajduje migdzy in-
nymi u papieza §w. Leona Wielkiego, ktory twierdzit, ze ,,To, co dla dusz jasnych

bedzie szczesciem, dla zbrukanych stanowié¢ bedzie kareg™®”.

% Warto zauwazy¢, ze ci ktorzy beda patrze¢ na tego ktorego przebodli, beda to czyni¢ w bolu
i skrusze jak przedstawia to eschatologiczny tekst z Ksiggi [proroka] Zachariasza. ,,Na dom Da-
wida i na mieszkancow Jeruzalem wyleje Ducha Poboznosci. Beda patrze¢ na tego, ktérego
przebodli, i bole¢ beda nad nim, jak si¢ boleje nad jedynakiem, i ptaka¢ beda nad nim, jak si¢ bo-
leje nad pierworodnym” (Za 12,10). Ponadto, skrucha ta, bgdzie dzietem taski Bozej — Bozego
Ducha.

% 7. Salij, Bég na zawsze utracony, Ateneum Kaptanskie 74,439 (1982), s. 234; W dalszej czesci
Salij zgodnie z teoria zatwardziatoSci przypomina, ze potgpiency beda zamykaé si¢ na ten sens.
Moim zdaniem, mozna przyjaé, ze po sadzie ostatecznym takze osoby w piekle otworza si¢ na
»ogien wiecznego sensu” . Nie spowoduje to bowiem zaniku cierpienia. Piekto cierpienia z po-
wodu odrzuconej mitosci bgdzie trwato wiecznie.

7 Sw. Leon Wielki, O blogostawienstwach, hom. 95,8, w: Liturgia Godzin, t. 4, Poznan 1988,
s 169; J. Salij, Jak mowic o potepieniu wiecznym?, op. cit., s. 34.
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Potwierdzenie stusznosci tych rozwazan mozna znalez¢ w bogatej symbolice
ognia w Biblii. Mowiac bardzo syntetycznie i w wielkim uproszczeniu, ,,0gien”
w ksiggach natchnionych ma dwojakie konotacje. Wiele razy oznacza co$ bardzo
dobrego: teofani¢ objawiajacego si¢ Boga, Jego mitos¢ (Pnp 8,6n) oraz sama oso-
be Ducha Swiqtego; albo wskazuje na co$ ztego lub strasznego: piekto, sad, cier-
pienie. Oczyszczajace dzialanie ognia ma bardzo wazne miejsce w jego symboli-
ce. Oczyszczenie jest czym$ bardzo pozytywnym, a jednoczesnie wiaze si¢
ze spaleniem, zniszczeniem tego co zte i kojarzy si¢ z cierpieniem. Niejednokrot-
nie w Biblii ta sama rzeczywistos¢ ,,ognia” dla jednych okazuje si¢ zbawienna, a
dla innych zgubna. Przyktadem moze tu by¢ ognisty stup ognia, ktory oswietlat
Izraelitom drogg przez morze czerwone i chronit ich, a dla Egipcjan byl ciemna
przeszkoda dymu (Wj 14,19-24; por; 1z 4,4n). Wprost na taka podwojna symboli-
ke ognia taczaca mitos¢ i karg, wskazuje tekst o dobroci sprawiedliwego, ktora
jest jak ogien zarzacy na glowg zloczyncy (Prz 25,21n; Rz 12,19n). Powyzsze
fragmenty biblijne pozwalaja zinterpretowac eschatologiczny ogien jako jedna i ta
samg rzeczywisto$§¢ Bozej milosci, ktoéra objawiajac si¢ Swigtym w niebie jest
zrodlem niewymownego szczgscia 1 rozkoszy, a wspominana i poznawana
w pewnym stopniu w piekle, cho¢ daje sens i pewne pocieszenie, to jednoczesnie
jest przyczyna bolu.

W ramionach kochajacej Trdjcy potegpieni beda cierpie¢ dlatego, ze kiedys
te ramiona odrzucity. Ramiona te beda ich obejmowaé¢ mitosnie, lecz inaczej niz
zbawionych w niebie. Tu w sposdb ukryty nie narzucajacy sig, podobnie jak
w ziemskiej kondycji psyche, poniewaz na wieki Trojca bedzie szanowac¢ decyzj¢
cztowieka. Zreszta potgpiency juz nigdy nie zgodziliby si¢ na to, by mieli takie
samo widzenie jak zbawieni w niebie. Dlatego, ze bytoby to dla nich nie do znie-
sienia, zeby Bog, (ktory tak wiele razy juz byl przez nich zanegowany i ktory tak
wiele razy juz rezygnowal z siebie samego) jeszcze raz przekreslit siebie. W tym
przypadku jest to zreszta niemozliwe, bo Bog musiatby zanegowaé wtedy swoje
stowo, podwazy¢ swoja mito$¢, musiatby si¢ okaza¢ ktamca, musiatby zniweczy¢
krzyz swojego Syna... Nie, na co$ takiego potepieni po sadzie ostatecznym juz
nie beda mogli si¢ zgodzi¢. Dlatego w poczuciu niegodnosci przyjma kochajace
ich ukryte ramiona Trdjcy, w mocy Ducha nie baczac na swoje wielkie cierpienie.

Mozna wigc powiedzie¢, ze osoby w piekle, gdzie juz nie bgdzie zla, beda
swigte moralnie. Beda takze $wigte w tym sensie, ze beda naleze¢ do Boga, beda
w Bogu. Bog bedzie wszystkim we wszystkich.

W rozwijanej interpretacji pojawia si¢ jeszcze trzecia $ciezka do wyjasnienia
mozliwosci zaakceptowania dualistycznego konca historii zbawienia. Jest to dro-
ga nawiazujaca do teologii Ducha Swictego, ktory jednoczy. Chociaz nie jest
mozliwe, aby osoby bedace w piekle kiedykolwiek weszty do nieba i odwrotnie,
to jednak migdzy niebem i piektem, w ktorym juz nie bedzie zta, a jedynie cier-
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pienie w mito$ci do Boga, bedzie zachodzit jakis$ rodzaj jednosci. Osoby w piekle
beda adorowac Jezusa podobnie jak zbawieni w niebie (Flp 2,10-11). Chociaz
bedzie si¢ to dokonywa¢ w catkowicie roznej sytuacji, to jednak Duch Swiety jest
w stanie zjednoczy¢ te krancowo rézne rzeczywistosci piekta i nieba w jednym
akcie adoracji. Bedzie mozliwa jedno$¢ w dualizmie. Jedno$¢ bowiem nie wyklu-
cza réznorodnosci.

W przypowiesci o bogaczu i Lazarzu (Lk 16,19-31) Chrystus bardzo mocno
podkreslil niemozliwos¢ przejscia po $mierci ze stanu piekta do nieba i odwrotnie.
Abraham powiedzial bowiem do bogacza ,,migdzy nami a wami zionie ogromna
przepas¢, tak ze nikt, cho¢by chciat, stad do was przejs¢ nie moze ani stamtad do
nas si¢ przedosta¢”. Pozostaje jednak otwarta kwestia jakiej§ komunikacji migdzy
tymi dwoma rzeczywistosciami. Pograzony w otchlani bogacz z przypowiesci,
gdy podniodst oczy ,,ujrzat z daleka Abrahama i Lazarza na jego tonie”; nieszczg-
$nik byl takze w stanie rozmawia¢ z Abrahamem.

Zbawieni na zawsze juz pozostaja w szczegdlnym zjednoczeniu z Bogiem
w niebie. Potepieni na wieczno$¢ stracili szanse widzenia Zycia, co wraz z wyrzu-
tami sumienia, bedzie dla nich zrodtem niekonczacego si¢ cierpienia. Bedzie jed-
nak zachodzi¢ migdzy nimi jakas jedno$¢ i pozostaje otwarta sprawa komunikacji
migdzy tymi, ktorzy za zycia ziemskiego kochali si¢, cho¢ moze bardzo niedo-
skonale.

Oto trzy drogi, ktore, jak ufam, doprowadza nas do poznania niezmierzonych
Bozych tajemnic. W tej wedrowce szukania zrozumienia nie wystarczy jednak
wysitek samego intelektu, w moim przekonaniu niezbgdne jest tu otwarcie na ta-
ske, ktora objetaby cato$¢ naszego zycia duchowego. Szczegdlnie na ostatnim
etapie zdobywania przedstawionego tu ,,08miotysigcznika” przydatoby si¢ nam
teologom doswiadczenie jakie mieli §wigci: ich mito$¢, ktora przemienia cierpie-
nie, ich rado$¢ z nasladowania Chrystusa, ich przezywanie komunii. Co jeszcze?
Stawiam znaki zapytania, bo nie wiem o jakie do$§wiadczenie chodzi — przede
mna daleka droga. Mam jednak nadziejg, ze tre$¢ tego artykutu, niczym naszki-
cowana mapa, moze komu$ pomoze doj$¢ na ten wierzchotek, gdzie przed nami
juz postawit Chrystus swoj chwalebny krzyz... A moze wszyscy si¢ tam spotka-
my? Tak, mozemy mie¢ taka nadziejg, ze naprawdg wszyscy si¢ tam spotkamy,
ale kazdy wniesie swoja wtasna historig... I[dzmy zatem razem w jednej wspolno-
cie wiary Kosciota, bo tego oczekuje od nas Chrystus.

Konczac nalezy przypomnie¢ przestroge jaka daje nam Kosciot. W poszuki-
waniu jeszcze innych mozliwosci wyjasnienia paradoksu radosci $wigtych i cier-
pienia potgpionych, nie wolno przyjmowac interpretacji nadmiernie fagodzacych
obrazy biblijne, co pozbawitoby ich istotnej tresci. Dotyczy to w sposob szcze-
g0lny obrazow piekla. Przed tym migdzy innymi przestrzega Kongregacja Nauki
Wiary w Liscie do biskupow o niektorych zagadnieniach dotyczqcych eschatologii
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z 17 maja 1979 roku®®. W przedstawianej tutaj koncepcji nie ma takiego ztago-
dzenia. Podkreslam z cata moca, ze cierpienie osob w piekle nawet po sadzie osta-
tecznym bedzie niewyobrazalnie wielkie. Bedzie takie migdzy innymi dlatego,
ze wrazliwo$¢ osoby na zto dokonane w przesziosci bardzo wzros$nie. Po obja-
wieniu sie Zycia wiecznego zupetnie zmieni nam sig¢ perspektywa. Dlatego to co
teraz, jakby z daleka, moze si¢ nam wydawac¢ matym cierpieniem, z bliska okaze
si¢ wielkim. Obraz wiecznego ognia uzyty przez Chrystusa na wyrazenie mak
piekielnych, oraz inne, zachowuja swoja grozeg i aktualnos¢.

Istnienie z winy szatana zla 1 piekla jest proba podwazenia prawdy o Bozej mi-
fosci (na poziomie a) i o skutecznosci Chrystusowego dzieta zbawczego (poziom
— PB) oraz o mocy Ducha Swietego (7). Jednak wiasciwie interpretowany dogmat
o wiecznym piekle jeszcze bardziej uwidacznia nieodwotalno$¢ Ojcowskiej mito-
sci Boga, nawet w stosunku do tych, ktorzy sami uznaja si¢ za niegodnych zycia
wiecznego (Dz 13,46) i odrzucili Boga; ukazuje on wielko$¢ Chrystusowego
zbawienia, ktore w pewnym sensie wybawia nawet osoby w piekle; uzgodniona
eschatologia takze potwierdza i odstania zdumiewajaca moc Ducha Swictego,
ktory potrafi zjednoczy¢ nawet w tak skrajnej, nie tylko réoznorodnosci, ale i roz-
bieznosci, jakimi sa niebo i pieklo. Doglegbna i catosciowa interpretacja Biblii
ukazuje spojnos¢ prawd wiary wyznawanych przez Kosciol.

ZAKONCZENIE — WNIOSEK DO ZYCIA DUCHOWEGO

Przedstawione tu teologiczne rozwazania prowadza do bardzo praktycznego
wniosku: trzeba nie$¢ krzyz. On nieodlacznie towarzyszy tym, ktorzy peinia wolg
Boza w swoim zyciu; tym, ktorzy powiedzieli Jezusowi ,,tak” w swojej psycheég.
Wszystkie czyny, stowa 1 mysli skladaja si¢ na t¢ najwazniejsza decyzjg¢ w na-
szym zyciu. Szczegdlne znaczenie ma godzina $mierci, czyli godzina przejscia
z tego na tamten §wiat. Syn Bozy, ktory stat si¢ cztowiekiem dla naszego zbawie-
nia, daje nam task¢ i poprzedza nas w tej drodze do Ojca. Kazdy kto w Niego
wierzy juz ma Zycie wieczne. Potrzeba jednak wytrwa¢ przy Zbawicielu; potrze-
ba czuwac; potrzeba nawracac si¢ 1 pokutowac; potrzeba nie$¢ krzyz.

W wielu zapowiedziach biblijnych mozna zauwazy¢ pewne odwrocenie sytu-
acji: Ci, ktoérzy w zyciu ziemskim wiernie wypetniaja przykazania Chrystusa, ida
Jego droga i niosa krzyz swoich obowiazkow 1 trudow, beda uczestnikami szczg-

%8 Trzeba koniecznie przyja¢ ich [obrazéw biblijnych] gleboki sens, unikajac ryzyka nadmiernego
ztagodzenia, ktore czgsto jest rownoznaczne z pozbawieniem istotnych tresci, wyrazanym przez
te obrazy”. Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupow o niektorych zagadnieniach dotyczqcych
eschatologii ,, Recentiores episcoporum Synodi”(17 V 1979).

% Mozemy staraé si¢ ograniczy¢ cierpienie, walczy¢ z nim, ale nie mozemy go wyeliminowaé
(...) rowniez ‘tak’ wypowiedziane mitosci jest zrodtem cierpienia” — Benedykt X VI, Spe salvi 37
138.
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$cia w niebie; Natomiast Ci, ktorzy uzywaja tego zycia nie zwazajac na przykaza-
nia Boze i staraja si¢ unikna¢ krzyza, po $mierci beda cierpie¢. ,,Kto nie bierze
swego krzyza, a idzie za Mna, nie jest Mnie godzien. Kto chce znalez¢ swe zycie,
straci je, a kto straci swe zycie z mego powodu, znajdzie je” (Mt 10,38-39; por.
Flp 3,10-11; Rz 8,17; 1P 4,13; J 12,24-26; Mt 10,38-39; Lk 6,20-26; 16,25).
Ta mysl przy$wiecata takze swigtemu Pawlowi, ktory staral si¢ nasladowac Jezu-
sa niosacego krzyz w nadziei, ze upodabniajac si¢ do Jego smierci dojdzie do pel-
nego powstania z martwych (por. Flp 3,10n).

Doczesne zycie jest powazna proba, jakiej poddat nas Bog. On chce, abySmy
mieli Zycie nieskofczenie przewyzszajace nasz obecny stan, a jakie objawil nam
Chrystus Zmartwychwstaly przez swoich Apostotow. To, ze poddat nas probie
jest wyrazem Jego zaufania do nas... (sic!). On nas zna. Jesli stawia przed nami
tak wielkie zadanie to wie, ze mozemy je dobrze wypetni¢ z pomoca taski Boze;j.
Czlowiek jest w stanie podja¢ definitywna decyzje w swojej psyche i Chrystus
umie ja odczyta¢ w naszych sercach.

Nie wolno tagodzi¢ przekazu o tragedii wiecznie potgpionych. Tragedia ta wy-
nika z ich odmownej odpowiedzi na mito$¢ Boga, ktéra dali w swojej najglebszej
istocie w czasie ziemskiego zycia. Czyli udzielili jej w swojej psyche. Przy calej
wieloznacznos$ci tego pojecia, ktore w Nowym Testamencie oznacza zar6wno
»Zycie doczesne”, jak i1 ,,dusze”.

Psyche czlowieka trwa po jego $mierci. To znaczy trwa jego najglebsze ,,ja”,
ktore jest podstawa jego tozsamosci. Cztowiek w wieczno$¢ niesie takze to, czym
stat si¢ w tym zyciu. Za czlowiekiem ida jego czyny, jak wielokrotnie poswiadcza
Pismo $w. (Ap 14,13; Syr 17,20; Job 36,9) Najwazniejsze swiadectwo o tym zo-
stawia nam Chrystus zmartwychwstaly, ktory ukazawszy si¢ apostotlom pokazat
rece i bok. Sa na nich znaki Jego mitosci do cztowieka, mitosci definitywnej —
,,do konca”. Taka moze by¢ takze odpowiedz mitosci cztowieka: moze obja¢ go
catego. Niestety podobnie definitywna moze by¢ odmowa: moze objac¢ jego cen-
trum — jego serce. Ale obraz Boga w cztowieku nie moze by¢ nigdy do konca
zniszczony 1 to jest podstawa wiecznego dobrowolnego trwania osoby 1 Zrédlem
sensu dla niej (Mdr 2,23) nawet w piekle. A dla tych, ktorzy uwierza Mitosci
w tym zyciu, obraz i podobienstwo do Syna Bozego bedzie niewymowna radoscia
w domu Ojca.

Popatrzcie, jaka milo$cig obdarzyl nas Ojciec:
zostaliSmy nazwani dzie¢mi Bozymi:

1 rzeczywiscie nimi jestesmy (...)

Umitowani, obecnie jesteSmy dzie¢mi Bozymi,

ale jeszcze si¢ nie ujawnito czym bedziemy.

Wiemy, ze gdy si¢ objawi, bedziemy do Niego podobni,
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bo ujrzymy Go takim jakim jest.
Kazdy zas, kto poktada w Nim z¢ nadziejg,
uswieca sie, podobnie jak On jest swigty (1 J 3,1-3).

A DRAFT OF RESOLVING THE PROBLEM OF THE CO-EXISTENCE OF UNCEASING HELL
AND ETERNAL LOVE OF GOD — SUMMARY

The goal of this article is to resolve the theological problem which lays at the basis
of the discussion about the eternity of hell and apocatastasis. This problem is the lack
of a harmonious interpretation of the Biblical pericope about the mysterious reconciliation
in Christ in union with texts on eternal condemnation. The author of the article differenti-
ates evil from suffering and presents the thesis that in hell after a purifying judgment there
will no longer be moral evil, but only eternal suffering. This thesis makes it possible
to harmonize the interpretation of the two mentioned groups of Biblical texts, keeping
their essential meanings. The article emphasizes that earthly life is a test of love, whose
essence is the response a man gives to God’s proposition. The principle of the eternity
of hell is stronger than the will of man, or even Satan. This principle is the fact that his-
tory can not be reversed and facts can not be ignored. Therefore, the theological explana-
tion was developed that the eternity of hell points to the internal consequences of sin, but
is independent of the theory of “eternal obduracy”. The author of the article in a new way
accounts for the eternity of condemnation, even though he accepts the reparative and sen-
sible character of suffering in hell.
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