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TEMPLUM DEI MYSTICUM BL. STANISEAWA
PAPCZYNSKIEGO PROGRAMEM NA DZIS

Jednym z mozliwych watkéw rozumienia tej beatyfikacji taczacej ideaty
XVII w. i epoki ponowoczesng] staje sie préba odczytania przestania bt.
Stanistawa Papczynskiego jako tworcy specyficznej duchowosci chrzesci-
janskiej, Bazuje ona na przedstawionej w zarysie antropologii obrazu Boze-
go, dynamicznego budowania mistycznej swiatyni Bozgj jako sanktuarium
Jego obecnosci w swiecie logosfery i ikonosfery

Powracanie do zrodet duchowosci stanowi przejaw madrosci, roztropno-
sci religijngj i kulturowej. Obie one zbiegaja si¢ w godnej pochwaty trosce o
wymiar huma-nizmu, ktory czerpie swa samoswiadomos¢ z gigbokich
korzeni te-izmu. Czlowiek jest bowiem o tyle cztowiekiem, o ile zyje swia
domoscia swego zakorzenieniaw Bogu. Gdy ta swiadomosé zanika— zanika
tez ludzki charakter obecnosci i dziatania cztowieka w $wiecie. Czlowiek
bez Boga reanie ryzykuje zejscie w obszary nieludzkiego traktowania
siebie i innych, swiat i inni zaczynaja mu si¢ jawi¢ jako ,nieludzkie’ sro-
dowisko, (konsekwentnie takze ,nie- Boze" $rodowisko), a samo zycie
nabiera cech irracjonalnych. Dlatego na przestrzeni dziejow mysli ludzkiej
koryfeusze ludzkiej swiadomosci zakorzenionej w transcendencji kreslili
przed oczyma tluméw obrazy herosdw, idoli, przywddcow godnych nasla-
dowania. Pisarze, filozofowie, aw minionych 20 wiekach takze teologowie,
rozumowo argumentowali narzecz sensu istnienia, ktore konkretyzuje si¢ w
byciu obrazem Niewidzialnego, Transcendentnego Zrédia istnienia, ktore
wyznacza zarazem cel, punkt dojscia kazdej ludzkiej osoby i catej historii.
Zdarzajace si¢ tu argumenty biedne, odbiegajace od weryfikacji zasadami
funkcjonowania swiata same siebie pograzaly w niebyt. Agnostycyzm
gloszacy niepoznawalnosé swiata lub niewystarczalnos¢ ludzkiego umystu
W jego poznawaniu ustapit pola roszczeniom oswieceniowych wyznawcoéw
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prymatu doswiadczenia i wiedzy pozytywnej. Gdy jednak fiasko XVIII
I XIX w. marzen o lepszym swiecie, powstatym w wyniku jego technicyza-
Cji, spetzty naniczym zaczgto modyfikowac modele rozumienia $wiata
Przypomniano np. stare zasady nominalizmu i w zmienionej postaci wpro-
wadzono je do filozofii wspbiczesnej taczac z osiagnigciami lingwistyki czy
strukturalizmu gubiac si¢ przy tym czgsto w szczegOtach i tracac tym sa
mym oglad catosciowy osoby, gubiac tajemnice cziowieka z jego odwiecz-
nymi pytaniami ,kim jestem?’, skad przychodze¢?, dokad zmierzam? Pyta-
nia tei caly szereg zaleznych od nich watpliwosci narastaja w okresach
szczegblnego zagrozenia dla tozsamosci indywidualnej a zwtaszcza wspol-
notowsj. Ktos, kto w takich czasach potrafi zaproponowa¢ sensowne, sku-
teczne i budzace nadzieje odpowiedzi zyskuje popularnos¢ i powszechnag
akceptacje. To pewnie dlatego wciaz aktualny pozostgje np. Sokrates, Pla-
ton, Arystoteles réwnie jak sw. Augustyn, sw. Tomasz z Akwinu, aw cza
sach nam blizszych teolog epoki wiktorianskiej kard. John Henry Newman
(1801-1890), personalisci francuscy: Emmanuel Mounier (1905-1950),
Jacques (1882-1973) i Raissa (1883-1960) Maritain, wizjoner chrystyczne-
go swiata Pierre Teilhard de Chardin SJ (1881-1955) i odnowiciel chrzesci-
janskigl samoswiadomosci konca XX w. — 0. Karl Rahner SJ (1904-1984).
To nie jest z pewnoscia petny katalog chocby najbardziej znaczacych prze-
wodnikéw ludzkiej samoswiadomosci sensu w czasach zagubienia. Studia
kultury ludzkiej odstaniaja cate ich zastepy po to, by w dziejach sumowato
si¢ doswiadczenie pokolen abudowanie przysztosci postepowato naprzod
przez wykorzystanie sprawdzonych praw rzadzacych swiatem cziowieka.
Ciagle bowiem upada jakies ludzkie cesarstwo i trzeba Augustynéw, ktérzy
pokieruja ludzkimi losami do bezpiecznego portu. Ciagle tez na nowo budu-
je sig zreby ludzkiej wspdlnoty cho¢ narasta skala problemow na miarg
wyzwan globalizacji i planetyzacji ludzkich losbw. Niezmienne podstawo-
we pytania egzystencjalne oczekuja odpowiedzi wpisanych w kontekst
kultury i znakéw czasu wyznaczajacych miejsce w historii swieckiej sple-
ciongl nierozitacznie z historia zbawienia. Dlatego potrzebne sa uniwersytety
—atym bardziej seminaria duchowne ksztatcace przewodnikéw dla ludzkich
wspolnot.

Jednym z nich uksztaltowanym duchowo w amosferze kultury XVII
wiecznegj Polski i duchowosci religijnej bazujace] na zasadzie zakonow
kleryckich ,contemplativus in actione” jest Stanistaw Papczynski (1631-
1701). Sam, jako zakonodawca stat si¢ fundatorem nowego nurtu duchowo-
sci chrzescijanskig) i przewodnikiem po swiecie ludzkiego, humanistyczne-
go odkrywania tajemnicy cztowieka. Jego wizja czlowieka jako ,templum
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Dei Mysticum” powstata w atmosferze upadajacego swiata Polakéw, naw-
schodnich rubiezach Europy, tuz przed oswieceniowym przetomem
w mentalnosci europejskiej czytajacej Blaise Pacala (1623-1662), na 10 lat
przed pojawieniem si¢ tworcy imperium rosyjskiego Piotra | i na 10 lat
przed pierwszym rozbiorem Polski. Propozycja bt. Stanistawa Papczynskie-
go adresowana jest do najszerszego kregu odbiorcow: ludzi ,, kazdego stanu”
— awigc zarowno zatroskanych o formacje duchowa kaptanéw i zakonni-
kow jak i osdb swieckich, realizujacych swa chrzescijanska tozsamosé
na polu polityki, gospodarki, nauki czy kultury. Wedtug niego, odpowiedz
na aktualne i nadchodzace wyzwania spoteczne i religijne idzie przez czio-
wieka, niezaleznie od migjsca jakie zajmuje w Kosciele i spoteczenstwie.
Kreslenie wigc w umysle i sercu wizji ,cztowieka w cztowieku”, jak w V w.
przed. Chr. czynit to Sokrates, stanowito najgiebsza inspiracje dla wktadu
bt. Stanistawaw XVI1I wieczna odpowiedz na pytanie ,kim jest cztowiek” —
skad przychodzi i ku czemu zmierza. Nie satysfakcjonowaty go odpowiedzi
zrodzone ze znangj w tamtych czasach polskiej metodologii gtoszace)
,Ccztowiek ($wiat) jaki jest kazdy widzi". Siegat po najgtebsze tajniki ludz-
kigj egzystencji, a werbalizowat retorycznie swa wizjg antropologiczna
stowami natchnionymi, zaczerpnigtymi od sw. Pawla ,nescitis quia tem-
plum Dei estis et Spiritus Dei habitat in vobis’ (1 Kor 3,16)>.

! Parafraza formuty opisujacej koniaw ks. Benedykta Chmielowskiego (1700-1763) dziele:
Nowe Ateny albo Akademia wszelkigj sciencyi pelna, na rézne tytuly jak na classes po-
dzielona, mgdrym dla memoryatu, idiotom dla nauki, politykom dla praktyki, melancholi-
kom dla rozrywki erygowana [...] przez xiedza Benedykta Chmiel owskiego dziekana ro-
hatyriskiego, firlejowskiego, podkamienieckiego pasterza. Encyklopedia miata dwa wy-
dania, pierwsze w latach 1745-1746, drugie, uzupetnione i rozszerzone, w latach 1754-
1764.

2 Adresatami listu $w. Pawta byli chrzescijanie pierwszego pokolenia (54-55 r.) zyjacy
zasadniczo jako klasa srednia w bogatym, portowym a wigc i konsumpcyjnym §rodowi-
sku migiskim. Na ich zainteresowania nowa religia sw. Pawet uzywa terminologii wyma-
gajacg pewnego przygotowania kulturowego W oryginale greckim czytamy mianowicie:
ovk oidate 0T1 vaog @eov £6TE Kot VeV TOL Bgov owkel gv vuty. Na uwage zastuguja
konteksty semantyczne pojecia,,naos Theou” oraz czasownik ,,oikev” okreslajacy sposob
dokonywania sie osobows relacji z Duchem Boga. 1da one dalg niz uzyte w Wulgacie
Ltemplum” oraz Spiritus Del odczytywany niekiedy zbyt reistycznie. W tekscie greckim
okresla on osobowy sposéb istnienia Boga i jego transcendencji: ,, pneuma tou Theou” —
wyrazony dopetniaczowo. W cztowieku stanowi on catkowity dar, ukryty w semantyce
terminu oikos. Ostateczng intencje Pawtowego tekstu 1 Kor 3, 16 mozna sprowadzi¢ do
wyrazenia fascynujacej prawdy — w cztowieku, w wyniku mitosiernego samoudzielania
Si¢ uobecnia si¢ sama istota osobowego Boga przez co stgje sie cztowiek ,naos Theou” —
migjscem, gdzie Bog jest u siebie. Por na ten temat m.in.: J. Murphy-O’ Connor OP,
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Byt tez przekonany, ze ,jesli ktos bedzie [jego przemyslenia — K.K.]
uwazniej czytat i czgsciej rozwazal, moze mie¢ w przysztosci [...] wzrost
poznania siebie, pewna droge do zbawienia i model chrzescijanskie] dosko-
natosci”. W odroznieniu od zrodiowego tekstu sw. Pawila bt. Stanistaw
Papczynski traktuje cztowieka-swiatyni¢ jako fakt ,mistyczny”. W jezyku
teologicznym w takim zestawieniu pojecie to miato si¢ pojawi¢ dopiero
w XX w. i to z autorytetem nieomylnie nauczajacego w sprawach wiary
i obyczajow papieza Piusa XII. Traktowat on zycie ludzkie jako element
budowania ,, mistycznego ciata Chrystusa’, jakim jest Koscidt, w ktorym
kazdy ma okreslone dla siebie funkcje do spetnienia. Mistycznosé tego ciata
moze by¢ przyjeta takze w rozumieniu mistycznej swiatyni, proponowanej
w XVII w. przez bt. Stanistawa. Polega bowiem na osiaganym wiara ogla-
dzie tajemnicy cztowieka (mysterium hominis) w perspektywie uobecniaja-
cego si¢ w nim przez taske Boga. Dlatego do odczytania dzieta bt. Stanista-
wa przydatna staje si¢ teologia systematyczna, zwtaszcza ubogacona meto-
dologia wspotczesnej hermeneutyki, symbolologii i estetyki teologiczne.
By w pelni odczyta¢ stwierdzenia i intuicje btogostawionego zatozyciela
mariandw potrzebna stgje sie nie tylko orientacja biblijna, patrystyczna ale
I znajomos¢ historii dogmatu eklezjologicznego, sakramentologii i soterio-
logii. Duza pomoca okazuje si¢ tez metoda interpretacji ikonologicznej
dzieta bt. Stanistawa Papczynskiego, skoro cata struktura jego dzieta zbu-
dowana jest na symbolizmie realnych elementéw budowli sakralnej, ktérym
Autor nadaje znaczenie moralne, duchowe — wrgcz mistyczne.

W takim pojmowaniu chrzescijanskiej antropologii kontynuuje on diuga
liste podobnie piszacych autoréw, ktérzy wizja cziowieka-swiatyni Boga
odpowiadali na zagrozenia ludzkiej podmiotowosci swoich czasdw. Warto
w tym migjscu wskaza¢ na $w. Augustyna, ktory w na przetomie IV i V w.
kreslit antropologiczna wizjg stowami: ,,O cokolwiek chodzi w $wiatyniach
zbudowanych reka ludzka, wszystko ma przyczyniac si¢ do duchowego
w nas budowania [...] Dlatego ... poniewaz nie na skutek zadnych naszych
uprzednich zastug, lecz dzigki tasce Bozej moglismy sie staé Swiatynia
Boza, gargimy si¢ przy Jego pomocy, na ile mozemy, by nasz Pan w swej
Swiatyni, czyli w nas samych, nie znalazt niczego, co by obrazato oczy Jego
Majestatu”®.

Pierwszy Listo do Koryntian, w: Katolicki komentarz biblijny, red. R.E. Brown i in., War-
szawa 2001, s. 1321-1328.

3 Teksty przytoczony jest za bt. Stanistawem Papczynskim Proby zlokalizowania go w tym
brzmieniu w Corpus Augustinum nie zostaly zakonczone. Zachowuja przy tym swoje
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Z poOznigjszych autorow do semantyki cztowieka-swiatyni w modelach
formacji duchowej odwotywali si¢ m.in. bt. Jan Ruysbroeck (1293-1361),
autor dzieta: Tabernaculum spirituale. Po Papczynskim do modelu eklezjo-
typicznego w duchowosci nawiazywali takze F. Jirgensmeyer, Der mysti-
sche Leib Christi als grundprinzip der Aszetik®. W konwencji duchowosci
Mistycznego Ciata Chrystusa pisat takze E. Boylan w The Mystical Body
and spiritual Life.> W podobny sposob, jakkolwiek przez kategorie , Miasta
Bozego” ujmowat duchowos¢ R. Carpentier w dziele Témoins de la Cité de
Dieu. Initiation a la vie religieuse®.

W | potowie XX w. na moralny charakter cztowieka- $wiatyni Boga
zwracat uwage w swych wierszach hinduski poeta Rabindranath Tagore,
przekonany, ze ,Bog pragnie budowac te $wiatyni¢ z tworzywa, jakim jest
mitos¢, a cziowiek znosi Mu kamienie”’” O aktualnosci modelu zycia du-
chowego opartego na traktowaniu cziowieka wierzacego jako swiatyni
chroniacej] w $wiecie Boza obecnos¢ przekonuje program ewangelizagji
miodziezy francuskigj (tzw. , Planéte-Jeunes’), w ktorym cziowiek, przyszta

znaczenie zastrzezenia krytycznel edycji tekstu tacinskiego co do zrédet patrystycznych
i Sposobu cytowania przez o. Papczynskiego te literatury. Zob. Templum Dei Mysticum,
Quod in homine christiano Venerabilis Pater Stanidlaus a Jesu Maria Papczyriski, Ordi-
nis Immaculatae Conceptionis B.M.V. Congregationis Polono-Marianae, Animarum
Suffragatricis primus Praepositus Generalis ac Fundator Demonstravit ed. Casimirus
Krzyzanowski MIC, Institutum Historicum Marianorum, Warszawa 1998 [dalg jako
TDM] s. VIII-IX.

* Paderborn 1934.

> Springfield, 111. 1964.

® Wyd. 2 Bruges 1956.

" God wants his temple built of love, but men bring stones. Rabindranath Tagore (1861-
1941) hinduski poeta i filozof, przeciwnik stosowania gwattu. Powszechnie uwaza S,
ze zmart w wyniku wstrzasu po tym , jak dowiedziat si¢ o hitlerowskich obozach koncen-
tracyjnych w Polsce.

8 Zatozenia doktrynalne tego programu, w odniesieniu do rozumienia cztowieka, awia-
sciwie jego serca, jako migjsca zamieszkania Boga uwzglednigja te¢ sama argumentacja,
jako stosuje bt. Stanistaw Papczynski w swoim dziele. Np. kolgne dochodzenie do an-
tropol ogicznego kontekstu $wiatyni Bozej od namiotu spotkania (Wj 33,7-11) przez Arke
Przymierza (Wj 40, 1-38), $wiatyni¢ Salomona z ok. 940 r. przed Chr., zburzona po 450
latach (597 przed Chr.) —zob 1 Krl 6-8; zrekonstruowana przez Zorobabela w latach 520-
516 przed Chr. (Ezd 3.8, 6.15); swiatyni¢ Heroda z 20 przed Chr. Zakonczong w 62r.
azburzona po 8 latach w 70 r. z wyjatkiem fragmentu muru do dzi$ stanowiacego punkt
religijnego odniesienia Zydow wobec fiaska kolgjnych prob odbudowy. W je migjsce za
sw. Pawtem (por takze 1 Kor. 6,19-20) wprowadzony zostaje przybytek Boga z ludzmi
w kazdym wierzacym. Zatozenia tego programu duszpasterstwa mtodziezy francuskie
zob.: http://www.planete-j.com/dossiers/le temple.php.
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Swiatynia Boga, oczekuje oczyszczenia przez Chrystusa (por. J2,13-25).
Zauwazmy przy tym, ze stworzenie takiego programu okazato si¢ koniecz-
noscia, po pastoralnym cudzie, jakiego swiadkami byli uczestnicy Paryskie-
go Dnia Mtodziezy sprzed dziesigciu laty, naznaczonego charyzmatyczna
obecnoscia Jana Pawta Il. Praktycznie wigc model chrzescijanina—$wiatyni
kierowany jest juz do kolejnego pokolenia francuskiej mtodziezy.

Koresponduje z nim tegoroczny program duszpasterski w Polsce, zache-
cajacy do indywidualnej i wspolnotowej odpowiedzi na pytanie o ksztait
naszego powotaniaw XXI w. ,Przypatrzmy si¢ powotaniu naszemu”. Miej-
sce, jakie kazdy z nas zajmuje we wspolnocie koscielngj, w drodze do domu
(Swiatyni) Ojca wyznacza potrzebe przyjrzeniu si¢ chocby zaczatkowemu,
tym elementom tozsamosci, ktére okreslaja osobowa tozsamos¢. Dla maria-
now i wszystkich, ktorzy zetkneli si¢ z mistyczna intuicja i madroscia bt.
Stanistawa Papczynskiego tworzywem tego powotania stgja si¢ ideaty uka-
zane w symbolicznym rozumieniu osoby ludzkigj jako swiatyni mistycznej
Boga. Odkrywanie wynikajacych z tego ogladu zobowiazan okresla aktual-
ny, realny i skuteczny program zycia chrzescijanskiego, ktore w tej perspek-
tywie stgje si¢ nieustannym budowaniem z siebie sanktuarium, swigta prze-
strzenia obcowania z Bogiem, w Bogu i dla Boga.

Jak wyglada proponowany przez bt. Stanistawa program zycia kreslony
co prawdaw XVIII w. ale pozostgje wciaz aktualny, przez swe zakorzenie-
nie w tajemnicy Wcielenia i radykalnego Samo-Objawienia si¢ Logosie
i Odwiecznej Ikonie — Jezusie Chrystusie.

DOM BOZY ZBUDOWANY NA SKALE, KTORA JEST ZYJACY
CHRYSTUS

Na ontyczna strukturg Bozel mistycznel swiatyni, zdaniem bt. Stanistawa
Papczynskiego sklada si¢ przede wszystkim ottarz®. On decyduje w istotny
sposob o tym ,ze budowla ma charakter swiatyni, a nie zwyktego miejsca
zebran publicznych, czy np. koncertowych. Zatozyciel marianow traktuje
serce cztowieka jako ekwiwalent swiatynnego oftarza. Tu spetnia si¢ ofiara
dajaca udziat w spotkaniu Boga i cztowieka, tu —w oltarzu-sercu sumuja Sig
wszystkie ludzkie aktywnosci dnia codziennego, by w akcie ofiarowania
zostaty oddane Bogu. Nic wigc dziwnego, ze symbolika olttarza-serca matak
duzo z teologii krzyza, ze duchowos¢ serca uksztattowanego na wzor Serca
Jezusowego wprowadza na droge duchowosci chrystotypicznej, chroni

® Por. rozdziat 111 TDM.
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od sciezek czasami modnych, atrakcyjnych ale w ostatecznym rozrachunku
ryzykownych. Jesli bowiem biegna z dala od oltarza Golgoty zbudowanej
w sercu, wéwczas tak naprawde oddalgja od jedynego skutecznego nurtu
zbawienia. Zbudowa¢ Bogu w sercu ottarz, ktory dla chrzescijanina moze
mie¢ wylacznie formg krzyza — oto poczatek wznoszenia templum Del
mysticum, takze (i zwtaszcza) w XXI w.

Nastgpnym elementem duchowosci opartgy o semantyke budowania
Swiatyni mistycznej, wedtug bt. Stanistawa jest dach, sklepienie, ochronne
przykrycie cate] budowli konstrukcja taczaca funkcjonalnos¢ z forma. W
architekturze chrzeicijanskiej symbolika zwienczenia dachem stata sig
istotnym kryterium identyfikacji. W hermeneutyce Papczynskiego dach
Swiatyni to konkretne cnoty moralne, po jakich rozpoznaje si¢ charakter
wierzacego™. To przediuzenie w czasie etycznego paradygmatu sformuto-
wanego jeszcze przez sw. Augustyna: ,,Jakze ten moze by¢ nazwany chrze-
scijaninem, u ktérego nie wida¢ chrzescijanskich uczynkéw”'. Moze ja-
kims charyzmatycznym darem Zatozyciela dla polskiej wspdlnoty maria-
now jest ich aktualna kompetentna pozycja w naukach etycznych
i moralnych Kosciota XXI w. Marianie ucza skutecznie budowa¢ dachy-
cnét i rozpoznawat je we wspotczesnym swiecie.

Dach i oftarz w materialnej swiatyni wspieraja si¢ na murach — czasami
prostych, wyznaczonych ci¢zarem kamienia, jak w kosciotach romanskich,
czasami po gotycku strzelistych, korzystajacych z przemyslanych sklepien
i przypor, a czasami obarczonych barokowymi ozdobami, przez ktore forma
goruje nad trescia. Bt. Stanistaw Papczynski nie poswigcit w swym dziele
murom $wiatyni odr¢bnego rozdziatu. Wiasciwie nie musiat tego czynic,
gdyz pierwsze dwa rozdziaty omawiaja tresci wskazujacej na styl budowa-
nia swiatyni wyrazony w dwu podstawowych paradygmatach: swiadomosci,
ze cztowiek jako catos¢ bytowa jest obrazem Boga oraz w szczegdllny spo-

10 38k swiatynie poznaje sie po dachach, tak samo chrzeicijanina mozna poznaé

po uczynkach sprawiedliwosci” TDM rozdziat XVII. Dobre postepowanie, zgodne
z wymaganiami konkretnych cnét pozwala rozpozna¢ swiatynie Boga — gdy goére biora
wady prowadzace do grzechu i jego skutkéw, wéwczas cata budowla, zdaniem Papczyn-
skiego, staje si¢ ,kaplica diabta’, tamze. Dopetnieniem aretologii Papczynskiego jest
rozdziat IX TDM poswigcony ozdobom $swiatyni.

1 Augustyn, In Johanneum X. Cytat jest za Papczynskim, ktory mogt tu postuzyé sie
wydaniem: Augustinus Hipponensis, In Epistolam loannis ad Parthos tractatus decem.
[n. 4] w ramach edycji Omnes libri beati Augustini Aurelii. De doctrina Christiana...
z ok. 1475 (zob. Estr. X1, s. 293). Dzieto to zamieszczono w: PL 35, 1977-2062.
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sob ukazuje w sobie dziatania Tréjcy Swietej*2. Od intensywnosci, solidno-
sci tworzywa, jakim jest swiadomos¢ bycia dla siebie i innych obrazem
Boga, jego swigtosci i doskonatosci zalezy ,, styl” muréw wznoszonej w co-
dziennym trudzie swiatyni. Od relacji ze stworczym dziataniem Ojca, zbaw-
czym Syna i uswiecajacym Ducha Swigtego zalezy skad czerpaé bedziemy
materiat do wznoszenia murow mistycznej swiatyni Bozej i czy bedzie
on miat organiczny charakter, czy wybiorczy — a wéwczas jeden mur bedzie
rost szybciej — inny wolniegj.

Symbolizm okien w bryle swiatyni Papczynski odczytuje przez pryzmat
ich funkcjonalnosci®®. Okna taczace $wiat zewnetrzny z wnetrzem dostar-
Czaja Swiatta, w ktorym istnieje szansa poznawania. Dlatego mowiac o
oknach duszy ludzkiej, swiatyni Bozej Papczynski wskazuje na znaczenie
stuchania. Wiara, podstawa i fundament budowania mistycznej swiatyni
Bozej rodzi sie ze stuchania, ktére w dobie rewolucji informatycznej naka-
zuje roztropnos$¢ i madros¢ zngjdowania sie w oceanie stéw i dzwickow,
wspbtczesnej audio-sferze. Duszpasterstwo retorycznie doskonatej ambony
dzisig przybiera posta¢ radiowych gatunkow dziennikarskich, by ze stysze-
nia padato swiatto w swiatynie ludzkiego ducha. | tu Zatozyciel posyta dzis
w Polsce swoich synéw, kompetentnie obecnych w mediach prasowych
i audiowizualnych. Zarazem odstania to przestrzen niezbednej edukacji
medialnej dopetniajacej formacje naukowa i humanistyczna.

Drzwi $wiatyni to symbol funkcji widzenia w sprawach wiary™. Pap-
czynski. redukuje pole semantyczne drzwi do funkcji widzenia, a mistycz-
nym odpowiednikiem drzwi czyni oczy i wiasciwe im funkcje ogladania,
przy czym w argumentacji autora chodzi gtownie o unikanie grzesznych
aspektow angazowania wzroku. Cate bogactwo chrzescijanskiej symboliki
drzwi, bramy do swiata duchowego moze by¢ zaprzepaszczone, gdy czio-
wiek czyni niewlasciwy uzytek z widzenia. W dobie prymatu kultury obrazu
zwrocenie uwagi na duchowa range patrzenia wydaje si¢ szczegdlnie aktu-
alne — nie tylko dlatego, ze wzrasta zjawisko uzaleznien od mediéw audio-
wizualnych. Kontemplacja tagjemnicy Chrystusa, medytacja pojmowana jako
oglad oczyma duszy przy wytaczeniu oczu fizycznych czeka na swoj rene-
sans — moze przy wykorzystaniu wielowiekowe] madrosci chrzescijanskiej
ikony?

2 TDM rozdziaty I-I1.
13 TDM rozdziat XV.
4 TDM rozdziat XIV.
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Z funkcja widzenia Papczynski taczy symbol lampy rozswietlajace) bli-
sko oltarza mroki wnetrza $wiatyni™®. Z bogatej historycznej interpretagii
symboliki lampy, dopetnionej rozwazaniami o $wieczniku $wiatyni'® wy-
brane zostaje wiodace znaczenie wiernosci prawu. Ono porzadkuje chaos
postrzeganych rzeczy i zdarzen, pozwala widzie¢ ich hierarchig, wykorzy-
stywac rozumna celowos¢ i roztropnoscia modyfikowaé nadmiar nawet
stusznej czasami troskliwosci. Lampa zapalona przy oltarzu czyni z niego
w naturalny sposdb punkt odniesienia i dlatego zngjomosé prawa, majaca
w sobie co$ z ofiary | wyrzeczenia zespala si¢ z symbolika ofiary. Antyczna
zasada: Dura lex — sed lex zachowuje dzis swa wyjatkowa aktualnosé na po-
lu prawa traktowanego jako ideat zycia spotecznego i duchowego. Prawo
urasta do rangi hasta politycznego i tym samym rodzi u jednych akceptacje
u innych sprzeciw.

Cecha charakterystyczna architektury swiatyn chrzescijanskich staty si¢
wieze z umieszczanymi na nich od VII w. dzwonami. W ascetycznym ko-
mentarzu podegimujacym bogata symbolike dzwonu (spiz, serce, dzwigk)
0. Papczynski postuguje sie¢ jedynie sensem funkcjonalnym, jako synoni-
mem troski o dobre imig i jego roztropna promocje. Zawsze bedzie to dzia-
tanie na waskiej granicy migdzy pokora a samochwalstwem, migdzy ide-
atem chrzescijanskiel minoritas a praktyka zadufanego w sobie rozgtosu,
migdzy srodkami ubogimi a megalomania pastoralna. W historii duchowo-
sci chrzescijanskie] minoritas, jako bezpieczniejsza droga osiagania ideatdw
ewangelicznych oraz przeciwwaga dla ztego uzywania stawy, charaktery-
zowala charyzmat duchowosci franciszkanskiej. Jako skuteczna droga
do doskonatosci towarzyszyta inicjatywom zakonodawczym nie tylko
w sredniowieczu, czy w epoce oswiecenia, ale takze wspdtczesnie. Wystar-
czy wskaza¢ cho¢by na charyzmat Matych Braci i Siostr zatozonych przez
Karola de Faucauld. Nie bez powodu na przetomie XX i XXI w. Kosci6t
osobnym dokumentem, jako jedyna z nielicznych instytucji wspo6tczesnego
swiata medialnego usystematyzowat swa refleksie nad etyka reklamy®’.
W odniesieniu do tego obszaru budowania swiatyni mistycznel w duszy
cztowieka 0. Papczynski staje na stanowisku roztropnej minoritas utrzyma-
nej w duchu Corpus Paulinum: ,Wydaje mi si¢ bowiem, ze BOg nas, aposto-
tow, wyznaczyt jako ogatnich, jakby na smier¢ skazanych. Stalismy sie

> TDM rozdziat VIII.

' TDM rozdziat X.

1" Papieska Rada do Spraw Srodkéw Spotecznego Przekazu, Instrukcja o etyce w reklamie.
Watykan, 22 |utego 1997 r.
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bowiem widowiskiem $wiatu, aniotom i ludziom; my gtupi dla Chrystusa,
wy madrzy w Chrystusie, my niemocni, wy mocni; wy doznajecie szacunku,
a my wzgardy. Az do te chwili takniemy i cierpimy pragnienie, brak nam
odziezy, jestesmy policzkowani i skazani na tutaczke, i utrudzeni praca
rak wtasnych. Blogostawimy, gdy nam ziorzecza, znosimy, gdy nas przesla-
duja; dobrym stowem odpowiadamy, gdy nas spotwarzaja. Stalismy si¢
jakby smieciem tego swiata i odraza dla wszystkich az do tej chwili” (1 Kor
4,9-13).

DAR NOWEJDUCHOWOSCI DLA KOSCIOLA

SwigCi wynoszeni na ottarze s3 darem Bozej Opatrznosci aich zyciei na-
uki stanowia proprium ukazane jako skuteczna droga do doskonatej mitosci.
Tak jest takze z bt. Stanistawem Papczynskim, ktory przez trzysta lat skryty
w skarbcu ,rzeczy starych i nowych” zostat wydobyty dla swiadomosci
Kosciota powszechnego na progu XXI w. Poza kontekstem paschalnym
tego wydarzenia ma ono w sobie takze przestanie prowidencjonalne — sta-
nowi znak czasu, ktory przynajmniej spotecznosé¢ mariandw polskich winna
odczyta¢ w jego teologicznym i kulturowym kontekscie.

Jednym z mozliwych watkdw rozumienia tej beatyfikacji taczacej ideaty
XVII w. i epoki ponowoczesng] staje sie proba odczytania przestania bt.
Stanistawa Papczynskiego jako tworcy specyficznej duchowosci chrzesci-
janskiej, Bazuje ona na przedstawionej w zarysie antropologii obrazu Boze-
go, dynamicznego budowania mistycznej swiatyni Bozgj jako sanktuarium
Jego obecnosci w swiecie logosfery i ikonosfery, w swiecie manipulacji
naskalg globalna, w swiecie, ktory przestat czerpac madros¢ z kontemplacji
by w to miejsce wprowadzi¢ wiedz¢ o newsach dziennikarskich. Do takich
mentalnosci obecnych takze w tonie Kosciota bt. Stanistaw Papczynski
kieruje program formacji organicznie Iaczacy doswiadczenia kulturowe
czasOw antycznych i epoki chrzescijanskiej, wyraza je jezykiem Pisma
Swigtego i konkretyzuje w zadaniach etyczno-moralnych kryjacych sie pod
symbolicznymi obrazami, tak popularnymi w swiecie reklamy — bilboar-
dow, plakatow i ulotek. W czasach, gdy niektore episkopaty narodowe
decyduja si¢ prowadzi¢ akcje powotaniowa metodami PR obrazowy jezyk
duchowosci Papczynskiego zyskuje na atrakcyjnosci. Jest przy tym bogat-
szy o0 giebie swego otwarcia na transcendencj¢ i sacrum a nie poktada na-
dziei i skutecznosci socjopsychologiczne.

Wartoscia tej duchowosci jest takze jg chrystotypiczna i teocentryczna
mariologia radujaca si¢ z zywej relacji z Matka Stowa i najpigkniejszym
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obrazem ,mistycznej $wiatyni Bozej”, w ktorg realnie zamieszkat Syn
Bozy, bo Ojciec sobie w Nigj wielce upodobat a Duch Swiety Ja napetnit.
Whpatrzenie w ten obraz Maryi — Cory Syjonu i zarazem Matki Kosciota
rodzi solidarnos¢ wierzacego ludu Bozego — tego na ziemi i tego po tamtej
stronie istnienia. Stad modlitwa za zmartych wtopiona zostaje w szerokie
rozumienie , mistycznej $wiatyni Bozej”, w ktorg solidarnos¢ i mitosierna
mitos¢ zwyciezaja orgdownikdw zta, grzechu i smierci.

Oto dlaczego na nadchodzacy czas potrzebni s3 uczniowie bt. Stanistawa
Papczynskiego wychowani w jego szkole duchowosci na miare wspotcze-
snych wyzwan w Kosciele i swiecie.
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