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CHRISTOLOGIE ALS COMMUNIO-CHRISTOLOGIE!

Komunijne spojrzenie na chrystologie nie przynosi jakiegos radykalnie
NOWegO j€j UjecCia, ale sytuuje ja wyraznie w centrum chrzescijanskiej wiary,
ktorym jest tgjemnica Communio tréjjedynego Boga oraz Jego woli odbu-
dowania komunii ludzi z Nim samym i pomigdzy ludzmi. Taka wizja chry-
stologii wydaje si¢ by¢ odpowiednim elementem catosciowego ujecia teolo-
gii w perspektywie komunijnej, a takze odpowiada¢ wspoiczesnej wrazli-
WOsCi | zapotrzebowaniom cziowieka

Das Bild der Theologie entspricht im entscheidenden Mal? dem Gottes-
bild, das charakteristisch ist fur die jeweilige Epoche. Aus der Sicht des
gegenwartigen Menschen hat sich verstérkt ein trinitarisches Gottesver-
standnis (durch die Okumene und Riickkehr zum altchristlichen Glaubens-
bekenntnisses als Grund fir die Suche nach einem neuen Konsens) gepréagt:
Gott ist in sich selbst gegenseitig aufgerichtete Liebe des Vaters und Sohnes
im gemeinsamen Geist dieser Liebe. Er ist reines Leben, unendlich volles
Sich-Werden in Beziehungen, eine Gemeinschaft der Gebenden (des Va
ters), der Empfangenden (des Sohnes) und der Einigenden (des Heiligen
Geistes).? Das Gotteswesen ist also Kommunikation der Liebe®, die auf
unterschiedliche Weise durch die gottlichen Personen getragen ist. Der
Vater ist die eigentliche Quelle der Kommunikation der Liebe, die immer
Leben hervorbringt. Der Sohn ist (von Seiten der Heilsgeschichte) ein Wort,

! Referat wygtoszony na ekumenicznym seminarium blokowym z chrystologii w Stapelfeld
(Carl von Ossietzky Universitét Oldenburg — Hochschule Vechta) 6-7 stycznia 2006 .,
na Uniwersytecie w Essen (Universitét Duisburg-Essen) 10 stycznia 2006 r. i w Bapty-
styczngl Wyzszej Szkole Teologiczng (Theologisches Seminar Elstal — Fachhochschule)
w Elstal k. Berlina 12 stycznia 2006 r.

2Vgl. P.J. Cordes, Communio — Utopie oder Programm?, Freiburg — Basel — Wien 1993,
147-156.

3Vgl. M. Scharer — B.J. Hilberath, Kommunikative Theologie. Eine Grundlegung, Mainz
2002, 76-85.
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das Fleisch geworden ist. Der Heilige Geist, als personifizierte Liebe des
Vaters und des Sohnes, ist zugleich eine personifizierte Kommunikation der
Liebe. Er ist als innertrinitarischer Bund der Liebe in heils-6konomischer
Inversion auf Menschen ausgerichtet und ist ein personales Medium der
Kommunikation der Liebe zwischen Christen und Christus — zur Ehre des
Vaters*

Die Fahigkeit der Person zum Horen und Offnen fur die Anderen, zur
Kommunikation, filhrt zur Entstehung von koinonia — communio®. Commu-
nio ist eine dynamische Wirklichkeit, es ist eine Kommunikation, ein dau-
ernder Prozess, ein Leben. Es ist also nicht gleichbedeutend mit dem Wort
»Gemeinschaft” und dessen Bedeutung ersetzenden Terminus , Teilhabe®.
Im Begriff communio (koinonia) geht es um eine aul3erordentlich intensive
Form von Beziehung, der Liebe, der Gemeinschaft, genau um das, was mit
der ,Kommunion* verbunden ist — mit dem engen Miteinandersein, Lebens-
einheit, mit dem gegenseitigen Sich-Durchdringen. Gisbert Greshake
schreibt, dass dieser Begriff als das zutreffendste Paradigma aus dem schop-
ferischen Bereich genommen zu sein scheint, das hilft, das innertrinitarische
Gottedeben zu verstehen und ein zentraler Schitisselbegriff des Glaubens
und der Theologie ist.° Das menschliche ,Ich* konstituiert sich in der Be-
gegnung mit dem ,Du”. Diese natlrliche Disposition des Menschen hat
insich auch eine Moglichkeit zur Offnung fur das absolute Gottes-” Du*.
Der Offenbarung nach ist der Mensch fahig, den offenbarten Gott anzuneh-
men und sein Partner zu sein. Die vollkommenste communio mit Gott ver-
wirklicht sich in Jesus Christus.”

1. COMMUNIO-THEOLOGIE

Der Begriff communio ist seit dem |1. Vatikanischen Konzil fur Theolo-
gie und Kirche zentral geworden. Er ist auch ein Ausdruck urchristlicher
Sehnsucht nach Einheit und alles umfassenden Frieden. So ist Communio-
Theologie zum Ankniipfungspunkt geworden fir das Denken Uber ein Ideal
der Vereinigung der universalen Menschheitsfamilie, das auch die heilsge-

“Vgl. H.O. Meuffels, Kommunikative Sakramententheologie, Freiburg — Basel — Wien
1995, 36.

®>Vgl. G. Greshake, Der dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie, Freiburg — Basel —
Wien 1997, 176-177.

®Vgl. ebd., 177-178, 383-389.

"Vgl. K. Rahner — H. Vorgrimler, Komunikacja, in: ders, Maly slownik teologiczny,
Warszawa 1987, 177-178.
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schichtliche Funktion der Kirche einschlief3t. Indiesem Sinne spiegelt
Communio-Theologie in sich die Erfahrung von Gottes Gemeinschaftswil-
len. Das gilt praktisch fur alle Zweige der Theologie und macht communio
zum fundamentalen Begriff des christlichen Heilverstandnisses.® Die Ent-
wicklung des katholischen theologischen Denkens zeigt deutlich das grof3e
Interesse an der Communio-Theologie und bringt sehr interessante Ergeb-
nisse dieser Reflexion. Der Begriff communio hat sofort seinen Platz in der
Kanonistik und systematischen Theologie gefunden, wurde aber erst seit der
aul3erordentlichen Bischofssynode 1985 bekannt und hat eine besondere
Bedeutung beztglich der 6kumenischen Thematik.

Das Il. Vatikanische Konzil hat sich bewusst dem neutestamentlichen
und patristischen

Verstandnis der Kirche zugewandt und machte communio zu einem fuh-
renden Begriff in der katholischen Ekklesiologie.® Firr das Konzil ist Chris-
tus das Geheimnis des Heils, darum sind auch alle seine Aussagen christo-
zentrisch. Die Kirche ist nicht die einzige und wichtigste Sache fur sich
selbst — sie ist Geheimnis und Sakrament nur ,,in Christus® (LG 1). Ausge-
richtet auf Christus und auf das eschatologische Gottesreich, ist die Kirche
ein universales Sakrament des Heils, ein Zeichen und ein Werkzeug des
Heils.® In den Texten des Konzils kann man keine systematische Definition
der Kirche finden, aber mit Hilfe dieser Texte kann man eine bindige ekkle-
siologische Formel herausfinden, die so der kirchlichen Tradition entspricht,
wie den neuen Voraussetzungen des Selbstbewusstseins der Kirche. Medard
Kehl schl&gt folgende Formel vor: Die katholische Kirche versteht sich als
das , Sakrament der Communio Gottes’; als solches bildet se vom HI.
Geist geeinte, dem Sohn Jesus Christus zugestaltete und mit der ganzen
Schopfung zum Reich Gottes des Vaters berufene Gemeinschaft der Glau-
benden, die synodal und ,, hierarchisch” zugleich verfafit ist™. Der entschei-

8 Dies bestétigt der neue Katechismus der katholischen Kirche, der den Begriff communio
im weiteren Sinne und nicht begrenzt auf die Bedeutung der sakramentalen Communio
verwendet.

°vgl. J. Drumm, Communio. |. Systematisch-theologisch, in: W. Kasper u.a (Hrsg.),
Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. Il, Freiburg — Basel — Rom — Wien 1994, 1280;
H. Vorgrimler, Communio-Ekklesiologie, in: ders, Neues Theologisches Worterbuch,
Freiburg — Basel — Wien 2000, 119-120.

9vgl. W. Kasper, Die Kirche als Mysterium — Was glaubt die Kirche von sich selber?
in: M. Seybold (Hrsg.), , Fragen in der Kirche und an die Kirche*, Eichstdtt — Wien
1988, 38-40.

! DieKirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg 31994, 51.
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dende Akzent des konziliaren Verstéandnisses der Kirche ist eindeutig auf
die Bezeichnung ,Gemeinschaft der Glaubenden® (lateinisch communio
oder congregatio, griechisch koinonia) gesetzt.'® Berechtigt ist also die
Behauptung, dass der Begriff communio eine ekklesiologische Hauptidee
des Konzils ist*®, und wenn er richtig verstanden wird, kann dieser Begriff
als Synthese aller wesentlichen Elemente der Ekklesiologie dieses Konzils
dienen™.

Joseph Ratzinger sieht alle wesentliche Elemente des christlichen Beg-
riffs communio in 1 Joh 1,3: Was wir gesehen und gehért haben, das ver-
kiinden wir auch euch, damit auch ihr Gemeinschaft mit uns habt. Wir aber
haben Gemeinschaft mit dem Vater und mit seinem Sohn Jesus Christus.
Ausgangspunkt ist die Begegnung mit dem inkarnierten Gottessohn — Jesus
Christus — der nun die Menschen durch die Verkindigung der Kirche er-
reicht. Auf diese Weise entsteht die Gemeinschaft der Menschen, die auf der
Gemeinschaft des dreifaltigen Gottes griindet. Der Weg zur Gemeinschaft
mit Gott fuhrt durch die Gemeinschaft Gottes mit den Menschen, die Chris-
tusin seiner Person ist. Die Begegnung mit Christus verursacht die Entste-
hung der Gemeinschaft mit ihm und mit dem Vater in dem Heiligen Geist.
Diese Gemeinschaft verbindet alle Menschen miteinender und fuhrt sie zur
vollkommenen Freude, die gleichbedeutend ist mit dem Heiligen Geist.
Communio hat also zugleich theologischen, christologischen, heilsge-
schichtlichen und ekklesiologischen Charakter. Sie enthélt in sich auch eine
sakramentale Dimension. Darum ist auch Communio-Ekklesiologie in ihrer

2\/gl. W. Beinert, Das Bild von der Kirche nach den Dokumenten des 2. Vatikanischen
Konzls, in: W. Loser (Hrsg.), Die rémisch-katholische Kirche, in: Die Kirchen der Welt,
Bd. XX, Frankfurt 1986; G. Albergio — Y. Congar — H.J. Pottmeyer (Hrsg.), Kirche im
Wandel. Eine kritische Zwischenbilanz nach dem Zweiten Vatikanum, Disseldorf 1982.

13vgl. W. Kasper, Kirche als communio. Uberlegungen zur ekklesiologischen Leitidee des
[1. Vatikanischen Konzls, in: W. Kasper, Theologie und Kirche, Mainz 1987; O. Saier,
» Communio” inder Lehre des 2. Vatikanischen Konzls. Eine rechtsbegriffliche Untersu-
chung, Miinchen 1973; H. Rossi, Die Kirche als personale Gemeinschaft. Der kommuni-
tare Charakter der Kirche nach den Dokumenten und Akten des Zweiten Vatikanischen
Konzls, Kdln 1976; J. Hamer, L’Eglise est une communion, Paris 1962; H.U. von Baltha-
sar, Gemeinschaft der Heiligen, in: ders., Klarstellungen, Freiburg 1971, 59-64; H. D&
ring, Die Communio-Ekklesiologie als Grundmodell und Chance der oOkumenischen
Theologie, in: J. Schreiner — K. Wittstadt (Hrsg.), Communio Sanctorum, Wirzburg
1988, 439-469; P. Byeng-Hun Lim, Leben aus der Communio mit Gott und untereinan-
der, Wirzburg 1991; M. Kehl, op. cit., 63-131;

4vgl. J. Ratzinger, Uber die Ekklesiologie der Kondtitution , Lumen gentiunt, ,Die
Tagespost. Katholische Zeitung fiir Politik, Gesellschaft und Kultur® 3 (2000), 3.
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Tiefe eine eucharistische Ekklesiologie, die der Ekklesiologie sehr nahe
steht, ollise im vergangenen Jahrhundert die orthodoxen Theologen dargestellt
haben.

e Besonders auffallend in der Communio-Ekklesiologie ist, dass sie
in sich trinitarische Dimensionen dieses Begriffes mit der kommunikati-
ven strukturellen Gestalt der Kirche verbindet. Beide Wirklichkeiten
mussen hier zur Sprache kommen, weil zwei Gefahren drohen: entweder
kann die so kommunikativ verstandene Kirche ohne lebendiges Be-
wusstsein ihrer theologischen Grundlagen in der Communio des dreifal-
tigen Gottes sehr schnell degeneriert sein zum vielleicht effektiven, aber
inhaltslosen und sinnlosen System, das alle , religiose Bedirfnisse* be-
friedigt oder die Kirche, die sich als communio versteht, aber das nicht
in ihrer Struktur zeigt, kann den Verdacht wecken, dass allein theologi-
sche | deologie sie zufrieden stellen kann.*®

e In seiner ,trinitarischen Theologie” betont Gisbert Greshake die Com-
munio-Dimension der Heiligen Dreifaltigkeit'’, die ,Mitte und Verste-
hensschliissel des christlichen Glaubens® ist."® Darum schreibt er auch
Uber die Kirche als communio — also die Kirche als Geheimnis der trini-
tarischen koinonia, als ,Bild der Heiligen Trinitd” (Ekklesiologie)®,
aber zuerst Uber die Trinitat als Communio (Trinitétstheologie), dann
Uber die Schopfung als Bild der Trinité (Schopfungstheologie und
Anthropologie)® und endlich iiber das , trinitarische Drama* mit der
Slinde als Verweigerung von communio, der endguiltigen Communio-
Stiftung durch Jesus Christus und Realisierung des Erlésungsgeschehens
(Christologie mit der Soteriologie)?*. Uber diesen letzten christologisch-
soteriologischen Aspekt der trinitarischen Theologie ist es erforderlich,
im Rahmen unseres heutigen Themas mehr zu sagen.

Bvgl. ebd., 2-3. Zur orthodoxen Ekklesiologie von J. Zizioulas (neben der katholi-
schen Ekklesiologie — von J. Ratzinger) knupft der Autor an einen protestantischen Ent-
wurf einer 6kumenischen Ekklesiologie an — vgl. M. Volf, Trinitdt und Gemeinschaft.
Eine 6kumenische Ekklesiologie, Mainz, Neukirchen — Vluyn 1996, 70-119.

% vgl. M. Kehl, Kirche/Kirchenfrémigkeit, in: Ch. Schiitz (Hrsg.), Praktisches Lexikon der
Spiritualitét, Freiburg 1988, 711; ders,, DieKirche..., op. cit., 52, 63-159.

'vgl. op. cit., 179: Gott ist jene Communio, in der die drei géttlichen Personen imtria-
logischen Wechselspiel der Liebe das eine gottliche Leben als gegenseitige Selbstmittel -
lung vollziehen.

'8 Epd., 217.

9vgl. ebd., 377-399.

2ygl. ebd., 179-325.

2 ygl. ebd., 326-376.
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2. UMRISSE EINER COMMUNIO-CHRISTOLOGIE

Die Thematik des gemeinschaftstiftenden Handelns Jesu Christi ist im-
mer présent in der ganzen Theologie, weil sein ganzes Leben unter dem
Vorzeichen, Gemeinschaft zu stiften”, steht und ein wesentlicher Inhalt
seiner Sendung ist. Christliche Theologie spricht Uber diese Wirklichkeit
aus verschiedenen Blickwinkeln, die charakteristisch sind fir verschiedene
theologische Traktate. Meistens wendet sich die Aufmerksamkeit der Auto-
ren entweder der kommunikativen Dimension von Jesu Handlung zu, wo er
als vollkommener Kommunikator im Kontext menschlicher Kommunikati-
on auftritt®® oder sie wenden sich der fiir die praktische Theologie wesentli-
chen Perspektive der kommunikativen Handlungstheorie zu®*. Der Versuch,
die Konturen der Communio-Theologie zu schildern, ist eigentlich neu und
man kann nur wenige Aufsitze hierzu finden. Die folgenden Uberlegungen
zu diesem Thema stitzen sich im entscheidenden Mal3 auf die , trinitari-
schen Theologie“ von Gisbert Greshake.?

Der dreifaltige Gott ist die Liebe in sich, das heil3t ein personlicher Aus-
tausch von Geben und Nehmen. Der Akt der Schopfung ist eine Gabe Got-
tes, die die Teilhabe, die Annahme der personlichen Kommunikation in
dieser Communio des Lebens der Liebe in Gott schenkt.?® Darum trégt auch
die ganze Schopfung in sich ein Vorzeichen der ,Communialitdt”<" — vor
allem der Mensch.” Mit dem Ankommen des Menschen, mit seinem Wer-
den in der Freiheit hat sich ein grundsétzliches Ziel der Schopfung gezeigt:
Das Geschenk der Liebe als solche, die sich im Gottesleben verwirklicht®,
also communio mit Gott und communio mit Menschen®. Und obwohl die
Inkarnation des Sohnes nicht in erster Linie die Folge des Falls der Schop-

% Epd., 337. Vgl. A. Ganoczy, Communio — ein Grundzug des géttlichen Heilswillens,
»unsere Seelsorge" 22 (1972), 2.

B yVgl. A. Jez, Jezus Chrystus w kontekscie ludzkiej komunikagji, Tarnéw 2002.

#Vgl. E. Arens, Christopraxis. Grundziige theologischer Handlungstheorie, Freiburg —
Basd — Wien 1992; ders., Kommunikative Handlungen. Die paradigmatische Bedeutung
der Gleichnisse Jesu fir eine Handlungstheorie, Disseldorf 1988; ders.,, Leitlinien einer
handlungstheoretischen Christologie, in: ders. (Hrsg.), Gottesrede — Glaubenspraxis.
Perspektiven theol ogischer Handlungstheorie, Darmstadt 1994, 29-48.

% Op. cit.

% \/gl. ebd., 225-226.

ZT'ygl. ebd., 248-251.

% \/gl. ebd., 251-266.

2 ygl. ebd., 278.

%0 vgl. ebd., 282-288, 293-300.
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fung in die Stinde sein muss, sondern eine innere Konsequenz des Geschaf-
fenseins im Sohn®, ist die Siinde doch ein Faktum geworden. Die Mensch-
werdung des ewigen Sohnes bedeutet eine endgultige Stiftung der Kommu-
nikation — Gott gibt sich selbst den Menschen in seinem Wort, damit diese
in der Annahme dieses Angebots ,, Séhne im Sohn* werden und das schon
erwahnte Ziel der ganzen Schopfung erreichen kénnen. In der Menschwer-
dung des Sohnes kommt der gottliche Communio-Wille gegeniiber der
Schépfung an seine uniibersteigbare Spitze. *

2.1 DIE SUNDE ALS VERWEIGERUNG VON COMMUNIO

Berufen zum Teilhaben am trinitarischen Leben der Communio Gottes,
sagt der Mensch das siindige ,Nein“. Wahrend Gott Communio ist und
er die Menschen zu dieser Communio einladt, ist die Slinde eine Konzentrie-
rung auf sich selbst und eine Isolation — sie ist die Verweigerung der com-
munio mit Gott und anderen Geschopfen. Der Siinder verweigert sich der
Beziehung zu Gott und schliefdt sich aus vom Prozess der Verwirklichung
der Communio.®® Weil die Siinde einzelner Menschen im Netz der ganzen
Weltwirklichkeit verwurzelt ist, verursacht der Mensch gleichzeitig eine
besondere Infizierung dieser Wirklichkeit und wirkt negativ auf ihr kommu-
nionales Antlitz oder vernichtet es sogar. Communio vertikal ist unzertrenn-
lich verbunden mit communio horizontal. Darum gibt es auch keine Siinde
gegen communio mit Gott, die keine Slinde gegen communio mit Geschop-
fen sein konnte und umgekehrt. Im Lichte dieser, die Communio der Schop-
fung desintegrierenden Sunde, ist auch das mehr verstandlich, was die
christliche Glaubenstradition , Erbsiinde® nennt.*

2.2 COMMUNIO-STIFTUNG DURCH JESUS CHRISTUS

Das Herzstiick des Handelns Jesu Christi ist sein Einsatz fir die Commu-
nio Gottes mit Menschen und der Menschen untereinander. Durch ihn das
Reich Gottes verkinden bedeutet: Gottes Ankommen an seiner Schopfung,
damit die Menschen Gemeinschaft mit ihm annehmen, Menschen versam-
meln und miteinander versbhnen. Das ganze Leben Jesu ist gepragt durch

3 ygl. ebd., 234.
%2 ygl. ebd., 318.
Byl ebd., 326-327.
¥ vgl. ebd., 329-331.
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den Willen, Gemeinschaft zu stiften. Er ist , perfectus communicator”, der
die Menschen mit Gott verbunden und auf diese Weise die endgultige com-
municatio und communio gestiftet hat. Erster Adressat seiner Handlung war
das Volk Gottes des Alten Testaments. Darum engagiert sich Jesus fur die
Uberwindung aller Grenzen und Trennungen zwischen Menschen und sozia-
len Schichten. Durch seine Beziehungen zu Sindern und sozial Ausgesto-
[3enen zeigt er, dass er alle menschlichen Trennungslinien nivelliert und alle
zur Gemeinschaft mit sich und mit anderen Leuten fuhrt, damit sie eine
,Familie” sein konnen, Bruder und Schwestern, die gemeinsam ,Vater
unser* sagen konnen und zwischen denen ganz andere Verhéltnisse herr-
schen als in der Welt: Thr wisst, dass die, die als Herrscher gelten, ihre
Volker unterdriicken und die Machtigen ihre Macht Uber die Menschen
missbrauchen. Bei euch aber soll es nicht so sein, und wer bei euch der
Erste sein will, soll der Sklave aller sein (Mk 10,42-44). Auch das wunder-
tétige Handeln Jesu ist geprégt durch solches Zielstreben. Das Neue Testa
ment hebt auf besondere Weise die Heilungen von Aussdtzigen, Tauben,
Blinden und Stummen hervor. Wenn Jesus die Aussétzigen heilt, befreit er
sie aus ihrer Isolierung und Verlassenheit und erlaubt ihnen zuriickzukehren
zur Gemeinschaft mit anderen Menschen. Wenn er Taube, Blinde und
Stumme heilt, gibt er ihnen durch die Vermittlung der Sinne aufs Neue die
Fahigkeit zur Kommunikation mit anderen Menschen und die Moglichkeit
fur das Leben in Gemeinschaft. Auch die Besessenheit durch Damonen
fuhrte zum Abbruch der Kommunikation mit anderen Menschen und Aus-
grenzung aus gesellschaftlichen Verbanden. Die Austreibung boser Geister
bedeutete eine Befreiung aus der Isolierung, erneute Ermoglichung der
Existenz in gesellschaftlichen Verhaltnissen und Aufbau der Kommunikati-
on mit andern Leuten. Die neue Gemeinschaft also, die von Jesus gestiftet
ist, verwirklicht das Ziel der Schopfung, das heil3 eine allumfassende
Communio mit Dimensionen, die zur Universalitét tendieren.®

Im Johannesevangelium macht Jesus gerade diese Sache zu seinem Tes-
tament: Alle sollen eins sein: Wie du, Vater, in mir bist und ich in dir bin,
sollen auch siein uns sein (...) denn sie sollen eins sein, wie wir eins sind
(17,21-22). Die Einheit des Vaters und des Sohnes soll auch alle Jinger
ergreifen und durch diese auch die ganze Menschheit, damit die ganze
Schopfung ihr Ziel erreichen kann: Eins zu sein wie der dreieine Gott und
den Willen dieses Gottes zu erfullen. Darum geht Jesus bis zum Tode: um

% paulus V1., Communio et progressio (1971), nr 11.
% vgl. G. Greshake, op. cit., 337-338.

58 TwP 1,1 (2007)



Christologie als Communio-Christologie

die versprengten Kinder Gottes wieder zu sammeln (Joh 11,52). Er ist doch
gesandt gewesen, die Bereitschaft Gottes zur Gemeinschaft mit den Men-
schen zu verkinden — mit der auch die Gemeinschaft der Menschen mitein-
ander untrennbar verbunden ist — und eine Bewegung auszulosen, die auf
dieses Ziel ausgerichtet ist. Jesus will nicht nur Menschen zu dieser Com-
munio bewegen, nicht nur in diese Richtung, sondern er bezieht die Men-
schen in sein Streben zum Vater ein. Diese Bewegung ,,nach oben” zeigt
sich ganz deutlich in seinem Kreuz — Jesus lasst sich eher durch die Welt
kreuzigen, als sich mit ihr aus diesem Streben zum Vater zuriickzuziehen.
Die Bewegung ,,von unten“— Christus als der Bruder des Menschen — bringt
stellvertretend das Suihneopfer fir die Welt dar.*’

2.3 DIE REALISIERUNG DER ERLOSENDEN COMMUNIO

Jesus Christus ist das offenbarende Wort des Vaters, das sich den Men-
schen in der hypostatischen Union in einer Person zeigt®, die der heils-
Okonomische Ausdruck des innertrinitarischen Liebeaustauschs zwischen
dem Vater, dem Sohn und den Heiligen Geist ist.** Das Ziel des Handelns
Jesu war die Offenbarung und die Verherrlichung des Vaters und der Vater
hat standig diese Sendung bestétigt. Trotz der Kenose in Gestalt eines Men-
schen und der auf diese Weise entstandenen Entfernung, war der Sohn
immer mit dem Vater verbunden. Diese heils-geschichtlichen Beziehungen
weisen auf ihren Anfang in Gott hin — auf die Communio (communio) und
Kommunikation (communicatio) der Liebe zwischen dem Vater, dem Sohn
und den Heiligen Geist. Und so ist unter dem theo-logischen Aspekt der
Vater der erste Sprechende, der sich ganzheitlich im Sohne ausspricht; der
Sohn die Person ist, welche sich zum Vater mit der vollkommenen Danksa-
gung wendet; alles das geschieht in einem unendlich intensiven Dialog, der
die konkrete Gestalt im Heiligen Geist annimmt. Diese Gestalt des Heiligen
Geistes ist gleichzeitig eine Gemeinsamkeit, die die gottlichen Personen auf
personale Weise verbindet.*°

37 vgl. ebd., 339-340.

% \Vgl. H.U. von Balthasar, Gott redet als Mensch, in: ders., Verbum Caro, Einsiedeln
#1965, 73-99.

¥ vgl. H.O. Meuffels, op. cit., 32.

“Ovgl. M. Kehl, Kirche als Ingtitution — eine theologische Begriindung, in: M. Kehl —
N. Glatzel — N. Mette, Kirche als Ingtitution, ,,Deutsches Institut fir Fernstudien an der
Universitét Tubingen. Fernstudium Katholische Religionspadagogik”, Studienbrief 11/1,
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Das Werk der Communio-Stiftung ist nicht zu Ende. Der Mensch bleibt
bei dem auch nicht passiv — er ist eingeladen zur aktiven Kooperation.
Alles, was sich ereignet zwischen Gott und Menschen, hat einen kommunia-
len Charakter und die Erlésung geschieht als Heil in der Communio auf-
grund der Befdhigung der menschlichen Freiheit zu neuem Leben und zur
Weiterleitung dieser Erlosung in die ganze Welt. Das Eintreten auf den Weg
Christi geschieht jedoch nicht nur durch ihn, sondern auch — gleichgewich-
tig — durch die Gabe des Heiligen Geistes. Zwischen der ,,8ul3eren” Einla-
dung durch Jesus Christus und dem ,,inneren” Engagement des Menschen in
der Communio muss eine ,,Ubereinkunft* entstehen: Die inneren Augen und
Ohren missen gedffnet werden und das ,, Herz* des Menschen bewegt wer -
den, auf daf? er das Zeichen, das Jesus Christus in Person ist, versteht und
ihm entsprechen kann, und zwar auf héchst personliche, eéinmalige Weise.*!
Das gerade ist das Werk des Heiligen Geistes.*”?

2.4 DER EKKLESIALE KONTEXT DER REALISATION
DER COMMUNIO

Das christliche Glaubensbekenntnis schliefdt auch das Bekenntnis an die
Kirche ein. Dazu schreibt Joseph Ratzinger in seinem Kommentar, dass
in unserem Bekenntnis die Kirche vom Heiligen Geist her verstanden wird
als seine Wirkstatte in der Welt*. Kommunikation und Communio in der
erschaffenen Welt zu ermdglichen, hat seine letzten Grinde im trinitarisch-
christologischen Kontext*, aber vor allem im pneumatologischen Kontext*.
Immer wo sich Gott offenbart, der im tiefsten Wesen Communio-
Kommunikation ist und auf den Glauben der Menschen trifft, dort entsteht
Kirche. Auf diese Weise die entstandene Geschichte der Kommunikation
weiterzuleiten, steht im lebendigen Prozess der Tradition, der der Grund fir

Tlbingen 1984, 121; M. Jagodzinski, Communio dzieki komunikacji. Teologiczny wymiar
teorii komunikatywnego dziafania w eklezologii Medarda Kehla SJ, Radom 2002, 343.

*L G. Greshake, op. cit., 365-366.

*2\/gl. ebd., 363-370.

“3 Einfiihrung in das Christentum. Vorlesungen iiber das Apostolische Glaubensbekenntnis.
Sonderausgabe, Miinchen 1968, 279. Vgl. M. Kehl, DieKirche..., op. cit., 67-74.

*vgl. K. Griner, Uberlegungen zu einer theologischen Kommunikationstheorie, , Com-
municatio Socialis. Zeitschrift fur Publizistik in Kirche und Welt* 19 (1986), 211-212.

> vgl. M. Jagodzinski, op. cit., 340-342.
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die Existenz der Kirche ist. Die Kirche ist also eine Kommunikationsge-

meinschaft, die sich aus Gottes Kommunikation herausfiihrt.*

e Deuitlich zeigt das — gestiitzt auf das Modell des kommunikativen Han-
delns — das Schema des dreifaltigen ,, Beziehungsgefiiges’, vorgeschla-
gen durch Medard Kehl: ,, Vater” meint des Ursprungslose, unvermittel -
te , Wovonher” der unendlich sich verschenkenden Liebe. ,, Sohn” be-
deutet das vom Vater herkommende und durch ihn vermittelte ,, Worauf-
hin* unendlich empfangender Liebe. , Geist” bezeichnet das einende,
Vater und Sohn vermittelnde und von beiden vermittelte ,, Worin“ dieser
unendlichen Liebe. Die Liebe selbst schliefdlich ist das ,, Was*, der In-
halt der Beziehungen zwischen Vater, Sohn und Geist und als solche i-
dentisch mit der géttlichen , Wesenheit* .*’

e Die Erfullung mit dem Heiligen Geiste” geschieht immer in der Ge-
meinschaft. Well er selber eine vermittelnde ,, Gemeinschaft“ zwischen
dem Vater und dem Sohn ist, grindet die Aufnahme in diese Gemein-
schaft auf der Gottes Gemeinschaft und ist gemeinschaftstiftend. Der
Heilige Geist als Communio in Gott ist darum der eigentliche theologi-
sche Grund der kirchlichen Communio — der Gemeinschaft im Glauben.
Durch diese Tatsache unterscheidet sich die Kirche auf entscheidende
Weise von anderen Gemeinschaftsformen — sie grindet auf der ge-
schenkten Teilhabe in der Gemeinschaft, die in Gott ist. Erst damit be-
kommt die Kirche ihren theologischen Charakter, das heilst — gestiitzt
auf Gott und seine heilsgebende Handlung — Charakter ,,der Gemein-
schaft im Glauben®. Wenn also diese Gemeinschaft des Glaubens sich
fur die Handlung des Heiligen Geistes 6ffnet, ist sie das geschichtliche
Zeichen der innergdttlichen Communio — ,,das Sakrament des Heiligen
Geistes’®. In dieser Auffassung ist die Kirche — in Christus gleichsam
das Sakrament, d. h. Zeichen und Werkzeug fur die innigste Vereinigung
mit Gott wie fUr die Einheit der ganzen Menschheit (LG 1) —als Vermit-
telnde des Helligen Geistes, Vorgelende und Handelnde in der Ge-
schichte im Zeichen Jesu Christi. Die Kirche ist hier umhtllt durch die
Verbindung mit der Pneumatologie und der Hellige Geist ist hier ein
vermittelndes ,, Worin” der Heilsgeschichte oder eine vermittelnde Kraft,
in welche und durch welche Jesus Christus beim Menschen ankommt.

“\/gl. M. Scharer —B.J. Hilberath, op. cit., 96.

“ Kirche als Ingtitution — eine theol ogische Begr iindung, op. cit., 121.

“vgl. ders, Kirche — Sakrament des Geistes, in: W. Kasper (Hrsg.), Gegenwart des
Geistes. Aspekte der Pneumatologie, Freiburg 1979, 155-161.
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Der Heilige Geist vermittelt also als ein durch den Auferstandenen ge-
schenktes ,, Sinnmedium* seines Ankommens beim Menschen. Dieser
Terminus ist auf analoge Weise aus der Sozialphilosophie von J. Hein-
richs® aufgenommen, wo es apriorisch vorgegebenen Raum bezeichnet,
der immer notwendig ist zum gemeinsamen Verstehen und zur Verstén-
digung der Subjekte. Im Hellsgeschehen, durch welches und in welchem
das Heil Menschen erreicht, gehort diese Rolle einer vermittelnden ge-
schenkten Gabe auf eine einmalige, personliche Weise dem Heiligen
Geist. Inden Ereignissen der Schopfung und der Erldsung zeigt er sich
gerade als Vermittler: als Spiritus Creator erfillt er die ganze Wirklich-
keit der Welt mit schopferischer, lebensgebender Kraft Gottes; als Spiri-
tus Redemptor des Auferstandenen ist er ein personliches ,, Sinnmedi-
um®, durch das er den Menschen heilbringende Liebe des Vaters und des
Sohnes vermittelt. Durch den Helligen Geist ist die Geschichte der
Menschheit einbezogen in das Ereignis dieser Liebe, damit sie eine voll-
kommene geschichtliche Gestalt, identisch mit dem Heiligen Geist der
Communio, wird — der , gesellschaftlichen Form* der Liebe des selben
Gott. Diese vermittelnde Kraft des Heiligen Geistes findet ihr Ziel in der
Erweiterung der Liebe auf die universale Communio der Menschen mit
Gott und zwischen den Menschen. Die Kirche ist das Sakrament des
Heiligen Geistes, das sich in der ,gesellschaftlichen Form” der Kirche
als personliches ,, Sinnmedium” und als , gesellschaftlicher Form* des
Heilsereignisses zeigt und handelt. Die Kirche ist ein geschichtliches
Realsymbol der personalen Heilsvermittlung, die ihren Anfang aus dem
Christusereignis nimmt. Sie ist ein innergeschichtliches Zeichen dieser
Vermittlung. In der Hoffnung auf den Heiligen Geist verwirklicht die
Kirche in sich die innere Dynamik des Sakramentes und des eigenen
sakramentalen Uberwachens.™

*Vgl. Reflexion als soziales System. Zu einer Reflexions-Systemtheorie der Gesellschaft,
Bonn 1976, 26-27: An dieser Selle soll der Begriff des Sinn-Elementes eingefihrt wer-
den (...) Gemeint sind die , Pole", die Relata, znischen denen die als Relationen bzw.
Relationenbiindel aufgefafden Snnvollziige (Akte) spielen: Das Ich als Woher, Ursprung
der Vollziige, das Objekt als WorUber des Besprechens, andere Subjektivitat (im sekun-
déren Fall die eigene) als Woraufhin des Sprechens, als Angesprochener und schliefdlich
das Worin, das Medium der Kommunikation, das ,, Apriori der Kommunikationsgemein-
schaft*, die dem seine streng apriorische Gestalt (Snnraum Uberhaupt und logische
Srukturen) von seiner geschichtlichen Gestaltung als Sprache, Kultur, Symbole, alltégli-
che Plausibilitéten usw. zu unterscheiden waren.

¥ vgl. M. Kehl, Kirche — Sakrament des Geistes, op. cit., 157-161.
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Gisbert Greshake erinnert noch in diesem Kontext daran, dass wenn die
Bezeichnung der Kirche als Communio nicht nur eine ideologische Mal3-
nahme sein will, ihr Communio-Werden sich in die Kommunikationspraxis
umtauschen muss **, genau wie im Handeln Jesu Christi. In diesem Sinne
formuliert auch Medard Kehl seine These: ,, Communio durch Kommunika-

tion®* 5

ZUSAMMENFASSUNG

Die kommunionale Sicht der Christologie bringt keine radikal neue Auf-
fassung des Geheimnisses Jesu Christ mit sich, situiert diese aber sehr deut-
lich im Zentrum des christlichen Glaubens, der das Geheimnis der Commu-
nio des dreieinen Gottes und des Gotteswillen zum Aufbau der Communio
mit Menschen und zwischen Menschen untereinander ist. Dies verdeutli-
chen auch heils-geschichtliche Dimensionen der Realisation der Communio
im Kontext der Verweigerung der geschenkten Gabe der Communio durch
die Sunde, endgiltiger Stiftung dieser Communio durch Jesus Christus und
pneumatisch-ekklesialer Dimensionen der Communio in der Geschichte der
Menschen. Auf diese Weise stellt Communio-Christologie ein Element des
Bildes des ,, gemeinschaftlichen Gottes* dar, das zugleich dem Verlangen
des heutigen Menschen nach Einheit, Ganzheit und Vernetzung entspricht™
und mit ihm in Christus zur Communio fhrt.

CHRY STOLOGIA JAKO CHRY STOLOGIA COMMUNIO.
STRESZCZENIE

W nawiazaniu do rozwijajacej si¢ teologii communio artykut podejmuje
prébe zarysowania projektu chrystologii communio. Poniewaz propozycja
taka jest relatywnie nowa i brakuje odpowiednigj literatury, na tle analizy
pojecia communio i dotychczasowych osiagnie¢ teologii komunijnej,
w oparciu o ,trynitarna teologi¢” Gisberta Greshakego, autor wydobywa
I zestawia wezlowe punkty mozliwego projektu takigl chrystologii,
do ktérych naleza: sytuacja grzechu jako odrzucenia komunii, ponowne
zainicjowanie jg przez Jezusa Chrystusa i jej zbawcza realizacja przez

L Vgl. G. Greshake, op. cit., 384, 358.
2\/gl. op. cit.; M. Jagodzinski, op. cit., 299.
%3 G. Greshake, op. cit., 18.
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Niego. Perspektywicznym poszerzeniem spojrzenia jest zwrdcenie uwagi na
dalsza realizacj¢ komunii w perspektywie pneumatologiczno-eklezjalnej.
Komunijne spojrzenie na chrystologie nie przynosi jakiegos radykalnie
NOWeQO j€j UjecCia, ale sytuuje ja wyraznie w centrum chrzescijanskiej wiary,
ktorym jest tgjemnica Communio tréjjedynego Boga oraz Jego woli odbu-
dowania komunii ludzi z Nim samym i pomigdzy ludzmi. Taka wizja chry-
stologii wydaje si¢ by¢ odpowiednim elementem catosciowego ujecia teolo-
gii w perspektywie komunijnej, a takze odpowiada¢ wspoiczesnej wrazli-
wosci | zapotrzebowaniom cziowieka

64 TwP 1,1 (2007)



