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CZY WIARA MOZE UZDROWIC ROZUM?
FIDESET RATIO O WZAJEMNYCH RELACJACH
TEOLOGI! | FILOZOHI|

Wspbtczesny cztowiek coraz czesciej zdaje sobie sprawe z tego, ze nie
wida¢ alternatywy wobec mysli ktéra ma swe zrédio w tradycji greckie
i chrzescijansko-sredniowiecznej, nalezy ja przyjaé, jesli chce si¢ uratowac
rozum jako taki, a wraz z nim zywotnos¢ spoteczenstwa, wolnosé, godnosc
osoby i mozliwos¢ rzadzenia narodami.

Encyklika Jana Pawta || Fides et ratio podpisana 14 wrze$nia 1998 po-
wstata jako wyraz zatroskania papieza o terazniejszosé i przysztosé kultury
Zachodu, w ktorej pojecie ,,prawego rozumu” (orthos logos, recta ratio)
zdaje si¢ coraz bardziej zanika¢ (Fides et ratio = FR 4). Skutkiem takigj
postawy jest wszechobecny relatywizm i sceptycyzm w odniesieniu ktéry
prowadzi do nihilizmu, filozofii nicosci (FR 46). Filozofia zdradzita swoje
pierwotne powotanie, jakim bylo stawianie pytan 0 sens zycia, jego cel,
o smier¢, dobro i zto (FR 1). Filozofia przestata by¢ madroscia i wiedza
i dobrowolnie zeszta do poziomu jednej z wielu nauk. Wedtug Jana Pawta Il
taka sytuacja jest zagrozeniem dla cziowieka i jego godnosci, ale takze
w dalsze] perspektywie dla teologii, ktora stracita w filozofii sojusznika
w odkrywaniu Prawdy ostatecznej (por. FR 48; 64nn.).

Papiez pragnie na nowo, sto lat po ukazaniu si¢ encykliki Leona XII1I
Aeterni Patris (1879 rok), wskaza¢ na relacje taczace filozofi¢ i teologig,
rozum i wiarg. Jan Pawetl Il pragnie na nowo wskaza¢ wielka rolg, jaka
odgrywa filozofia, rozum w teologii, ale akcentuje zarazem koniecznosc¢
teologii, wiary dla wiasciwego uprawiania filozofii. W artykule tym pra-

L UI. Seminaryjna 2, 75-950 K oszalin; jbujak @koszalin.opoka.org.pl; tel. 0943459031.
2 Por. Jan Pawet |1, Fides et ratio, w: Na skrzyd/ach wiary i rozumu ku prawdze, red.
I. Dec, Wroctaw 1999, s 13-93.
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gniemy wskaza¢ szczegdlnie te fragmenty encykliki, ktére méwia o zna-
czeniu wiary, teologii, w odzyskaniu przez dotknigta nihilizmem filozofig
el wymiaru madrosciowego i metafizycznego.

1. POCZATKI RELACJ MIEDZY TEOLOGIA A FILOZOH A

Jan Pawet Il zauwaza, ze spotkanie chrzescijanstwa z filozofia nie nasta-
pito natychmiast i bez probleméw (por. FR 38). Poczatkowo istniata wza-
jemna wrogos¢ pomiedzy chrzescijanami a filozofami poganskimi.
Ci ostatni oskarzali wyznawcdéw Chrystusa o okultyzm, magi¢ i antropo-
morfizm w przedstawianiu Boga. Natomiast chrzescijanie zarzucali filozo-
fom bezuzytecznosé i fatszywos¢ ich spekulacji filozoficznych. Sw. Pawet
ostrzegat: ,Baczcie, aby kto was nie zagarnal w niewolg przez te filozofie
bedaca czczym oszustwem, oparta na ludzkie tylko tradycji, na zywiotach
Swiata, a nie na Chrystusie” (Kol 2,8). Podobnie negatywna opini¢ o ,,Gre-
kach szukajacych madrosci” Apostot narodéw wyrazit w 1Kor 1, 18-25. Sw.
Ireneusz z Lyonu uwazal, ze filozofia jest matka wszelkich herezji. Jednak
najbardziej dosadne stowa przeciw filozofii pochodza od Tertuliana, ktéry
podobnie jak Ireneusz uwazal, ze herezje sa przede wszystkim owocem
filozofii. W jednym ze swoich dziet De praescriptione hereticorum napisat,
ze ,Nauki heretyckie to wymysty ludzi i demonéw, obliczone na techtanie
uszow stuchaczy; to ptody madrosci swiatowej, tef madrosci, ktora Pan
nazwat gtupota, sam wybierajac to, co §wiat za glupie uwaza, i zawstydzajac
w ten sposob nawet filozofie. Ona to bowiem stanowi gtéwna tres¢ madro-
ci $wiatowe). Z nigj czerpia rowniez wszystkie herezje. Z nigj platonik
Walentyn przejat swa nauke o eonach, o nieskonczonej ilosci réznorodnych
form i o trychotomii cztowieka; z nigj zwolennik stoicyzmu, Marcjon, wziat
swe pojecie Boga dobrego, to znaczy pozostgjacego stale w catkowitym
spokoju (...). O nedzny Arystotelesie, to ty nauczytes ich wszystkich dialek-
tyki, tej mistrzyni zaréwno w budowaniu jak w burzeniu, wykretnej w
twierdzeniach, zdolnej wymusi¢ kazdy wniosek, apodyktycznej w argumen-
tacji (...), mowiace] o wszystkim, ale tak, by ostatecznie nic o niczym nie
powiedziec (...). Ale bo c6z maja wspolnego Ateny z Jerozolima, Akademia
z Kosciotem, heretycy z chrzescijanami? Nasza nauka zrodzita si¢ w porty-
ku Salomona, ktory twierdzit, ze Boga nalezy szuka¢ ‘w prostocie serca
(Mdr 1,2)"2,

3 Tertulian, De praescriptione hereticorum (Preskrypcja przeciwko heretykom) VII, 9,
w: M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, tom |, Warszawa 1975, s. 220-221;
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Gdzie szuka¢ zrédet tego negatywnego stosunku chrzescijan do filozofii?
Rino Fisichella uwaza, ze wynikat on z tego, ze dla pierwszych pokolen
chrzescijan najwazniejsze byto gtoszenie kerygmy ktoregj celem byta meta-
noia. Dlatego liczyto si¢ tylko jedno: nawrdcenie. Zmartwychwstanie, ktére
gtosito chrzescijanstwo byto czyms tak nowym i oryginalnym, ze wymagato
odrzucenia wszystkiego, w co dotychczas si¢ wierzyto i czym si¢ zylo.
Nawrocony, ktory wezesniej mogt byé retorem, prawnikiem czy filozofem,
w chrzescijanstwie odnajdywat sens zycia, ktérego na prozno szukat w filo-
zofii. Przyktadem takiej postawy moga by¢ Justyn, Tertulian i Cyprian®.

Kolejnym zrodtem trudnosci w relacjach pomiedzy teologia a filozofia
byt fakt, ze chrzescijanie, inaczej niz w kulturze hellenistycznej, poczatko-
wo nie troszczyli sie¢ 0 swoje wyksztatcenie, nie uczeszczali do szkét, gim-
nazjow czy akademii poganskich. Z tego powodu u wielu mieli opinie ludzi
prymitywnych, pozbawionych kultury i wyksztatcenia, zdolnych do pozy-
skiwania prozelitéw jedynie posrod niewyksztatconych warstw spoteczen-
stwa. Z takim pogladem na temat wyznawcdéw Chrystusa walczyt jeszcze
Orygenes w swoim dziele Przeciw Celsusowi. W pierwszych szkotach
zaktadanych przez chrzescijan w Rzymie, Aleksandrii czy Antiochii kia-
dziono nacisk przede wszystkim na formagcje biblijno-teologiczna a nie
na filozofie.

Jednak mtodego Kosciota nie cechowat jedynie zasadniczy sprzeciw wo-
bec filozofii. Wprawdzie mamy do czynienia z radykalnym odrzuceniem
wszelkich kontaktéw z mysla filozoficzna, co wida¢ zwtaszcza u niektorych
przedstawicieli szkoty afrykanskigj i syryjskiej, np. u Tertuliana, z drugiej
jednak strony chrzescijanie bardzo wczesnie otworzyli si¢ na dialog i spo-
tkanie z filozofia, czego przyktadem moze by¢ $w. Justyn z jego teoria logoi
spermatikoi, lub Minucjusz Felix, ktory twierdzit, ze chrzescijanie to wspot-
czesni filozofowie, a filozofowie byli to chrzescijanie z czasdw przed Chry-
stusem’.

por. Jan Pawet |1, Fides et ratio 41; B. Mondin, Quale filozofia per una riflessione teolo-
gica? Seminarium 3(2000), s. 542-543.

* Por. R. Fisichella, Oportet philosophari in theologia (1), Gregorianum 76,2 (1995), s. 235.

® Por. tamze, 236-237; J. Ratzinger, Prawda w teologii, Krakéw 2001, s. 13, gdzie czytamy:
»Juz Justyn Meczennik w pierwszej potowie drugiego wieku okreslit chrzescijanstwo
jako prawdziwa filozofie, a to z dwdch powoddw: zasadniczym zadaniem filozofii jest
pytanie o Boga. Postawa prawdziwego filozofa jest zycie wedtug Logosu i z nim. Ponie-
waz bycie chrzescijaninem oznacza zy¢ wedtug Logosu — zatem chrzescijanie sa praw-
dziwymi filozofami, a chrzescijanstwo prawdziwa filozofig” .
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Od 111 w. po Chrystusie zatem dostrzegamy u wielkich Ojcéw aleksan-
dryjskich, Klemensa i Orygenesa, czgsciowa akceptacje filozofii, traktowa
nej jednak jedynie jako narzgdzie stosowane w dwojakim celu: apologe-
tycznie, dla obrony wiary, oraz teologicznie, dla lepszego wyjasnienia
prawd wiary®.

Dopiero sw. Augustyn ,, (...) zdotat stworzy¢ pierwsza wielka synteze
mysli filozoficznej i teologicznej, w ktérel zbiegaty si¢ rézne nurty mysli
greckigl i tacinskig (...). Synteza dokonana przez sw. Augustyna miata
pozosta¢ na cale stulecia najdoskonalsza forma refleksji filozoficznej
i teologicznej znana na Zachodzie”, przypomina Jan Pawet Il (FR 40). Jako
pierwszy bowiem dokonat rozroznienia dwojakiej wiedzy o Bogu, natural-
no-filozoficzngj i religijno-teologicznej, jednak pierwszenstwo w tym po-
zZnaniu przypisuje wierze, na co wskazuja jego stowa: credo, ut intelligam’.
Nie oznacza to jednak, ze Augustyn byt zwolennikiem fideizmu; przeciw-
nie, zawsze uwazat, ze wiara jest aktem rozumnym i wymaga wspétudziatu
intelektu®. Dlatego wiasnie biskup Hippony jest pierwszym, ktéry osiagnat
rownowage W relacji pomigdzy wiara a rozumem. Prawda objawiona
I prawda rozumowa zmierzaja nawzajem ku sobie a obie obecne sa w akcie
myslenia cztowieka wierzacego. Ten, jak kazdy cztowiek myslacy, wycho-
dzi od porzadku naturalnego i bada, w jakim stopniu prawda racjonalna
moze by¢ fundamentem prawdy wiary. Istnigje zatem autonomia pomigdzy
tymi dwoma sposobami poznania, a problemy z tym zwiazane mozna roz-
wiazac¢ jedynie w mysleniu cztowieka wierzacego. Filozofia wskazuje na cel
cztowieka poprzez prawdy naturalne, ale srodki do jego osiagnigcia ofiaruje
objawienie. Kluczowym pojeciem dla Augustyna jest zatem prawda. Jej
petnia jest u Boga, ale wcielitasic onaw Logos — Chrystusa. To teg prawdy
catym soba pragnie cztowiek. Wiara i rozum to dwie rdzne rzeczywistosci,
ktdre jednak razem sa obecne w cziowieku wierzacym, méwit Augustyn®.

® Por. R. Fisichella, Oportet philosophari (1), art. cyt., s. 237; B. Mondin, Quale filozofia,
art. cyt., s. 543.

"Por. S. Kowalczyk, Relacja filozofii i teologii w mysli augustyrskig i tomaszows,
w: Na skrzydfach wiary i rozumu ku prawdze, red. 1. Dec, Wroctaw 1999, s. 130.

8 Por. S. Kowalczyk, Relacja filozofii i teologii w mysli augustyiskie i tomaszowej,
art. cyt., s. 131-134.

° Por. R. Fisichella, Oportet philosophari in theologia (1), art. cyt., s. 241.
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2. SCHOLASTYKA —CZAS HARMONII POMIEDZY WIARA
A ROZUMEM

Mysl sw. Augustyna o jednosci wiary i rozumu kontynuuje i doprowadza
do doskonatosci teologia scholastyczna'®. Przyczynili sic do tego w naj-
wigkszym stopniu dwaj najwigksi przedstawiciele scholastyki, sw. Anzelm
z Aosty (Canterbury) i sw. Tomasz z Akwinu. Pierwszy streszcza Swoja
teorig relacji pomigdzy wiara a rozumem w stowach fides quaerens intellec-
tum i stwierdza, ze rozum po grzechu pierworodnym w duzym stopniu traci
swoje mozliwosci poznawcze. Dopiero wiara uwalnia go od ograniczen,
w ktore popadt przez grzech i dzigki niej, bez odwotywania si¢ do prawd
wiary, jest w stanie odkr%/c’, ze jest on skierowany ku Bogu objawionemu
w wierze chrzescijanskigj . José Morales zauwaza, ze wedtug $w. Anzelma
nie ma sprzecznosci pomigdzy wiara a rozumem, za$ jego zrownowazona
wizja relacji pomigdzy filozofia a teologia wywarta ogromny wplyw
na mysl Tomasza z Akwinu*%.

To wiasnie $w. Tomasz doprowadzit do konca intuicje Augustyna
i Anzelma, gdy chodzi o relacj¢ rozum — wiara, ae juz na nowych podsta-
wach filozoficznych, bo na fundamencie Arystotelesa, a nie Platona. Dlate-
go Tomaszowa koncepcja z jednej strony jest kontynuacja epoki patrystycz-
nej, z drugiej zas odejsciem od nigj*3. O ile w okresie patrystycznym filozo-
fia nie byla jeszcze uznawana za dyscypling autonomiczna w stosunku
do teologii, to juz w poczatkach scholastyki uznano niezaleznos¢ filozofii
od teologii ze wzgledu na metode, ktora sie postuguje.

Jan Pawet |1 pisze w Fides et ratio n. 43, ze ,wielka zastuga Tomasza
bylo ukazanie w pelnym swietle harmonii istnigjace) migdzy rozumem
awiara. Skoro zaréwno s$wiatto wiary, jak i $wiatto rozumu pochodza
od Boga — dowodzit — to nie moga sobie wzajemnie zaprzecza¢”**. Tomasz

9 por, M. Kowalczyk, Wzajemne oddziafywanie wiary i rozumu w uprawianiu teologii,
Communio (1999)3, s. 29.

1 Por. H. Verweyen, Ragione/fede, w: Dizionario di teologia fondamentale, red. R. Latou-
relle R. Fisichella, Assisi 1990, s. 889-890.

2 por. J. Morales, Wprowadzenie do teologii, Krakéw 2006, s. 311; Jan Pawet |1, Fides
et ratio 42: ,Raz jeszcze zostaje tu potwierdzona podstawowa harmonia poznania filozo-
ficznego i poznania wiary: wiara domaga Si¢, aby jg przedmiot zostat poznany przy po-
mocy rozumu; rozum, osiagajac szczyt swoich poszukiwan, uzngje, jak konieczne jest to,
co ukazuje mu wiard'.

'3 por. R. Fisichella, Oportet philosophari in theologia (1), art. cyt., s. 248.

% Por. W. Strézowski, Sw. Tomasz z Akwinu w encyklice , Fides et ratio”, w: Polska
filozofia wobec encykliki ‘Fides et ratio’, red. M. Grabowski, Torun 1999, s. 17-30.
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z Akwinu, chociaz czut si¢ przede wszystkim teologiem, uznawat autono-
micznos¢ teologii i filozofii, poniewaz réznia si¢ one ze wzgledu na przed-
miot badan, cele jakie zamierzaja osiagna¢ oraz sosowane metody. Jednak-
ze gdy chodzi o przedmiot badan, tym, co taczy filozofig i teologig jest
pojecie Boga Tomasz pisze, ze ,(...) nie przeszkadza, by tymi samymi
rzeczami, ktorymi zajmuje sie naukowo filozofia, poznajac je za pomoca
Swiatta przyrodzonego rozumu, zajmowata si¢ jeszcze inna nauka, poznajac
je zapomoca $wiatta objawienia Bozego. Tak wigc teologia, ktora nalezy do
Swigtej nauki, rézni si¢ rodzajowo od tej teologii, ktora jest czescia filozo-
fii” . Ale autonomia dla Tomasza nie oznacza opozycji tych dwéch dzie-
dzin, przeciwnie, obie potrzebuja siebie: wiara potrzebuje rozumu, by lepiej
wyjasni¢ prawdy objawione, rozum wiary, poniewaz bez niej po grzechu
pierworodnym nie jest w stanie pozna¢ prawd objawionych®.

Mimo wielkich osiagnie¢ Akwinaty we wiasciwym ustaleniu relacji mig-
dzy teologia a filozofia w jego koncepcji kryto si¢ pewne niebezpieczen-
stwo. Tomasz odchodzi od tradycji augustynskiej, zgodnie z ktéra Objawie-
nie jest elementem fundamentalnym i wewnetrznym dla ludzkiej egzysten-
cji, magnesem, ku ktoremu cztowiek jest przyciagany wewngtrznym pra
gnieniem. Tomasz w spotkaniu z mysla arabska i zydowska odkrywa Ary-
stotelesa i uwaza, ze moze zaczerpnaé z jego filozofii to, co naturalny rozum
moze zglebi¢ na temat Boga. Zauwaza koniecznos¢ scistego oddzielenia
»teologii naturalngj”, teodycei, od objawienia ,, nadprzyrodzonego”, ktdrego
podstawowe prawdy: Trojca Swicta i Wcielenie, przekraczaja mozliwosci
poznawcze rozumu ludzkiego. Usprawiedliwienie Objawienia nadprzyro-
dzonego wobec rozumu naturalnego moze polegac jedynie na obalaniu
argumentéw wytaczanych przeciw tym prawdom. Boskie pochodzenie
objawienia nadprzyrodzonego mozna uzasadni¢ jedynie za pomoca znakdw
zewngtrznych, zwtaszcza cudow i proroctw. To jednak oznacza ostabienie
relacji migdzy wiara a rozumem; Objawienie wydaje si¢ tu by¢ czyms na-
rzuconym rozumowi z zewnatrz. W tym wiasnie kierunku poszta mysl
teologiczna w okresie nominalizmu, w ktérym pojawit sie¢ obraz Boga nie-
zwila;zanego zadna norma ani reguta, Bog pojmowany jako ,, potentia absolu-
ta’ .

> Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, Londyn 1975, tom I, g.1,a 1, ad 2.

16 por. M. Kowalczyk, Wzajemne oddziafywanie wiary i rozumu, art. cyt., s. 29.

Y Por. H. Verweyen, Ragioneffede, art. cyt., s. 890; J. Ratzinger, Prawda w teologii,
dz. cyt., s. 15, gdzie Prefekt Kongregacji Nauki Wiary zauwaza, ze X111 wiek jest swiad-
kiem takiego rozréznieniawiary i rozumu, ze w konsekwencji zamienito si¢ ono w prze-
ciwienstwo. Pisze on: ,Ich rozréznienie, bedace przede wszystkim dzielem $wietego
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3. STOPNIOWE ODDALANIE SIE OD WIARY | ROZUMU

Krétko trwata osiagnigta w okresie scholastyki rownowaga pomigdzy
wiara a rozumem, teologia a filozofia*®. Od p6znego sredniowiecza bowiem
dochodzi do rozdziatu filozofii i teologii: pierwsza zostata przyporzadkowa-
na czystemu rozumowi, druga wierze. Wraz z tym podziatem pojawia si¢
pytanie, czy migdzy tymi dwiema dziedzinami wiedzy istnigje jeszcze jakis
zwiazek metodyczny? Odpowiedz z obu stron jest negatywna™. Pierwszymi
po okresie scholastyki przedstawicielami takiego spojrzenia na relacje wiary
i rozumu byli Siger z Brabancji (ok. 1240-1280), kt6ry zaproponowat teorig
»podwadjnegj prawdy”, Duns Szkot (1266-1308), ktory byt zwolennikiem
tezy o prymacie woli iwszechmocy Boga, oraz Wilhelm Ockham
(ok. 1280-1347/49), nominalista, ktérego mozna okresli¢ jako pierwszego
filozofa okresu nowozytnego.

Kolginy krok w kierunku oddzielenia filozofii i teologii uczynit Marcin
Luter. Podkreslat on, ze jedynym zrodtem wiary jest Pismo $w., sola scrip-
tura, dlatego nalezy odrzuci¢ nie tylko Tradycje i Magisterium Kosciota, ale
réwniez wszelka filozofig, ktora byta przez Lutra uwazana za zdrade teolo-
gii i prébe samousprawiedliwienia si¢ cztowieka przed Bogiem. Podobna
postawe wobec filozofii prezentowat w XX wieku Karl Barth, teolog kal-
winski, ktéry katolicka nauke o analogiae entis miedzy Bogiem a cztowie-
kiem uwazat za dzielo Antychrysta®.

Nastepnie przyszia kolej na odrzucenie teologii, a zwtaszcza metafizyki
przez samych filozoféw. Emmanuel Kant definitywnie odrzucit filozofig,

Tomasza z Akwinu, przebiega mnig wigce tak: filozofia jest poszukiwaniem przez czy-
sty rozum odpowiedzi na ostateczne pytania rzeczywistosci. Poznanie filozoficzne to tyl-
ko takie poznanie, ktére mozna zdoby¢ przez sam rozum, poprzez rozum jako taki, bez
pouczenia Objawieniem. Swoja pewnos¢ wyprowadza ona jedynie z argumentow, a jgj
wypowiedzi sa tyle warte, co jg argumenty. Teologia za$ jest rozumigjacym pojmowa-
niem Objawienia Bozego; jest wiara, szukajaca rozumienia. A zatem nie zngjduje ona
samodzielnie swoich tresci, lecz je otrzymuje z Objawienia, aby je nastepnie poja¢ w ich
wewnetrznym zwiazku i w ich znaczeniu. Za pomoca terminologii, ktérel poczatek od-
najdujemy wiasnie u Tomasza, oddzielono od siebie rézne dziedziny filozofii i teologii
jako porzadek tego co naturane i tego co ponadnaturalne. Cata swoja ostros¢ uzyskaty
terozréznienia dopiero w czasach nowozytnych”.

8 por. R. Forycki, U Zrédel rozdzwieku miedzy wiarg a rozumem, w: Polska filozofia
wobec encykliki , Fides et ratio”, red. M. Grabowski, Torun 1999, s. 103-111.

9 por. J. Ratzinger, Prawda w teologii, dz. cyt., s. 16.

2 por, J. Ratzinger, Prawda w teologii, dz. cyt., s. 18-20 stwierdza, ze Luter i Barth tak
naprawde nie odrzucili same filozofii, ale metafizyke w wydaniu Platona i Arystotelesa;
J. Morales, Wprowadzenie do teol ogii, dz. cyt., s. 90-91.
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azwlaszcza metafizyke jako nauke, natomiast gtowny przedstawiciel nie-
mieckiego idealizmu, G.W.F. Hegel, pragnac ozywi¢ wiarg chrzescijanska
i na nowo zharmonizowa¢ filozofig i teologig, w konsekwencji zracjonali-
zowal prawdy objawione, a rozum sprowadzit do poziomu wiary®. W XX
wieku najbardzigj sceptycznie nastawionym filozofem wobec mozliwosci
nawiazania ponownie wig¢zi migdzy filozofia a teologia byt Martin Heide-
gger, krytyk mozliwosci istnienia ,filozofii chrzescijanskiej” czy tez upra-
wiania filozofii w ramach wiary chrzescijanskiej?. Heidegger twierdzit, ze
tam, gdzie zaczyna si¢ wiara, tam konczy si¢ filozofia, poniewaz filozofia
pyta, a wiara daje odpowiedzi na pytania, zatem uniemozliwia dalsze sta-
wianie pytan.

Filozofia pozbawiona odniesienia do wiary tracita stopniowo zaufanie
do samej siebie i do zdolnosci poznawczych rozumu, od racjonalizmu prze-
chodzac do sceptycyzmu i agnostycyzmu, tracac poczucie celu, wiara nato-
miast, pozbawiona oparciaw rozumie, skupita si¢ na przezyciach (FR 48)%,
Ostatecznie filozofia poszta w kierunku nihilizmu, ktory stat si¢ dominujaca
ideologia w postmodernizmie, majac za ojcow Fryderyka Nietzschego
i Martina Heideggera®.

Czym jest jednak nihilizm? Wedtug wtoskiego filozofa Vittorio Possen-
tiego, mimo dos¢ duzej wiedzy na temat tego zagadnienia, obecnego w kul-
turze europgskiej juz od ponad 100 lat, filozofia $wiecka nie potrafita zna-
lez¢ odpowiednigj dla niego definicji. Dopiero Jan Pawet Il jako pierwszy

2 Por. Jan Pawet |1, Fides et ratio, dz. cyt., s. 46; |. Sanna, L’ antropologia cristiana tra
modernita e postmodernita, Brescia 2004, s. 64-67; 429-430.

Z por. D. Oko, Encyklika , Fides et ratio”. Metafizyczne podstawy filozofii i teologii,
w: Polska filozofia wobec encykliki ,, Fides et ratio”, red. M. Grabowski, Torun 1999,
127-128. Gdy chodzi o mozliwos¢ uprawiania ,filozofii chrzescijanskig” autor artykutu
cytuje stowa Heideggera: ,jakas ‘ chrzescijanska filozofia' pozostaje bardzigj niedorzecz-
na, niz mysl o czworokatnym kole. Czworokat i koto maja chociaz to wspdlnego, ze sa
strukturami przestrzennymi, podczas gdy chrzescijanska wiara i filozofia sa czyms$ ot-
chtannie odmiennym”. Co do mozliwosci pogodzenia wiary i rozumu autor ,,Czasu i by-
tu” uwazat, ze ,(...) filozofia uprawia tylko takie myslenie, do ktérego cztowiek jest
zdolny sam z siebie; gdzie przemdwi do niego objawienie, ustaje ono... Gdyby wiaratak
do mnie przemdéwita, zamknatbym mdj warsztat. W obrebie wiary na pewno jeszcze sie
mysli, ale myslenie jako takie nie majuz wigcej zadnego zadania’; R. Fisichella, Oportet
philosophari in theologia (11), Gregorianum 76 (1995)3, s. 503 nn.

% Por. M.A. Krapiec, Czytajgc encyklike ,, Fides et ratio” . Rozumnie wierzy¢, rozumnie
poznawa¢, w: Wiara i rozum. Reflekge nad encyklikg Jana Pawfa 11 ,, Fides et ratio”,
Lublin 1999, s. 27.

2 Por. |. Sanna, L’ antropologia cristiana, dz. cyt., 234 nn.
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zdotat okresli¢, czym jest nihilizm®. W Fides et ratio 46 pisze, ze , Konse-
kwencje kryzysu racjonalistycznego przyjety w koncu postac nihilizmu.
Dla naszych wspéiczesnych ma on swoisty urok jako filozofia nicosci”%.
Powraca do te kwestii jeszcze w 89 i 91 paragrafie encykliki, ale najbar-
dziej w FR 90, gdzie czytamy, ze nihilistyczna wizja rzeczywistosci ,,(...)
jest jednoczesnie odrzuceniem wszelkich fundamentéw i negacja wszelkiej
prawdy obiektywnej. Nihilizm nie tylko pozostaje w sprzecznosci z wymo-
gami i trescia stowa Bozego, ale przede wszystkim jest zaprzeczeniem
czlowieczenstwa cziowieka i samej jego tozsamosci. Nie wolno bowiem
zapominaé, ze usunigcie w cien zagadnien bytu prowadzi nieuchronnie
do utraty kontaktu z obiektywna prawda, aw konsekwencji z fundamentem,
na ktérym opiera si¢ ludzka godnosé”?’.

Papiez wskazuje zatem na istnienie dwdéch podstawowych wymiaréw ni-
hilizmu, ktorymi s3 jego pochodzenie (kryzys racjonalizmu) i jego natura
(zapomnienie bycia, zaprzeczenie czlowieczenstwa w cziowieku, kryzys
pojecia prawdy)®®. Nihilizm mozna opisaé w nastepujacy sposob: , Rzeczy-
wistosé istnigje, byt ma miejsce, ale wszystko jest pozbawione sensu, po-
niewaz jest zupetnie niemozliwe odnalezienie jakiegokolwiek znaczenia,
kiedy znikaja pojgcia celu, zrozumiatosci, racji bytu. Nihilizm jawi nam sig
tutaj jako utrata, czy tez catkowite zakrycie sensu”, pisze Possenti®.
Z nihilizmem rozumianym jako brak sensu wiaze si¢ nihilizm praktycz-
ny/etyczny, to znaczy atak na wartosci, relatywizm moralny, brak jasnego
okreslenia dobra i zta. Nihilizm w sposodb nieunikniony prowadzi do zme-
czenia moralnego. Nihilista zyje z dnia na dzien, nie wiedzac dokad zmie-
rza, co lepigj zrobi¢, a czego unikac, jaki sens ma praca, cierpienie, radosc,
wolnos¢ (kard. Ratzinger sparafrazowat kiedys stowa Dostojewskiego:
»J&sli nie ma Boga wszystko wolno, ale nic si¢ nie chce”). Poniewaz stracity

% por., V. Possenti, Filozofia i wiara, Krakéw 2004, 75-76.

% por. A. Dulles, Blask wiary. Wizja teologiczna Jana Paw/a |1, Krakéw 2003, 121, gdzie
autor przypomina mysl Jana Pawta |l o losach filozofii i teologii w czasach nowozytnych,
kiedy to przez pewien czas filozofia nadmiernie wynosita mozliwosci rozumu, by nastep-
nie popas¢ w zwatpienie co do mozliwosci poznania prawdy obiektywne i uniwersalng
przy pomocy ratio. To jednak oznacza sprzeniewierzenie si¢ Swemu pierwotnemu powo-
taniu ze strony filozofii, przypomina papiez w encyklice Fides et ratio 47, 86-91.Upadek
filozofii byt zgubny réwniez dlawiary i diateologii, poniewaz pod jego wplywem takze
teologia zrezygnowata z gtoszenia uniwersalng i niezmienng prawdy ograniczajac si¢
do narragji, do badan biblijnych i zjawisk religijnych (FR 94).

%7 Jan Pawet 11, Fides et ratio 90.

% por. V. Possenti, Filozofiai wiara, dz. cyt., 79.

® Tamze, s 81.
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swoja wartos¢ wszystkie pewniki filozoficzne, etyczne i teologiczne, czio-
wiek czuje sig¢ wykorzeniony, zagubiony, wyobcowany, rozczarowany.
Nadmierna nadzieje ubiegtych dziesiecioleci zastapit ogolny kryzys braku
nadziei. Do braku zaufania wobec tradycji, przesztosci, dotaczyt brak zaufa-
nia wobec przysztosci i ten sposdb cztowiek pozostat bez korzeni i bez
przysztosci. Jedyne wartosci, ktore jeszcze sig licza to umiegjgtnosé robienia
interesdw, uzyteczno$é ekonomiczna, tozsamosé terytorialna. Sa to jednak
tylko srodki, ktdre pomagaja is¢, ale nie mdwia, jaki jest sens tej pielgrzym-
ki i dokad cztowiek zmierza. Utrate nadziei eschatologicznel mozna uznac
zanajwicksza porazka nihilizmu®.

4. CO WIARA MOZE DZIS POWIEDZIEC ROZUMOWI?

Alberto Strumia uwaza, ze dzis jestesmy swiadkami ostabienia uprzedzen
w stosunku do chrzescijanstwa i metafizyki. Wspbitczesny cziowiek coraz
czescigl zdaje sobie sprawe z tego, ze nie wida¢ alternatywy wobec mysli
ktora ma swe zrodto w tradycji greckiej i chrzescijansko-sredniowiecznej,
nalezy ja przyjaé, jesli chce sie¢ uratowac rozum jako taki, a wraz z nim
zywotnos¢ spoteczenstwa, wolnos¢, godnos¢ osoby i mozliwos¢ rzadzenia
narodami. Z tego powodu coraz czesciej niewierzacy uznaja, ze nauczanie
Kosciota, przynajmniej w kwestiach rozumu, prawa i prawo naturalnego,
nie nalezy odrzucaé a priori, poniewaz okazuje si¢ ono godne uwagi®.
Co zatem proponuje Kosciot, gdy chodzi o odbudowanie zaufania do rozu-
mu utraconego po kryzysie racjonalizmu? Jak jest droga do uzdrowienia
rozumu i ustanowienia na nowo wiasciwej relacji pomigdzy wiara a rozu-
mem, filozofia i teologia?

Jan Pawet Il dostrzega dwie gtéwne drogi wyjscia z kryzysu w jakim
znalazt si¢ rozum. Pierwsza to powr6t do metafizyki, do filozofii bytu,
druga natomiast polega na otwarciu Si¢ na inspiracje i wyzwania pochodza-
ce z Objawienia

Filozofia bytu, dla ktérej punktem wyjscia jest sam akt istnienia, umoz-
liwia,petne i catkowite otwarcie si¢ narzeczywistos¢” (FR 97). Dlatego tez
wspbtczesna filozofia zachodnia, ktéra odrzucita metafizyke, jest niezdolna
do calosciowego ujecia rzeczywistosci. Przeszta ona proces ,,dehelleniza-
cji”, odeszta od dziedzictwa greckiego, zwiaszcza gdy chodzi o ontologig,

% por. |. Sanna, L’ antropologia cristiana, dz. cyt., s. 239-240.
3 por. A. Strumia, La fede e il risanamento della ragione come ragione, Divus Thomas
40(2005)1, s. 160; 166.
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oraz ,debiblicyzacji’, w kwestii odrzucenia pojmowania Boga jako istnie-
nia. To w konsekwencji doprowadzito do zbudowania innej koncepcji rze-
czywistosci, skoncentrowanej na humanistycznym zaangazowaniu dla
wiata®. Odpowiedzia na to moze by¢ ,filozofia o zasiegu prawdziwie
metafizycznym, to znaczy umiejaca wyjs¢ poza dane doswiadczalne, aby w
swoim poszukiwaniu prawdy odkry¢ cos absolutnego, ostatecznego, funda-
mentalnego” (FR 83). Chociaz papiez czyni zastrzezenie, ze nie chce mowi¢
o0 metafizyce jakiejs konkretnej szkoty filozoficznel (FR 83), to jednak
zanajlepig) dopracowana uwaza metafizyke bytu sw. Tomasza z Akwinu,
poniewaz jego filozofia jest zarazem konkretna i egzystencjalna, skoncen-
trowana na doktrynie aktu istnienia — actus essendi .

Co natomiast moze wnies¢ wiara, czy tez mys| teologiczna w uprawianie
filozofii? Przede wszystkim zaufanie, ze rozum ludzki jest w stanie pozna¢
prawdg. Jan Pawet 1| w swojegj encyklice wzywa filozofow do wigkszego
zaufania wierze i teologii, do zaufania mozliwosciom rozumu i metafizyki,
tradycji tomistycznej i generalnie chrzescijanstwu®. Papiez podkresla,
zenie tylko teologia potrzebuje filozofii, ale takze filozofia potrzebuje
odbudowania wigzi z teologia, jesli chce zachowac swiezos¢ 1 oryginalnosé
myslenia®. Objawienie, a zwlaszcza Weielenie i Krzyz Chrystusa, sa wspar
niatym bodzcem dla myslenia filozoficznego: ,, Objawienie wprowadza

%2 por. V. Possenti, Filozofiai wiara, dz. cyt., s. 36-37.

3 Por. Jan Pawet 11, Pamiec i tozsamos¢. Rozmowy na przefomie tysigcleci, Krakéw 2005,
s. 16-17, gdzie Ojciec Swiety wyjasnia, ze odgjscie od filozofii esse charakterystycznej
dla $w. Tomasza z Akwinu dokonato si¢ juz w rewolugji filozoficzng Kartezjusza z jego
stwierdzeniem: ,mysle, wie¢ jestem”; B. Mondin, Quale filozofia, art. cyt., s. 545-546;
D. Oko, Encyklika , Fides et ratio”, art. cyt., s. 134-135; M. A. Krapiec, Czytajqc ency-
Klike , Fideset ratio”, art. cyt., s. 29-31.

% Por. Jan Pawet |1, Fides et ratio 56: ,...pragne goraco zacheci¢ filozoféw, zaréwno
chrzescijanskich, jak i innych, aby zachowali ufnos¢ w zdolnosci ludzkiego rozumu i nie
stawiali nazbyt skromnych celow w swoj¢ refleksji filozoficzng (...). To wiara przyna-
glarozum, aby przekraczat wszelkie bariery izolacji i nie wahat si¢ ponaosi¢ ryzyka w po-
szukiwaniu wszystkiego do piekne, dobre i prawdziwe. Wiara zatem stgje si¢ zdecydo-
wanym i przekonujacym obronca rozumu”.

% Por. Jan Pawet |1, Fides et ratio 101: , Teologia, otrzymawszy (od filozofii) w darze
otwarto$¢ i oryginanosé, dzieki ktérym moze istnie¢ jako nauka wiary, z pewnoscia na-
ktonita rozum, by pozostat otwarty na radykalna nowos¢, jaka zawiera w sobie Boze
Objawienie. Przyniosto to niewatpliwa korzys¢ filozofii, gdyz dzigki temu mogta ona
otworzy¢ nowe horyzonty, odstanigjace przed nia kolgine zagadnienia, ktére rozum ma
coraz giebig poznawac. Wihasnie w swietle tego stwierdzenia uwazam za swdj obowiazek
podkresli¢ (...) ze rowniez filozofia powinna dla dobra i dla postepu ludzkigl mysli od-
budowac swa wiegz z teologia”.
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zatem w nasza historie prawde uniwersalng i ostateczna, ktéra pobudza
ludzki umyst, by si¢ nigdy nie zatrzymywal” (FR 14). Wiara, stwierdza
kard. Ratzinger, przeciwstawia si¢ filozofiom i teoriom, ktére wykluczaja
zdolnos¢ cziowieka do poznania prawdy metafizycznej a zarazem broni
godnosci cztowieka i promuje filozofig zdolna podja¢ najwazniejsze kwestie
bytu czlowieka. Wiara wspiera rozum, poniewaz potrzebuje cziowieka,
ktéry stawia pytania. Nie niszczy rozumu, ale chroni go*®.

W momencie, gdy filozofia przezywa kryzys epistemologiczny teologia
moze jej pomoc w odnalezieniu wiasciwej drogi. Ale jaka teologia? Dzi$
generalnie mamy do czynienia z trzema metodami uprawiania tej nauki.
Istnieje zatem teologia narratywna, dzi$ bardzo popularna, ktéra jednak
wydaje si¢ by¢ za mato systematyczna, by udzieli¢ wskazéwek w poszuki-
waniu trwatych fundamentow filozofii rozumianej jako nauka. Drugi rodzaj
teologii mozna okresli¢ jako autonomiczna. Stara si¢ ona samodzielnie
zbudowa¢ potrzebna sobie filozofig. Wreszcie teologia tradycyjna, ktora
odwoluje si¢ do filozofii augustynskigj i tomistycznej. Wedtug Alberto
Strumi, spotkanie drugigj i trzecie] metody uprawiania teologii moze da¢
pozytywne skutki zarowno w teologii, jak i w filozofii. W tym przypadku
teolog konstruuje ,wiasng” filozofig, zastepujac filozofa, ktory nie jest
w stanie ofiarowa¢ mu narzedzi do jego pracy. Rolg¢ przewodnika w tej
drodze petni jednakze trzeci sposob uprawiania teologii, oparty na filozofii
augustynskiej i tomistycznel. Teologia tradycyjna moze przyjs¢ z pomoca
filozofii rozumiangj jako nauka ofiarujac jej wiasna propozycje uprawiania
filozofii, okreslanej niekiedy jako ,filozofia chrzescijanska’, takiej, ktora
ma swoje zrodta w mysli greckiegj, judaistycznej i chrzescijanskiej i moze
podegimowac dialog ze wspotczesna nauka podpowiadajac jej cele do osia-
gniecia i prawa ktére nalezy formutowat. Mozna tu doszuka¢ si¢ analogii
z mechanika Archimedesa ktéra byta w stanie podpowiedzie¢ wyniki geo-
metrii, ktére ten zdotat odnalez¢ w ramach samej geometrii za pomoca
metod wiasciwych dla te] wiasnie dyscypliny naukowe® .

% por. J. Ratzinger, Encyklika Jana Pawfa Il ,, Fides et ratio” , Communio (1999)3, s. 23-25.

3" Por. A. Strumia, La fede eiil risanamento della ragione, art. cyt., s. 169-170. Na stronie
172 autor zauwaza, ze przyktadem teologia ktory zrealizowat w swojej mysli postulat
stworzenia wtasng filozofii dla swojeg teologii byt H.U. von Balthasar, ktory staral sie
jezbudowa¢ na fundamencie analogii, ae nie analogii Bytu abstrakcyjnego, ale Bytu,
ktorego spotyka sie konkretnie w jego atrybutach transcendentalnych a nie kategorial-
nych, ktory zatem objawit sie w Jezusie Chrystusie, por. H.U. von Balthasar, O moim
dziele, Krakéw 2004, s. 82-83.
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ZAKONCZENIE

Kard. Ratzinger w jednym ze swoich artykutow porownat dzisiejsza rela-
Cje pomigdzy wiara afilozofia do relacji miedzy wiara a gnoza z poczatkOw
Kosciota. Powotujac sig na Otto Michela zauwaza on, ze gnostycy odrzucali
filozofie, poniewaz ta , pozostge pytaniem i czeka na odpowiedz, ktore)
sama nie moze udzieli¢”®. Gnostycy natomiast uwazali, ze posiadaja wie-
dze, ktora daje im moc i panowanie nad swiatem obecnym i przysztym.
Gnoza zatem odrzucata filozofig, chrzescijanstwo zas jej bronito, samo
siebie okreslajac jako prawdziwa filozofig. Dzis filozofia staje przed pokusa
stania sig gnoza, chce mie¢ taka sama wartosc i pewnos¢ jak inne dyscypli-
ny naukowe, co jednak wiaze Sig z rezygnacja ze stawiania zasadniczych dla
cztowieka pytan o smierc¢ i sens zycia. Dlatego wiasnie ,wiara nie zagraza
filozofii, lecz broni je przed roszczeniami gnozy. Broni filozofii, bo jej
potrzebuje. Potrzebuje jej, bo potrzebuje cztowieka, ktory stawia pytania
I poszukuje. Przeszkoda dla nigj nie jest stawianie pytan, lecz zamknigcie,
ktore nie chce juz pyta¢ i uwaza prawdg za niemozliwa do zdobycia albo
niewarta wysitku. Wiara nie niszczy filozofii, lecz jej broni”*°. Broni jej
i chce jgj pomdc wyjs¢ z zautka nihilizmu, w ktérym dzis znalazta si¢ filo-
zofia. Wyjscie to oznaczytoby powtérne narodziny filozofii, dla teologii
mozliwos¢ stania si¢ dla tej pierwszej na powrét nauka madrosciowa
i kontemplacyjna po okresie zbyt pozytywistycznego podejscia do Pisma
Swictego™.

% por. J. Ratzinger, Prawda w teologii, dz. cyt., s. 30.
¥ Tamze, s. 32.
“0 Por. V. Possenti, Filozofia i wiara, dz. cyt., s. 141.
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