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Ks. Janusz Krolikowski®
Uniwersytet Papieski Jana Pawta 11, Krakow—Tarnow

SZESC PRAWD WIARY
GENEZA I NIEKTORE ASPEKTY TRESCIOWE

Szes$¢ prawd wiary, ktorymi postugujemy si¢ w naszej tradycji katechetycznej,
zashuguje na poglebiong analizg zardwno jesli chodzi o ich genezg, jak i o ich
tre$¢. Artykut w pierwszej czesci stanowi uzupehnienie artykutu Zbigniewa
Kubackiego TJ odnosnie do ich genezy (,,Studia Bobolanum™ 30 [2019] 4,
s. 5-33), natomiast w drugiej czgsci wskazuje na odnowiong potrzebe ich ro-
zumienia, biorac pod uwage postulaty wspotczesnej teologii. Okazuje si¢, ze w
takiej perspektywie sze$¢ prawd wiary zachowuje wartos¢ jako krotka formuta
wiary, cho¢ mozna by dokona¢ w nich pewnych uzupehien.

Jaka jest geneza sze$ciu gtownych prawd wiary w naszej tradycji katechetycz-
nej i jakie jest ich przestanie? Warto si¢ nad ta tg kwestig zastanowi¢ nie tylko
w kontekscie katechezy, ale takze catej tradycji doktrynalnej i teologicznej w Ko-
Sciele. Chodzi o to, aby wydoby¢ zawarte w tej tradycji przestanie, a takze ewen-
tualnie dokona¢ jej korekty, ktdrg w ostatnich latach juz postulowano.

Zdarzajg si¢ sytuacje, w ktorych kwestia tak zwanych sze$ciu glownych prawd
wiary, do ktorych obecnosci przyzwyczaili$my si¢ w naszych katechizmach i mo-
dlitewnikach, intryguje i stawia rozmaite pytania, zwlaszcza o ich geneze, ponie-
waz ich tre$¢ na ogoét nie budzita do tej pory wigkszych kontrowersji. Pojawia-
ja si¢ one dopiero w naszych czasach, zwlaszcza jesli chodzi o zagadnienie kary
Bozej czy zagadnienie duszy ludzkiej. Pewna konsternacja ma miejsce zwlaszcza
wtedy, gdy znajdziemy si¢ w grupie wierzacych pochodzacych z réznych kra-
jow $wiata, ktorzy ze zdumieniem otwierajg oczy, gdy stysza, ze jest jakie$ szes$¢
gtownych prawd wiary, ktore okreslalyby chrzescijanska tozsamos$¢ i swiadomosé

*

Ks. prof. dr hab. Janusz Krolikowski — kaptan diecezji tarnowskiej, Uniwersytet Papieski Jana
Pawta II, Katedra Teologii Systematycznej Wydziatu Teologicznego Sekcja w Tarnowie; e-mail:
janusz.krolikowski@upjp2.edu.pl; ORCID: 0000-0003-3929-6008.



Ks. Janusz Kroélikowski

doktrynalng'. Mozna ewentualnie spotka¢ si¢ z ,krotka formula”, zwlaszcza
u chrzescijan z Ameryki tacinskiej, ktorzy swoja swiadomo$¢ chrzescijanska
niejako definiujg w taki sposob: ,,Wierze w Trojce Swieta, Ojca i Syna i Ducha
Swigtego, a chlubig si¢ krzyzem naszego Pana, Jezusa Chrystusa”. Nawigzujac do
tej formuly, mowig oni niekiedy o ,,dwoch glownych prawdach wiary”. Formuta
nawigzuje do §w. Tomasza z Akwinu, ktory w dzietku De rationibus fidei pisze:

Wiara za$ chrzescijanska polega przede wszystkim na wyznaniu Swigtej Trojcy, szcze-
g0lng za$ chlube znajduje w krzyzu Pana naszego, Jezusa Chrystusa’.

Na tamach ,,Studiow Bobolanum” ukazal si¢ bardzo ciekawy artykut ks. Zbi-
gniewa Kubackiego po§wigcony zagadnieniu bliskiemu kazdemu katolikowi w Pol-
sce, poniewaz dotyczy wlasnie zagadnienia sze$ciu prawd wiary, towarzyszacych
nam od najwczesniejszych etapéw katechizacji®. Artykut tym bardziej zastuguje
na uwagg, ze tak bardzo jesteSmy przyzwyczajeni to tych szesciu krotkich zdan
i traktujemy je jako co$ oczywistego, iz wczesniej zaden teolog nie postawit sobie
w sposob metodycznie dojrzaty pytania o ich pochodzenie i znaczenie w ramach
katechizacji ani tym bardziej o ich prawomocno$¢ w stosunku do catosci doktryny
katolickiej. Zastanawiajac si¢ nad tym zagadnieniem, zamierzam w tym miejscu
uzupehié niektore obserwacje historyczne sformutowane przez ks. Kubackiego
oraz odnies¢ si¢ do niektorych zagadnien teologicznych, ktore tacza si¢ z tradycyj-
ng kwestig szeSciu prawd wiary, zwltaszcza majac na uwadze wspotczesny kontekst
religijny i teologiczno-kulturowy, facznie z pytaniem o to, czy nalezy je modyfiko-
wac, czy raczej postawié¢ na ich odpowiednie, bardziej przystosowane rozumienie.

GENEZA SZESCIU PRAWD WIARY

Poszukujac genezy szes$ciu prawd wiary, trzeba przede wszystkim wyjs$¢ od
uwagi, ze poszukiwanie jakiej$ krotkiej syntezy nauki wiary, za ktérg mozna te
formule uzna¢, wykraczajace poza Sktad Apostolski czy Credo nicejsko-konstan-
tynopolitanskie ma bardzo odlegte zrodta. Juz §w. Tomasz z Akwinu w Compen-

' Nie prowadzilem metodycznych poszukiwan, czy tak jest we wszystkich krajach i tradycjach
katechetycznych, ale nie spotkatem si¢ ze wspotczesnym odwotywaniem si¢ do ,,szeSciu prawd
wiary”. Nalezatoby w tym celu siggna¢ do katechizméw i modlitewnikow, ale w tym miejscu
nie jest to konieczne.

Tomasz z Akwinu, Jak uzasadnic¢ wiare? [1], w: tenze, Dzieta wybrane, th. J. Salij, K. Suszylo,
M. Starowieyski, W. Giertych, oprac. J. Salij, Kety 1999, s. 329.

3 Por. Z. Kubacki, Krytycznie o szesciu prawdach wiary i przepowiadaniu Kosciota, ,,Studia Bo-

bolanum” 30 (2019) 4, s. 5-33.
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Szes¢ prawd wiary

dium teologiae uogo6lniajaco pisal, Zze uszczgsliwiajace poznanie wiary ,,polega,
jak uczy Pan, na dwoch prawdach: tego co dotyczy Boskosci Trojcy oraz czlo-
wieczenstwa Chrystusa™. Akwinata argumentuje, odwotujac si¢ do Jego stow:
,» 10 jest zycie wieczne, aby poznali Ciebie, prawdziwego Boga, i Tego, ktoregos
postat, Jezusa Chrystusa” (J 17,3). Prawdy te sa ze soba wewngtrznie powigzane:

Cztowieczenstwo Chrystusa jest droga prowadzaca do Boskos$ci. Trzeba wige w dro-
dze poznawa¢ droge prowadzaca do celu, a i w ojczyznie dzigkczynienie nie bytoby
dostateczne, gdyby$my nie mieli poznania drogi, przez ktora zostalismy zbawieni®.

Dazenie $w. Tomasza do zaproponowania zwartej syntezy wiary nie jest oczy-
wiscie niczym oryginalnym, poniewaz takich poszukiwan byto w $redniowieczu
bardzo wiele. Inspiracje do ich podejmowania stanowilo czgsto przywotywane
w teologii zdanie z Listu do Rzymian: ,,Stowo skrocone sprawi Pan na ziemi”
[Verbum breviatum faciet Dominus super terram] (Rz 9,28). Poszukiwanie ,,sto-
wa skroconego/streszczonego” miato znaczenie egzegetyczne i chrystologiczne,
tak Ze nawet mozna je uzna¢ za manifestacj¢ $redniowiecznego chrystocentry-
zmu, ale mialo takze znaczenie metodologiczne i katechetyczne, gdyz oznaczato
poszukiwanie jakiej$ prostej formuty zdolnej ujaé catos¢ wiary®. Zresztg juz dla
Orygnesa Verbum abbreviatum odnosito si¢ do syntezy i symbolu wiary’. W ta-
kim samym sensie uzywa tego okreslenia §w. Bernard z Clairvaux®. Pozniejsza
tradycja katechetyczna, bazujac w swoich wyktadach na symbolu wiary, szuka-
a oprocz niego takze jakiejs syntezy doktryny chrzescijanskiej, bardziej zwartej
niz istniejgce symbole wiary. Zapewne miata na to wptyw §wiadomosc¢ rozbudo-
wanego teologicznie charakteru Symbolu Apostolskiego i Credo nicejsko-kon-
stantynopolitanskiego, z czego takze dzisiaj dobrze zdajemy sobie sprawe. Aby
petiej rozumie¢ te wyznania wiary, potrzebna jest rozlegla wiedza historyczna
i teologiczna, gdyz sa to wyjatkowo nosne formuty doktrynalne bedace rezulta-
tem wyszukanych dyskusji. Pojawiajace si¢ ponadto nowe problemy czy debaty
teologiczne domagaja si¢ uwzglednienia ich w przekazie katechetycznym, aby
zachowa¢ w nim to, co zasadnicze, a zarazem wykaza¢ otwarto$¢ na nowe za-
gadnienia i na nie odpowiada¢. Wystarczajace Swiadectwa tego faktu znajdujemy

Tomasz z Akwinu, Streszczenie teologii 2], w: tenze, Dzieta wybrane..., s. 14.

5 Tamze.

% Por. H. de Lubac, Pismo S'wigte w Tradycji Kosciota, th. K. Lukowicz, Krakow 2008, s. 206-218.
Por. Orygenes, Komentarz do Listu sw. Pawta do Rzymian 7, 19], (Pisma Starochrze$cijanskich
Pisarzy 57/2), th. S. Kalinkowski, Warszawa 1994, s. 372.

Bernard z Clairvaux, In Cantica canticorum 79, 2, w: San Bernardo, Sermoni sul Cantico dei
cantici. Parte seconda XXXVI-LXXXVI, (Opere di san Bernardo V/2), Milano 2008, s. 550-552:
Verbum abbreviatum fecerunt ei, Symbolum fidei tradendes.

TwP 15 (2021) 1 9
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w katechizmach, ktére zawsze jako$ odzwierciedlaja konkretng sytuacje duchowa
czasOw, w ktorych powstawaty, oraz dyskusje doktrynalne, ktore si¢ wowczas
toczyly. Oczywiscie, nie zawsze miato to pozytywny wplyw na przekaz wiary
i jej odpowiednie rozumienie’.

Na obecnym etapie prowadzonych badan zagadnienia mogg stwierdzi¢, ze po
raz pierwszy kwestia gtdéwnych prawd wiary pojawia si¢ w Polsce w anonimo-
wym thumaczeniu na jezyk polski popularnego w XVIII wieku katechizmu nie-
mieckiego dominikanina Rajmunda Brunsa (1706—1780)' zatytutowanego Kate-
chismus, oder Katholische Glaubens-Unterrichtung zum Gebrauch der Jugend in
den Missionen der Konigl. PreufSischen Léinder in kurze Fragen verfasset, wyda-
nego po raz pierwszy w Berlinie w 1738 roku''. W jezyku polskim nosi on tytut
Katechizm. Krotkie nauki chrzescianskiey, katolickiey w sobie zebranie maigcy
nad to iako naytatwieyszym i osobliwym do poigcia kazdemu sposobem w krotkich
pytaniach y odpowiedziach, a zostal wydany w Braniewie w 1758 roku'. Jak za-
znacza thumacz w przedmowie, jest to ,,krotki wybor z katechizmu wigkszego™!,
bo tak rowniez potocznie nazywano katechizm Brunsa, poniewaz pdzniej opraco-
wat takze katechizm ,,mniejszy”.

Zanim autor przystapi do wyktadu wiary opartego na schemacie Symbolu
Apostolskiego, na poczatku katechizmu umiescit podstawowe, niejako codzien-
ne, elementy wiary: znak krzyza, Modlitwe¢ Panska, Pozdrowienie Anielskie, Wia-
re chrzescijanska (Symbol Apostolski), dziesig¢ przykazan boskich, pig¢ przy-
kazan koscielnych, siedem sakramentow $wigtych, ,,siedem artykutdéw, w ktore
wyraznie wierzy¢ potrzeba, z potrzeby §rzodka zbawienia”'* i ,,sze$¢ rzeczy, ktore
umie¢ potrzeba z potrzeby przykazania koscielnego”, czyli wszystkie wymienio-
ne elementy, z wyjatkiem Pozdrowienia Anielskiego". Siedem artykutéw posiada
nastepujace brzmienie:

Pierwszy, ze Bog jest, ktory wszystko stworzyt.
Drugi, ze Bog wszystkim rzadzi.

®  Por. H. de Lubac, Katolicyzm. Spoteczne aspekty dogmatu, tt. M. Stokowska, Krakéw 1988,
s. 260-264.

1 Por. E. Klausener, Ein Priester in Preufien. Das Leben des Feldpredigers in Potsdam, Pater
Raymundus Bruns, Berlin 1981.

" Katechizm byt thumaczony takze na jezyk tacinski i wydany w Rzymie w 1741 r.

R. Bruns, Katechizm. Krotkie nauki chrzescianskiey, katolickiey w sobie zebranie maigcy nad to

iako naytatwieyszym i osobliwym do poiecia kazdemu sposobem w krotkich pytaniach y odpo-

wiedziach, Brunsberg 1758.

3 Tamze, s. 3.

4 Tamze, s. 11-12.

5 Tamze, s. 12.
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Szes¢ prawd wiary

Trzeci, ze Bog s¢dzig jest sprawiedliwym, ktory dobre nadgradza, a zte karze.
Czwarty, ze dusza ludzka niesmiertelng jest.

Piaty, ze taska boska do pozyskania zbawienia potrzebna jest.

Szosty, ze w jednej istocie boskiej trzy rozdzielne sa osoby Bog Ojciec, Syn i Duch
Swiety.

Siédmy, ze wtora osoba Trojcy Najswigtszej, to jest Syn Bozy, stat si¢ dla nas czlo-
wiekiem!'S.

Pierwszy 1 drugi artykut w pozniejszej tradycji katechizmowej zostaty stusznie
potaczone w jedng calos¢, gdyz wzajemnie si¢ dopetniajg, wyrazajac wlasciwie
jedna prawde o Bogu Stworcy, od ktorego wszystko pochodzi i ktdry we wszyst-
kim okazuje swoja boska moc. W kazdym razie mozna powiedzie¢, ze koncepcja
glownych i koniecznych artykulow wiary ma pochodzenie niemieckie, a potem
zostala zaadoptowana do polskich warunkow na Warmii. Przynajmniej tak mozna
obecnie wnioskowac¢ w §wietle przywolanego $wiadectwa.

Sze$¢ prawd wiary w sformutowaniu wspotczesnym, chociaz w jezyku tacin-
skim, znajdujemy w Catechismvs magnvs per gvaestiones et responsiones, ad-
dvctis virigve Sacrae Scriptvrae locis, dispositvs ex germanico sermone in la-
tinam lingvam translatvs'’. Jest to thumaczenie, jak czytamy w tytule, z jezyka
niemieckiego dokonane przez ks. Izydora Chroscinskiego (1739-1811), prefekta
gimnazjum tarnowskiego, wydane w Tarnowie w 1790 roku'®. Punktem wyjscia
dla Chros$cinskiego — albo dla jakiej§ wczesniejszej syntezy niemieckiej, z ktorej
mogt skorzystac, bo i takie syntezy w jezyku niemieckim zostaly opracowane —
byt prawdopodobnie Der grofie Katechismus autorstwa kapucyna Dionysiusavon
Luxemburga (1652—1703), ktory wzorowat si¢ na Katechizmie Piotra Kanizego".
Nie jest to petne ttumaczenie rozleglego dzieta Dionysiusa, majacego w wydaniu
z 1698 roku prawie 900 stron, ale zwarta synteza, uwzglgdniajaca bogaty zestaw
odpowiednio dobranych cytatow biblijnych. Wprawdzie Dionysius nie wylicza
sze$ciu prawd wiary, ale wystepuje u niego koncepcja ,,artykutow wiary koniecz-

16 Tamze, s. 11-12.

Por. Catechismvs magnvs per quaestiones et responsiones, addvctis virigve Sacrae Scriptvrae
locis, dispositvs ex germanico sermone in latinam lingvam translatvs Isidoro Chroscinski Gym-
nasii Tarnoviensis praefecto interprete, Tarnoviae, Typis los. Georgii Matyaszowski Episc. Tar-
noviensis Typogr. 1790.

Por. W. Myszor, Chroscinski Izydor, w: Stownik polskich teologow katolickich, t. 1, red.
H.E. Wyczawski, Warszawa 1981, s. 324-325.

Dionysius von Luxemburg, Der Grofie Katechismus. Das ist: Eine in Géttlicher Schrift gegrii-
dete von den Heil. Vitern und Concilien der Kirchen wie auch andern bewdhrten Theologen
Ausfiihrliche Erkldrung Aller nothwendigen Artikel oder Glaubens Puncten in fiinff Theil unter-
schieden nach dem Catechismo Canisii, Mayntz 1698.

TwP 15 (2020) 1 11
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nych do zbawienia” [deniibrigen nothwendigen Glaubens Artickeln*]. Ks. Chro-
scinski mogt oczywiscie korzysta¢ z innego katechizmu niemieckiego, ale na
obecnym etapie badan nie jestem w stanie tego stwierdzic.

Szeé¢ prawd wiary, wraz z odniesieniami biblijnymi w przypisach, w Wielkim
katechizmie Chro$cinskiego zostato zapisane w nastepujacym kontekscie i wer-
sji. Najpierw zostaje wskazane, co cztowiek pierwszorzednie powinien wiedzie¢
1w co wierzy¢:

1. Deum esse unum.

2. Deum esse justum Judicem, qui renumeratur bonum, et malum punit
(Hbr 11,6).

3. Tres divinas Personas ejusdem esse essentiae et naturae: Patrem, Filium,
et Spiritum Sanctum (1 J 5,7).

4. Alteram divinam Personam factam esse hominem, ut nos morte sua redime-
ret, et acternum salvaret (Hbr 11,15).

Zostaje nastgpnie wskazane, co oprocz tych czterech artykutow nalezy jeszcze
wiedzie¢ i w co wierzy¢:

1. Animam hominis esse immortalem (Mt 10,28; Koh 12,7).
2. Gratiam Dei ad salute esse necessariam (J 15,5); et hominem sine gratia Dei
nihil meritorii ad vitam aeternam agree posse (2 Kor 3,5)%..

Mamy tutaj w sumie szes¢ artykutdw (prawd) wiary niemal w dzisiejszym
sformutowaniu. Ich pierwotnym zatozeniem jest pokazanie, ktore prawdy sg ko-
nieczne do zbawienia, cho¢ dwie ostatnie sg wyraznie oddzielone od pierwszych
czterech. Takg praktyke stosowano jeszcze w pierwszej potowie XIX wieku, co
moze wskazywacé na ich zalezno$¢ od katechizmu ks. Chroscinskiego, a takze na
ich w pewnym sensie pomocnicze, uwarunkowane historycznie, uwzglgdnianie.

W katechizmie Dionysiusa juz w ramach zagadnien wstepnych, dotyczacych
znaczenia wiary dla czlowieka, duza uwaga zostala poswigcona treSciom religij-
nym zawartym w pierwszych czterech artykutach i ich ,koniecznos$ci” soterio-
logicznej, co do ktorej wypowiada si¢ bardzo jednoznacznie. Dwa kolejne arty-
kutly nie sg tak jasno sformutowane w jego katechizmie, ale problematyka duszy
i taski zostala w nim potraktowana bardzo szeroko. Dolgczenie ich do artykutow
koniecznych do poznania i do wiary przez ks. Chroscinskiego, podobnie jak

20 Por. tamze, s. 37-41.
2 Catechismvs magnvs per qvaestiones et responsiones..., s. 7-9.
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w przypadku ,katechizmu warminskiego”, nalezy zapewne tlumaczy¢ oéwcze-
snym kontekstem duchowym i kulturowym, znajdujacym si¢ pod wpltywem pra-
dow os$wieceniowych, w ktorych kwestionowano tradycyjne rozumienie duszy
duchowej, sprowadzajac ja jednostronnie do samej mys$li rozumnej, a takze eli-
minowano laske w jej funkcji egzystencjalnej i zbawczej. Byty to czasy propago-
wania ,religii racjonalnej”, ktora byta nastawiona pelagiansko, to znaczy skrajnie
eliminowata taske z zycia chrzescijanskiego.

Wiele wskazuje na to, ze zagadnienie gtownych prawd wiary moglto rowniez
zostato rozpowszechnione w drugiej potowie XVIII wieku w ramach misji lu-
dowych, czego dowodza dwczesne , katechizmy misyjne”, nawigzujace do kate-
chizmu Brunsa, ktory powstal w kontekscie jego dziatalnosci misyjnej i miat jej
stuzy¢. Pojawia si¢ w nich to zagadnienie, jak np. w anonimowym katechizmie r¢-
kopismiennym z 1785 roku o takim charakterze, noszagcym tytut Nauka duchowna,
w ktorym zamieszczono takze ,,krotkie wyznanie przedniejszych tajemnic wiary
swigtej katolickiej”?*. Na uwage zastuguje miejsce, w ktorym je umieszczono,
a mianowicie stanowi ono podsumowanie podstawowych modlitw-formut kate-
chetycznych: znak krzyza, Ojcze nasz, Zdrowas Maryjo, Wierze, dziesi¢¢ przyka-
zan Bozych, dwa przykazania milosci i pi¢¢ przykazan koscielnych. Zagadnienie
to wymagatoby przeprowadzenia dalszych badan.

Wydaje si¢ jednak, ze ani wersja warminska koniecznych do zbawienia ar-
tykutéw wiary, ani wersja tarnowska nie zostaty szybko i powszechnie przyjete
w katechizmach, ktére coraz czgsciej powstawaly w XIX wieku. Dysponuje ka-
techizmem rekopi$miennym z 1819 roku autorstwa ks. Nikodema Rudowskiego
z Sadtowa (wojewddztwo kujawsko-pomorskie), w ktorym wymienia tylko ,,czte-
ry prawdy”: ,,1. Ze jest Bog; 2. Ze jest sprawiedliwy; 3. Ze jest jeden w trzech
Osobach; 4. Ze Syn Bozy stat sie cztowiekiem dla naszego zbawienia”?.

Z przywotanych §wiadectw wynika, Ze nie mozna powiedzie¢, iz sze$¢ prawd
wiary to ,,prawdy znikad”, jak ironicznie stwierdzit Jarema Piekutowski*. Prawdy
te wyrastaja z potrzeb katechetycznych i misyjnych. Pierwsze cztery sg streszcze-
niem wyznania wiary, a dwie kolejne odpowiadajg na potrzebg oswieceniowego
kontekstu duchowo-kulturowego, w ktory dos¢ wyraznie si¢ wpisuja udziela-
ng odpowiedzig na pojawiajace si¢ wyzwania. Nie zamierzajg one zastgpowac
wyznania wiary, ale stanowig jego synteze¢ oraz przystosowanie do okoliczno$ci

2 Por. Nauka duchowna. Katechizm misyjny z XVIII wieku, wyd. A. Gasior, J. Krolikowski,
Tarnéw 2011, s. 24 (niestety, formuta nie zachowala si¢ catosci).

B Por. Katechizm albo nauki chrzescijanskie na post, niedziele i Swigta catego roku podzielone,
pisano przez Nikodema Rudowskiego w Sadtowie 1819 r. [tkps].

2 J. Piekutowski, Prawdy znikqd, ,, Tygodnik Powszechny” (2016) 27, s. 33.
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historycznych. Mozna powiedzieé, ze sg one ,,krotka formuty wiary”, ktérej opra-
cowanie na miar¢ nowych potrzeb duchowych postulowat Karl Rahner?®.

Moim zdaniem nie jest problemem to, Ze mamy tu do czynienia z ,,lokalna
tradycja katechetyczng” — katechizmy i1 zawarte w nich rozmaite formuty nie-
mal ze swej natury majg charakter lokalny, ktory nalezy dowartosciowaé, pytajac
o ich znaczenie i przestanie, a nie tylko krytykowac czy postulowa¢ ich wyelimi-
nowanie. Nie sadz¢ na przyktad, aby méwienie o karze wywoltywato jaki§ szok
u dzieci (jeszcze do tego powrdce). Szes¢ prawd wiary jest moim zdaniem proba
syntetycznego przystosowania wyznania wiary do pojawiajacych si¢ potrzeb dok-
trynalnych i katechetycznych oraz do zmieniajacej si¢ wrazliwosci samej wiary
i aktualnych potrzeb duchowych. Znajduja one uzasadnienie juz w Liscie do He-
brajczykow, w ktorym pojawia si¢ pierwsza ante litteram ,krotka formuta wiary”.
Czytamy w nim: ,,Bez wiary za§ nie mozna podobac si¢ Bogu. Przystepujacy
bowiem do Boga musi uwierzy¢, ze Bog jest i ze wynagradza tych, ktérzy Go
szukajg” (Hbr 11,6). Mamy tutaj odniesienie do dwoch glownych prawd wiary, co
zdaje si¢ zapowiada¢ wspodtczesng koncepcje ,,hierarchii prawd wiary”.

Kwestia najbardziej zasadniczg jest wigc raczej wlasciwe rozumienie wyko-
rzystywanych w katechezie formut i ich odpowiednie wyjasnienie niz pytanie
o ich ewentualny zasieg: powszechny czy lokalny. To samo dotyczy zreszta Sym-
bolu Apostolskiego czy tez Symbolu nicejsko-konstantynopolitanskiego. Bez
wlasciwego rozumienia sg one puste znaczeniowo, a tym samym nie wpisujg sie
w doswiadczenie chrzescijanskie. To samo trzeba powiedzie¢ o sze$ciu prawdach
wiary. Warto powota¢ si¢ na wypowiedz Josepha Ratzingera:

Tylko ten, kto prawde czyni znowu dostepna, naprawdg ja przekazuje, pozostaje jej
wierny; ale takze tylko ten, kto pozostaje wierny, interpretuje poprawnie®.

NIEKTORE ASPEKTY TRESCIOWE

W tej czesci, na marginesie wypowiedzi ks. Kubackiego, chciatbym podkresli¢
niektore aspekty przestania religijnego i teologicznego, ktdre zawiera sze$¢ prawd
wiary, majac przede wszystkim na uwadze ich dowarto$ciowanie. Nie odnoszg si¢

2 Por. K. Rahner, Die Forderung nach einer ,, Kurzformel” des christlichen Glaubens, w: tenze,
Sdamtliche Werke, t. 26: Grundkurs des Glaubens. Studien zum Begriff des Christentums, Frei-
burg 1999, s. 460-468.

2 J. Ratzinger, Pomigdzy $Smiercig i zmartwychwstaniem. Uzupelniajqce refleksje na temat kwestii
,, migdzystanu”, w: tenze, Zmartwychwstanie i zZycie wieczne. Studia o eschatologii i teologii
nadziei, (Opera omnia X), t. J. Kobienia, Lublin 2014, s. 241.
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do wszystkich w takim samym zakresie, gdyz nie chodzi tutaj o komentarz teolo-
giczny, ale zamierzam wskaza¢ na pewne zagadnienia, ktore warto uwzglednic,
gdy staramy si¢ lepiej zrozumie¢ idee zawarte w sze$ciu prawdach wiary i ich
ewentualng aktualnos$¢ teologiczno-egzystencjalng.

JEDYNY STWORCA I RZADCA WSZECHSWIATA

Jesli chodzi o pierwszg z szeSciu prawd wiary, to trzeba przede wszystkim
zauwazyC, ze pela formula katechetyczna, ktorg przekazuje katechizm war-
minski 1 wiekszos¢ wspotczesnych katechizmow, brzmi: ,,Jest jeden Bog, ktory
wszystko stworzyt i wszystkim rzadzi”. Formuta: ,,Jest jeden Bog” zostata zasto-
sowana przez ks. Chroscinskiego i pojawia si¢ takze w niektorych wspotczesnych
katechizmach, ale jest to wyraznie obocznos¢, poniewaz zagadnienie Boga jako
Stworcy 1 Rzadey wszystkiego powinno by¢ jednoznacznie ztaczone z prawda
o Jego jedynosci, czego zreszta dowodzag liczne katechizmy juz z XIX wieku.
Na t¢ tacznos¢ wskazuja zreszta juz wszystkie starozytne wyznania wiary. Eks-
kluzywnie traktowana formuta: ,,Jest jeden Bog” nie oddaje specyfiki chrzesci-
janskiego obrazu Boga. Takze zydzi wierza w ,,Jedynego”, chociaz ich monote-
izm r6zni si¢ od chrzescijanskiego?’, a przy tym wyprowadzajg z niego niektore
inne konsekwencje. Wiara w Jedynego jest takze wiarg muzutmanoéw, cho¢ dla
nich ma ona jeszcze inne konsekwencje. Z tych racji pierwsza z sze$ciu prawdy
wiary, obejmujaca wiar¢ w stworzenie i rzady Boze, powinna zyska¢ pierwszen-
stwo, gdyz dopiero ona wyraza specyfike wiary chrzescijanskiej, w ktorej prawda
o stworzeniu i rzadzeniu §wiatem przez Boga, mocno zakorzeniona w tradycji bi-
blijnej, stanowi kluczowy aspekt doktryny chrzesécijanskiej o wielu odniesieniach
religijnych i moralnych.

Afirmacja jednosci/jedynosci Boga, od ktdrej zaczyna si¢ szes¢ prawd wiary,
na pewno nalezy do kwestii bardzo zasadniczych, jak pokazuje Stary Testament
i jak potwierdza Nowy, cho¢ czyni to niewatpliwie w sposob odrebny, a zarazem
jak wynika z historycznego procesu utrwalania si¢ tej wiary w dziejach®. Nie
wchodze tutaj w podstawy biblijne tej prawdy, ktore zdajg si¢ oczywiste, cho¢
moga by¢ rozmaicie interpretowane, zwlaszcza jesli chodzi o jej konsekwencje
(np. kwestia malzenstwa monogamicznego). Z afirmacja jednosci Boga, ktory
jest prosty, jeden, jedyny, a tym samym takze ,,zazdrosny”, jak podkresla Sta-

27 S. Ben-Chorin, La fede ebraica. Lineamenti di una teologia dell’ebraismo sulla base del credo
di Maimonide, Genova 1997, s. 55-74.

28 Por. K. Loning, E. Zenger, Als Anfang schuf Gott. Biblische Schopfungstheologien, Diisseldorf
1997.
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ry Testament, dokonujac aplikacji egzystencjalnej tej jednosci, taczy sie przede
wszystkim radykalne i konsekwentne odrzucenie batwochwalstwa politeizmu
i panteizmu. Stopniowe utrwalanie si¢ monoteizmu za sprawg chrzescijanstwa do-
prowadzito zaréwno do rewolucji w $wiecie religii, jak rowniez — w konsekwen-
cji jego przyjecia — do doglebnej przemiany obyczajowosci i do uksztattowania
nowego sposobu odnoszenia si¢ do rzeczywistosci, opartego przede wszystkim
na pierwszenstwie racjonalnosci, a wigc przyczynito si¢ do nadania priorytetu
mys$leniu naukowemu w dzisiejszym rozumieniu tego stowa. Przyjecie jedynosci
Boga doprowadzito jednak przede wszystkim do dogtebnej weryfikacji rzeczywi-
stosci religijnej, stawiajac nowoczesne pytanie o prawde religii, czego wyrazem
sa traktaty De vera religione. Bezposrednig konsekwencjg utrwalania si¢ mono-
teizmu jako podstawowej prawdy religijnej stato si¢ uznanie istnienia jednego,
uniwersalnego i trwatego porzadku moralnego, ktérego wynikiem bylto stopniowe
dojscie do przekonania, ze wszystkich obowiagzujg te same i w takim samym stop-
niu zasady moralne. Jeden Bog jest podstawg wszelkich ocen dziatania ludzkiego
oraz jednej i wiecznej sankcji, ktorej jest ono poddane, a ktorg jest wiasnie jedyny
Boég, bedacy zrodlem jednego porzadku obyczajowego.

Przyjecie jednego Boga o wyraznych rysach osobowych, co wyraza przede
wszystkim relacyjny tytut Ojciec, doprowadzito do nowego rozumienia religii,
a mianowicie oznacza ona teraz osobowa relacje z Bogiem — wiecznym Ty czto-
wieka. Politeizm starozytny nie tylko przyjmowatl wielo$¢ bostw — potoczne okre-
$lenie politeizmu jako religii uznajacej wielo§¢ bostw (politeizm) nie jest catko-
wicie adekwatne, poniewaz filozofowie poganscy przyjmowali istnienie jednego
i transcendentnego Absolutu, cho¢ nie wyprowadzali z tego konsekwencji $cisle
religijnych — ale przede wszystkim odrzucat mozliwos$¢ osobowej relacji z Abso-
lutem, o ktorym mowili filozofowie. Wszystko, tacznie z religia, ograniczato si¢
do ram ,,tego” §wiata. W konsekwencji politeizm przyjmowat ,,zamknieta” wizje
$wiata, bez realnej mozliwosci odniesienia si¢ cztowieka do transcendencji, a tym
samym do wykroczenia poza kosmos. Ten $wiat byl w konsekwencji §wiatem
»zimnym”, jak okreslit go $w. Tomasz z Akwinu. Dzieki jedynemu i transcendent-
nemu Bogu przed czltowiekiem otworzyta si¢ perspektywa nadziei, dajac dostep
do uczestniczenia w Jego wiecznym zyciu.

Przyjecie jednego Boga za zasade jednoczaca calej rzeczywistosci wydatnie
przyczynito si¢ do ukierunkowania i wzmocnienia prerogatyw rozumu, ktory
w ten sposob zyskal nowe perspektywy poznawcze. Skoro u podstaw $wiata jest
jedyny Bog jako jedna prawda wszystkiego, to w takim razie wszystko jest rza-
dzone za posrednictwem tej jednej prawdy, a wigc cata rzeczywisto$¢ podlega
wyznaczanym przez nig ,,prawom”. W catym $wiecie obowigzuja wiec takie same
prawa i w imi¢ prawdy, ktora jest uniwersalna i trwala, a zatem powinny by¢
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powszechnie respektowane. Mozna wigc z wszystkimi dzieli¢ si¢ wynikami osig-
gnigtego poznania i wszedzie mozna je tak samo stosowac. Juz nie kazdy ma swo-
ja prawde, ale jedna prawda rzadzi wszystkimi, w zwigzku z czym zostata na bok
odsunieta tak zwana spontaniczno$¢, a tym samym dokonano takze odrzucenia
zasady rewolucji, przewrotu i anarchii.

Zauwazmy, ze dzisiaj coraz czesciej atakuje si¢ monoteizm, powracajac
z pewng determinacja do neopoganstwa, ktory staje si¢ nawet przedmiotem pew-
nej mody. Jest ono propagowane przez rozmaitych myslicieli, ktoérzy nie tylko
kwestionujg warto$¢ monoteizmu, ale posuwajg si¢ do absurdalnego zarzutu, ze
jest on przyczyng przemocy w $wiecie. Odrzuca si¢ wraz z nim jednorodny sys-
tem warto$ci obyczajowych oraz jeden system poznawczy, ktorego zasada jest
prawda. Dobrze widzimy, jak bardzo takie przekonanie przyczynia si¢ do rozwi-
jania glebokiego kryzysu etycznego i poznawczego, czego wyrazem jest promo-
wanie anarchicznych postaw obyczajowych i kwestionowanie warto$ci nauki na
rzecz ideologii atakujacych otwarcie prymat rozumu. W miejsce jednego porzad-
ku aksjologiczno-poznawczego, odpowiadajacego jedynosci Boga, wprowadza
si¢ dzisiaj ,,emocje” jako nowa zasade dzialania, ktora jest w najwyzszym stop-
niu manifestacja politeizmu w sferze dziatania®’. Powracamy zatem do ,,zimne-
go” $wiata poganskiego. Stad tez pojawila si¢ otwarta proklamacja relatywizmu,
a nawet jego ,,dyktatura”, jak podkreslat wielokrotnie kard. Joseph Ratzinger, be-
dacego bezposrednig konsekwencja przyjecia politeizmu warto$ci®.

Problematycznos¢ formutowanych dzisiaj propozycji poglebia sig, jesli w ob-
razie Boga uwzglednimy majace dzisiaj miejsce pomijanie prawdy o stworzeniu
i o rzadach Bozych. Niestety, wiara w stworzenie $wiata przez Boga zeszla na
daleki margines we wspodtczesnej refleksji teologicznej, ktéra ewentualnie zaj-
muje si¢ jeszcze relacjg stworzenia do teorii ewolucji, czynigc to niejednokrotnie
w bardzo tendencyjnych ramach albo bazujac na btednych zatozeniach. Tymcza-
sem zagadnienie jest o wiele bardziej ztozone. W Raporcie o stanie wiary w 1985
roku kard. Ratzinger, zwracajac uwage na niektore problemy wspotczesnej teolo-
gii stworzenia, mowit m.in.:

Pewnego typu teologie nie wierzg juz wigcej w takiego Boga, ktory moze zstapié
w materi¢ — a to juz jest wyraz obojetnosci, jesli nie niech¢ci, do poznania istoty ma-
terii. To w konsekwencji zrodzito watpliwosci co do ,,materialnych” aspektéw Obja-
wienia, takich jak: prawdziwa obecnos$¢ Chrystusa w Eucharystii, Dziewiczo$¢ Maryi,
konkretne i rzeczywiste Zmartwychwstanie Jezusa, zmartwychwstanie ciat obiecane

29

Por. M. Menin, // fascino dell emozione, Bologna 2019.
30 Por. J. Warzeszak, ,, Dyktatura” relatywizmu w ujeciu Benedykta XVI, ,,Warszawskie Studia
Teologiczne” 24 (2011) 1, s. 291-322.
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wszystkim u kresu dziejow. Nie przypadkiem Sktad Apostolski zaczyna sig: ,,Wie-
rz¢ w Boga, Ojca wszechmogacego, Stworzyciela nieba i ziemi”. Ta podstawa wiary
w Boga Stworzyciela (to znaczy w Boga, ktory naprawdg jest Bogiem) stanowi jakby
punkt centralny wszystkich innych prawd chrzescijanskich. Jezeli ta podstawa wiary
si¢ zachwieje, cala reszta runie®'.

Prawda wiary o stworzeniu $wiata przez Boga ze wzgledu na swoje wielorakie
znaczenie musi powr6ci¢ do pierwszej z szesciu prawd wiary, a przede wszyst-
kim do nauki religii i do katechizmow. W tej chwili jest ona obecna na etapie
nauczania religii w przedszkolu, a nie tam, gdzie wlasciwie powinna by¢, czyli
w ramach religii w szkotach ponadpodstawowych. Jest to prawda o znaczeniu,
owszem, kosmologicznym, ale przede wszystkim antropologicznym i etycznym.
Ten watek chce tutaj szczegolnie podkreslic. To opierajac si¢ na niej, mozna wy-
pracowa¢ odpowiednig koncepcj¢ sensu zycia, ktore da si¢ ukazaé, tylko polega-
jac na pochodzeniu cztowieka od wobec Boga®. Przyjecie stworzenia cztowieka
przez Boga daje podstawy do mowienia o naturalnym prawie moralnym, o su-
mieniu w jego znaczeniu uniwersalnym, o rownej godnosci wszystkich ludzi, ale
zarazem o wlasnym powotaniu kazdego. Niestety, dzisiaj te bardzo podstawowe
koncepcje zostaja pomniejszone w swojej wymowie czy nawet upadajg, poniewaz
opieraja si¢ przynajmniej na ogolnym zatozeniu pochodzenia $wiata i cztowieka
od Boga, a wigc jesli tego zatozenia brakuje, to nie majg one wtasciwych podstaw
do trwania i rozwoju, a potem zostajg zakwestionowane.

Bardzo sugestywna wydaje si¢ perspektywa, ktora proponuja w spojrzeniu na
stworzenie ksiggi madrosciowe Starego Testamentu, w ktorych teologia stwo-
rzenia posiada pierwszorzedne znaczenie, ktore takze bylyby warte odzyskania
w sytuacji duchowej naszego $wiata. Ideg przewodnig tych ksiag jest bojazn Boza
i pokora, ktora nie jest niczym innym niz wiarg w Boga Stworce 1 Pana wszech-
Swiata. Ze swej strony potem bojazn Boza jest zasada poznania zwienczonego
madroscia, co szczegolnie wida¢ w tacznosci ksigg madrosciowych z psalmami
(Prz 1,7, 9,10; Ps 111[110],10). Za Gerhardem von Radem mozna powiedzie¢, iz
»formuta bedzie oznaczac, ze bojazn Boza prowadzi do madrosci. Ona dysponu-
je do jej osiagniecia i jej naucza”. Przechodzac na jezyk Nowego Testamentu,
mozemy w tym przypadku prawomocnie mowic¢ o pokorze, ktorg osigga si¢ tylko

31 J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, w: tenze, W rozmowie z czasem, (Opera omnia, t. XIII/1),

Lublin 2017, s. 90-91.

Por. J. Krolikowski, Tajemnica stworzenia i ludzkie pytanie o sens, w: Bog Stworca, (Scripturae
Lumen. Biblia i jej oddziatywanie, t. 6), red. A. Paciorek, G.M. Baran, J. Krélikowski, P. Labuda,
A. Tronina, Tarnow 2014, s. 363-380.

3 G.von Rad, La Sapienza in Israele, Torino 1973, s. 68.

32
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w ten sposob, ze uznaje si¢ prymat Boga nad $wiatem i nad samym soba. Swiety
Tomasz kilkakrotnie podkreslit w swoich pismach, ze warunkiem wtasciwego po-
stawienia problemu Boga, ktory oznacza potem wtasciwe postawienie problemu
cztowieka, jest pokora. Mowi na przyktad: ,,Humilitas facit hominem capacem
Dei*. Ta ,,zdolno$¢” uchwycenia tajemnicy Boga domaga si¢ jednak uznania
Jego wielkosci, a wiec majestatu i chwaly — mowiac jezykiem biblijnym — do
ktérej moze prowadzi¢ kontemplacja wielkoSci §wiata 1 jego ztozonosci. Moz-
na to uzna¢ za pierwszy stopnien pokory, prowadzacy potem do wejécia na inne
jej stopnie. Wspdlnym doswiadczeniem wielkich $wigtych 1 wielkich teologéw
jest wyrazanie podziwu dla §wiata i jego wielko$ci — nigdy go nie odrzucajg ani
nie kontestuja.

Uznajac stworzenie $wiata przez Boga, zwtaszcza gdy przyjmuje si¢ perspek-
tywe Koheleta i Hioba, bedzie mozna nauczy¢ si¢ rozpoznawaé czasy i dziatania
Boga w dziejach $wiata i we wlasnym zyciu, bedzie mozna przyjaé je i postgpo-
wac w relacji do nich, a takze poddawac si¢ ufnie Bogu w trudnych czy drama-
tycznych sytuacjach zycia i przyjmowac dobro, gdy Bog go udziela, oraz gdy
rodzi si¢ pytanie, dlaczego go brakuje, i gdy pojawia si¢ zto, poniewaz to On jest
tym, ktory pozwala bojacemu si¢ Go i pokornemu cieszy¢ si¢ owocem swojego
trudu pod stoncem. Wszystko to odpowiednio przyjete pozwala takze parze ludz-
kiej, czyli mezczyznie i kobiecie, realizowac¢ swoje powotanie, bedac zarowno
czescig rodziny ludzkiej, jak i rodziny Bozej, czyli Kosciota, Zyjac i pracujac
razem z tg madroScig, ktdra jest w Bogu, a w ten sposdb wraz z Bogiem rzadzac
Swiatem ,,w §wigtosci i sprawiedliwosci”. W ten sposob otwiera si¢ perspektywa
rzadow Bozych w $wiecie, ktdra w niczym nie ogranicza §wiata, ale otwiera przed
nim niemal nieskonczone perspektywy.

Nie mozna wigc poming¢ ostatecznego wniosku, ze prawda o stworzeniu jest
podstawg mowienia o wolnosci i racjonalnosci cztowieka i Swiata. Tylko w per-
spektywie Boga zyskujg one wlasciwe uzasadnienie oraz zasady odpowiednie-
go urzeczywistniania egzystencjalnego. Poza tym takze wolnosc¢ i racjonalnosé
cztowieka da si¢ wpisa¢ w perspektywe rzadow Boga, Jego opatrznosci i Jego
obecnosci w §wiecie, szczegbdlnie w swietych.

LPRZYIDZIE SADZIC ZYWYCH I UMARLYCH”

Druga prawda wiary, mowiaca o tym, ze ,,Bog jest s¢dzig sprawiedliwym, kto-
ry za dobre wynagradza, a za zle karze”, moim zdaniem stata si¢ prawda nie tyle

3 Tomasz z Akwinu, Lectura super Matthaeum 11, 3.
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kontrowersyjng — jak zauwaza ks. Kubacki — ile raczej prawda niewygodna, kto-
r3 probujemy dostosowac do naszych oczekiwan, nie zawsze najambitniejszych.
Uczytem dzieci religii i nigdy prawda o sadzie Bozym nie wywotywata u nich ja-
kiego$ zaniepokojenia, czy frustracji. Co wigcej, przyjmowaty to z najwickszym
spokojem i z pogodnym zrozumieniem. Dla dzieci jest naturalne, ze wykroczenie
pociaga za sobg karg. Jedno z dzieci, kiedy$ zadalo mi pytanie, jak Bog zdota roz-
dzieli¢ w cztowieku to, co dobre, i to, co zte, aby wszystko sprawiedliwie osadzic.
Coraz bardziej zdaj¢ sobie sprawe, patrzac na to, co robi cztowiek, ze wlasnie to
jest prawdziwy problem sadu Bozego, a zarazem zrédto podziwu dla wszechwie-
dzy praktycznej Boga.

Ksigdz Kubacki pyta w pewnym sensie retorycznie: ,,Dlaczego w teologii ka-
tolickiej i przepowiadaniu oraz katechezie Kosciota XIX i XX w. w mowieniu
o Bogu dominowat przymiot rygorystycznie i jurydycznie rozumianej sprawie-
dliwosci, poprzedzajacej i niejako warunkujgcej Boze mitosierdzie?”*. Czy tak
byto rzeczywiscie?

Wyjdzmy od tego, ze wcale nie da si¢ jednoznacznie powiedzieé, iz w minio-
nych wiekach, takze w dwoch ostatnich, w Kosciele ktadziono nacisk wytgcz-
nie na sprawiedliwos¢, warunkujac niejako pierwotnie mitosierdzie Boga Jego
sprawiedliwos$cia, czy tez w ogdle pomijajac mitosierdzie. Nie jest wytaczng za-
stuga $w. Faustyny Kowalskiej, ze mitosierdzie zostato jako§ na nowo odkryte,
jak powtarza si¢ bez wigkszych uzasadnien. Jesli co§ nowego jej zawdzigczany,
to podkreslenie znaczenia kultu mitosierdzia Bozego, cho¢ i w tym trzeba by¢
ostroznym. Msza de Misericordia Domini w Niedziel¢ Przewodnia pojawia si¢
w mszalach kartuskich juz w XV wieku. Mitosierdzie Boze jest szeroko obecne
w duchowosci mistyczek $redniowiecznych oraz w ramach tak zwanej devotio
moderna. W modlitewnikach juz z XVII wieku mozna znalez¢ litanie do mitosier-
dzia Bozego. Siegajac do dawnych zbiorow kaznodziejskich, znajdujemy kazania
poswiecone w catosci mitosierdziu Bozemu. Jest to temat obecny w sztuce i hym-
nografii chrzescijanskiej. Milosierdzie powraca stale, nawet z pewnym naciskiem,
takze w wypowiedziach doktrynalnych Kosciota®. Szczegdlnymi przejawami
wagi mitosierdzia jest spowiedz i praktyka odpustow, a w koncu jest on obecny
w kulcie Najswigtszego Serca Jezusa, o czym $wiadczy encyklika Miserentissimus
Redemptor papieza Piusa XI. Takze nauczanie papieza Jana Pawta Il idzie po linii
Scistego taczenia kultu mitosierdzia Bozego i kultu Najswietszego Serca Jezusa®’.
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Por. Z. Kubacki, Krytycznie o szesciu prawdach wiary...,s. 13.

Por. J. Krolikowski, Nieskornczone mitosierdzie czy wieczne piekto, ,,Veritati et Caritati” 5
(2015), s. 85-99.

Por. J. Krolikowski, Najswigtsze Serce Jezusa objawieniem, zrodlem i posrednikiem mitosierdzia
Bozego, ,,Polonia Sacra” 23 (2019) 1, s. 169-187.
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Jesli chodzi o teologig, to juz §w. Augustyn w swoich pismach tylez samo
miejsca poswigca sprawiedliwosci, co mitosierdziu Bozemu. Tym, co stanowi nie-
jako zasadg¢ architektoniczng jego myslenia teologicznego, jest zdanie z Psalmu
25: ,,Wszystkie drogi Panskie to milosierdzie i prawda” (w. 10). Swicty Tomasz
z Akwinu, ktory w teologii na og6t jest augustynikiem, przyjmuje t¢ samg perspek-
tywe*®. W pdzniejszym okresie zagadnienie milosierdzia w r6znych odstonach
powraca u wszystkich teologow, ktorzy nie widzg zadnej sprzecznosci miedzy
karzagcym sadem Bozym i mitosierdziem. Niestety, w perspektywie blednie uj-
mowanej wspotczesnie teologii mitosierdzia stawia si¢ je w pewnej antynomii do
kary Bozej, widzac upraszczajgco wykluczanie si¢ albo jednego, albo drugiego.
Warto siegnaé do bardzo juz odleglej tradycji koscielnej, ktora chcac zrozumieé
i uzasadni¢ kar¢ Boza, odnosi jg do wolnos$ci cztowieka, podkreslajac, ze w swo-
jej dramatycznosci, a nawet pewnej absolutnosci dopuszcza ona takze mozliwos¢
catkowitego odrzucenia Boga®. Nie jest to naduzycie, ale wyprowadzenie wtasci-
wych konsekwencji z wielorako nobilitowanej dzisiaj, stusznie zresztg, wolno$ci
cztowieka. Rzuca to przede wszystkim wtasciwe §wiatlo na zagadnienie grzechu
jako obrazy Boga, co moze prowadzi¢ do ostatecznego odrzucenia ze strony Boga
i wiecznej kary, ktorg nazywamy pieklem. W tym przypadku trzeba mie¢ na uwa-
dze, ze koncepcja grzechu jako obrazy Boga jest doglebnie biblijna i ze za taka
koncepcja opowiada si¢ takze doktryna katolicka.

Jesli nalezatoby dzisiaj na co$ zwrdci¢ uwage w odniesieniu do drugiej z glow-
nych prawd wiary, to na wazne rozréznienie, o ktorym si¢ zapomina, a ktore w ostat-
nich miesigcach z powodu pandemii stato si¢ przedmiotem niejednej kontrowersji,
zwlaszcza wtedy, gdy niektorzy kaptani interpretowali pandemig jako element kary
Bozej z powodu grzechu cztowieka. Byli oni napominani przez publicystow, a na-
wet przez biskupow, ze — delikatnie mowigc —nie ma podstaw do takiego nauczania.

Gdy zatem mowimy o karze za grzech, nalezy do utrwalonej tradycji prze-
konanie, ze grzech pocigga za sobg kar¢ w podwojnym znaczeniu — doczesnym
i wiecznym. Papiez Pawel VI w konstytucji Indulgentiarum doctrina wyjasnia:

Objawienie Boze poucza nas, ze grzechy pociagaja za soba kary natozone Boza Swig-
toscig i sprawiedliwoscia, a zmywane sg czy to na tym $wiecie przez cierpienia, do-

3% Por. M. Salvioli, ,, Pie Pelicane, Jesu Domine”: Sulla teologia della misericordia in Tommaso

d’Aquino, w: La misericordia e le sue opera. Atti del seminario interdisciplinare di teologia,
filosofia e scienze dell 'uomo. Milano, Universita Cattolica del Sacro Cuore, 30-31 maggio
2016, red. G. Colomboe, Milano 2016, s. 11-29.
Por. J. Krolikowski, Eklezjalna wizja mitosierdzia. Od Soboru Trydenckiego do ,Misericordiae
vultus” papieza Franciszka, w: Mitosierny i sprawiedliwy. W kregu mitosierdzia Bozego, red.
P. Labuda, L. Rojowski, Tarnow 2016, s. 57-72.
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legliwosci i trudy tego zycia, a zwtaszcza przez $Smieré, czy to rowniez przez ogien
i meki albo kary oczyszczajace w przysztym wieku. Wierni przeto zawsze byli przeko-
nani, ze na ztej drodze zycia napotyka si¢ wiele przeszkdd i ze jest pelna niedogodno-
$ci, ciernista i szkodliwa dla tego, kto nig kroczy*.

Nie ma najmniejszych podstaw do kwestionowania tego nauczania. Jego prak-
tycznym odpowiednikiem jest przede wszystkim spowiedz, ale takze odpusty,
cnota pokuty, o ktorej tak niewiele si¢ mowi, praktyki pokutne, czy uczynki mito-
sierdzia, ujmowane w perspektywie btogostawienstwa Chrystusowego: ,,Btogo-
stawieni mitosierni, albowiem oni mitosierdzia dostapia” (Mt 5,7).

Nie ma wigc zadnej sprzecznosci migdzy karg Boza i mitosierdziem. Co wig-
cej, trzeba takze na nowo spojrze¢ na kare, a wigc moéwigc tagodniej, na doswiad-
czenie zta w perspektywie mitosierdzia, a wtedy wyeliminuje si¢ takze rozmaite
trudnosci w spojrzeniu na zle brzmiaca, jak sie nam wydaje, kare. Swigty Tomasz
z Akwinu niezwykle sugestywnie stwierdza: ,,Bog daje ludziom sprawiedliwym
tyle dobr doczesnych, a takze doswiadczen zta, ile potrzeba, aby doprowadzi¢ ich
do osiggnigcia zycia wiecznego™!'. Doswiadczenia zta (nie samo zto), ktére na
ogo6t traktujemy jako kare, pytajac potocznie: ,,za jakie grzechy”, sa ostatecznie
takze manifestacjg obecnosci Boga w $wiecie, a zatem takze Jego mitosierdzia.
Bardzo pomocna moze okazac si¢ wizja ,,przyczyn wtornych” w wyjasnianiu ta-
jemnicy zta*?. Jesli wiec doswiadczamy zta, na przyktad pandemii, to jest w peini
uprawnione, by widzie¢ rowniez w niej manifestacj¢ milosierdzia Bozego, gdyz
»udzielanie si¢ przymiotow Boga nalezy do Jego mitosierdzia”. Owszem, nie
mozemy jednoznacznie powiedzie¢, ktore doswiadczenie zta odpowiada takiemu
czy innemu grzechowi, ale na pewno pomocg moze tutaj stuzy¢ doktryna ,,grze-
chow wotajacych o pomste do nieba”, ktora nie stracita na wymowie i aktualnos$ci.

Nie zachodzi zatem potrzeba modyfikacji drugiej z sze$ciu prawd wiary, po-
niewaz sytuuje si¢ ona we wlasciwej perspektywie biblijno-teologicznej, ktora
jasno mowi o karze za grzechy (por. Hbr 2,3; 10,29; 12,25). Niewatpliwie jest
to prawda surowa i wymagajaca, ale w zadnym razie nie jest to prawda, ktora
ktocitaby si¢ z Ewangelia jako dobrg nowing. Po raz kolejny pojawia sig¢ tutaj pro-
blem wlasciwego rozumienia wymogow chrzescijanskich, prymatu Boga, Jego
swigtosci 1 innych przymiotow, a zwlaszcza odpowiedniej odpowiedzi na pytanie
o wolnos$¢ w perspektywie Boga i krzyza Chrystusa, ktory stat si¢ objawieniem
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Pawel VI, Konstytucja ,, Indulgentiarum doctrina”, 1 1 1967 1., 2, w: Wykaz odpustow. Normy
i nadania, Katowice 2012, s. 103—104.

4 Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 1-11, q. 114, a. 10.

2 Por. Ch. Journet, I/ male. Sggio teologico, Roma 1993, s. 88-98.

# Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 1-11, q. 114, a. 10, ad 2.
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wolnosci cztowieka (por. Ga 5,2). Takze dlatego Chrystus ,,przyjdzie sadzi¢ zy-
wych i umartych”, jak wyznajemy w naszym credo, to znaczy przyjdzie sadzi¢, co
zrobili$my z ofiarowana nam przez Niego wolnoscig.

TROJCA ZBAWCZA

W przypadku trzeciej i czwartej glownej prawdy wiary sprawa ich znaczenia
nie podlega dyskusji. Tajemnica Trojcy Swictej stanowi podstawe wiary i punkt
odniesienia zycia chrzescijanskiego. Sposrod wielu sugestywnych wypowiedzi,
ktore moglyby ten fakt zilustrowaé, niech postuza dwie. Swiety Augustyn pisze:
»W Trojcy jest cate zrodto wszystkich rzeczy oraz najdoskonalsze pigkno i najbar-
dziej uszczesliwiajaca radosc™. A w $redniowieczu Rupert z Deutz zanotowat:
,Na tyle zyjemy, na ile znamy Blogostawiong Trojce™*.

Bardziej jednoznaczne zwigzanie tajemnicy Trojcy Swietej z wcieleniem
i Smiercig Jezusa Chrystusa nadaje wierze trynitarnej wyrazniejsze znaczenie so-
teriologiczne. Osobiscie w tym miejscu sytuowatbym zagadnienie ,,proegzysten-
cji Bozej”, o ktorej pisze ks. Kubacki*®. Osoba i dzieto Chrystusa stanowi punkt
wyjscia i odniesienia objawienia Trojcy Swietej, o czym mowit juz cytowany na
poczatku §w. Tomasz z Akwinu, a zwlaszcza tego, ze jest to tajemnica osobowe;j
mito$ci. Aby to zagadnienie lepiej uchwycic, rodzi si¢ postulat szerszego siegnie-
cia do pism mistykow, w ktérych mozna wskaza¢ wiele inspirujacych tresci, po-
zwalajacych glebiej wyrazic¢ tajemnice Trojcy w perspektywie duchowej i1 egzy-
stencjalnej. Wydaje si¢, ze mogltoby to by¢ bardzo uzyteczne zwlaszcza wobec
pojawiajacych sie pytan o ,,praktyczne” znaczenie dogmatu trynitarnego?’.

Ksiadz Kubacki w swojej analizie prawdy o tym, ze Syn Bozy stal si¢ cztowie-
kiem ,,dla naszego zbawienia”, stawia problem soteriologii katolickiej. Zagadnie-
nie ma podstawowe znaczenie w ramach wiary, a tym samym takze teologii. Trze-
ba jednak od razu zaznaczy¢, ze ta soteriologia do pewnego stopnia znajduje si¢
w sytuacji krytycznej. Z jednej strony krytykuje si¢ z wielu powoddéw tradycyjna
soteriologi¢ zado$¢uczynienia (i jej pochodne), a drugiej strony postulowana so-
teriologia mitosci, ktora miataby ja zstapié, nie jest wystarczajaca teologicznie
i nie odpowiada na wiele bardzo zasadniczych pytan. W ramach obecnych debat

#  Augustyn, De Trinitate 6, 10, 12: ,In [...] Trinitate origo est rerum omnium et perfectissima
pulchiritudo et beatissima delctatio”.

Rupert z Deutz, De Trinitate et operibus eius 42, 24: PL 167, 1828: In tantum vivimus, in quan-
tum Trinitatem cognoscimus.

4 Z. Kubacki, Krytycznie o szesciu prawdach wiary..., s. 8.

47 Por. J.-P. Jossua, Peut-on parler de Dieu?, Geneve 2006, s. 91-109.
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teologicznych sytuuje si¢ takze refleksja ks. Kubackiego. Z jednej strony zdaje
sobie sprawe, ze soteriologia zado$¢uczynienia znajduje si¢ obecnie w punkcie
krytycznym, ale z drugiej strony koncentrowanie si¢ na ogélnym pojeciu mito-
Sci, przy calej jego atrakcyjnosci, nie rozwigzuje problemu soteriologicznego,
poniewaz nie da si¢ go sprowadzi¢ do jednego pojecia. Soteriologia to olbrzymi
kompleks zagadnien, a dotychczasowa tradycja teologiczna pokazuje, ze tylko
ich organiczne ujecie, w wickszym badZz mniejszym stopniu, moze pozwoli¢ na
osiggniecie zadowalajacych rezultatow. Ksiadz Kubacki nie uwzglgdnia, niestety,
wystarczajaco tego waznego faktu teologicznego. Owszem, przywotuje inspiruja-
ce cytaty, ale proponowana odpowiedz nie jest wystarczajaca. Takze krytyka so-
teriologii zado$¢uczynienia, jako pokazuja najnowsze prace na ten temat, nie jest
w pelni zadowalajaca, ale nie da si¢ z niej zrezygnowac. Pojecie ,,ofiary przebtagal-
nej” za grzechy jest kluczowym elementem soteriologii biblijnej, zachowujacym
w kazdych warunkach i w kazdej koncepcji soteriologicznej podstawowe zna-
czenie. Owszem, potrzebuje ono dopehniania opartego na pojeciu mitosci, ale nie
moze zostac nig zastgpione. Wynika to przede wszystkim z powagi grzechu, ktory
domaga si¢ odkupienia. Nie da si¢ mowi¢ spdjnie o soteriologii bez odniesienia
do konkretnos$ci grzechu i jego odniesienia do Boga*.

Nie rozwigzujac w tym miejscu trudnych probleméw dotyczacych soteriolo-
gii, mozna chyba powiedzie¢, ze w konteks$cie czwartej z szesciu prawd wiary,
a wiec w kontekscie katechetyczno-egzystencjalnym, nalezatoby zaproponowaé
Scislejsze powigzanie soteriologii z liturgia, zwlaszcza z Eucharystig, ktora na
pewno zawiera spdjng i1 dojrzatg propozycje soteriologiczng. Owszem, moze ona
wydawac si¢ nieco schematyczna, ale jesli uwzgledni si¢ wspdtczesne poszuki-
wania teologiczne i w ich $wietle zinterpretuje dane liturgiczne, moze to przy-
nie$¢ zashugujace na uwage rezultaty®. Liturgia, pozostajac przezywang lekcja
teologii, jawi si¢ jako szczegoélnie zasadnicza i inspirujgca lekcja soteriologii
o bardzo rozlegtych odniesieniach. Zreszta, w ciggu wiekéw w dyskusjach doty-
czacych soteriologii liturgia zawsze odgrywata kluczowa role, dostarczajac jej za-
rowno ukierunkowujacych idei, jak i kluczowych tresci. Oczywiscie, jest prawda,
ze mial rbwniez miejsce proces odwrotny, to znaczy dyskusje teologiczne i nowe
tresci byly takze stopniowo wlaczane do liturgii.

W kazdym jednak razie obecnos$¢ soteriologii wsrod gtownych prawd wiary
jest jak najbardziej stuszna, cho¢ na pewno jej wyjasnienie domaga si¢ uwzgled-
niania sposobu postrzegania zbawienia przez dzisiejszego cztowieka, przy zacho-

% Por. E. Mazza, Sacrificato per i nostri peccati? Una ricerca sull origine di un’idea, Bologna

2020.
Por. S. Ippoliti, La soteriologia liturgica sullo sfondo della teologia drammatica di Hans Urs
von Balthasar, Roma 2018.
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waniu istotnego przestania zawartego w dziele paschalnym Chrystusa. Tak zresztg
byto w tradycji. Wielos¢ modeli soteriologicznych, ktore zostaly wypracowane,
na pewno odzwierciedla uwarunkowania duchowe poszczegdlnych epok oraz
sposoby postrzegania relacji miedzy zyciem ludzkim na ziemi i jego ostatecznym
wypetnieniem w wiecznos$ci®®. Uwazam, ze nalezaloby dzisiaj podkre$li¢ wyzwo-
lenczy aspekt soteriologii biblijnej, ktéry w najwyzszy sposob odpowiada dzisiej-
szej wrazliwos$ci i dzisiejszym poszukiwaniom. Co wiecej, bardzo dobrze wpisuje
si¢ w nasze lokalne doswiadczenia antropologiczne i teologiczne.

NIESMIERTELNOSC DUSZY

W czasie przygotowania do pierwszej Komunii §w. uczylem si¢ piatej z szeSciu
prawd wiary w wersji: ,,Dusza ludzka jest niesmiertelna, to znaczy, ze nigdy nie
umiera”. W takim sformutowaniu mowi o duszy papiez $w. Pius X w Katechizmie
wigkszym?®'. Ksigdz Kubacki wyjasnia przymiot nie§miertelnosci w taki sposob:

Cztowiek stworzony zostal przez Boga i powolany do wspolnoty zycia wiecznego
z Bogiem, czyli ze zycie ludzkie nie konczy si¢ wraz ze $miercia, ale zmienia si¢ i trwa
w innym $wiecie i tam znajduje swoje dopetnienie®?.

Pozostaje jednak pytanie, w czym to ludzkie zycie zachowuje trwato$¢? Co
jest jego ,,noénikiem”? Zycie jest ,,zyciem kogos/czego$”.

Trzeba, niestety, powiedzie¢, ze dusza nie miata szczgscia w teologii XX wie-
ku. Egzegeza biblijna w badaniach dotyczacych duszy znalazla si¢ pod naci-
skiem wymogu tak zwanej demitologizacji. Pojecie duszy pojawia si¢ rzeczy-
wiscie w tak zwanych pdzniejszych warstwach Biblii, co zdaniem egzegetow
sprawia, ze domaga si¢ ono szczeg6lnej weryfikacji i oczyszczenia®. W zwigz-
ku z tym do badan egzegetycznych weszta tendencja do dominujgcego zainte-
resowania wczes$niejszymi warstwami Biblii, ktore miatyby by¢ bardziej au-
tentyczne. Zwrdcono wigc uwage na to, ze w tych wczesniejszych warstwach
mamy do czynienia z mocng afirmacja jednosci czltowieka, bez wyraznego
rozdzielania zagadnienia duszy i ciata. Takie ujecie — wyraznie monistyczne,
mowiac jezykiem technicznym — miatoby by¢ podobno bardziej autentyczne

3 Niektore aspekty tego zagadnienia zob. w T. Dola, Problem komplementarnosci wspotczesnych

modeli soteriologicznych, Opole 1994.

Catechismo maggiore promulgato da San Pio X, Milano 1991, s. 22.
Z. Kubacki, Krytycznie o szesciu prawdach wiary..., s. 21.

3 Por. G. Ravasi, Krdtka historia duszy, th. A. Wojnowski, Krakow 2008.
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i bardziej odpowiadajace naturze cztowieka. W tej perspektywie dusza miala-
by by¢ poézniejszym dualistycznym, to znaczy hellenistycznym, zafalszowa-
niem autentycznosci pierwotnej biblijnej wizji czlowieka. Zapomina si¢, zZe
w takim ujeciu pojawia si¢ powazny problem zachowania ciggtosci migdzy zy-
ciem ziemskim i zyciem wiecznym czlowieka — problem bardzo powazny, gdyz
w gruncie rzeczy dokonuje on kwestionowania niesmiertelnosci cztowieka. Dla
rozwigzania tej trudnosci liczni autorzy, zwlaszcza protestanccy, zaproponowali
tak zwane zmartwychwstanie w $§mierci — w takim ujeciu $mier¢ bytaby bezpo-
srednim przejsciem cztowieka do zycia chwalebnego. Ksigdz Kubacki nawet
jesli wprost tego nie stwierdza, to jednak jego wyklad jest de facto przyjeciem
takiego stanowiska. Takie uj¢cie nie ma jednak zadnych podstaw biblijnych
i bylto juz wielokrotnie odrzucane®.

W zwigzku z naciskiem wspoélczesnej egzegezy takze teologia znalazta si¢ pod
wplywem jej propozycji, czego wyrazem sg wspotczesne ujecia Smierci cztowie-
ka, a zwlaszcza tradycyjne zagadnienie dotyczace ,,duszy oddzielonej” (anima
separata). Wedlug tradycyjnego ujecia dualistycznego, $mier¢ jest rozdziele-
niem duszy i ciata. Jak podkresla juz pozniejsza tradycja Starego Testamentu,
ciato po $mierci wraca do ziemi, ale dusza przechodzi do Boga, ktory go stwo-
rzyt (por. Koh 12,7). Pojawia si¢ jednak trudny problem, w jaki sposob dusza,
ktora jest zwigzana wewngtrznie — substancjalnie — z cialem™, moze bez niego
trwac po $mierci, czyli na czym polega to, co w teologii nazywamy ,,stanem po-
srednim” czy tez ,,migdzystanem’. Teologowie zmagaja si¢ z tym zagadnieniem
niemal od poczatku, w szczegdlny sposob byli nim zainteresowani teologowie
sredniowieczni®’.

Nie wchodzac tutaj w szczegodty, mozna powiedzieé, ze Sredniowieczne ujecia
teologiczne poszty w dwoch kierunkach. Jedna tradycja za $w. Bonawenturg idzie
w kierunku przyjecia, ze dusze zmartych jako$ trwaja w pamieci (mysli) Boga,
ktory je w ten sposdb zachowuje w istnieniu, i powroca z niej do pelnego zycia

3% Por. C. Pozo, Immortalita e risurrezione, w: Congregazione per la Dottirna della Fede, Temi

attuali di escatologia. Documenti, commenti e studi, Citta del Vaticano 2000, s. 98—-111.
% Por. P. Liszka, Dusza ludzka. Substancja duchowa cztowieka, Wroctaw 2017.
56 Syntetyczne przedstawienie trudnoéci w: K. Rahner, Uber den ,, Zwischenzustand”, w: tenze,
Sdamtliche Werke, t. 22/2: Dogmatik nach dem Konzil. Theologische Anthropologie und Ekkle-
siologie, Freiburg 2008, s. 245-253. Por takze: J. Ratzinger, Eschatologia — smier¢ i Zycie wie-
czne, w: tenze, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, s. 114—160. Przeglad dyskusji teologicznych
na temat stanu posredniego: A. Danczak, La questione dello stato intermedio nella teologia
cattolica negli anni 1962—1999, Pelplin 2008.
Por. A. Angenendt, Theologie und Liturgie der mittelalterlichen Toten-Memoria, w: Memoria.
Der geschichtliche Zeugniswert des liturgischen Gedankens im Mittelalter, red. K. Schmid,
J. Wallasch (Miinstersche Mittelalter—Schriften, 48), Miinchen 1984, s. 79-199.
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w chwili ostatecznego zmartwychwstania. Druga tradycja poszta za $w. Toma-
szem z Akwinu, ktory przyjmuje i uzasadnia koncepcj¢ ,,duszy oddzielonej”.
Jest ona blizsza tradycji patrystycznej, zwlaszcza §w. Augustynowi, ale przede
wszystkim jest ona bliska tradycji eschatologicznej Ko$ciota. W sposob szcze-
gblny wyraza si¢ ona juz w starozytnych obrzedach pogrzebowych, gdy Kosciot
modli si¢ za dusze zmarlego, ktdra w pelnej 1 trwalej swojej indywidualnosci juz
»Zyje w Bogu™®. Ta wiara, bardziej lub mniej wyraznie, jest obecna w kazdej
modlitwie za zmartych, gdy polecamy Bogu ich dusze, czy tez gdy w czasie
mszy $wigtej zapowiadamy, ze jest ona ,,ofiarowana za duszg” takiego czy inne-
go zmartego. Nigdy nie mowimy w Kosciele, ze modlimy si¢ za taka czy inng
osobg, gdyz zyjaca nadal dusza jest tylko czg$cig cztowieka — bez ciala dusza nie
jest osoba.

Nawet jesli pojawiajg si¢ pewne trudnosci spekulatywne dotyczace duszy od-
dzielonej, to i tak jest ona bardziej odpowiadajgca $wiadomosci eschatologicznej
Kosciota niz jej wyeliminowanie. O tym, zZe jest to kwestia trudna, $wiadczy na
przyktad podrecznik Josepha Ratzingera Eschatologia — smierc i zycie wieczne,
ktory miat kilka wydan, a zagadnienie duszy oddzielonej za kazdym razem jest
W nim ujmowane nieco inaczej — najogdlniej mowiac, dokonato si¢ u Ratzingera
stopniowe przejscie od koncepcji bonawenturianskiej do koncepcji tomistycznej,
gdyz nie tylko broni ona trwalosci i niesmiertelnosci duszy, ale zapewnia ciggtosé¢
miedzy zyciem ziemskim i zyciem wiecznym®.

Nie ma potrzeby podejmowania tutaj szczegotow tego ztozonego zagadnienia,
ale zwro¢my uwage na jej najbardziej specyficzny aspekt. Wobec réznych ten-
dencji i pojawiajacych si¢ btedow dotyczacych duszy Kongregacja Nauki Wiary
17 maja 1979 roku oglosita list Recentiores episcoporum na temat niektorych za-
gadnien dotyczacych eschatologii. Czytamy w nim:

Ko$ciol przyjmuje istnienie i trwanie po $mierci elementu duchowego, obdarzonego
swiadomoscig i wolg w taki sposob, ze ,,ja ludzkie” istnieje nadal, chociaz w tym cza-
sie brakuje dopelnienia jego ciata®.

¥ Por. K. Rahner, Das Leben der Toten, w: tenze, Simtliche Werke, t. 12: Menschensein und
Menschwerdung Gottes, Freiburg 2005, s. 540-546.

Por. Sktadanowski M., Cialo, dusza, duch. Mysl Josepha Ratzingera na tle wspotczesnej antro-
pologii, Warszawa 2013. Nestety autor tej rozprawy nie uwzglednit ewolucji, ktéra dokonata si¢
w mysli J. Ratzingera w odniesieniu do zagadnienia duszy.

Kongregacja Nauki Wiary, List ,, Recentiores episcoporum”, 17V 1979 1., w: W trosce o petnig
wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966—1994, red. J. Krélikowski, Z. Zimowski,
Tarnéw 2010, s. 155.
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Wihasciwie w tym stwierdzeniu zostala uchwycona istota zagadnienia®'. Jak
podkresla sw. Tomasz z Akwinu w swojej antropologii, sama dusza ludzka nie
jest wprawdzie catkowicie ,,ludzkim ja”, ale jest jego podstawg i nos$nikiem.
W duszy oddzielonej istnieje nadal to samo ,,ludzkie ja”; bedac elementem $wia-
domym i trwalym cztowieka, pozwala stwierdzi¢ zachowanie prawdziwej ciagto-
$ci osobowej miedzy cztowiekiem, ktory zyt na ziemi, i cztowiekiem, ktory zmar-
twychwstanie. Bez tej ciaglosci trwatego elementu ludzkiego cztowiek, ktory zyt
na ziemi, i cztowiek, ktory zmartwychwstanie, nie bytby tym samym ,,ja”. Dzi¢ki
takiemu ujeciu zostaje zachowana trwato$¢ po $mierci aktow rozumu i woli wy-
petionych na ziemi. Ma to znaczenie m.in. dla zagadnienia zastugi bedacej pod-
stawa odptaty wiecznej. Na przyktad, tylko jesli zachowana jest ciggtos¢ ,,ludz-
kiego ja”, moze by¢ mowa o wiecznej nagrodzie i wiecznej karze dla konkretnego
cztowieka za czyny dokonane na ziemi. Ma takze sens modlitwa za dusze zmar-
lych, poniewaz to ich przesztos¢ ziemska domaga si¢ ostatecznego oczyszczenia.
Elementem oczyszczajacym dla ciata jest trud zycia, cierpienie i $mier¢.

W tym miejscu trzeba zauwazy¢, ze jest mocno problematyczna reforma litur-
giczna dokonana po II Soborze Watykanskim. Nawigzujac do jej rezultatow, kard.
Ratzinger pisat: ,,Nawet Mszal Pawla VI odwaza si¢ juz tylko niesmiato mowi¢
tu i 6wdzie o duszy, omija ja jednak, jak dalece to tylko mozliwe”®?, Wyrastajace
z tego samego ducha, pozostaje dwuznaczne wskazanie zapisane w instrukc;ji litur-
giczno-duszpasterskiej episkopatu Polski o pogrzebie i modlitwach za zmartych:

Caty cztowiek zostal odkupiony przez Chrystusa i ma mie¢ udziat w zyciu wiecznym,
dlatego nie moéwimy: ,,modlmy sie za dusze N.”—lecz: ,,modlmy si¢ za zmartego N.”%,

Pomijajac to, ze tego typu propozycje mocno kloca si¢ z catg dotychczasowa
tradycja Kosciota, modlitwa za dusze zmartych w Zzadnym przypadku nie oznacza
pomijania kwestii zbawienia ,,calego czlowieka”, czyli ciata i duszy. Modlitwa
za dusze w Scistej tacznosci z wiarg w Chrystusa zmartwychwstatego, ktory jest
gwarancja cielesnego zmartwychwstania odkupionych, wyraza przekonanie, ze
dusza jest otwarta na ponowne potaczenie si¢ z ciatem w stanie chwalebnym. Mo-
wienie o ,,zmartym N.” sugeruje raczej, ze wlasnie ,,caty” cztowiek — ciato i dusza
—umarl, a wigc jesli caty umarl, to jaki sens ma jeszcze modlitwa za niego? Czy

1 Szersze wyjasnienie tego zagadnienia zob. Mi¢dzynarodowa Komisja Teologiczna, Aktualne

problemy eschatologii, w: Od wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teolo-
gicznej 1969-1996, red. J. Krolikowski, Krakow 2000, s. 321-322.

J. Ratzinger, Pomiedzy Smiercig i zmartwychwstaniem..., s. 247.

Instrukcja liturgiczno-duszpasterska Episkopatu Polski o pogrzebie i modlitwach za zmartych,
3*, w: Obrzedy pogrzebowe dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, wyd. 2 uzup., Kato-
wice 2011, s. 23.
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jest to modlitwa o jakie$ jego wskrzeszenie z nicosci? Poszukiwanie odpowie-
dzi na te pytania niejako wymusilo pojawienie si¢ koncepcji ,,zmartwychwstania
w $mierci”. Modlitwa jest wyrazem wiary, ale takiej wiary Ko$ciot nie prezentuje
w swoim credo eschatologicznym. Sprawa domaga si¢ szybkiej korekty zarowno
z racji teologicznych, jak i pastoralnych. Niejednokrotnie zdarzyto mi si¢ spotkac
z ludzmi zadajagcymi pytania o sens niektéorych modlitw, ktore styszg w czasie
pogrzebow. Na szczgscie zmiany w jezyku zachodza powoli. Wazne jest jednak
przede wszystkim, aby w modlitwie zostala zachowana ,,reguta wiary”.

Ksiadz Kubacki, wyjasniajac piata z gtdwnych prawd wiary, ulegt niektorym
wspolczesnym interpretacjom teologicznym, ktore pozostaja glteboko watpliwe,
chociaz ciggle jeszcze powracaja w nowszych opracowaniach eschatologii. Jego
konkluzja jest wyraznie dwuznaczna:

Mozna zatem stwierdzié, ze zmartwychwstaly po swojej Smierci ,,caly cztowiek”,
nawet jesli bezposrednio idzie do nieba, to jednak petni¢ zmartwychwstania (petnie¢
zmartwychwstatego ,,ciata” jako petni¢ swego ,,ja”’) osiagnie dopiero w chwili powtor-
nego przyjscia Chrystusa i sagdu ostatecznego, gdy wszyscy zbawieni tworzy¢ beda
doskonate Ciato Chrystusa®.

Sformutowanie to zawiera pewng asekuracje, ale przyjecie tezy o ,,stopniach
zmartwychwstania”, ktorg znajdujemy juz w Katechizmie holenderskim®, jest
zbyt watpliwe z biblijnego punktu widzenia i nie ma zadnego oparcia w Tradycji,
a w gruncie rzeczy zaktada jaka$ niejasng antropologi¢ i watpliwg eschatologie.

LBEZE MNIE NIC NIE MOZECIE UCZYNIC” (J 15,5)

Ostatnia z szesciu prawd wiary: ,taska Boza jest do zbawienia koniecznie
potrzebna” nie budzi zastrzezen, chociaz wydaje mi sie, ze lepsze jej sformuto-
wanie zaproponowat ks. Chroscinski: ,,f.aska Boza jest do zbawienia koniecznie
potrzebna, gdyz cztowiek bez taski nie moze uczyni¢ niczego zastugujacego na
zycie wieczne”. W takim sformutowaniu mamy do czynienia z mocniejszym
wydobyciem znaczenia zbawczego taski w perspektywie zycia wiecznego oraz
podkreslenie potrzeby wspodtdziatania we wszystkim cztowieka z Bogiem, ktory
laskawie obdarowuje cztowieka, aby w koncu przyjecie Jego obdarowania nagro-

64

Z. Kubacki, Krytycznie o szesciu prawdach wiary..., s. 25.

% Por. Il Nuovo Catechismo Olandese. Annuncio della fede agli uomini di oggi. Con la ,, Dichia-
razione della Commissione Cardinalizia” del 15 ottobre 1968 e il ,, Supplemento al Nuovo Ca-
techismo”, Torino—Leumann 1988, s. 572-573.
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dzi¢ pelnym udzialem w Zyciu zbawionych. Mamy tutaj proklamacje zaréwno
mitosierdzia Boga, jak i pelnej darmowosci taski i zbawienia, a wigc ostatecznie
chodzi o chrzescijanstwo jako ,.religie taski”.

Zwrocenie uwagi na taske Boza w perspektywie owocnego zycia chrzesécijanskie-
go 1 jego wypelnienia w Bogu jest szczegolnie wazne ze wzgledu na wspotczesny
kontekst pelagianski, na ktory zwrdcit uwage papiez Franciszek w adhortacji Gau-
dete et exultate®. Laska pozostaje trudng tajemnica, ktora nie ma analogii w zadnej
tradycji religijnej. Niestety, glos papieza w tej sprawie nie wzbudzit tylu emocji i ko-
mentarzy, ile zdanie kard. J. Ratzingera wypowiedziane w czasie jednej z konferen-
cji: Btad Pelagiusza ,,dzi§ ma wigcej nasladowcow, anizeli mogloby si¢ wydawac na
pierwszy rzut oka”®”. To stwierdzenie na pewno jest dzisiaj jeszcze bardziej aktualne.

Staje przed nami pilne zadanie powrotu do traktatu o tasce, tacznie z wymo-
giem przetozenia tajemnicy taski na jezyk katechetyczny i egzystencjalny. Ten
wymog nie ulega watpliwosci i na pewno musimy udzieli¢ odpowiedzi, opierajac
si¢ na kategoriach, ktore uczynig z taski nie tylko wielkg tajemnicg, ale takze
pewien ,,egzystencjal”, by poshuzy¢ si¢ jezykiem K. Rahnera. Uwazam, ze w tej
dziedzinie zachodzi przede wszystkim pilna potrzeba podjecia proby wyrazenia
tajemnicy taski pojeciami i kategoriami mitosci, zachowujac réznice rzeczowq
miedzy taska i mitoscia, jak chce tradycja doktrynalna Kosciota.

ZAKONCZENIE

W s$wietle tych uwag nie wydaje mi si¢, aby katechetyczne sformulowanie
sze$ciu gtownych prawd wiary domagato si¢ jakiej$ radykalnej korekty. Zardéwno
streszcza ona zasadnicze prawdy wiary, jak i dokonuje ich doniesienia do zasad-
niczych probleméw wspotczesnosci, zwlaszcza w kwestii duszy i taski. Chociaz
propozycja ,.krotkich formut wiary” nie spotkata si¢ z przychylnym przyjeciem,
ich uzytecznos$¢ z punktu widzenia katechetycznego i1 formacyjnego zastuguje na
uwagg 1 pod pewnymi warunkami moze zosta¢ wiaczona do podrgcznego kate-
chizmu®. Proponuj¢ zatem nastepujace sformutowanie szesciu prawd wiary:

1. Jest jeden Bog Ojciec, ktory wszystko stworzyt i wszystkim rzadzi.
2. Bog jest sedzig sprawiedliwym, ktory mitosiernie za dobro wynagradza,
a za zte karze.

% Franciszek, Adhortacja, Gaudete et exultate”, 19 TI1 2018 r., 47-62.

7 J. Ratzinger, Kosciéf wspélnotg, tt. W. Zycinski, Lublin 1993, s. 100.

% J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa. Szkice do teologii fundamentalnej, tt. W. Szy-
mona, Poznan 2009, s. 162—178.
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3. Sg trzy osoby boskie, Ojciec, Syn Bozy i Duch Swicty, czyli Trojca Prze-
najéwietsza.

4. Syn Bozy stat si¢ cztowiekiem i umart na krzyzu dla naszego zbawienia.

5. Dusza ludzka jest niesmiertelna, to znaczy, ze nigdy nie umiera, ale trwa
w Bogu.

6. Laska Boza, mitujaca i darmowa, jest do zbawienia koniecznie potrzeba,
gdyz cztowiek bez taski nie moze uczynic niczego zastugujacego na zycie wieczne.

Osobnym problemem jest dostarczanie bardziej przystosowanych i odnowio-
nych teologicznie wyjasnien. Przedstawione uwagi dotyczace rozumienia po-
szczegolnych prawd wiary moga ukierunkowaé przygotowanie odpowiedniego
komentarza teologicznego, mogacego potem okaza¢ si¢ uzytecznym dla naucza-
nia religii 1 dla katechezy.
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SZESC PRAWD WIARY
GENEZA [ NIEKTORE ASPEKTY TRESCIOWE

Streszczenie

Szes$¢ prawd wiary, ktorymi postugujemy si¢ w naszej tradycji katechetycznej, zashu-
guje na poglebiong analize, zarowno jesli chodzi o ich geneze, jak i o ich tres¢. Artykut
W pierwszej czesci stanowi uzupetnienie artykulu Zbigniewa Kubackiego TJ odnosnie do
ich genezy (,,Studia Bobolanum™ 30 [2019] 4, 5-33), natomiast w drugiej czesci wskazuje
na odnowiong potrzebg ich rozumienia, biorgc pod uwage postulaty wspolczesnej teologii.
Okazuje si¢, ze w takiej perspektywie sze$¢ prawd wiary zachowuje swojg warto$¢ jako
krotka formuta wiary, cho¢ mozna by dokona¢ w nich pewnych uzupehien.

Stowa kluczowe: prawdy wiary, symbol wiary, katechizm, interpretacja

THE SIX TRUTHS OF FAITH — THE ORIGINS AND SELECTED ASPECTS
OF THE CONTENT

Summary

The six truths of faith, to which we refer in our catechetical tradition, deserves deeper
analysis when it comes to both its origins and content. This article in its first part consti-
tutes a supplementation of the article of Zbigniew Kubacki SJ dealing with the origins of
the six truths of faith (“Studia Bobolanum” 30[2019] no. 4, 5-33),whereas second part
points out the renewed need for the understanding of the truths taking into consideration
the requirements of contemporary theology. It turns out that in such a perspective the six
truths of faith preservesits value as a short formula of faith although certain supplementa-
tion could yet be made.

Keywords: truths of faith, symbol of faith, catechism, interpretation
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Ks. Andrzej Dobrzynski”*
Uniwersytet Papieski Jana Pawta II, Krakow

ROLA FRANCUSKICH TEOLOGOW
W INTELEKTUALNEJ FORMACIJI
KAROLA WOIJTYLY

Artykut ukazuje wptyw katolicyzmu francuskiego na formacj¢ intelektualng
1 pastoralng Karola Wojtyly oraz na jego rozumienie roli Kosciota w $wiecie
1 znaczenia Soboru Watykanskiego I1. Wojtyta na studiach w Rzymie ,,wszed}”
w wir prowadzonej w Kosciele intelektualnej polemiki. Toczyta si¢ ona
glownie miedzy francuskimi teologami. Wiodaca role odgrywat o. Réginald
Garrigou-Lagrange, moderator pracy doktorskiej studenta z Krakowa. Dla
Wojtyly byla istotna kwestia przeciwstawienia si¢ dechrystianizacji. Napigcia
miedzy konserwatyzmem i progresizmem towarzyszyly polemikom w latach
powojennych, jak i w czasie trwania oraz po Vaticanum II. Wojtyle intereso-
wala merytoryczna odpowiedz na kwesti¢ zbawienia cztowieka w dzisiejszym
swiecie. Umiejetnie korzystajac z refleksji polemizujgcych stron, formutowat
wlasng synteze teologiczno-pastoralna, wierng katolickiej tradycji, a przy tym
podejmujacg wyzwania nowych czasow.

Biograf Jana Pawta Il Bernard Lecomte w ksigzce Pasterz stwierdzit, ze

»frankofil” Giovanni Battista Montini bylby zdziwiony faktem, iz jego nastgpca
z Polski, gdzie silne byty wptywy niemieckie i austro-wegierskie, mial w swojej
formacji intelektualnej podobny punkt odniesienia jak i on. Pawet VI byt ,,prze-

*

Ks. Andrzej Dobrzynski — kaptan archidiecezji krakowskiej, dr hab. teologii dogmatyczne;j.
Studia specjalistyczne odbyt na Uniwersytecie Navarra w Pampelunie w Hiszpanii. Zwigzany
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Dokumentacji i Studium Pontyfikatu Jana Pawtla Il w Rzymie. Jest autorem wydan krytycznych
pism Karola Wojtyty — Jana Pawtla II oraz artykutow naukowych dotyczacych polskiego pa-
pieza, zagadnien z eklezjologii, a takze monografii Kaptanstwo moze by¢ pigkne. Tworcza moc
o$miu blogostawienstw (2016); Synodalnos¢ Kos$ciota niepodzielonego (2020); e-mail: andrze;j.
dobrzynski@upjp2.edu.pl; ORCID 0000-0002-9331-8215.
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sigkniety kultura francuska”, stad mogt powiedzieé¢, ze jego ojczyzna duchowa
byta Francja. Dla Karola Wojtyly Francja byta ,,tyglem” tradycji mistycznych,
wymieniajac chocby Ludwika Mari¢ Grigniona de Montforta, Jana Vianneya czy
Terese z Lisieux; ,,warsztatem”, gdzie powstawaly wspotczesne prady myslowe,
i terenem, na ktorym Kosciot mierzyt si¢ z tendencjami modernistycznymi'.

Zainteresowanie Jana Pawtla II dziedzictwem duchowym i intelektualnym
Francji, zarysowane w sposob ogolny przez Lecomte’a, wymaga uzupehnienia
o ukazanie okreslonych obszarow mysli i dziatalno$ci ludzkiej, historycznych
wydarzen i proceséw oraz konkretnych osob i drog ich oddzialywania na forma-
cje¢ intelektualng papieza, prace tworcza i dziatanie pastoralne. Zadanie to byto
juz podejmowane przez badaczy, lecz nie w sposdb wyczerpujacy?®. Przekracza
ono ramy jednego artykutu. Powstajace opracowania tematyczne sktadajg si¢ na
cato$ciowy obraz niczym fragmenty jednej mozaiki.

Prezentowane studium posiada charakter historyczno-teologiczny i ma na celu
odpowiedzi na pytania: Jaka byta rola katolicyzmu francuskiego w formacji in-
telektualnej 1 pastoralnej Karola Wojtyty? Ktorzy z teologow mieli szczegdlny
wplyw na ksztattowanie si¢ jego pogladow? Na czym polegal i czego dotyczyt
»dialog” Karola Wojtyty z przedstawicielami francuskiego katolicyzmu?

Ramy chronologicznie niniejszego opracowania stanowi okres przed pontyfi-
katem Jana Pawta II. Przedstawiony bedzie wplyw francuskich teologow, ktorych
Wojtyta poznat podczas studiow w Rzymie oraz jego doswiadczenia i przemysle-
nia zwigzane z ozywieniem intelektualnym i duszpasterskim we Francji w latach
powojennych. Pod uwage wzigty zostanie takze czas Soboru Watykanskiego II
(1962-1965), ktory byt dla mtodego biskupa z Polski — jak wyznat po latach —
swoistg ,,szkotg” Kosciota. Uczyt si¢ od starszych i bardziej doswiadczonych bi-
skupow i teologdw, wérdad ktorych byli rowniez francuscy hierarchowie i eksperci
cieszacy sie uznaniem w szerokich kregach Kosciota powszechnego?.

' Por. B. Lacomte, Pasterz, Krakow 20006, s. 464—465; J.S. Pasierb, Papiez w Paryzu, ,,Wi¢z” 23
(1980), s. 23.

Z wczesniejszych opracowan wymieni¢ mozna m.in.: R. Biernat, Spécificité pastorale de la
personnalité de Jean-Paul Il selon Jean-Marie Lustiger, ,,Person and the Challenge” 1 (2011)
1, s. 59-77; A. Dobrzynski, Kosciol wspotczesnie tradycyjny. Wspolpraca i wzajemne relacje
Jana Pawta Il oraz Yves Congara, ,,Analecta Cracoviensia” 38-39 (2006-2007), s. 177-194;
K. Dzikowska, O spotkaniach Emmanuela Levinasa i Karola Wojtyly, ,,Filozofia Chrzescijans-
ka” 3 (2006), s. 31-49; M. Kapias, G. Polak, Inspiracje myslg Jacques’a Maritaina w koncep-
¢ji narodu Karola Wojtyly — Jana Pawta II, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 27 (2019) 1,
s. 77-95.

Por. Jan Pawel II, Przekroczy¢ prog nadziei. Jan Pawel Il odpowiada na pytania Vittoria
Messoriego, Lublin 1994, s. 124.
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NAUKA JEZYKA FRANCUSKIEGO

Karol Wojtyta po przeprowadzeniu si¢ w 1938 roku wraz ze swoim ojcem
z Wadowic do Krakowa rozpoczat studia z filologii polskiej na Uniwersytecie
Jagiellonskim. W tym tez czasie zaczal si¢ z wlasnej inicjatywy uczy¢ jezyka
francuskiego. Skorzystat z tego, ze lokatorka zaprzyjaznionej rodziny panstwa
Szkockich byta Jadwiga Lewaj, romanistka i mito$niczka literatury picknej*. Na-
uki jezyka Balzaka nie przerwal wybuch wojny. Wojtyta informowat w liscie Mie-
czystawa Kotlarczyka, tworce teatru rapsodycznego: ,,Ucze si¢ bardzo forsownie
po francusku. Moja pani entuzjastka wielkiego, wielkiego pickna, rozkochana
w Stowackim, w Zeromskim, w Konradzie. Wiec mamy o czym gadaé”s. Mozna
si¢ domyslac, ze lekcje stosunkowo szybko przerodzity si¢ w konwersacje w je-
zyku francuskim.

Niedtugo po zakonczeniu wojny, po przyjeciu swigcen kaptanskich, Wojtyta
wraz z kolega Stanistawem Starowieyskim udat si¢ na studia do Rzymu, z krot-
kim przystankiem w Paryzu®. W Wiecznym Mies$cie zamieszkali w kolegium bel-
gijskim. Stanowito to sposobno$¢, by nabra¢ bieglo$ci w postugiwaniu si¢ nie
tylko jezykiem wiloskim, ale tez francuskim. Towarzysz Wojtyly pisat:

Od pierwszych dni pobytu w Rzymie uczylismy si¢ po wiosku, no i mieli§my
doskonatg okazje do udoskonalenia jezyka francuskiego. Wprawdzie nasi belgij-
scy koledzy mowili migdzy sobg takze po flamandzku, ale do nas zwracali si¢ tyl-
ko po francusku. [...] Sadzg, ze duzo skorzystaliSmy z tego dwuletniego pobytu
w zagranicznym kolegium: opanowalismy dos¢ dobrze jezyk francuski’.

Bernard Lecomte uwaza, ze pobyt Wojtyly w srodowisku francuskim byt row-
niez okazja do poznania mysli takich filozoféw, jak Emmanuel Mounier, Etienne
Gilson czy Jacques Maritain. Lektura ich dziet w oryginale bez watpienia przy-
czynila si¢ do tego, ze ,,opanowat francuski lepiej niz niemiecki”, ktérego znajo-
mos$¢ wyniost z rodzinnego domu?.

4 Por. A. Boniecki, Kalendarium Zycia Karola Wojtyly, Krakow 20007, s. 47.

5> Por. tamze, s. 50.

¢ Por. Jan Pawel 11, Dar i Tajemnica. W pigcdziesigtq rocznice moich Swigcen kaplanskich, Kra-
kow 1996, s. 49.

7 Por. A. Boniecki, Kalendarium..., s. 91.

Por. B. Lecomte, Pasterz...,s. 121. Podajac t¢ informacje¢, autor nie odwotat si¢ do konkretnego

dokumentu czy publikacji. Wydaje si¢, ze Lecomte idzie za sugestia R. Buttiglione’a, ktory

stwierdzi, ze wptyw personalizmu francuskiego na mys$l Wojtyly jest widoczny w jego pracy

doktorskiej. Por. R. Buttiglione, Mys! Karola Wojtyly, tt. J. Merecki, Lublin 20102, s. 69. Wtoski

filozof nie wymienit jednak Mouniera, lecz dwoch pozostatych francuskich myslicieli.
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Czas studiow byt takze okazja do poznania Rzymu. Wycieczki po Wiecznym
Miescie odbywaty sie w grupie ksigzy studentéow z kolegium belgijskiego i z ko-
legium francuskiego, pod przewodnictwem ,,wytrwanych znawcoéw jego historii
i zabytkow™. By¢ moze poznawanie Wiecznego Miasta dokonywato si¢ takze
w jezyku francuskim. Wspomnie¢ wypada przy tej okazji, ze pdzniejsza przyjazn
i dlugoletnia wspotpraca Jana Pawta Il z kard. Rogerem Etchegarayem podczas
pontyfikatu miata poczatek wtasnie przy wspdlnym poznawaniu stolicy chrze-
Scijanstwa w grupie rzymskich studentéw!®. Nalezy podkre$li¢, ze biegta znajo-
mos$¢ jezyka i studia w srodowisku belgijsko-francuskim umozliwity Wojtyle to,
by w ciagu dalszego zycia czerpat z dziedzictwa Francji, z jej kultury i historii,
z duchowosci francuskich mistykow czy dorobku filozofow i teologow. Bedac
papiezem, czul si¢ swobodnie w relacjach z dyplomatami, jak rowniez z dzienni-
karzami krajow francuskojezycznych!!.

DOKTOR ANIELSKI I DOKTOR MISTYCZNY

Rzymskie uczelnie rywalizowaly migdzy soba w realizacji wskazan za-
wartych w encyklice Leona XIII Aeterni Patris (1879), promujacej nauczanie
$w. Tomasza z Akwinu. Obok tomizmu tradycyjnego, ktory od potowy XIX wie-
ku rozwijat si¢ wraz z neoscholastyka, pojawity si¢ nowatorskie formy odczytania
doktryny Doktora Anielskiego: najpierw przez zastapienie metody spekulatywnej
wyktadem pozytywnym, nastepnie z wykorzystaniem perspektywy historycznej
czy egzystencjalnej, nawigzujac przy tym do wspolczesnych nurtow myslowych,
do filozofii i humanistyki'2.

W Papieskim Kolegium §w. Tomasza w Rzymie, zwanym Angelicum, domi-
nowat tomizm tradycyjny, wyktadany z wykorzystaniem komentarzy Tomasza de
Vio Kajetana czy Jana od $w. Tomasza'’. Nieobce byly tez wpltywy tzw. neotomi-

Por. Jan Pawet 11, Dar i Tajemnica..., s. 51.

Por. R. Etchegaray, Ho sentito battere il cuore del mondo. Conversazioni con Bernard Lecomte,

Cinisello Balsamo 2008, s. 29.

" Por. J. Vandresse, Ce jour-la Jean-Paul II, Paris 2003, s. 9; L. Danilecka, Sylwetka o. Jose-
pha Vandrisse’a korespondenta dziennika ,,Le Figaro” przy Stolicy Apostolskiej w latach
1974-2002, ,,Ateneum Kaptanskie” 159 (2012) 2, s. 280-288. Archiwum J. Vandrisse’a znajdu-
je si¢ w Osrodku Dokumentacji 1 Studium Pontyfikatu Jana Pawta II w Rzymie.

12 Por. E. Vilanova, Historia de la teologia cristiana, t. 3, Barcelona 1992, s. 585-593, 627, 679-682.

13 Por. J. Kupczak, Destined for Liberty. The Human Person in the Philosophy of Karol Wojtyta/

John Paul 11, Washington 2000, s. 50. W kolegium belgijskim Wojtyta zapoznat si¢ blizej z neo-

tomizmem transcendentalnym, okreslanym takze jako ,,dynamiczny”, stanowigcym odpowiedz

na filozofi¢ E. Kanta. Zob. tamze, s. 51.
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zmu — nurty, ktore ujmowaty nauke $w. Tomasza bardziej z perspektywy histo-
rycznej i egzystencjalnej, jak to czynili Jacques Maritain czy Etienne Gilson'.
Wsrod profesorow, ktorych spotkat Karola Wojtyta w Angelicum, po przybyciu
do Wiecznego Miasta z koncem listopada 1946 roku, byto kilku francuskich do-
minikanow, m.in. Pierre-Paul Philippe (1905-1984), Marie-Rosaire Gagnebet
(1904-1983), Louis-Bertrand Gillon (1901-1987) i Réginald Garrigou-Lagrange
(1877-1964)".

Ostatni z wymienionych teologow byt ,,osobowo$cia dominujgca na uniwer-
sytecie” 1 ,,niepodwazalnym autorytetem zarowno w filozofii, jak i w teologii to-
mistycznej, a takze byt znawcag mysli $w. Jana od Krzyza” — jak podkreslit Rocco
Buttiglione'®. W latach 19181959 Garrigou-Lagrange prowadzi wyktady, opiera-
jac si¢ na Sumie teologicznej $w. Tomasza z Akwinu. Systematyczne wyjasnianie
doktryny tomistycznej tgczyt z thumaczeniem mistyki chrzeécijanskiej, a czynit
to w zalozonej przez siebie katedrze zycia duchowego, ktora kierowat w latach
1917-1960"7. Wybdr francuskiego teologa jako promotora pracy doktorskiej przez
Wojtyte $wiadczyt o odwadze i naukowej ambicji mtodego ksiedza z Polski.

Po dwdch latach intensywnych studiow Wojtyta przedstawit rozprawe dok-
torskg napisang w jezyku tacinskim Doctrina de fide apud S. Joannem a Cruce.
W komisji profesorskiej, przed ktora bronit doktorat 19 czerwca 1948 roku, byt
jeden Wioch, Mario Luigi Ciappi (1909-1996), ktory wtedy petnit funkcje dzie-
kana Wydziatu Teologicznego's, i dwoch Francuzow: Pierre-Paul Philippe oraz

14 L.-B. Gillon byt uczniem J. Martaina. Por. H. Donneaud, Une vie au service de la théologie,

»~Revue Thomiste” 92 (1992), s. 21. Papieskie kolegium Divi Thomae de Urbe zostato pod-
niesione do rangi uniwersytetu przez Jana XXIII 7 marca 1963 r., przyjmujac nazwe¢ Pontificia
Studiorum Universitas a Sancto Thoma Aquinate in Urbe.

Por. Pontificium Collegium Angelicum, Kalendarium Praelectionum Anni Academici (1946—
1947), s. 89; Kalendarium Praelectionum Anni Academici (1947—1948), s. 87 [w Archiwum
Angelicum]. Indeks zostatl wystawiony z data 4 stycznia 1947 r. Dokumenty z czasow studiow
K. Wojtyly mozna bylto oglada¢ podczas okolicznosciowej wystawy w zwigzku z sympozjum
naukowym ,,Jan Pawet 11 i jego dziedzictwo. 40 lat od wyboru na Piotrowy tron”, Rzym, Ange-
licum, 26 kwietnia 2018. Doktadne daty egzamindéw zob. por. J.V. Rodriguez, San Juan Pablo
1l y San Juan de la Cruz, w: Juan Pablo Il frente a la experiencia de Dios. Su relacion con los
Misticos del Carmelo Teresiano, red. J. Nawojowski, A. Dobrzynski, Burgos 2020, s. 19.

16 Por. R. Buttiglione, Mysl..., s. 69.

Por. M.-R. Gagnebet, L 'euvre du P. Garrigou-Lagrange: itinéraire intellectuel et spirituel vers
Dieu, ,,Angelicum” 42 (1965) 1-2, s. 13. Pojecie ,,tomizm tradycyjny” odpowiada terminowi
»tomizm neoscholastyczny”, zapoczatkowanemu przez encyklike Aeterni Patris Leona XIII.
Por. Scolastique, w: Ph.-M. Margelidon, Y. Floucat, Dictionnaire de philosophie et de théolo-
gie thomiste, Paris 2011, s. 492—493. Garrigou-Lagrange byt kontynuatorem tomizmu tradycyj-
nego, ale rowniez zaliczany jest do nurtu neotomizmu. Pojgcie to grupuje rézne formy aktual-
izacji doktryny §w. Tomasza. Por. Thomisme, w: Ph.-M. Margelidon, Y. Floucat, Dictionnaire,
s. 528-529; K. Zaborowski, Tomizm, w: Encyklopedia katolicka, t. 19, Lublin 2013, kol. 881-883.
Por. Jan Pawet 11, Dar i Tajemnica..., s. 50.
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Réginald Garrigou-Lagrange, ktory byt nie tylko promotorem doktoratu, ale takze
skrupulatnym recenzentem. W rozprawie doktorskiej Wojtyta szukat odpowie-
dzi na pytanie, czy u $w. Jana od Krzyza wiara wyznawana w Credo a do§wiad-
czenie wiary stanowig jedng rzeczywisto$¢, czy tez roznig si¢ od siebie? Musiat
skonfrontowa¢ ze soba dwa stanowiska uczonych francuskich: koncepcje prof.
Jeana Baruziego (1881-1953) z Paryza, ktory podkreslat, ze wiara jako poznanie
Bozej prawdy i doswiadczenie mistyczne roznig si¢ od siebie, oraz koncepcje
dominikanow, Marie-Michela Labourdette’a (1908—1990) i Réginalda Garrigou-
-Lagrange’a, ktorzy widzieli to jako dwa aspekty jednego procesu. Dominikanie
podkreslali za swoim mistrzem, §w. Tomaszem, ze wiara jest przede wszystkim
zdolnoscig intelektu i1 aktem woli, co wplywato na ujmowanie Boga jako ,,Bo-
skiego przedmiotu” poznania i doswiadczenia duchowego. Wojtyta zasadniczo
opowiedziat si¢ w swojej rozprawie za tym ujeciem, przy czym podkreslit aspekty
personalistyczny 1 subiektywny w doswiadczeniu Boga u §w. Jana od Krzyza.
Dzigki wierze i darom Ducha to do$wiadczenie mistyczne jest obiektywne, to
znaczy, ze w ostatecznym rozrachunku odpowiada objawionej prawdzie o Bogu'.

Garrigou-Lagrange docenit skrupulatnosg, cierpliwosc¢ i po§wiecenie, ktore to-
warzyszyly doktorantowi w jego pracy badawczej, analizujacej role wiary w zjed-
noczeniu z Bogiem w pismach Doktora Mistycznego i poréwnujacej syntetycznie
ujecie hiszpanskiego mistyka z doktryng $w. Tomasza z Akwinu®. Dominikanin
poczynit kilka krytycznych uwag wzgledem pracy doktorskiej, zasadniczo drob-
nych, bedacych dopowiedzeniami czy tez konkluzjami. Odniost si¢ rowniez do
poje¢ zastosowanych przez Wojtyle w ujmowaniu poznania Boga. Zaznaczyt, ze
nie nalezy szuka¢ nowych sposobow, lecz ,,po prostu stosowac pojecie «Boskiego
przedmiotu»”, gdyz w wierze poznajemy Istot¢ Boska jaka jest, ale bez naszych,
ludzkich projekcji*!. Wypada jeszcze dodaé, ze pozostali cztonkowie komisji —
Ciappi 1 Philippe — nie wniesli zastrzezen wobec doktoratu Wojtyty.

19 Por. R. Buttiglione, Mysl..., s. 82-86.

2 Por. Sw. Jan od Krzyza w recepcji Karola Wojtyly — Jana Pawla II, red. J. Machniak, Krakow
2008, s. 233-237.

2 Por. Appendice, n. 2, w: K. Wojtyla, La fede secondo s. Giovanni della Croce, t. R M. Sorgia,
Roma 1979, s. 316-317. Garrigou-Lagrange swoj egzemplarz pracy doktorskiej Wojtyty po-
darowat przyjacielowi, o. Gabrielowi od $w. Marii Magdaleny OCD, profesorowi Papieskiego
Wydziatu Teologicznego ,, Teresianum”. Byty w nim cztery strony z uwagami promotora dokto-
ratu, ktore skierowal do K. Wojtyty. Por. J.V. Rodriguez, San Juan Pablo I1..., s. 21. Kopia tego
egzemplarza wraz z notatkami Garrigou-Lagrange’a znajduje si¢ w Archiwum O$rodka Doku-
mentacji i Studium Pontyfikatu Jana Pawta Il w Rzymie (sygn. AKW 107). Por. A. Suramy, La
voie de ’amour. Une interprétation de ,,Personne et acte” de Karol Wojtyla, lecteur de Tho-
mas d’Aquin, Sienna 2014, s. 675-695 (reprodukcja kilku stron doktoratu Wojtyly z uwagami
recenzenta).
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Ojciec Garrigou-Lagrange zmart 14 lutego 1964 roku w Rzymie. Przy okazji
sympozjum poswieconego teologii Garrigou-Lagrange’a, zorganizowanego w dwu-
dziesta rocznice jego $mierci, Jan Pawet II w liscie do o. José Salguera OP, rektora
Angelicum, podkreslit, ze miat ,,przywilej sledzi¢ wyktady niezapomnianego i kocha-
nego mistrza”, ktory byt takze ,,moderatorem jego doktoratu z teologii duchowosci’*.

Pozostali cztonkowie komisji zostali kardynatami i brali udziat w konklawe,
ktore wybrato kardynata z Krakowa w 1978 roku na nastgpce Piotra. Ciappi towa-
rzyszyt papiezom — od Piusa XII do Jana Pawta II — jako teolog Domu Papieskie-
go w latach 1955-1990. Philippe pracowatl w watykanskich kongregacjach jako
sekretarz. Najpierw w kongregacji zajmujacej si¢ zyciem konsekrowanym, a na-
stepnie w kongregacji czuwajacej nad czystoscia katolickiej wiary, po czym petnit
urzad prefekta Kongregacji ds. Kosciotdéw Wschodnich. Przy okazji publikacji
doktoratu Karola Wojtylty w 1979 roku Philippe wspomniat w stowie wstepnym,
ze zaraz po wyborze, kiedy podszedt do Jana Pawta II, ten powiedziat do niego po
francusku: ,,Dzigkuje za nauki, ktore mi przekazates™>.

Whioski, do ktorych doszedt Wojtyta podczas pracy nad doktoratem, pozo-
stawity trwaly $lad w mysli i duchowosci mtodego kaptana, ktory nieustannie
w dalszym swym zyciu podkreslat, Zze wiara jest gtdbwna droga poznania Boga,
ale réwniez i czlowieka, a teologia winna prowadzi¢ do osobowego spotkania
z Chrystusem i1 do komunii z bliznimi. Na zwigzek migdzy teologig i duchowo-
$cig, intelektualnym wysitkiem i modlitwa, ktory byt tak widoczny w zyciu Jana
Pawta II, znaczny wptyw, jak nalezy sadzi¢, miat o. Garrigou-Lagrange®.

TOMIZM I ,NOUVELLE THEOLOGIE”

Wybor tematu pracy doktorskiej przez Wojtyte byt zwiagzany z jego wezesniej-
szymi zainteresowaniami, rozwijanymi zwlaszcza na seminarium naukowym

22 Por. Padre Garrigou-Lagrange maestro di vita spirituale, Bologna 1988, s. 6. List Jana Pawta II

nosi dat¢ 14 pazdziernika 1984 r. Nie wiadomo, czy podczas pobytu w Wiecznym Mie$cie przy
okazji sesji soborowych w 1962 1 1963 r. bp Wojtyta odwiedzit swojego profesora, ktdry ostatnie
lata swojego zycia byt zmozony postgpujaca choroba, przezywajac w ten sposob szczegdlny
czas zjednoczenia z Bogiem w cierpieniu.
2 Por. P.-P. Philippe, Prefazione, w: K. Wojtyla, La fede..., s. 5-6 (takze w wydaniu francuskim:
La foi selon saint Jean de la Croix, Paris 1980, s. 9). Krotkie biogramy zob.: ,,L’Osservatore
Romano” [wyd. pol.], 4 (1991), s. 27; ,,L’Osservatore Romano” [wyd. pol.], 6 (1996), s. 66.
Warto nadmienié, ze Ciappi ksztalcit si¢ takze w srodowisku jezyka francuskiego na uczelniach
w Louvain i we Fryburgu Szwajcarskim.
Por. A. Nichols, Reason with Piety. Garrigou-Lagrange in the Service of Catholic Theology,
Naples 2008, s. 108.
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w czasie studiow teologicznych w Krakowie®. Zanim wybrat temat doktoratu, za-
poznat si¢ z pracg doktorska o. Marie-Michel Labourdette’a La foi théologale et la
connaissance mystique selon Jean de la Croix et saint Thomas d’Aquin, napisang
pod kierunkiem Garrigou-Lagrange’a i obroniong w 1935 roku. Zastanawiat sig, czy
mozna podjac to samo zagadnienie i jak go uja¢ w inny sposob. Poglebiat jednocze-
$nie wiedze dotyczaca roli wiary w poznaniu i zjednoczeniu cztowieka Boga®.

Warto zwrdci¢ uwage, ze czas opracowywania doktoratu przez Wojtyle po-
krywat si¢ z dyskusjg zwiazang z nouvelle théologie, w ktorej wziat udziat Gar-
rigou-Lagrange oraz dwoch jego bytych doktorantow, Marie-Dominique Chenu
i wspomniany o. Marie-Michel Labourdette’’. Przedstawienie waznej debaty,
w ktorej chodzito o role tomizmu w teologii katolickiej, o znaczenie metody hi-
storycznej w badaniach teologicznych, a takze o rozumienie wiary jako wyznania
objawionych prawd i osobowej relacji z Bogiem, stanowi wazny kontekst intelek-
tualnej formacji Karola Wojtyty.

Projekt Chenu realizowany byt w dominikanskim centrum naukowym Le
Saulchoir, a dotyczyt wprowadzenia metody historycznej przede wszystkim
w odczytywaniu doktryny sw. Tomasza, ale takze zrodet chrzescijanstwa w taki
sposob, by oming¢ btedy modernizmu i jednoczesnie przezwyciezy¢é tomizm
kontrreformacyjny, nazywany réwniez ,.teologia barokowg”. Chodzito przede
wszystkim o ukazanie zywej wiary jako odpowiedzi na wyzwania tajemnicy
wcielenia, w ktorej Bog objawit si¢ ludziom. Objawienie dokonato sig¢ nie tyle
poprzez filozoficzne pojecia zdolne wyrazi¢ Boga, ile w historii zbawienia przez
dialog z ludZzmi kazdej epoki. Taka wizja teologiczna — jak uwazano — miata zni-
welowac szkodliwe przeciwstawienstwa, ktore dominowaty w tomizmie schola-
stycznym miedzy inteligencja i uczuciowoscig w wierze, teologia i duchowoscia,
aktem wiary 1 poznaniem prawdy o Bogu. Projekt o. Chenu spotkat si¢ z ne-

25

Prace seminaryjng napisat pod kierunkiem ks. prof. Ignacego Rozyckiego. Zob. K. Wojtyta, Po-
Jecie $rodka zjednoczenia duszy z Bogiem w nauce sw. Jana od Krzyza, w: Sw. Jan od Krzyza w
recepcji Karola Wojtyly — Jana Pawta 11, red. J. Machniak, Krakéw 2008, s. 15—41. Praca zostata
ukonczona w maju 1948 r. Autor korzystat w niej m.in. z dwdch dziet o. Garrigou-Lagrange’a:
Perfection chrétienne et contemplation selon s. Thomas d’Aquin et s. Jean de la Croix (1923)
i Les trois dges de la vie intérieur prélude de celle du ciel (1938).

% Por. H. Donneaud, Une vie au service de la théologie, ,,Revue Thomiste” 92 (1992) 1, s. 22-23.
Informacja o tym, ze Wojtyla zainspirowat si¢ doktoratem Labourdette’a, szukajac tematu dla
swojej dysertacji, pochodzi od Jana Pawta I1. Zob. tamze, s. 50.

Chenu napisal doktorat dotyczacy kontemplacji wg §w. Tomasza. Zob. ,, De contemplatione” (An-
gelicum, 1920). La thése inédite de doctorat du P. M.-D. Chenu, ,,Revue des Sciences Philosophique
et Théologique” 75 (1991), s. 363-422 (oprac. C.G. Conticello). Na temat relacji Garrigou-La-
grange’a i Chenu, zob. R. Peddicord, The Sacred Monster of Thomism. An Introduction to the Life
and Legacy of Reginald Garrigou-Lagrange, South Bend 2005, s. 100-113. Syntetyczne ujgcie
prowadzonej polemiki zob. R. Gibellini, La teologia del XX secolo, Brescia 1992, s. 173—183.
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gatywna oceng rzymskich teologow i cenzoréw watykanskich, ktorzy dostrzegli
w nim niebezpieczenstwo modernizmu, sprzyjanie relatywizmowi doktrynalnemu
i subiektywizmowi wiary. Jego programowa publikacje Une école de théologie.
Le Saulchoir wpisano na indeks ksigg zakazanych w 1942 roku?,

Ojciec Labourdette byt odpowiedzialny za czasopismo ,,L.a Revue Thomiste”,
wydawane przez prowincj¢ poludniowa francuskich dominikanéw, oraz byt czo-
fowym wyktadowcg teologii w kolegium Saint-Maximin w Tuluzie, stanowigcym
centrum tomizmu. Placéwka ta wyrdzniata si¢ tworczg wiernoscig doktrynie §w.
Tomasza. Biorac za punkt wyjscia metafizyke i metode spekulatywna, jednoczesnie
zachowywano otwarto$¢ na wptywy pradow odnowy tomistycznej np. Jacques’a
Maritaina czy Etienne’a Gilsona, a takze starano si¢ odpowiedzie¢ na wylaniajace
si¢ wyzwania pastoralne®. Na poczatku 1946 roku Labourdette na tamach swoje-
go czasopisma podjat polemike dotyczaca pogladow jezuitow ze szkoty teologicz-
nej Fourviere (Lyon), zwigzanych z seriami wydawniczymi Soureces Chrétiennes
i Théologie. W swoim artykule La théologie et ses sources odnidst si¢ krytycznie do
pogladéw m.in. Henriego de Lubaca, Jeana Daniélou i Hanriego Bouillarda. Domi-
nikanin wskazal na niebezpieczenstwo, ze nowe tendencje w teologii odwotujace
si¢ do metody historycznej przyczynia si¢ do odsuni¢cia w cien tomizmu i zagu-
bienia syntezy teologicznej, ktorg on stanowi. W doktrynie $w. Tomasza filozofia
jest sprzegnigta z teologia, a metafizyka stanowi ich podstawe. Labourdette wyrazit
przekonanie, ze nalezy rozwija¢ tomizm, czyniac go ,,goscinnym” dla innych pra-
dow teologicznych, pod warunkiem, Ze sg spojne z ontologiczng teologia Doktora
Anielskiego, ktéra zabezpiecza obiektywizm i realizm objawionej prawdy*.

28 Por. E. Vilanova, Historia de la teologia..., 1. 3, s. 874-875. Szerzej na temat nouvelle théologie
zob.: J. Metteoenningen, Nouvelle Théologie — New Theology. Inheritor of Modernism, Precur-
sor of Vatican I, London—New York 2010; Ressourcement. A Movement for Renewal in Twenti-
eth-Century Catholic Theology, red. G. Flynn, P.D. Murray, Oxford 2012; a takze: D. Kubicki,
»~Le Saulchoir” czyli ,,wypadek” teologiczny lat czterdziestych XX wieku, ,,Poznanskie Studia
Teologiczne” 17 (2004), s. 125-169. Congar uwazal, ze idea ,,nowej teologii” byta pojeciem
sztucznym, a polemika w duzej mierze bezprzedmiotowa. Zob. Y. Congar, Situation et tdches
présentes de la théologie, Paris 1967, s. 14.

Por. H. Donneaud, Une vie au service..., s. 22-24. Srodowisko naukowe kolegium Saint-Ma-

ximin zachowywato wigksza rezerwe¢ w postugiwaniu si¢ metoda historyczna, co cechowato

szkot¢ dominikanska Le Saulchoir.

30 Por. M.-M. Labourdette, M.-J. Nicolas, R.-L. Bruckberg, Dialogue théologique. Piéces du débat
entre ,,La Revue Thomiste” d’'une part et les R.R. P.P. de Lubac, Daniélou, Bouillard, Fessard,
von Balthasar, S.J., d’autre part, Toulouse 1947, s. 35-38, 54-60; E. Fouilloux, Dialogue théo-
logique ? (1946—1947), w: Saint Thomas au XXe siecle: Colloque du centenaire de la ,, Revue
Thomiste” (1893—1992), Paris 1994, s. 153—157; A. Nicols, Thomism and the Nouvelle Théolo-
gie, ,,The Thomist” 64 (2000), s. 3—4; zob. E. Fouilloux, Deux écoles francaises de théologie au
XXt siecle. Le Saulchoir et Fourviere, ,,Gregorianum” 92 (2011), s. 768-780.
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Garrigou-Lagrange, cieszacy si¢ uznaniem w $rodowisku teologicznym, jak
rowniez Stolicy Apostolskiej, wlaczyt si¢ w trwajaca polemike z przedstawicie-
lami nowych kierunkow badan teologicznych. Jako pierwszy okreslit je nazwa
»howej teologii”. W koncu 1946 roku opublikowat artykut La nouvelle théologie
ou va-t-elle? Zaznaczyt w nim, ze tezy stawiane przez zwolennikéw tego nurtu
teologicznego zblizaja si¢ niebezpiecznie do postulatow sformutowanych przez
myslicieli zwigzanych z nurtem modernizmu na poczatku XX wieku. Wedlug
Garrigou-Lagrange’a teolodzy zwiazani z novelle théologie byli sktoni zamienié¢
klasyczng definicje¢ prawdy adaequatio rei et intellectus i wprowadzi¢ nowa, tj.
adaequatio realis mentis et vitae, gdyz wysungli postulat, ze teologia winna by¢
wrazliwa na potrzeby zycia ludzi i ze powinna wej$¢ w dialog z nurtami myslo-
wymi, ktore sg obecne we wspodtczesnym swiecie. Niewatpliwie powrdt do zrodet
patrystycznych, do ojcéw Kosciota, przystuzy si¢ otwarciu skarbca teologii. Po-
moze w dotarciu do mato znanych wczesniej tekstow, zwlaszceza ojcow greckich.
Garrigou-Lagrange stwierdzit jednak, ze tak okreslona odnowa teologiczna, ktora
polega przede wszystkim na postawie otwarcia, na korzystaniu w réwnej mie-
rze ze zrodet chrzescijanstwa, jak 1 z nurtow mysli wspotczesnej, w konsekwen-
cji na szukaniu zmian i nowosci w teologii, prowadzi do podwazania systemu
teologicznego $w. Tomasza. Stosujac taka metode, zmierza si¢ do stwierdzenia
»hiekompatybilnosci” tomizmu z osiggnigciami wspotczesnej nauki oraz filozofii.
Garrigou-Lagange dostrzegt rowniez niebezpieczenstwo w wykluczeniu termino-
logii arystotelesowskiej z teologii. Uwazal, Ze proponowane nowe pojecia, ktore
miatyby wyrazi¢ np. doktryne o grzechu pierworodnym czy tez o Eucharystii,
w zasadzie ja zmienig. Dlatego stwierdzil, ze nouvelle théologie prowadzi do
sceptycyzmu, teologicznego ,,fantazjowania”, czyli subiektywizmu, a ostatecznie
do herezji’!.

W podjetej krytyce dominikanin wskazywat — jak wyjasnit to jego bliski
wspoOlpracownik o. Gagnebet — na zasadniczg rol¢ metafizycznych podstaw
w poznaniu Boga, racjonalny i obiektywny charakter poznania Jego istnienia,
Osoby i prawd objawionych. Zamierzeniom tym stuzy tomistyczny aparat po-
jeciowy cieszacy si¢ uznaniem soborow. Garrigou-Lagrange w odpowiedzi na
zarzut, ze tomizm nie bierze w dostatecznej mierze pod uwage doswiadczenia
religijnego, odpowiedziat, ze $w. Tomasz taczyt poznanie teologiczne i poznanie
mistyczne. Oba si¢ uzupehniajg i prowadza do doswiadczenia Boga zywego?2.

31 Por. R. Garrigou-Lagrange, La nouvelle théologie ou va-t-elle?, ,,Angelicum” 23 (1946),
s. 126-145. Przebieg dyskusji wywolanej artykutem zob. E. Fouilloux, Une Eglise en quéte de
liberté. La pensée catholique francaise entre modernisme et Vatican Il 1914—1962, Paris 2006,
s. 283-287; A. Nichols, Reason with Piety..., s. 130.

32 Por. M.-R. Gagnebet, L '@euvre du P. Garrigou-Lagrange..., s. 20-29.
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Profesor Angelicum mocno zaangazowatl si¢ w polemike, publikujac kilka ar-
tykulow 1 wysuwajac ciezkie argumenty przeciw zwolennikom odnowy teologicz-
nej*. Evangelista Vilanova zwrocit uwage, ze miato to miejsce wlasnie w okresie
sprawowania naukowej pieczy nad mtodym studentem z Krakowa**. Trudno ode-
prze¢ sugesti¢, ze Wojtyla orientowat si¢ w prowadzonej dyskusji wokoét nou-
velle théologie i znat doglebnie krytyczng opini¢ swojego promotora na jej temat.
Skadinad wiadomo, ze oprocz szpalt czasopism, z watykanskim ,,L.’Osservatore
Romano” wlacznie, rowniez w aulach rzymskich uczelni mozna byto poznac kry-
tyczne oceny nowatorskich pogladow, np. Teilharda de Chardina®. Tym bardziej
moze dziwi¢, ze w swoich pierwszych publikacjach po powrocie z Rzymu do
Krakowa Wojtyta nie nawiazat do tej dyskusji ani nie okreslit swojej przynalez-
nosci do okreslonego nurtu neotomizmu, czy tez nie wyrazil oceny odnosnie do
nouvelle théologie.

Wyjasnienie tej kwestii przyniosty poniekad kolejne lata, w ktorych Wojty-
fa na gruncie filozofii i etyki, poprzez studium fenomenologii Maxa Schelera,
w nowatorski sposob zakorzenit swoje myslenie w doktrynie §w. Tomasza, twor-
czo ja rozwijajac przez analiz¢ doswiadczenia moralnego i przez ukazywanie re-
lacji migdzy aspektem ontologicznym i aspektem osobowym zycia cztowieka®.
Buttiglione podkreslit, ze w wyniku tego procesu poznawczego

[...] tomizm zostaje oczyszczony i poszerzony: oczyszczony z przygodnych uwarun-
kowan zwigzanych z mentalnoscig konkretnego czasu; poszerzony natomiast w tym
sensie, ze tradycyjny tomizm esencjalny zostaje uzupetniony o wymiar egzystencjalny.
[...] Ujawnia si¢ w ten sposoéb istotnie tworczy charakter powrotu do zrodet; wiernosé
tradycji prowadzi do odkrycia i waloryzacji tych nowych elementow, ktore odpowia-
daja duchowemu klimatowi naszych czasow?’.

Chenu, Labourdette i Wojtyta zdobyli szlify teologiczne pod okiem Garri-
gou-Lagrange’a. Laczyto ich to, ze rozpoczeli swoja droge naukowa w szkole
tomizmu tradycyjnego, przygotowujac doktoraty z teologii duchowosci. Kazdy
z nich w swojej dalszej pracy naukowej prezentowal odmienny sposob podejscia
do doktryny §w. Tomasza, a roznie rozktadajac akcenty, ukazywat jej aktualno$c.

3 Por. R. Winling, Teologia wspdtczesna 1945—1980, th. K. Kisiclewska-Stawinska, Krakow 1990,
s. 96-97. W latach 1946-1951 Garrigou-Lagrange opublikowal w czasopi$mie ,,Angelicum”
siedem artykulow na temat nowe;j teologii.

3 Por. E. Vialnova, Historia de la teologia..., t. 3, s. 874.

35 Por. E. Fouilloux, Une Eglise en quéte de liberté..., s. 288-290.

3 Por. R. Buttiglione, Mysi..., s. 116-128.

37 Tamze, s. 119.
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Nalezy stwierdzi¢, ze Wojtyla poznat wspodtczesne nurty tomizmu przy znacza-
cym wspétudziale francuskich teologow, ale takze i filozofow, uwzgledniajac
zwlaszcza wptyw egzystencjalnego tomizmu Etienne Gilsona®®.

PASTORALNY FERMENT LAT POWOJENNYCH

Okres studiow w Rzymie nie tylko byl sposobnoscia do zdobycia solidnej
formacji w szkole tomistycznej na Angelicum, lecz takze dawat mozliwos¢ do
nabrania orientacji w dzialalno$ci ruchow apostolskich i w stosowaniu aktual-
nych metodach pastoralnych. Studenci wiedzieli, ze Francja i Belgia byty krajami,
gdzie rodzit si¢ nie tylko teologiczny, ale i duszpasterski ,,ferment” zwigzany ze
zmianami, ktore zachodzity w $wiecie i wplywaly na zycie Kosciota®. Wojtyta
regularnie brat udzialt w zebraniach kota studenckiego na Papieskim Uniwersy-
tecie Gregorianskim zajmujacego si¢ duszpasterstwem mtodziezy robotnicze;j.
Interesowatl si¢ dziatalno$cig organizacji Jeunesse Ouvriére Chrétienne (JOC)*,
Uczestniczyt w spotkaniach z tworca tej organizacji ks. Josephem Cardijnem
(1882-1967), ktory zatrzymywat si¢ w kolegium belgijskim przy Via di Quirinale
26. Po latach Jan Pawet II wspominat posta¢ pdzniejszego kardynata:

Wprowadzat nas w to szczeg6lne do§wiadczenie ludzi pracy fizycznej. Do tego do-
$wiadczenia bylem w pewnej mierze przygotowany z uwagi na moja wczesniejsza
prace w kamieniotomie i w oczyszczalni wody w fabryce Solvay. W Rzymie jednak
miatem sposobnos¢ lepiej zobaczy¢, jak kaptanstwo jest zwigzane z duszpasterstwem
i apostolstwem $wieckich*!.

3% Por. tamze; J. Kupczak, Destined for Liberty..., s. 52; K.L. Schmitz, W sercu ludzkiego dramatu.
Antropologia filozoficzna Karola Wojtyly — Jana Pawla 11, Krakéw 1997, s. 47-48. Gilson wy-
warl wptyw na szkotle¢ filozoficzng Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Wptyw wspdtcze-
snego tomizmu jest widoczny w kolejnych etapach pracy intelektualnej Karola Wojtyty — Jana
Pawta II. Por. A. Dulles, John Paul II and the Renewal of Thomism, w: John Paul Il & St. Tho-
mas Aquinas, red. M. Dauphinais, M. Levering, Naples 2006, s. 17-29; J. Galarowicz, Czfowiek
Jjest osobq. Podstawy antropologii filozoficznej Karola Wojtyly, Krakow 1994, s. 54-56.

¥ Por. G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawta IT, Krakéw 2000, s. 114.

4 Na spotkania kota studenckiego JOC Wojtyte wprowadzit Marcel Uylenbroeck. Zob. Oérodek
Dokumentacji i Studium Pontyfikatu Jana Pawta 11, Student Wojtyta. Dokument, https://jp2doc.
pl/student-wojtyla/ [dostep: 13.02.2021]. Do tej postaci Jan Pawet I nawigzat w jednej ze swo-
ich ksigzek, Pamigc 1 tozsamo$¢. Rozmowy na przetomie tysiacleci (Krakow 2005, s. 53-56);
por. G. Blazynski, Pope John Paul II. A Biography, London 1979, s. 57.

4 Jan Pawel II, Dar i Tajemnica..., s. 52-53.
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Nalezy wspomnie¢, ze odnowa teologiczna taczyla si¢ z troska o oddzialy-
wanie Ewangelii w zyciu spolecznym i o aktywng obecnos¢ Kosciota w §wiecie.
Podkreslano nie tylko potrzebe teologicznej i pastoralnej odpowiedzi na wyzwa-
nia i problemy spoteczne®. Wielu teologdw tworzacych ruch odnowy miato za
soba doswiadczenie zohierskiej stuzby czy uwiezienia w czasie wojny, co po-
zwolito im lepiej pozna¢ zycie 0sdb $wieckich i ich problemy. W wielu krajach
zachodnich, a zwlaszcza we Francji, odczuwato si¢ potrzebe dziatania Kosciota
na rzecz nowego tadu spoteczno-politycznego, by zabezpieczy¢ kolejne pokole-
nia przed konfliktem zbrojnym. Lata 1946-1948 Yves Congar nazwat okresem
»hiezwykle plodnym” i czasem ,,zdumiewajacej tworczosci na polu duszpaster-
skim”, poniewaz pierwszym tematem dyskusji byla sprawa ,,skutecznego i au-
tentycznego pasterzowania”, by zycie Ewangelig bylo sitg przemieniajacg ludzi
i spoteczenstwo nie pozostawato coraz bardziej ,,miniong” historig*.

O ile trudno powiedzie¢, w jak duzej mierze Wojtyta sledzit w tamtym okresie
rozw06j odnowy teologicznej, o tyle bez watpienia nalezy stwierdzi¢, Ze intereso-
wat si¢ odnowg pastoralng. Latem 1947 roku wraz ze Starowieyskim — zgodnie
z poleceniem abpa Stefana Adama Sapiehy — wybrat si¢ na zwiedzanie Francji
i Belgii ,a takze Holandii. Wyprawa trwata trzy miesigce i miata na celu zapo-
znanie si¢ z nowymi metodami pracy duszpasterskiej. Rozpoczeli ja od Marsy-
lii i Lourdes, nastepnie kilka tygodni spedzili w Paryzu, gdzie czesto korzystali
z metra*. Pewnego dnia Wojtyta zaskoczyt swojego mtodszego kolege, mowigc:
»Wiesz, jak w tych naszych jazdach metrem mozna doskonale prowadzi¢ zycie
wewnetrzne”. Starowieyski nie kryt zdziwienia, ze paryskie metro mogto by¢ dla
Wojtyty sposobnoscia do medytacji. Uwaga Wojtyly miata jednak symptomatycz-
ne znaczenie, gdyz ukazywata, ze bedac osoba glgboko wierzaca w nowoczesnej
aglomeracji czut si¢ ,,jak ryba w wodzie”. Po pobycie w stolicy Francji udali si¢
na krotka wycieczke do Holandii, a wigcej czasu spedzili w Belgii, gdzie z bliska
poznali dziatanie JOC. W kolejnych tygodniach ks. Karol pracowat duszpastersko
wsrdd polskich gornikow w okolicach Charleroi®. Po uptywie pie¢dziesieciu lat
od tej podrézy Jan Pawet 11 przyznat, ze wowczas jako mtody kaptan zdat sobie

2 Por. Storia della teologia, t. 3 (Da Vitus Pichler a Henri de Lubac), red. R. Fisichella, Bologna
1996, s. 454.

Por. Y. Congar, Prawdziwa i fatszywa reforma w Kosciele, tt. W. Szymona, Krakow 2001,
s. 40-47; tenze, Zycie dla prawdy. Jean Puyo rozmawia z ojcem Y. Congarem, tt. A. Paygert,
Warszawa 1982, s. 84: ,,Qui n’a pas vécu les années 46—47 du catholicisme francgais, a manqué
1’un des plus beaux moments de la vie de 1’Eglise”; tenze, Chrétiens en dialogue. Contribution
catholique a I’cecuménisme, Paris 1964, s. xliii.

4 Por. B. Lecomte, Pasterz...,s. 122-125.

4 Por. A. Boniecki, Kalendarium..., s. 93-94, cyt. s. 94.

43

TwP 15 (2020) 1 47



Ks. Andrzej Dobrzynski

sprawe, jakiego typu zagrozeniem jest dla Kosciola proces sekularyzacji i jej kon-
sekwencje. Stwierdzit:

Dostrzeglem wyzwanie, jakie ta sytuacja stanowita dla Kosciota, a takze potrzebe wyj-
Scia na spotkanie tego zagrozenia przez odpowiednie formy duszpasterstwa, otwarte
na wigkszg obecnos¢ §wieckich?®.

Wypada jeszcze nadmieni¢, ze przed pontyfikatem Karol Wojtyta byt pigcio-
krotnie we Francji, w latach: 1964, 1965, 1968, 1973 i 1977. Odwiedzit Paryz,
Annecy, Paray-le-Monial i Taizé*.

MISSION DE FRANCE

Przemyslenia, ktore zrodzity si¢ podczas tej podrozy, Wojtyta utrwalit w swo-
im pierwszym opublikowanym artykule, Mission de France, ktory ukazat si¢
w ,, Tygodniku Powszechnym” w 1949 roku, czyli juz po jego powrocie z Rzymu
do Krakowa. Autor podkreslit istniejace napigcie pomiedzy ,,wspaniata katolic-
ka kulturag umystowa” z jednej stron, a postgpujacym procesem dechrystianizacji
spoleczenstwa z drugiej. W Kosciele francuskim powstata kwestia, ktéra fascy-
nowata mtodego ksigdza z Polski, czyli to, jak przetozy¢ potencjat intelektualny
na ,,wartosci apostolskie”, na praktyczne dziatanie. Wojtyta nawigzat w artykule
do powstatej w 1942 roku w seminarium w Lisieux inicjatywy pod nazwa Mis-
sion de France, majacej na celu formacje duchowienstwa i przygotowanie ksiezy
do pracy w $rodowiskach ludzi niewierzacych. Wiedze¢ na temat tej inicjatywy
pastoralnej zdobyt z ksigzek Henriego Godina, Fernanda Boularda i George’a
Michonneau®®. Miat réwniez okazj¢ naocznie poznaé dziatalno$¢ dominikanina
Marie-Réginalda Loewa, pracujacego w robotniczych przedmiesciach Marsylii,
a takze ksigzy z parafii ,,robotniczych” w Paryzu (Mission de Paris). Wojtyta pod-
kreslit, Zze zastugg inteligencji katolickiej jest zdiagnozowanie realnego problemu,
poniewaz Francja potrzebuje odnowy duszpasterskiej i ewangelizacji. Dotyczy

4 Jan Pawel IL, Dar i Tajemnica..., s. 54.

47 Por.A.Boniecki, Kalendarium...,s.208,266,443,614-615. Wypada dodac¢, ze w koncu grudnia 1957
roku ks. Wojtyta ztozyt wniosek do wtadz akademickich KUL o wyjazd na uniwersytet w Louvain
w Belgii w celu zapoznania si¢ z materiatami dotyczacymi etyki seksualnej. Mial zamiar odwiedzi¢
takze Francj¢ i Szwajcari¢. Niestety, odmowiono mu wydania paszportu. Zob. tamze, s. 133.

4 Zob. H. Godin, La France pays de mission, Paris 1943 (wspotpraca Y. Dianiel); F. Boulard, Pro-
bléemes missionnaires de la France rurale, Paris 1945 (wspotpraca A. Achard, H.J. Emerard);
G. Michonneau, Paroisse, communauté missionnaire : conclusions de cing ans d’expérience en
milieu populaire, Paris 1945.
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to zwlaszcza dwoch srodowisk spotecznych, czyli katolikdw niepraktykujgcych,
ale identyfikujacych si¢ z kulturg chrzescijanska, oraz spotecznosci ludzi okresla-
jacych sie jako niewierzacy, zamieszkujacych wielkie aglomeracje miegjskie, jak
réwniez obszary wiejskie, ktorzy nie majg ,,zadnych zwigzkéw z religijng chrze-
Scijanska tradycja™. Autora zaciekawito rowniez tempo, w ktorym postepowat
proces dechrystianizacji Francji, przyczyny socjologiczne tego procesu, a zara-
zem szybkie ,,wyczerpywanie si¢ psychologicznych zrodet religijnej tradycji”™®.

Wojtyta zauwazyt takze, ze Kosciot francuski szuka odpowiednich sposobow,
by dziatanie duszpasterskie oparte na przygotowanych programach odpowiadato
stawianej diagnozie. Oznacza to, ze refleksja umystowa i dziatanie pastoralne po-
winny by¢ w statym dialogu. ,,Ruch misyjny Francji — pisal — nie bedac ruchem
intelektualnym, dba bardzo o utrzymanie kontaktu z ruchem umystowym i obficie
zen czerpie przemyslenia i osiggnigcia™'. Obserwowane przez niego nowe dusz-
pasterstwo stanowito wynik zywej syntezy teorii i praktyki. Podkreslit, ze ksigza
z Mission de France ,,musza by¢ w ciaglym i zywym kontakcie nie tylko z teologia,
ale 1 z umystowym, filozoficznym i naukowym ruchem swego kraju. Jasne jest, ze
im nie wolno «zardzewieé» 2.

Wojtyta zwrdcit rowniez uwage na kilka zasad, ktorymi kierowali si¢ ksieza
z Mission de France. Mialy one na celu to, by ich postuga zmierzata do nawrocenia
pogan i przeciwstawienia si¢ sekularyzacji. Pierwsza zasada polega na obaleniu uprze-
dzen i przekonaniu ludzi do wiary przez osobiste i bliskie $wiadectwo ewangelicznego
zycia duchowego. W srodowiskach zsekularyzowanych swiadectwo zycia kaptana pro-
wadzi do prawdy przez realne dobro. Trzeba jednak wspomnie¢, ze polski duchowny
nie byl przekonany do podejmowanej przez kaptanow francuskich (tzw. ksi¢za robot-
nicy) pracy zawodowej, by w ten sposob podnies¢ wiarygodnos¢ swojego swiadectwa,
ale doceniat intencje, ktore nimi kierowaty. Druga zasada dotyczyta bezinteresownosci
postugi kaptanskiej i osobistego ubostwa ksigdza, stanowigcych odpowiedZz na prak-
tyczny materializm, ktory byt jednym z czynnikoéw powodujacych odejscia od wiary.
Trzecig zasade stanowito zycie wspolnotowe kaplanéw. Czwartg regule stanowito do-
stosowanie liturgii, by byta zrozumiata dla uczestniczacych w niej 0sob i przezywana
przez wspolnote. Pigta zasada byto ciagle zdobywanie i przezywanie wiary jako trwaja-
cego procesu, ktory powoduje zarazem jej zachowanie i rozpowszechnianie. Realizacja
tego wymogu zalezy od ,,ciggtosci zbiorowego wysitku wszystkich wierzacych™.

# Por. K. Wojtyta, Mission de France, w: tenze, ,,Aby Chrystus si¢ nami postugiwal”, oprac.
J. Hennelowa, Krakow 20092, s. 8—11.

30 Por. tamze, s. 10.

31 Tamze, s. 8.

2 Por. tamze, s. 13.

3 Por. tamze, s. 12—14.
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Wojtyta ocenit wewnetrzny ruch misyjny we Francji bardzo pozytywnie. Uwa-
zat, ze moze on przyczynic¢ si¢ do powstania nowej kultury chrzescijanskiej, ktora
zachodzace w spoteczenstwie francuskim zmiany ,,wciagnie w orbit¢ Ewangelii”.
Podkreslit przy tym, Ze ten ferment duszpasterski ,,rzuca raz jeszcze §wiatto na
wielki, praktyczny rozum Francuzow, ktorzy zawsze umiejg dostosowaé srodki
do warunkow i okolicznosci™*. Warto uwydatni¢ rowniez to, ze mtodego ksigdza
z Krakowa pociagat zapal pionierow powojennego duszpasterstwa we Francji.
Uwazal, ze jest to praca wiasciwie uzasadniona od strony merytorycznej. Przede
wszystkim cenit to, ze byto to duszpasterstwo oparte na ,,patrzeniu prawdzie
w oczy”, czyli na podejmowaniu rzeczywistych problemoéw zdechrystianizowa-
nych grup spotecznych.

Nie ulega watpliwosci, ze nabyte podczas tej podrozy doswiadczenie i jego
gruntowne przemyslenie procentowato w dalszych latach zycia Wojtyty, zwlasz-
cza w tworzeniu duszpasterstwa w Nowej Hucie, ktora miata by¢ ,,miastem bez
Boga”, a tymczasem stala si¢ istotnym o$rodkiem dziatalnosci Kosciota wsrod
robotnikdéw. Mtody biskup Wojtyta przywidzt ze sobg na Sobor Watykanski I
doswiadczenie Kosciota zza zelaznej kurtyny, do§wiadczenie zmagan o miejsce
wiary w spoteczenstwie poddanym ateizacji. Czy to jego doswiadczenie znalazto
zainteresowanie i zrozumienie francuskich biskupow i teologdw podczas Vatica-
num II, ktére generat Charles de Gaulle okreslit jednym z najwazniejszych wyda-
rzen XX wieku?

POZNAWANIE KOSCIOLA PODCZAS SOBORU
WATYKANSKIEGO 11

Od pierwszych posiedzen w auli soborowej uwidocznity si¢ dwa nurty teo-
logiczne, ktore wptywaly na prowadzone debaty biskupow, a przede wszystkim
wzbudzaly zainteresowanie srodkow przekazu. Pierwszy, zwigzany z tomizmem
tradycyjnym, reprezentowany przez rzymskich teologdéw, upatrywat cel soboru
w precyzyjnym zdefiniowaniu kontestowanych prawd wiary i1 charakteryzowat
si¢ podejsciem apologetycznym, jurydycznym i dogmatycznym. Z drugim nurtem
byli zwigzani teolodzy w znacznej cz¢sci podchodzacy z rdéznych osrodkow uni-
wersyteckich $wiata. Wielu sposrod nich byto Francuzami i Belgami. Przy okazji
nalezy wspomnie¢, ze biskupi i teolodzy z tych dwoch krajow taczyli swoje sity,
pracujac razem i z czasem nadajgc ton pracy soborowej’®. Reprezentanci tego

3 Por. tamze, s. 15.
3 Por. Ph. Chenaux, I/ Concilio Vaticano II, Roma 2012, s. 11.
56 Por. Y. Congar, Zycie dla prawdy...,s. 118-121.
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drugiego nurtu stali na stanowisku, ze celem soboru nie jest definiowanie nowych
dogmatow, lecz nauczenie prawd wiary, istotnych do przekazania ludziom XX
wieku. Charakteryzowali si¢ podejsciem pastoralnym, pedagogicznym i mieli na
uwadze takze kwesti¢ chrzescijanstwa i $wiata podzielonego konfliktami. W gre
wchodzito pojmowanie teologii i jej zadan nie tylko w ramach trwajacego sobo-
ru, ale i w zyciu Kosciota. W znacznej mierze ,,zderzenie” tych dwoch nurtow
stanowito przedtuzenie polemiki pomigdzy tomizmem tradycyjnym i nouvelle
téologie. Przy czym ,,nowa teologia” nie byta juz identyfikowana z teologicznym
»,howatorstwem”, lecz z nurtem odnowy teologicznej, na ktory sktadaty sie prady
zwigzane z powrotem do zrédet biblijnych, patrystycznych, liturgicznych, w tym
takze prad odnowy tomistycznej. W rzeczy samej jednak te dwa nurty, tomizmu
tradycyjnego i odnowy teologicznej, nie byly przeciwstawne sobie, lecz w pew-
nej mierze uzupetniaty si¢ i dlatego nie powinno si¢ wykluczy¢ jednego kosztem
drugiego®’. Gerard Philips, ekspert soborowy i jeden z protagonistow Vaticanum
I, uwazat, ze przy wzajemnym uznaniu swoich racji, mozliwa i potrzebna byta
wspotpraca miedzy przedstawicielami tych dwoch nurtow3s.

Odnalezienie si¢ w tej dyskusji teologicznej byto nie lada wyzwaniem dla mto-
dego biskupa z Krakowa, ktory dostrzegat pastoralne wyzwania czasu, ale takze
dzigki formacji tomistycznej rozumial wagg spojnosci doktrynalnej oraz racjo-
nalnego rygoru w prezentowaniu prawd wiary i wystgpowaniu w jej obronie. Od
pierwszej sesji soboru, Karol Wojtyta byt oddelegowany przez polski episkopat do
kontaktow z biskupami francuskimi i belgijskimi®. Francuski duchowny Roger
Etchegaray wspomnial, ze podczas drugiej sesji, w 1963 roku, Wojtyta uczestni-
czyt w nieformalnych spotkaniach biskupow postugujacych si¢ jezykiem francu-
skim poswieconych duchowym i pastoralnym aspektom postugi biskupiej. Spotka-
nia byly zorganizowane przez ks. Fernanda Boularda, zaangazowanego w Mission
de France, zwtaszcza w duszpasterstwo na terenach wiejskich. Boulard byt jednym
z ekspertow soborowych®, W tym tez czasie Wojtyta nawigzat kontakt z domini-
kanskim teologiem Yves’em Congarem, konsultujac z nim jedno ze swoich wy-

57 Por. G. Philips, Deux tendances dans la théologie contemporaine, ,Nouvelle Revue Théolo-
gique” 85 (1963) 3, s. 225-238.

8 Por. E. Fouilloux, Du réle des théologiens au début de Vatican II: un point de vue romain, w:
Cristianesimo nella storia. Saggi in onore di Giuseppe Alberigo, red. A. Melloni i in., Bologna
1996, s. 279-285.

3 Por. M. Biatkowski, Protokoly konferencji polskich ojcéw soborowych. Zbiér dokumentow
1962—-1965, Lublin 2019, s. 256, 279, 558, 614; A. Dobrzynski, Udziat arcybiskupa Karola
Wojtyly w Soborze Watykanskim II. Wprowadzenie, w: K. Wojtyla, Vaticanum Il czas tworczego
myslenia. Wypowiedzi soborowe, oprac. A. Dobrzynski, Rzym 2014, s. 21.

% Por. R. Echegaray, Ho sentito..., s. 66. Boulard jako peritus wzial udzial w czterech sesjach. Zob.
Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani I1. Indices, Citta del Vaticano 1980, s. 938.
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stapien dotyczacych schematu dokumentu dogmatycznego o Kosciele. Francuski
teolog nie kryl zadowolenia z nawigzania znajomos$ci z mtodym biskupem zza ze-
laznej kurtyny®'. Po latach rowniez Jan Pawet IT wspominat, ze jako mtody biskup
uczyt si¢ w ,,szkole soboru” i wiele miat do zawdzigczenia zwtaszcza dwom fran-
cuskim teologom, Congarowi i jezuicie Henriemu de Lubacowi®>. Wyznat, ze po
jednym ze swoich wystgpien w auli soborowej podszedt do niego Henri de Lubac
i z uznaniem odniost si¢ do jego wypowiedzi. W ten sposob dodat mi ducha — napi-
sat papiez — ,,co mialo szczegdlne znaczenie dla mnie; bytem przeciez stosunkowo
miodym cztowiekiem™®. Dodajmy, ze Wojtyta utrzymywat kontakt ze wspomnia-
nymi teologami takze po soborze. Dominikanin odwiedzit go w Krakowie w 1966
roku, natomiast z teologiem jezuickim spotykat si¢ kilkakrotnie w Rzymie®.

Kontakty Wojtyly z biskupami i ekspertami soborowymi z Francji staly si¢
czestsze wraz z jego zaangazowaniem w rozne gremia i komisje. Jako przedsta-
wiciel polskiego episkopatu brat udziat w cotygodniowych spotkaniach w Do-
mus Mariae, gdzie gromadzili si¢ przedstawiciele ponad dwudziestu konferencji
biskupich. Spotkania odbywaly si¢ w jezykach francuskim i angielskim. Byto to
dos¢ wplywowe forum opiniotworcze, przektadajace swoje spostrzezenia insty-
tucjom soborowym, a nawet Pawlowi VI. Na czele tej konferencji biskupow stat
abp Pierre Veuillot, koadiutor archidiecezji w Paryzu, a wczesniej bliski wspotpra-
cownik Giovanniego Battisty Montiniego w Sekretariacie Stanu®. Funkcje sekre-
tarza sprawowal Etchegaray, ktory wprowadzit Wojtyte we francuskie srodowisko
w Rzymie. Wspominajgc okres soboru z perspektywy uptywu ponad czterdziestu
lat, francuski kardynat zapamigtatl m.in., ze przyprowadzit Wojtyle na spotkanie
episkopatu Francji. Wspomniat réwniez, ze na przyjeciu zorganizowanym przez
ambasadora Francji przy Stolicy Apostolskiej René Brouilleta siedziat przy jed-
nym stole z Henrim de Lubacem i z biskupem z Krakowa®®.

¢ Por. Y. Congar, Mon Journal du Concile, t. 1, Paris 2002, s. 464.

2 Por. Jan Pawel 11, Przekroczyé prég nadziei..., s. 124; zob. A. Dobrzyfski, Troska o Kosciét
w Swiecie wspotczesnym: Jan Pawel Il i Yves Congar OP, w: Jan Pawel Il — miara wielkosci
czlowieka, red. D. Zukowska-Gardzinska, Warszawa 2020, s. 127-140.

% Por. Jan Pawet II, Wstaricie, chodzmy!, Krakow 2004, s. 128. Trudno okresli¢, do ktérego
z dwoch wystapien Wojtyty odnosnie do schematu XIII mégt nawiazywaé francuski teolog,
poniewaz obydwie wypowiedzi maja zwiazek z personalizmem. Por. K. Wojtyta, Vaticanum 11
czas tworczego myslenia..., s. 123—125, 149-152. Wystapienia te odbytly si¢ 21 X 1964 1 28 IX
1965 1.

% Por. A. Dobrzynski, Troska o Koscidt..., s. 134; H. de Lubac, Mémoire sur l’occasion de mes
écrits, Paris 2006, s. 176.

% Por. Storia del concilio Vaticano II, t. 2: La formazione della coscienza conciliare ottobre
1962-settembre 1963, red. G. Alberigo, Leuven—Bologna 1996, s. 97, 233-235.

¢ Por. R. Echegaray, Ho sentito..., s. 65, 68; H. de Lubac, Carnets du Concile, t. 2, oprac. L. Fi-
goureux, Paris 2007, s. 450.
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W CENTRUM SOBOROWEJ DYSKUSJI

Przygotowanie dokumentu o charakterze duszpasterskim wzbudzito szczego6l-
ne zainteresowanie 0jcoOw soborowych i teologéw, a takze opinii publicznej ze
wzgledu na deklarowane otwarcie Ko$ciola wobec $wiata i dialog ze wspotcze-
snymi nurtami mys$lowymi. Wsréd miedzynarodowego gremium zaangazowane-
go w prace nad tzw. schematem XIII znaczng grupe stanowili biskupi i teolodzy
z obszarow jezyka francuskiego, by wymieni¢ choc¢by kardynat Léon-Josepha
Suenensa (Bruksela) i Achille’a Liénarta (Lille), ktory byt zwigzany uprzednio
z Mission de France, czy tez ekspertow, jak Jean Daniélou i Charles Moeller?’.

Podczas trzeciej sesji prace nad tym dokumentem weszty w decydujaca faze.
Wojtyta zostal powotany do podkomisji Signa Temporum, na forum ktorej pre-
zentowano sytuacje Kosciota w réznych czeséciach §wiata. Byt rzecznikiem Ko-
Sciola zza zelaznej kurtyny. Przy okazji tych cotygodniowych spotkan miat okazje
pozna¢ innych teologéw francuskich, jak np. dominikanéw Marie-Dominique’a
Chenu, Luis-Josepha Lebreta czy jezuitow Gustave’a Marteleta, Josepha Joblina,
a takze teologdw belgijskich Charles’a Moellera i Philippe’a Delhaye’a®.

Biskupi i teolodzy jezyka francuskiego nadawali ton dyskusjom i pracom re-
dakcyjnym nad schematem XIII. Wystarczy wspomnie¢, ze funkcje sekretarza
Komisji Mieszanej (Commissio Mixta Centralis), odpowiedzialnej za projekt,
peili Frangois Houtart z uniwersytetu w Louvain, a nastgpnie Pierre Haubtmann
z Instytutu Katolickiego w Paryzu. Sktad tej komisji poszerzono po trzeciej se-
sji soboru, dotaczajac do niej m.in. arcybiskupa krakowskiego. Wojtyta wszedt
w sklad grupy ztozonej z ojcoOw soborowych i teologéw odpowiedzialnych za
aspekt teologiczny schematu XIII, czyli glownie za pierwsza czgs$¢ podzniejszej
konstytucji Gaudium et spes i za doktrynalng spojno$¢ catego dokumentu®.

Nadmieni¢ nalezy, ze na czele tej grupy biskupow i teologow, tworzacych tzw.
podkomisj¢ doktrynalna, stal abp Gabriel-Marie Garrone z Tuluzy, pozniejszy
kardynat i prefekt Kongregacji ds. Edukacji Katolickiej i pierwszy przewodnicza-
cy Papieskiej Rady ds. Kultury, utworzonej przez Jana Pawta 11 w 1982 roku. Po
latach papiez wspominat, ze podczas soboru francuski hierarcha, starszy o dwa-
dziescia lat, ,,odnosit si¢ [do niego] bardzo serdecznie”, wrecz po przyjacielsku.
Wyznal, ze zaciggnat wobec Garrone’a ,,0sobisty dlug wdzigcznosci” za ,,jego
istotng pomoc w opracowaniu nowego dokumentu”.

7 Por. Ch. Moeller, L élaboration du schéma XIII. L ’Eglise dans monde de ce temps, Paris 1968, s. 49.

% Por. G. Turbanti, Un concilio per il mondo moderno. La redazione della costituzione pastorale
»Gaudium et spes” del Vaticano 11, Bologna 2000, s. 373-379.

% Por. A. Dobrzynski, Udziat arcybiskupa Karola Wojtyty..., s. 30.

" Por. Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prég nadziei. .., s. 124; tenze, Wstaricie, chodzmy!...,s. 128.
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W $rodowisku 0s6b zaangazowanych w powstawanie konstytucji duszpaster-
skiej, zgromadzonych w Ariccia pod Rzymem na poczatku lutego 1965 roku,
Wojtyta mial okazje wptynac na jej ksztalt poprzez krytyczny, ale i tworczy dialog
dotyczacy zatozen i uje¢ zawartych w projekcie Pierre’a Haubtmanna, odzwier-
ciedlajagcym w duzej mierze doswiadczenie intelektualne i pastoralne Kosciota
francuskiego, akcentujagcym wktad ludzi wierzacych w zycie spoteczne i dobro
wspolne. Natomiast Wojtyta w prowadzonej dyskusji opierat si¢ na projekcie
krakowskim, ktorego byt autorem. Kierowatl si¢ doswiadczeniem wynikajacym
konfrontacji katolicyzmu z marksizmem i programowg ateizacja, ktadac nacisk na
rolg instytucjonalng Kosciota, jego religijng misj¢ i wolnos¢ w jej wypehianiu’'.
Mozna uznaé, ze doprowadzenie do konfrontacji projektu arcybiskupa krakow-
skiego z projektem autorstwa rektora Instytutu Katolickiego w Paryzu stanowito
szczegolny moment w relacjach Wojtyly z myslicielami francuskiego katolicy-
zmu. Wojtyla — naszym zdaniem — zaznaczyt swoje oryginalne podejscie do za-
gadnienia postannictwa Ko$ciota w swiecie wspotczesnym, korzystajac zarbwno
z tradycji tomistycznej, jak 1 z postulatow odnowy teologicznej. Nawigzywal przy
tym réwniez do wlasnych przemyslen i doswiadczen duszpasterskich.

Spotkania i nawigzane relacje z francuskimi biskupami i teologami umozliwi-
ty Wojtyle lepsza orientacje w prowadzonej debacie i w nurtach ideowych, ktore
na nig wptywaty. Odrzucit uproszczony podzial zgromadzenia na konserwatystow
i progresistow soborowych. W istniejacych roznicach ujmowania okreslonych kwe-
stii dostrzegat troske uczestnikow debaty o prawde’™. To, ze nie rozumiat Vaticanum
II w kluczu starcia przeciwstawnych tendencji — nurtu odnowy z nurtem konserwa-
tywnym, zwycigstwa pierwszej opcji nad druga — pozwolit mu wypracowac wiasng
droge oceny soboru, wolng od zb¢dnej polemiki, widzac w nim przede wszystkim
kontynuacje¢ doktryny katolickiej 1 $wiatto dla wprowadzenia potrzebnych reform.
Po uptywie kilku lat od zakonczenia soboru Wojtyta zaproponowat oryginalna for-
me jego recepcji, czemu dat wyraz przede wszystkim w ksigzce U podstaw odnowy.
Studium o realizacji Vaticanum IT (1972)7. Henri de Lubac okre$lit wspomniang
monografi¢ jako ,,najlepsze zrodto dla wyjasnienia zarowno dominujgcych tematow
soboru, jak i ducha, ktory jest u podstaw programu odnowy”’*.

I Zob. A. Dobrzynski, Misja Kosciola a jego dialog ze swiatem. Poréwnanie soborowych projek-
tow Pierre’a Haubtmanna i Karola Wojtyty, ,,Teologia w Polsce” 14 (2020) 2, s. 103—122.

2 Por. K. Wojtyta, Odnowa Kosciofa i Swiata. Refleksje soborowe, oprac. A. Dobrzynski, Rzym 2142,
8. 287-295. Mozna sadzi¢, ze jesli chodzi o miejsce tomizmu w dyskusji soborowej, Wojtyle bliskie
byly poglady jego przyjaciot filozofow, ktore wyrazili w ksiazce opublikowanej w jezyku francuskim
w 1965 1. Por. J. Kalinowski, S. Swiezawski, Filozofia w dobie soboru, Warszawa 1995, s. 126-151.

3 Studium to doczekato si¢ kilku wznowien. Zob. K. Wojtyla, U podstaw odnowy. Studium
o realizacji Vaticanum II, Krakow 20033,

" Por. H. de Lubac, Entretien autour de Vatican II. Souvenir et Réflexions, Paris 2007 [dodruk], s. 126.
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PODSUMOWANIE

Znajomos¢ jezyka francuskiego pozwolita Wojtyle poglebi¢ swoja formacje
w szkole tradycyjnego tomizmu o. Garrigou-Lagrange’a. Nie oznaczato to za-
mknigcia si¢ w ramach scholastycznej spekulacji i dedukcji. Profesor zaszczepit
w studencie z Krakowa przekonanie, ze wiara wzrasta przez wysilek poznania
Boga i dos$wiadczenia Go w modlitwie. Studia na Angelicum stanowily zasiew
ziarna, ktory przynosit plon w dalszym zyciu Karola Wojtyty.

Poznanie intelektualnego i1 pastoralnego fermentu, ktory przezywano we
Francji w latach powojennych, o$mielit Wojtyte — jak mozna przypuszczaé — do
zainteresowania si¢ wspotczesnymi pragdami mysli 1 do szukania dialogu z ich
przedstawicielami. Wytrwale budowat oryginalng synteze mysli, w ktorej tradycje
chrzescijanska, ze sw. Tomaszem na czele, konfrontowat z wyzwaniami filozofii
nowozytnej i wspolczesnej. Wojtyta nigdy nie przestal odwotywaé si¢ do tomi-
zmu, chociaz trudno go jednoznacznie zakwalifikowac do ktorejs$ z jego odmian.
Na pierwszy plan wysuwatl chrzescijanski personalizm i zagadnienia moralne.
Podtozem do sformutowania kwestii antropologicznych byt dla niego zaréwno
tomizm, jak i wspotczesna fenomenologia, co miato znaczenie w konfrontacji
z ideologicznym materializmem i ateizmem. Zdobyta formacja i naukowe przemy-
slenia pozwolity Wojtyle na zajgcie wlasnego stanowiska podczas debaty prowa-
dzonej na soborze o misji Kosciota w dzisiejszym swiecie, wysuwajac na pierwszy
plan kwesti¢ rozumienia cztowieka w Swietle objawienia chrzescijanskiego.

Spotkania i rozmowy z francuskimi teologami, ktorych dokonania dla rozwoju
tomizmu i dla odnowy teologicznej doceniat, byty dla Wojtyly okazja do skon-
frontowania wtasnych przekonan z ich doswiadczeniem, w ktéorym wyrazato si¢
dziedzictwo intelektualne, duchowe i pastoralne Kosciota w kraju nad Loarg. Bez
watpienia przyczynito si¢ to do tego, ze zdal sobie sprawe, iz francuski kato-
licyzm stanowi istotny punkt odniesienia dla Ko$ciota powszechnego oraz dla
trafnego pokierowania dziatalnos$cig ewangelizacyjna.

Przedstawione studium jest skromnym przyczynkiem do tego, by poznac i zro-
zumie¢ role 1 znaczenie historii i kultury Francji oraz francuskiego katolicyzmu
w formacji intelektualnej Karola Wojtyty, a w konsekwencji w mysli i dziatalno$ci
Jana Pawta II. Nalezy stwierdzi¢, ze Wojtyla poznat palace kwestie katolicyzmu
powszechnego w duzej mierze przy wspédtudziale francuskich teologow i mysli-
cieli. Studium to nie wyczerpuje tematu, lecz przygotowuje grunt dla dalszych
badan. W oddzielnym artykule warto przyblizy¢ relacje, ktore taczyty de Lubac’a
z Wojtyla. Mozna takze porownac intelektualne itinerarium Labourdette’a i Woj-
tyty, dwoch uczniow Garrigou-Lagrange’a, ktorzy zajeli si¢ kwestiami moralny-
mi: pierwszy w obrebie teologii, drugi filozofii. Ciekawe sg takze zagadnienia
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zwigzane z historig pontyfikatu i jego oddzialywania na francuski katolicyzm.
Czy papiez wywodzacy si¢ z komunistycznej Polski wlasciwie rozumiat proble-
my, ktorym stawiata czoto ,,najstarsza cora Kosciota”? Warto tez przyjrze¢ si¢
blizej relacjom francuskiego episkopatu z polskim papiezem. Kwestie te stanowia
czg$C szerszej 1 interesujacej problematyki, ktdra nie jest jedynie miniong historig,
ale ma rowniez znaczenie dla aktualnej sytuacji Kosciota.
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TITLE: “THE ROLE OF FRENCH THEOLOGIANS IN KAROL WOJTYLA’S IN-
TELLECTUAL FORMATION”

Summary

The article The Role of French Theologians in Karol Wojtyla's Intellectual Forma-
tion shows the influence of French Catholicism in the intellectual and pastoral formation
of Karol Wojtyla and in his understanding of the Church’s mission in the contemporary
world and of the significance of the Second Vatican Council. Studying in Rome, he knew
the theological debate which developed in the Church at that time. Mainly French theo-
logians were involved in the polemic, especially Fr. Garrigou-Lagrange who was the di-
rector of Wojtyla’s doctorate. For the young priest from Cracow the most important issue
was a reaction to the process of secularization. The tension between the conservatives
and the progressives accompanied the polemics which continued in the post-war time and
during and after Vatican II. Wojtyta was interested in finding the substantive answer for
the question of man’s salvation in today’s society. In a knowledgeable way he benefitted
from reflections developed by both sides of the intellectual dispute in the Church and for-
mulated his own theological and pastoral synthesis, faithful to the Catholic Tradition and
able to respond to the new challenge of the contemporary world.

Keywords: Karol Wojtyta — John Paul II, French Theologians, Thomism, Nouvelle
Théologie, Second Vatican Council
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CHRZESCIJANSKIE KORZENIE EUROPY W UJECIU
BENEDYKTA XVI

Autor artykutu, wykorzystujac teksty przemowien, ktore Benedykt X VI kie-
rowal do Europejczykoéw podczas swego pontyfikatu, starat sie ukazaé, jaki
wktad wniosto chrzescijanstwo, a zwtaszcza Kosciot katolicki w budowe
cywilizacji europejskiej. Otéz — wedlug papieza — chrzescijanstwo przy-
niosto przede wszystkim religic monoteistyczng — objawiong wiar¢ w Boga
w Trojcy Osob, a wyeliminowato politeizm i balwochwalstwo; wniosto re-
ligie racjonalng, a uwolnilo od irracjonalnych mitéw i zabobondéw; wniosto
kulture¢ stowa, a przez wieki likwidowalo analfabetyzm; wprowadzito
ethos pracy, rozwingto kulture artystyczna: muzyczna, teatralng i malarska,
powotato dzieta mitosierdzia, uksztaltowalo tozsamos¢ narodow oraz
tozsamos$¢ Europy. Autor przedstawit tez oceny papieza odno$nie do sytu-
acji politycznej, spotecznej i ideologicznej we wspodtczesnej Europie oraz
jego opinie w kwestii jej zjednoczenia, uwzgledniajgce plusy i minusy tego
procesu, jak: zapewnienie pokoju na kontynencie 1 w §wiecie, rozwoj gos-
podarczy i cywilizacyjny, dazenie do jednosci, a nie do jednolito$ci; zdrowa
swiecko$¢ 1 poszanowanie autonomii Kosciota. Uwzglednit wreszcie wez-
wania, aby podstawa pomyslnej przysztosci Europy stato si¢ respektowanie
warto$ci uniwersalnych i chrzescijanskich. Chrzescijanstwo stuzy bowiem
,,0CZyszczaniu rozumu’, przyczynia si¢ do formowania sumien i ksztattowa-
nia humanizmu integralnego, a cze$¢ oddawana Bogu oznacza zarazem
troske o cztowieka.

Ks. Jozef Warzeszak — kaptan archidiecezji warszawskiej, profesor doktor habilitowany teolo-
gii, wyktadowca teologii dogmatycznej na Akademii Katolickiej w Warszawie, przez kilkana-
Scie lat na UKSW; e-mail: jwarzeszak@gmail.com; ORCID: 0000-0002-2301-817x.
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WPROWADZENIE

O chrzescijanskich korzeniach Europy napisano wiele ksiazek i artykutow!,
nakrgcono tez wiele filmow. Ze strony Kosciota katolickiego podstawowym do-
kumentem jest adhortacja Jana Pawta Il Ecclesia in Europa (2003), w ktorej to
w punktach 108—121 potwierdzono, ze wiara chrzescijanska potozyta fundamenty
pod kulture europejska, uksztalttowata Europe, wdrazajac podstawowe wartosci,
takie jak ,,utrwalenie transcendentnej godnosci osoby ludzkiej, wartosci rozumu,
wolnosci, demokracji, panstwa prawa, odroznienie pomiedzy polityka a religig”
(EE 109). Mogtoby si¢ wigc wydawac, ze juz wszystko na ten temat zostato po-
wiedziane. A mimo to warto nadal o tym pisa¢ i mowié, gdyz wojujacy ateizm,
przybierajacy na sile takze w naszej ojczyznie, odrzuca i niszczy t¢ pamie¢, prze-
konujac, ze jest mato istotna itp. Chrzescijanskie korzenie Europy byly czgsto
tematem takze innych wypowiedzi Jana Pawta I1. Zapewne jednym z najbardziej
osobistych i bardzo dla niego charakterystycznych wypowiedzi byt apel skiero-
wany do przedstawicieli wtadz swieckich i przewodniczacych episkopatow euro-
pejskich: ,,Europo, powrdé do siebie. Badz sobg. Odkryj twe zrodla. Ozyw twe
korzenie™?. Te lini¢ nauczania, tj. obrony chrzescijanskiej Europy, prezentowat
Benedykt XVI jeszcze jako teolog. Znane sa jego wyktady wyglaszane w rdznych
miastach europejskich, zebrane i wydane rowniez w jezyku polskim?®. Dostepne
sa rowniez polskie i obcojezyczne opracowania jego nauczania o chrzescijanskiej
tozsamosci europejskiej®.

O ile te opracowania koncentruja si¢ na publikacjach przedpapieskich, a tylko
niekiedy siggaja do wypowiedzi z czasow jego pontyfikatu, o tyle w artykule niniej-
szym staram si¢ przedstawi¢ w sposob usystematyzowany jego mysli kierowane
w przemoéwieniach papieskich do przedstawicieli Europy. W ten sposéb artykut ten
— my$le — uzupelia opracowania dotyczace nauczania J. Ratzingera o Europie.
Nalezy prowadzi¢ nad nimi refleksje, gdyz — jak sam Benedykt XVI powiedziat
w Zagrzebiu — przypominanie chrzescijanskich korzeni jest dzi§ konieczne m.in.
z dwoch wzgledow: przede wszystkim dlatego, Ze jest to bezsporna prawda histo-
ryczna, oraz takze po to, by wspodtczes$ni nie zagubili umiejgtnosci giebokiego ro-

' Por. J. Kulisz, Kosciél w stuzbie Unii Europejskiej, ,,Studia Bobolanum” 31 (2020) 1, s. 5-28.

2 Jan Pawet II, Przemowienie do wladz europejskich i przewodniczgcych Konferencji Episkopa-
tow Europy, 9.11.1982 1., AAS 75 (1982), s. 330.

3 Por. J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, ttum. W. Dzieza, Czg¢stochowa 2005;

Benedykt XVI — kard. J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, Kielce 2005.

Por. O. Szczypinski, Chrzescijanstwo jako zrodto kultury europejskiej w mysli Josepha Ratzin-

gera, w: Czlowiek z perspektywy religii, rodziny i szkoty, red. H. Czachowska, M. Kucinski,

Bydgoszcz 2013, s. 101-119; J. Szymik, Od bezboznosci do poboznosci. Benedykta XVI teolo-

giczny projekt dla Europy, ,,Studia Gnesnensia” 32 (2018), s. 5-24. Inne zob. w bibliografii.
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zumienia, jak te korzenie sa dla nas wazne, 1 by dzigki temu mogly one wcigz na
nowo ozywia¢ nasza terazniejszo$¢’. Mozna by zatem powiedzie¢, ze Benedykt
XVI ujmowat ten wklad zarazem historycznie, filozoficznie i teologicznie poprzez
przypominanie licznych instytucji kulturalnych i naukowych, a przez to i r6znych
dziedzin wiedzy oraz kultury europejskiej jako wywodzacych si¢ z wiary chrzesci-
janskiej. Zapewne niniejszy artykut nie bedzie w stanie zaprezentowac jego naucza-
nia w tym zakresie w sposob wyczerpujacy. Ale by¢ moze uda si¢ tu syntetycznie
przedstawic¢ to, co zdaniem Benedykta X VI chrzescijanstwo wniosto w przesztosci
do budowania Europy, co wnosi w terazniejszosci i co chce wnosi¢ w przysziosci.
Z gbry mozna powiedzie¢, ze chodzi przede wszystkim o takie warto$ci, ktore for-
mowaly cywilizacje europejska, jak wiara, kultura i etyka. A bardziej szczegdtowe
ich omdéwienie moze okaza¢ si¢ dla czytelnika naprawde ubogacajace.

PRZESZLOSC
WIARA W JEDNEGO BOGA OSOBOWEGO

Oczywiscie pierwszym podstawowym darem, jaki chrzescijanstwo przyniosto
Europie, byla wiara w Boga objawienia, Boga osobowego, Boga, ktory objawit
si¢ Abrahamowi, Izaakowi, Jakubowi, a potem Mojzeszowi, a wiec [zraelowi jako
inny, samoistniejgcy, osobowy, transcendentny — inny niz ten §wiat stworzony,
a zarazem bliski — Bég przymierza.

Juz samo tajemnicze imi¢ Boga: ,,Jestem, ktory jestem”, objawione Mojze-
szowi z gorejacego krzewu, stawiato Boga poza kregiem przyjmowanych przez
ludy o$cienne bostw o wielorakich imionach. Stad monoteistyczna religia Izraela
catkowicie kontrastowata z religiami o$ciennymi, ktére wyznawaty wielobostwo,
politeizm, oraz oddawaty cze$¢ rzeczom stworzonym. Cala historia Izraela byta
w istocie historig wychowywania kolejnych pokolen do wiary w jednego, osobo-
wego Boga i jednocze$nie stanowita swoistg obrone czy zaporg przed wierzenia-
mi politeistycznymi, jakie przyjmowaty ludy o$cienne. Swiadcza o tym prorocy,
moze najdobitniej prorok Eliasz. Jego walka z wierzeniami Izraelitow w Baala,
opisana w 1 Krl 17-24; 19,14, zdaniem papieza przekonuje, ze pierwsze przyka-
zanie Boze, czyli oddawanie czci tylko Bogu, ma priorytetowe znaczenie, gdyz:

[...] tam, gdzie Bog znika z pola widzenia, cztowiek popada w niewol¢ batwochwal-
stwa, co pokazaly w naszych czasach rezimy totalitarne i co potwierdzajg rowniez roz-

Por. Benedykt X VI, Przemowienie na spotkaniu z przedstawicielami spoteczenstwa chorwackiego
w Teatrze Narodowym, 4.06.2011 r., ,,L’Osservatore Romano”, wyd. pol. [dalej: L’'OR] 7 (2011), s. 8.
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maite formy nihilizmu, ktore uzalezniaja cztowieka od bozkow, od batwochwalstwa,
ktore go zniewala®.

Podobnie jak w krajach osciennych Izraela przedstawiata si¢ tez sytuacja
w starozytnej Grecji, gdzie religijno$¢ wyrazano zazwyczaj przez oddawanie czci
rozmaitym bozkom. Byla to religia Igku; wierzono bowiem, ze kto$ oddajacy
cze$¢ jednemu bostwu moze narazi¢ si¢ tym samym innemu bostwu. Podobnie
byto réwniez w Rzymie, o czym $wiadczy chociazby panteon — czyli §wiatynia,
w ktorej czczono rzymskie bostwa.

Nie inaczej wygladato to w catej Europie, takze u Stowian, Polan, Prusakow;
ci ostatni bronigc swych wierzen, zamordowali przeciez §w. Wojciecha. Ot6z do
tych wszystkich ludéw europejskich przychodzi wiasnie chrzescijanstwo ze swa
wiarg w Boga innego, transcendentnego, Stworce $wiata, a nie jedng z sit przy-
rody, Boga w Tréjcy Jedynego, Ojca, Syna i Ducha Swigtego, Boga Madrosci
i Mitosci, Boga Ojca, ktory tak umitowat §wiat, ze postat swego Syna, aby by¢
Bogiem z ludzmi, aby dokona¢ odkupienia i zbawienia. I to jest przede wszystkim
ten wielki skarb, jaki chrzescijanstwo przynosi Europie, poniewaz z czasem wiara
w tak pojmowanego Boga spowodowata niezwykty rozwoj duchowy i kulturowy
jej ludow.

Przemawiajgc w Santiago de Compostela, Benedykt XVI postawit pytanie:
Co stanowi ten szczegélny, fundamentalny wktad, jaki Kosciot wnidst na rzecz
Europy? I odpowiedziat, Ze istota tego wktadu jest

[...] ta prosta i decydujaca prawda: ze oto Bog istnieje i ze to On dal nam zycie. Tylko
On jest absolutem, mitoscig wierng i nieodwotalna, nieskonczonym celem, ktory prze-
jawia si¢ przez kazde dobro i prawdg, przez wspaniate pigkno tego §wiata; wspaniale,
lecz niewystarczajace dla serca cztowieka. Dobrze to rozumiata §w. Teresa od Dzie-
cigtka Jezus, gdy pisata: ,,Bog sam wystarczy’”’.

Odnoszac si¢ natomiast do wspotczesnosci, papiez uznal za prawdziwg tra-
gedig, ze w Europie gtownie w XIX wieku ugruntowato si¢ i rozpowszechnito
przekonanie, ze Bog jest antagonista cztowieka i wrogiem jego wolnosci. W ten
sposob miata bowiem zosta¢ za¢miona prawdziwie biblijna wiara w Boga, ktory
postatl na §wiat swego Syna Jezusa Chrystusa po to, by nikt nie zginat, ale by
wszyscy mieli zycie wieczne (J 3,16).

¢ Benedykt XVI, Katecheza w czasie audiencji generalnej, 15.06.2011 r., L’OR 8-9 (2011), s. 44.
7 Benedykt XVI, Homilia na placu Obradoiro z okazji Jubileuszowego Roku sw. Jakuba,
6.11.2010 r., L’OR 12 (2010), s. 29.
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CHRZESCIJANSTWO PRZYNIOSLO RACJONALNA RELIGIE

W wyktadzie przygotowanym dla uniwersytetu La Sapienza papiez na wste-
pie wspomnial Sokratesa®, ktory zwatpit w prawdziwos¢ mitow greckich opowia-
dajacych o bostwach, co ze soba wojuja, jako sprzecznych z rozumem, i ktéry
szukat glebszej religijnosci. Poszukiwal Boga prawdziwie boskiego i opowiedziat
si¢ ostatecznie za racjonalng wiarg w Boga rozumnego. Zdaniem Benedykta XVI
w takiej whasnie filozofii chrzescijanie mogli rozpozna¢ samych siebie i swoja drogg.

I mimo ze wladcy hellenistyczni probowali narzuci¢ im sitg grecki styl zycia
i wlasny, balwochwalczy kult, to wiara biblijna w tej epoce dazyta do spotkania
z lepsza czgécig mysli greckiej. Wyrazem tego bylo doprowadzenie w pdznej li-
teraturze madrosciowej do wzajemnego kontaktu, a ostatecznym §wiadectwem
owego spotkania wiary 1 rozumu stato si¢ thumaczenie Septuaginty.

Chrzescijanie pierwszych wiekow przyjeli wigc wiare w Boga objawionego,
a wiara ta rozwiewata mgly religijno$ci mitologicznej, ktora musiata ustapi¢ wo-
bec odkrycia Boga, bedacego Stworca, Rozumem i zarazem Rozumem-Miloscia.
Totez stawianie pytania o to, ktory Bog jest wigkszy, jak tez pytania o prawdziwa
nature i prawdziwy sens zycia ludzkiego, nie byto u nich wyrazem braku poboz-
nosci, ale nalezalo do samej istoty ich religijnosci. Chrzescijanie nie musieli wigc
odrzuca¢ Sokratesowych watpliwosci, ale mogli, czy nawet musieli je przyjaé
i uzna¢ dgzenie rozumu do catkowitej prawdy za element wlasnej tozsamosci.

W wyktadzie w Ratyzbonie papiez przypomniat z kolei stwierdzenie cesarza
Paleologa: ,,Nie dziata¢ zgodnie z rozumem byltoby sprzeczne z naturg Boga”.
Ujawnia ono gleboka zgodno$¢ pomigdzy tym, co greckie w najlepszym znacze-
niu tego stowa — bo cesarz byt intelektualista wychowanym na kulturze greckiej —
a wiara w Boga oparta na fundamencie Biblii, i pozostaje zawsze aktualne. Swiad-
czy o tym niewatpliwie prolog $w. Jana, w ktérym parafrazujac pierwszy werset
Biblii, uczy on, ze ,,Na poczatku byt Logos — Stowo”, a logos oznacza rozum
i stowo; Rozum, ktory jest stworczy i zdolny do udzielania sig, ale doktadnie jako
rozum. W tym krotkim teks$cie apostot daje ostateczne stowo — synteze biblijnej
koncepcji Boga — Stowa’ — podsumowat papiez.

Przy réznych okazjach, w tym takze podczas wyktadu w Ratyzbonie, papiez
przypominat, ze $w. Pawel, gdy zamknety si¢ przed nim drogi do Azji, ujrzat we
$nie Macedonczyka — Europejczyka, ktory go prosit: ,,Przepraw sie do Macedo-
nii 1 pomo6z nam” (Dz 16,6-10). Tak wlasnie z woli Opatrznosci Bozej miata

8 Por. Benedykt XVI, Przeméwienie przygotowane do wygloszenia na uniwersytecie rzymskim La

Sapienza w dniu 17.01.2008 r., L’OR 3 (2008), s. 12.
°  Por. Benedykt XVI, Wyktad na Uniwersytecie w Ratyzbonie, 12.09.2006 r., L’OR 11 (2006),
s. 26.
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si¢ rozpocza¢ chrzescijanska historia Europy, chrzescijanskie jej ksztattowanie.
Zazwyczaj bowiem pierwsze momenty wielkiej historii ludéw i narodow maja
wymiar skromny. Niemniej jednak dzigki temu, Ze daja poczatek innym, waznym
wydarzeniom, nabieraja czg¢sto fundamentalnego i ponadczasowego znaczenia.

Papiez przypomniat rowniez, ze chrzescijanstwo powstalo na Wschodzie i ze
tam wlasnie przeszto pewne, istotne fazy rozwoju, jednak swoj historycznie decy-
dujacy ksztatt odnalazto dopiero w Europie. Bo tutaj z kolei spotkato si¢ z wiel-
kim dziedzictwem Rzymu i zostato przez to dziedzictwo ubogacone, co w konse-
kwencji pozwolito mu stworzy¢ duchowe podwaliny Europy. Wciaz tez pozostaje
fundamentem tego, co stusznie nazywa si¢ Europa'’.

CHRZESCIJANSTWO ZAPOCZATKOWALO EUROPEJSKA KULTURE
SLOWA

Francuskie elity szczycg si¢ tym, ze rewolucja francuska przyniosta Europie
réwnos¢, wolnosc i braterstwo i w ten sposob nadata ksztatt dzisiejszej cywilizacji
zachodniej. Nie zaprzeczajac temu, co wniosto Oswiecenie do Europy, Benedykt
XVI, wystepujac przed tymi elitami w Kolegium Bernardynow w Paryzu przypo-
mnial, Ze katolicy francuscy o wiele wczesniej potozyli fundamenty pod kulture
Europy. Mianowicie wskazal, ze jej ksztalt w duzej mierze zostat wypracowany
w $redniowiecznych mniszych klasztorach benedyktynéw i cystersow na tere-
nie Francji'l. Wymienil wowczas nastepujace cechy tejze kultury: poszukiwanie
Boga i gotowos¢, by go stuchac, kulture stowa, wspolnote, kulture muzyki i $pie-
wu, wolnosc¢ 1 zobowigzanie, prace.

Poczatki wspomnianego zycia monastycznego na Zachodzie przypadaja na
okres migracji ludow, gwattownych przemian kulturowych, tworzenia si¢ nowych
struktur panstwowych!2. W tych niespokojnych czasach klasztory byly miejscami,
w ktorych przechowywano skarby kultury antycznej — baze¢ nowej kultury. Celem
mnichéw nie bylo zapewne tworzenie tej nowej kultury, ale w czasach, kiedy wy-

Por. tamze, s. 25-29; zob. M. Hesemann, Benedykt XV1i jego wizja Europy. Kazdy chrzescijanin
powinien wnies¢ swoj osobisty wktad w przyszlos¢ Starego Kontynentu, tham. A. Meetschen,
Niedziela 12.04.2020, https://naszdziennik.pl/ [dostep: 6.03.2021]; A. Niemira, Od dyktatury
relatywizmu do etyki wiary — Benedykta XVI propozycja etyczna dla Europy, ,,Teologia i Czto-
wiek” 10 (2007), s. 9-23; 1. Bokwa, Zmagania o tozsamosc i chrzescijanskiego ducha Europy.
Refleksje na kanwie mysli Kardynata Josepha Ratzingera/Benedykta XVI o historii i przysztosci
naszego kontynentu, ,,Studia Nauk Teologicznych PAN” 12 (2017), s. 211-231. O. Szczypinski,
Chrzescijanstwo jako zrodto kultury europejskiej..., s. 107.

Por. Benedykt XVI, Przemowienie do przedstawicieli swiata kultury w Kolegium Bernardynow
w Paryzu, 12.09.2008 r., L’OR 10-11 (2008), s. 12-—16.

12 Por. tamze.
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dawalo sie, ze wszystko przemija bezpowrotnie, oni starali si¢ poszukiwacé tego,
co nieprzemijajace, co ostateczne; starali si¢ poszukiwacé samego zrodta zycia, tj.
poszukiwa¢ Boga. Jako ludzie wierzacy wiedzieli, ze to poszukiwanie Boga nie
powinno odbywaé sie gdzie§ w abstrakcji, ale w ksiegach Pisma Swietego. Do
tego za$ potrzebowali wiedzy o stowie, gdyz mieli Swiadomos$¢, ze Bog przycho-
dzi do cztowieka, a cztowiek dazy do Niego, szukajagc Go w stowie biblijnym.
Musieli wigc uczy¢ si¢ czytac i pisac, zglgbiaé tajniki jezyka, rozumie¢ jego struk-
ture 1 zastosowanie, pokocha¢ wreszcie kulture literackg. W taki to sposdb poszu-
kiwanie Boga przyczyniato si¢ do studiowania nauk swieckich. Ale by otwiera¢
tajemnice slowa, potrzebne byly takze szkota klasztorna i biblioteka. Bo tylko
szkota i biblioteka mogty zapewni¢ wyksztatcenie umystu, ktory posroéd wielu
stow potrafi dostrzegac jedyne Stowo i wielbi¢ go stowem objawionym Psalmow
na modlitwie indywidualnej 1 wspolnotowe;j.

Papiez przy tej okazji dos¢ szeroko omowit kwestie interpretacji Pisma Swie-
tego; mowil zwlaszcza o jego znaczeniu literalnym i pelnym w $wietle catego
objawienia'®. Podkreslit przede wszystkim, ze monastycyzm umiatl zachowaé
rownowage pomigdzy rygorystyczng egzegeza tekstu a swoboda wyjasniania,
wychodzac poza literalna interpretacje Pisma Swietego. I to whasnie uksztalto-
wato kulture zachodnia. Ale — jak zauwazyt — dzisiaj ta relacja, jako wyzwanie
wobec dwoch biegunow, ktdérymi sg z jednej strony subiektywna arbitralnosc,
a z drugiej fundamentalistyczny fanatyzm, pojawita si¢ na nowo. Dlatego papiez
przestrzegal, ze gdyby dzisiejsza kultura europejska zaczeta traktowaé wolnosé
jako totalny brak zobowigzan, bytoby to rzecza zgubna i prowadzitoby nieuchron-
nie do fanatyzmu i arbitralno$ci. Bo brak zobowigzan i arbitralno$¢ wcale nie sa
oznakami wolnos$ci — prowadzg bowiem do catkowitej destrukcji.

ETHOS PRACY

Innym z kolei waznym elementem kultury europejskiej byta 1 jest praca. To
wlasnie praca nalezala w sposob integralny do stylu zycia mnichow, zgodnie
z benedyktynska zasada: ora et labora (médl si¢ 1 pracuj). Kontrastowato to
W sposOb oczywisty ze §wiatem greckim, w ktorym prace fizyczng uwazano za
zajecie odpowiednie tylko dla niewolnikow. Natomiast ,,medrzec, cztowiek praw-
dziwie wolny, miat poswigcac si¢ jedynie sprawom duchowym, a pracg fizycznag,
uwazang za rzecz niska, zostawiat ludziom, ktdérzy w 6wczesnym mniemaniu nie
mogli wznies¢ si¢ na wyzszy poziom egzystencji, do §wiata ducha'*. Inna nato-
miast byta tradycja zydowska. Wszyscy wielcy rabini, uczeni w Prawie, praco-

13 Por. tamze.
4 Tamze.
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wali rownoczesnie jako rzemie$lnicy. Potwierdzeniem tego moze by¢ przypadek
$w. Pawta, ktory jako rabin, a potem Apostot Narodow, wyrabial namioty i w ten
sposob zarabiat na zycie. Te wilasnie tradycje judaistyczng podjeli chrzescijanie,
a potem zwlaszcza mnisi. Wszyscy oni kierowali si¢ przy tym nie tylko motywa-
cja naturalna, jaka byta potrzeba zarabiania na zycie, ale takze motywami ewan-
gelicznymi i teologicznymi. A znajdywali te motywy w stowach samego Chrystu-
sa: ,,Ojciec moj dziata i Ja dziatam” (J 5,17), znajdywali je wigc niejako w ,,pracy”
samego Boga w Trojcy Jedynego, stwarzajacego 1 zbawiajacego.

Tutaj — jak podkreslit papiez — mozna znowu dostrzec réznice w stosunku do
kultury greckiej, ktora to roznica wynika po prostu z tego, ze $wiat grecko-rzym-
ski nie znat Zadnego Boga Stworcy. Poza tym dla ludzi o podobnej do Grekow
i Rzymian mentalnosci najwyzsze bostwo nie moglo sobie ubrudzi¢ ragk praca,
czyli stwarzaniem materii. Bezpos$rednia budowa $wiata miato si¢ bowiem zaj-
mowac bostwo nizszej rangi, tj. demiurg. Bog Biblii jest natomiast zupetnie inny:
bedac Jedynym zyjacym i prawdziwym Bogiem, jest zarazem Stworcg. To wia-
$nie ten Bog na poczatku stworzyt $wiat i nadal podtrzymuje go w istnieniu, czyli
—ujmujac to inaczej — wciaz pracuje, gdyz dziala nieustannie w ludzkich dziejach,
a nawet ponad tymi dziejami. Co wigcej, w Chrystusie wigcza si¢ jako Osoba
w mozolne tworzenie historii: ,,Ojciec moj dziata do tej chwili i Ja dziatam”.
Stad chrzescijanie rozumieli, ze ich praca nadaje im szczegdlny rys podobien-
stwa do Boga, gdyz daje im udziat w stworczym dziele Bozym. Tak wiec poczu-
cie obowigzku pracy wywodzi si¢ wprost z Biblii, z nauki o stworzeniu $wiata,
a sama praca zawsze byla przez chrzescijan rozumiana jako udzial w tworczym
dziataniu Boga, w nasladowaniu Jego stworczego dziatania, w Jego pracy. Stad —
W rozumieniu papieza — wywodzi si¢ takze cata wlasciwa Europie kultura pracy.
W ten wlasnie sposob zostata tez ona zrozumiana i podjeta przez monastycyzm,
a przyczyniajac si¢ wraz z kulturg stowa do rozwoju Europy, uksztaltowala caty
jej ethos 1 pojmowanie $§wiata — bez niej to wszystko bytoby nie do pomyslenia.
Papiez podkreslil, Ze ten oryginalny ethos przynalezny kulturze Europy powi-
nien uswiadamia¢ dzisiejszym ludziom, ze praca oraz ksztaltowanie historii przez
cztowieka sa w istocie formg wspotdziatania ze Stworca, ktorej On jest miarg.
Jest miarg pracy i miarg historii tworzonej we wspolpracy z Bogiem. Pod koniec
swego wystapienia papiez przestrzegal jeszcze, ze tam, gdzie tej miary braku-
je, tj. tam, gdzie cztowiek wynosi siebie samego do rangi ubdstwionego Stwor-
cy, wszelkie proby przeksztalcania $wiata moga z tatwoscig doprowadzi¢ do
jego destrukcji's.

15 Por. tamze.
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EDUKACJA

Inng, wazng dziedzing kultury, jaka Europa zawdzigcza Kosciotowi katolic-
kiemu, jest edukacja na poziomie zardbwno podstawowym, jak i uniwersyteckim.
Gdy chodzi o uniwersytety, to papiez siggngt pamiecia do epoki $redniowiecz-
nej, kiedy to jego poprzednicy zaczgli powotywac pierwsze uniwersytety'®. Naj-
glebszg przyczyng ich powotywania byto wpisane w naturg cztowieka pragnienie
wiedzy o sobie samym 1 o wszystkim, co go otacza, a wigc pragnienie pozna-
nia prawdy o sobie, o $wiecie materialnym i religijnym. Chrze$cijanie uznawali
bowiem dazenie do catkowitej prawdy za element, ktory najbardziej okresla ich
tozsamos¢. Dlatego dopiero na gruncie wiary chrzescijanskiej mogt, a nawet mu-
sial, narodzi¢ si¢ uniwersytet. Jak wiadomo, pierwsze uniwersytety sktadaly sie
z czterech wydzialow: teologii, filozofii, prawa i sztuk wyzwolonych (medycyny),
czyli obejmowaty cato$¢ dwczesnej wiedzy.

W przeméwieniu do przedstawicieli wydzialu teologicznego uniwersytetu
w Tybindze'” papiez podkreslit zwlaszcza to, ze teologia wchodzita poczatkowo
w sktad universitas 1 jako taka tworzyta z innymi naukami jedna cato$¢, prowa-
dzac wspdlne poszukiwania i stawiajac sobie wspdlny cel. Budowata wigc tym
samym wraz z innymi naukami tozsamo$¢ Europy. Tymczasem w obecnych cza-
sach az do przesady akcentuje si¢ $wieckos$¢ panstwa i jego instytucji, zadajac
wprost wyeliminowania wszystkiego, co mogloby mie¢ jakikolwiek zwigzek
z Ko$ciotem, z chrzesdcijanstwem czy w ogole z wiarg. A przeciez tych powigzan
nie mozna tak po prostu usungé¢, gdyz mysl chrzescijanska, jej pytania i jej odpo-
wiedzi s nieustannie obecne i nawet fatwo je dostrzec w catej dzisiejszej rzeczy-
wisto$ci europejskiej, cho¢ ona sama w sobie pozostaje Swiecka.

Przy tej okazji papiez powotal si¢ na $w. Augustyna, dla ktorego prawda'®
oznaczata jednoczesnie co$ wiecej niz tylko wiedze. Dla niego najistotniejszym
celem poznania prawdy bylo poznanie dobra. O tej wspodtzaleznosci mowit juz
nawet wczesniej Sokrates, stawiajac pytanie: ,,Jakiez to dobro czyni nas praw-
dziwymi?”. Prawda sprawia przeciez, ze stajemy si¢ dobrzy, a dobro okazuje si¢
prawdziwe. Jak widaé, to formacyjne spojrzenie, jakim zyje wiara chrzeécijanska,
zostato jej udzielone przez kogos, tj. przez stworczy Rozum, ktory we weieleniu
Boga objawit si¢ zarazem jako sama Dobro¢.

Por. Benedykt X VI, Przemowienie przygotowane do wygtoszenia na uniwersytecie rzymskim La
Sapienza..., s. 14; zob. J. Warzeszak, Benedykta XVI wizja uniwersytetu, ,,Studia Koszalinsko-
-Kotobrzeskie” 28 (2021) [w druku].

Por. Benedykt XVI, Przemowienie do delegacji wydziatu teologii uniwersytetu w Tybindze,
21.03.2007 ., L’OR 6 (2007), s. 32.

Por. Benedykt X VI, Przemowienie przygotowane do wygtoszenia na uniwersytecie rzymskim La
Sapienza...,s. 14.
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KULTURA MUZYCZNA

Jak powszechnie wiadomo, wielkie opowiadania biblijne, tematy, obrazy,
przypowiesci inspirowaty wielu znakomitych artystow do stworzenia najwigk-
szych arcydziet naszej kultury, w tym réwniez dziet muzycznych'®, ktore pozniej
przemawiaty do serc wielu pokolen wierzacych. Papiez, analizujac przede wszyst-
kim psalmy?’, wykazywal, ze stamtagd wywodzi si¢ caly chrzeécijanski Spiew
i towarzyszgca mu muzyka, bedaca zarazem modlitwa, w czasie ktorej cztowiek
prowadzi dialog z Bogiem, przedstawiajac Mu cate swe zycie, ze wszystkimi jego
radosnymi i smutnymi zwrotami i1 przemieniajac je wlasnie tak, zeby to zycie
stato si¢ droga do Niego.

W wielu swych wystapieniach papiez przypominat tez wielkich tworcow
muzyki instrumentalnej 1 wokalnej. Sposréd tworcow starozytnosci chrzescijan-
skiej na Zachodzie godny uwagi wydawat mu si¢ zwlaszcza $w. Ambrozy, autor
wielu hymnéw, utalentowany réwniez pod wzgledem muzycznym. Natomiast
na Wschodzie — jak wskazat w §rodowej katechezie — szczegdlnym przyktadem
moze by¢ Roman Piesniarz, zyjacy na przetomie V i VI wieku w Syrii 1 Kon-
stantynopolu. Tego wielkiego teologa i zarazem poete i kompozytora porownat
nawet do calego skarbca kultury chrzescijanskiej, zrodzonej z wiary w sercu,
ktore spotkato si¢ z Chrystusem, Synem Bozym. ,,To wlasnie z tego spotkania
ludzkiego serca z Prawda, ktora zarazem jest Mitoscig, zrodzita si¢ wielka kultura
chrze$cijanska™! — podkreslit papiez. A jesli wiara pozostaje zywa, wowczas to
dziedzictwo kultury nie zamiera, ale trwa i nadal si¢ rozwija. Tak jak obrazy czy
katedry powstale w minionych wiekach nie sg jedynie pomnikami przesztosci, ale
domami modlitwy i zycia, gdzie ludzie wierzacy czuja si¢ ,,jak w domu”, gdzie
spotykaja Boga i spotykaja si¢ we wspolnocie modlitewnej, podobnie wielka mu-
zyka gregorianska czy muzyka Mozarta nie nalezg tylko do przesztosci, lecz zyja
zywotno$cig liturgii i ludzi wierzacych. Jesli wiara jest zywa, to i1 dzi§ znajdg si¢
ludzie, ktérzy odpowiedza na imperatyw powtarzajacy si¢ w Psalmach: ,,Spiewaj-
cie Panu piesn nowa”.

W czasach $redniowiecza walnie przyczynili si¢ do uksztattowania kultury
muzycznej przede wszystkim benedyktyni i cystersi’2. Zwlaszcza Ksigga Psal-

19 Por. Benedykt XVI, Przemdwienie na spotkaniu z artystami, Kaplica Sykstynska, 21.11.2009 .

2 Por. T. Samulnik, Biblijne i systematyczne Zrddta teologii muzyki Josepha Ratzingera/ Benedyk-
ta XVI, ,,Pro Musica Sacra” 16 (2018), s. 131-133.

2 Benedykt XVI, Katecheza w czasie audiencji generalnej, Roman piesniarz, Aula Pawla VI,

21.05.2008 r., L’OR 7-8, (2008), s. 32.

Por. Benedykt XVI, Przemowienie do przedstawicieli swiata kultury w Kolegium Bernardy-

now...,s. 12—-16.
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méw podsuwata im stowa, ktorymi mogli si¢ zwraca¢ do Boga w modlitwie
i $piewac z uzyciem instrumentow muzycznych. To wtasnie dzigki psalmom uczy-
li sie, ze aby si¢ modli¢ stowem Bozym, nie wystarczy wymawia¢ samych stow,
ale potrzebna jest jeszcze muzyka. Benedykt X VI starat si¢ przy tym wykazaé,
ze wielka muzyka zachodnia zrodzita si¢ z glebokiej ludzkiej potrzeby rozmowy
z Bogiem 1 wielbienia Go slowami, ktore sam nam dat. Jak to okreslit:

Byto to wazne rozpoznawanie ,,uszami serca” podstawowych praw muzycznej harmo-
nii stworzenia, zasadniczych form muzyki, jaka Stworzyciel napetnit Swiat i czlowie-
ka, 1 byto to poszukiwanie muzyki, ktéra bedac godna Boga, jest zarazem naprawde
godna cztowieka i we wzniosty sposob te godnosé glosi.

Szczegodlng okazjg do podkreslenia wielkiego wkladu kompozytorow katolic-
kich i protestanckich do kultury muzycznej Europy byly dla papieza koncerty
ofiarowywane mu z roznych okazji. Dzigkujac za nie ofiarodawcom i wykonaw-
com, podkreslat zwykle ich chrzescijanska inspiracje, zwtaszcza gdy wchodzity
w gre utwory takich kompozytoroéw, jak Giuseppe Verdi, Antonio Lucio Vivaldi,
Gioacchino Antonio Rossini, Wolfgang Amadeus Mozart, Ludwig van Beetho-
ven, Anton Bruckner i wielu innych?.

KULTURA MILOSIERDZIA

Niewatpliwie wielkim wktadem chrzescijanstwa, a w szczegolnosci Kosciota
katolickiego, w zycie Europy byly tez dzieta mitosierdzia. Dlugo by je tu wy-
mienia¢: ztobki, sierocince, szkoly dla ubogich, szpitale, domy opieki dla oséb
chorych i niepetnosprawnych i wiele innych. Dokumentuja je liczne opracowania,
niemajace odpowiednika w zadnej innej kulturze. Chrzescijanstwo nie tylko za-
ktadato dzieta mitosierdzia, ale wprost tworzyto kulturg mitosierdzia z pobudek
wiary. Obecnie ich wielkim $wiadkiem jest papiez Franciszek, ktory za najwaz-
niejszy rys swego pontyfikatu obrat gtoszenie mitosierdzia Bozego i wzywanie do
okazywania mitosierdzia bliznim.

Benedykt XVI zwracatl wielokrotnie uwage na prowadzone w poszczegolnych
krajach i przez r6zne organizacje lub nawet pojedyncze osoby dzieta mitosierdzia,
wyrazajac przy tym tym ludziom szczegdlng wdzigcznos¢ i zachecajace do konty-
nuowania tej dziatalnosci. Przemawiajac w czasie pierwszej wizyty u prezydenta
Wiloch na Kwirynale, podkreslit, ze wtasnie Wlochy sa niewatpliwym liderem

3 Tamze.
2 Por. J. Warzeszak, Uniwersalno-teologalny wymiar muzyki i Spiewu w ujeciu Benedykta XVI,
,,Pr0 Musica Sacra” 18 (2020), s. 65-116.
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pod wzgledem wielosci form $swiadczenia mitosierdzia przez ludzi Kosciota. Po-
wiedzial wowczas

Gdy sledzimy bieg wtoskiej historii, uderza nas wiclka liczba dziet mitosierdzia, ktore
powstaty dzigki wielkiej ofiarnosci Kosciota, pragnacego nies¢ ulge we wszelkiego ro-
dzaju cierpieniach. Dzi§ Ko$ciot pragnie dalej iS¢ tg sama droga, nie dazac do wladzy
i nie ubiegajac si¢ o przywileje lub spoteczne czy ekonomiczne korzysci®.

Koéciot podaza tutaj za wzorem Chrystusa, ,,ktory przeszedt, dobrze czynigc
i uzdrawiajac wszystkich” (Dz 10,38) i ktory dokonatl zbawienia catego cztowie-
ka, uzdrowit jego dusz¢ i ciato, jego duchowy i wieczny los oraz jego doczesne
i ziemskie zycie. To z tego wzgledu, ,.kiedy Jego przestanie zostaje przyjete, spo-
leczenstwo staje si¢ takze bardziej odpowiedzialne, wrazliwe na dobro wspol-
ne i solidarne z ludzmi ubogimi, opuszczonymi i zepchnigtymi na margines”.
Koéciot rozwijajacy dzieta mitosierdzia nie dazy do przejecia roli panstwa nad
dziatalno$cig spoteczng ani nie ubiega si¢ o przywileje lub spoleczne czy ekono-
miczne korzysci, jak to przedstawiaja ludzie negatywnie do niego nastawieni, ale
bardzo czesto domaga si¢ rownego z instytucjami swieckimi traktowania przez
prawodawstwo cywilne.

Z kolei w przemowieniu wygloszonym w czasie przywitania w Patacu Eli-
zejskim papiez podkreslit z uznaniem, ze Kosciot, ktéry we Francji ,,zostal tak
wczesnie zaszczepiony, odegrat wazng rolg cywilizacyjna™?’, co stwierdzit takze
juz wczesniej witajacy papieza 6wczesny prezydent. Papiez za$ tak to wielkie
dzieto cywilizacyjno-dobroczynne podsumowat:

Przekaz kultury starozytnej przez mnichow, profesorow i kopistow, ksztattowanie serc
iumystow w duchu mitosci do ludzi biednych, pomoc najubozszym poprzez tworzenie
zgromadzen szpitalnych, wktad chrze$cijan w tworzenie instytucjonalnych podwalin
Galii, a nastgpnie Francji, to fakty dobrze znane®.

Przypomnial ponadto, ze §wiadectwem katolickiej Francji jest tez ogromna
liczba kaplic, kosciotéw, opactw i katedr, ktore stanowig ozdobeg francuskich
miast 1 wsi — to wszystko jest wymownym $wiadectwem tego, ze ojcowie w wie-

2 Benedykt XVI, Przeméwienie na spotkaniu z prezydentem Wioch Carlo A. Ciampi [...] na Kwi-
rynale, 24.06.2005 r., L’OR 9 (2005), s. 37.

% Tamze.

27 Benedykt X VI, Przemdwienie w czasie ceremonii powitalnej w Pafacu Elizejskim, 12.09.2008 r.,
L’OR 10-11 (2008), s. 10.

2 Tamze.
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rze oddawali chwate temu, ktory obdarzyt ich Zzyciem i ktory daje zycie. Wyli-
czanie tych wszystkich dziet przypomina stynne stowa §w. Jana Pawta II z jego
pierwszej pielgrzymki do tego kraju:

Francjo, pierworodna coro Kosciota, czy jeste§ wierna obietnicom chrztu? [...] Fran-
cjo, coro Kosciota i wychowawczyni narodow, czy jestes wierna, ze wzgledu na dobro
cztowieka, przymierzu zawartemu z odwieczng Madros$cig®.

Charakterystyczna wydaje si¢ tez uwaga papieza wyrazona w czasie konfe-
rencji prasowej w drodze do Republiki Czeskiej, kiedy to stwierdzit: ,,.Swoistym
wyznacznikiem tozsamos$ci Kosciota byto zawsze to, ze pomaga ubogim, zZe jest
narzedziem mitosci”®. Nastepnie dodatl, ze Kosciot ma wiele do zaofiarowania
i do zdziatania rowniez w sferze edukacji, w tym w ksztalceniu.

Kiedy wiec przygladamy si¢ tym licznym dzietom charytatywnym, a takze
instytucjom o$wiatowym i kulturalnym, prowadzonym w przesztosci i w czasach
obecnych przez Koscidl, to trzeba zastanowic sie¢, dlaczego i jak do tego doszto;
trzeba stara¢ si¢ zrozumie¢ dynamike tych wydarzen. Refleksja nad tym wskazuje
za$, ze u zrodel tego wszystkiego sg po prostu kobiety i mezczyzni, ludzie su-
mienia, inspirowani motywacja ewangeliczng, przynaglani sitg prawdy i dobra®'.
A kiedy si¢ to juz pojmie, to bedzie mozna wykorzysta¢ t¢ dynamike rowniez
dzisiaj. Ma ona najpierw charakter duchowy, a potem kulturowy i — tym samym
— spoteczny. Stad tez, widzac bezmiar wspotczesnego ubdstwa, papiez zachgcat
politykow, aby Europa przyjeta role kierowniczg w walce z ubostwem na §wiecie
i w dziataniach na rzecz pokoju*.

TOZSAMOSC NARODOW

Papiez niejednokrotnie podkreslat, ze chrzescijanstwo wywarto gleboki wptyw
na ksztalt naszego kontynentu i tym samym poniekad przyczynito si¢ do uksztat-

2 Jan Pawet I, Homilia w czasie Mszy sw. na Le Bourget, ,,Jnsegnamenti di Giovanni Paolo II”

3 (1980) 1, s. 1592. Podobnie do rachunku sumienia wzywat sze$¢ lat pézniej: ,,A ty, Kosciele,

ktory jestes we Francji [...] pamigtaj o twym chrzcie, o Przymierzu z Bogiem, ktorego On nigdy

nie zrywa” (tenze, Homilia w czasie beatyfikacji apostota srodowisk pracowniczych, ,Insegna-

menti di Giovanni Paolo 11”9 (1986) 2, s. 817).

Konferencja prasowa Benedykta XVI w samolocie w drodze do Republiki Czeskiej, 26.09.2009 r.,

L’OR 11-12 (2009), s. 10.

Por. Benedykt XVI, Przemowienie na spotkaniu z przedstawicielami spoteczenstwa chorwac-

kiego w Teatrze Narodowym..., s. 8.

32 Por. Benedykt XVI, Przeméwienie na spotkaniu ze Swiatem polityki w Wiedniu, 7.09.2007 .,
L’OR 10-11 (2007), s. 17.
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towania tozsamosci narodéw europejskich. Swiadczy¢ o tym moga zwlaszcza
dzieta kultury oraz kultu powstate we wszystkich krajach Europy. Benedykt XVI
przypominat o tym wptywie wlasciwie podczas kazdej ze swych jedenastu wizyt
apostolskich w r6éznych krajach, a w niektorych eksponowat nawet te kwestie
w sposob szczegdlny. Juz w czasie pierwszej rewizyty panstwowej na Kwiry-
nale w Rzymie podkreslit, ze cata kultura wloska® jest doglebnie przesigknicta
chrzescijanskimi warto$ciami, o czym niezbicie $wiadcza ol$niewajace arcydzie-
ta, ktore narod wioski stworzyt we wszystkich dziedzinach mysli i sztuki. Wyrazit
przy tym pragnienie, by Wtosi nigdy nie wyrzekli si¢ tej chrzescijanskiej spusci-
zny, lecz by jej strzegli i z niej korzystali, tak aby nadal przynosita owoce godne
swojej przesztosci. Wyrazit tez nadzieje, ze Wtochy pod madrym i przyktadnym
przewodnictwem rzadzacych beda nadal petnity swoja misje¢ cywilizacyjna, ktdra
tak bardzo wyrozniata ten kraj w ciagu stuleci. Podkreslit rdwnoczesnie wazna
role Wtoch, gdy chodzi o pomoc w odkrywaniu chrzescijanskich korzeni, dzigki
ktorym Europa doszta niegdy$ do wielkosci, a ktore jeszcze dzisiaj moga si¢ przy-
stuzy¢ do glebszego zjednoczenia naszego kontynentu.

Wielkim krajem katolickim byta takze Austria, o czym papiez przypomniat
w czasie pobytu w tym kraju. Mowit wtedy:

Austria wiele z tego, czym jest i co posiada, zawdzigcza wierze chrzeScijanskiej
i jej wielorakiemu oddziatywaniu na ludzi. Wiara w znacznej mierze uksztattowata
charakter tego kraju i jego mieszkancow. W interesie wszystkich powinno by¢ zatem
niedopuszczenie do tego, aby kiedy$ w tym kraju méwity o chrzescijanstwie juz tyl-
ko kamienie licznych kosciolow i okazalych klasztorow. Bo Austria bez zywej wiary
chrzes$cijanskiej nie bytaby juz Austrig.

Wiara objawia si¢ przeciez przede wszystkim w codziennym zyciu niezli-
czonych ludzi, ktérych prowadzita w ciggu dziejow do zycia nadzieja, mitoscig
i mitosierdziem™.

Z kolei na spotkaniu z wtadzami politycznymi w Pradze papiez stwierdzil, ze
,wiara chrzesécijanska, poczawszy od czaséw Cyryla i Metodego oraz pierwszych
misjonarzy, odegrata naprawde decydujacg rolg w ksztattowaniu duchowego
i kulturowego dziedzictwa tego narodu”3¢. Poczawszy bowiem od IX wieku®’ na

3 Por. Benedykt X VI, Przemdwienie na spotkaniu z prezydentem Wioch Carlo A. Ciampi...,s. 37.

Benedykt X VI, Przemowienie na spotkaniu ze swiatem polityki w Wiedniu..., s. 19.

35 Por. tamze, s. 17.

3¢ Benedykt XVI, Przeméwienie na spotkaniu z wladzami politycznymi i administracyjnymi Repu-
bliki Czeskiej [...],26.09.2010 r., OR 11 (2010), s. 13.

Por. Konferencja prasowa Benedykta XVIw samolocie w drodze do Republiki Czeskiej..., s. 10.
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Morawach rozwijata si¢ wielka misja braci Cyryla i Metodego, ktorzy co prawda,
z Bizancjum przynie$li kulture bizantyjska, lecz juz tutaj tworzyli kulture sto-
wianska, cyryliceg i liturgie w jezyku stowianskim. Jednoczesnie do Czech za po-
srednictwem sgsiadujacych z nimi diecezji Ratyzbony i Pasawy docierata Ewan-
gelia w jezyku tacinskim, potaczona z kulturg rzymsko-tacinskg. W ten sposob
doszto tu do spotkania dwoch roznych kultur. Kazde takie spotkanie bywa przede
wszystkim trudne, ale niekiedy bywa tez owocne, bo przynosi co$ nowego. I oto
w X1V wieku Karol IV zaktada w Pradze pierwszy uniwersytet w srodku Europy.
A uniwersytet ze swej natury jest miejscem spotkania kultur; w tym za$ przypad-
ku staje si¢ miejscem spotkania kultury stowianskiej i niemieckojezycznej. Totez
w czasie reformacji spotkania i tarcia byty tu z pewnos$cig zdecydowane i wyrazi-
ste*®. W ciaggu stuleci

[...] ziemia ta byla miejscem spotkania r6znych narodow, tradycji i kultur. Jak wiado-
mo, w jej historii nie brak bylo rozdzialow bolesnych i znaczg ja blizny tragicznych
wydarzen, spowodowanych przez niezrozumienie, wojny i przesladowania. Jednakze
jest zarazem prawda, ze to z jej chrzescijanskich korzeni zrodzit si¢ wielki duch prze-
baczenia, pojednania i wspolpracy, ktory pozwolit jej mieszkancom odnalez¢é wolnosé
i rozpoczaé nowy rozdzial, stworzy¢ nowa synteze i na nowo wzbudzi¢ nadzieje. Czyz
nie takiego ducha potrzebuje wspotczesna Europa?®

Papiez pozostawit nas z tym pytaniem.

Spotkanie z kroélowa Elzbietg II dato mu z kolei okazje, by przeniesc sie pa-
migcig do czasoéw sprzed reformacji, tj. przed zerwaniem jedno$ci z KoSciotem
rzymsko-katolickim. Nawigzujac do miejsca spotkania, to jest oficjalnej rezy-
dencji krolowej, jakim byt patac Holyroodhouse w Edynburgu, papiez zwrécit
uwagg, ze przywodzi on na pamig¢ krzyz $wigty 1 ,,wskazuje na glgbokie korze-
nie chrzescijanskie, wcigz zywe w kazdej warstwie zycia Brytyjezykow. Monar-
chowie Anglii i Szkocji byli bowiem juz od wczesnych wiekéw chrzescijanami,
a niektorzy — jak np. Edward Wyznawca 1 Matgorzata Szkocka — nawet wielkimi
swietymi. Jak wiadomo, wielu z nich §wiadomie wypetiato swe obowiazki kro-
lewskie, kierujac si¢ Swiattem Ewangelii, i w ten sposob na najglebszym pozio-
mie ksztaltowano naréd w duchu dobra. W efekcie od ponad tysiaca lat oredzie
chrzedcijanskie stanowi integralng czes¢ jezyka, mysli i kultury mieszkancow
tych wysp. ,,Powazanie — mowit papiez — w jakim wasi przodkowie mieli prawde
i sprawiedliwo$¢, czynienie dobra i mitos¢ blizniego, zostalo wam przekazane

3 Por. tamze.

3 Benedykt XVI, Przeméwienie na spotkaniu z wladzami politycznymi i administracyjnymi Repu-
bliki Czeskiej..., s. 13.
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przez wiare, ktora pozostaje potgzng sita dobra w tym krélestwie, z wielka korzy-
Scig zarowno dla chrzescijan, jak i niechrzescijan™.

W czasie ceremonii powitalnej w Zagrzebiu*' Benedykt XVI dzickowal za
dtuga histori¢ wiernosci, ktora taczy Chorwacj¢ ze Stolica Apostolska. Mozna
przeciez zliczy¢ ponad 13 stuleci mocnych i szczegolnych wiezi, wyprobowanych
i utrwalanych w warunkach niekiedy trudnych i bolesnych. Ta historia jest wy-
mownym $wiadectwem mitosci ludu chorwackiego do Ewangelii i do Kosciota.
Od swych poczatkoéw kraj ten nalezy do Europy i wnosi w nig w specyficzny spo-
sob swoj wktad wartosci duchowych i moralnych, ktore przez wieki ksztalttowaty
zycie codzienne 1 tozsamos$¢ osobowg i narodowa jego syndw. Obecnie liczne
instytucje kulturalne i naukowe tego kraju, tak zreszta jak i catego kontynentu,
maja wicc chrzescijanskie korzenie.

W przemowieniu w San Marino Benedykt X VI starat si¢ ukazac¢, w jaki sposob
chrze$cijanstwo przyczyniato si¢ do ksztaltowania Europy. Przypomniat, ze ewan-
gelizatorzy tych ziem w potowie III wieku po Chrystusie, S$wigci Maryn i Leon

[...] wniesli w te rzeczywisto$¢ lokalna, wraz z wiara w Boga, ktory objawit si¢
w Jezusie Chrystusie, nowe perspektywy i wartosci, przyczyniajac si¢ do narodzin
kultury 1 cywilizacji, w ktorych centrum jest osoba ludzka, bgdgca obrazem Boga,
a zatem posiadajgca prawa poprzedzajace wszelkie prawodawstwo stanowione przez
cztowieka. Roznorodne grupy etniczne — Rzymianie, Goci, a po6zniej Longobardo-
wie — ktore wchodzity w kontakt ze soba, czasami w atmosferze wielkich napie¢, we
wspolnym odniesieniu do wiary znajdowaty mocny czynnik budowania etyki, kultury,
spoteczenstwa i w pewnym sensie polityki. Byto dla nich oczywiste, Ze nie mozna
uznaé cywilizacji za dojrzala, dopoki wszyscy cztonkowie ludu nie stang si¢ wspol-
nota chrzescijanska, zywa i dobrze zorganizowana, zbudowang na wierze w Boga
w Trojcy Jedynego. Stusznie zatem mozna powiedzieé¢, ze bogactwem tego ludu byta
i jest wiara, i ze ta wiara stworzyta prawdziwie niepowtarzalng cywilizacje*.

Obok wiary papiez wspomniat rowniez o absolutnej wiernosci biskupowi Rzy-
mu, na ktérego ten Koscidt zawsze patrzyt z oddaniem i1 miloscia, jak rowniez
o zainteresowaniu wielka tradycja Kosciota wschodniego oraz o gltgbokim nabo-
zenstwie do Maryi Dziewicy.

40

Benedykt XVI, Przemowienie na spotkaniu z krolowg w Patacu Holyroodhouse, 16.09.2010 r.,
L’OR 10 (2010), s. 14.

Por. Benedykt XVI, Przemowienie w czasie ceremonii powitalnej na lotnisku w Zagrzebiu,
4.06.2011 r., ’OR 7 (2011), 5. 7.

2 Benedykt XVI, Homilia podczas Mszy sw. na stadionie w Serravalle, 19.06.2011 ., L'OR 8-9
(2011), s. 15-17.

41

74 TwP 15 (2021) 1



Chrzescijanskie korzenie Europy w ujeciu Benedykta XVI

TOZSAMOSC EUROPY

Znamienne, ze w Paryzu, tj. w jednej z najwazniejszych stolic kontynentu,
papiez upomniat si¢ o uwzglednienie chrzesécijanskiej tozsamosci poszczegdlnych
narodow europejskich w procesie budowania prawdziwego ,,wspolnego domu”.
Uznat to bowiem za podstawowy warunek udanej realizacji projektu zjednoczo-
nej Europy. Podkreslit, Ze o ile wazna jest tozsamos$¢ geograficzna, gospodarcza,
polityczna Europy, o tyle jeszcze donioslejsza wydaje si¢ jej tozsamos¢ historycz-
na, kulturowa i moralna. Na tak rozumiang tozsamo$¢ sktada si¢ przeciez takze
pewien zespot wartosci uniwersalnych, w ktorych ksztaltowanie chrzescijanstwo
niewatpliwie wniosto swoj wklad i to nie tylko dlatego, ze odegralo pewng role
historyczna, lecz przede wszystkim z tego wzgledu, iz w ogole przyczynito si¢ do
powstania Europy. Papiez zaakcentowat w sposob szczegolny, ze fundamenty pod
Europe ktadto wlasnie chrzeécijanstwo. Dlatego — jak podkreslit —

Tych wartosci nie mozna odrzucié¢, gdyz one stanowia dusz¢ Europy — tego kontynentu
i muszg pozostaé w Europie trzeciego tysigclecia jako ,,zaczyn” cywilizacji. Jesliby
ich w jaki$ sposo6b zabrakto — to ,,stary” kontynent nie mogtby dalej petni¢ funkcji ,,za-
czynu” dla catego $wiata. Jesli rzady Unii cheg ,,si¢ przyblizy¢” do obywateli swoich
krajow, to nie moga pomingé istotnego elementu tozsamosci europejskiej, jakim jest
chrze$cijanstwo, z ktorym znaczna ich wiekszo$¢ wciaz sie identyfikuje®.

W innej waznej stolicy europejskiej — bedacej przez pare wiekow centrum
zarzadzania Europg $§rodkowa, tj. w Wiedniu, papiez powiedzial:

[...] do europejskiego dziedzictwa nalezy tradycja myslowa, ktorej istota jest zasad-
nicza zgodno$¢ migdzy wiarg, prawda i rozumem. Bo w gruncie rzeczy chodzi o roz-
strzygnigcie kwestii, czy rozum lezy u poczatku $wiata i jest fundamentem wszyst-
kich rzeczy, czy tez nie. Jest to pytanie, czy rzeczywisto$¢ wywodzi si¢ z przypadku
i z konieczno$ci, a zatem czy rozum jest przypadkowym, drugorzednym wytworem
sil irracjonalnych i w ocenie irracjonalnosci sam jest tez pozbawiony sensu, czy tez
przeciwnie, pozostaje prawda fundamentalne przekonanie wiary chrzescijanskiej: In
principio erat Verbum — na poczatku byto Stowo, a wigc u poczatku wszystkiego jest
stworczy Rozum Boga, ktory postanowit udzielaé¢ si¢ nam — ludziom*.

# Benedykt XVI, Przemdwienie w czasie ceremonii powitalnej w Patacu Elizejskim..., s. 10.
4 Benedykt XVI, Przemdwienie na spotkaniu ze swiatem polityki w Wiedniu...,s. 17.
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W tym tez przemowieniu papiez przypomnial politykom, ze ,,wtasnie w Eu-
ropie zostalo po raz pierwszy sformutowane pojecie praw cztowieka™. A funda-
mentalnym prawem cztowieka i podstawg wszystkich innych praw jest niewat-
pliwie prawo do zycia. Obejmuje ono zycie od poczecia do naturalnego kresu.
Aborcja nie moze by¢ zatem prawem cztowieka — gdyz jest jego zaprzeczeniem.
Jest raczej ,,glgboka rang spoteczng”, jak glosil niezmordowanie kardynat Franz
Konig. Dlatego papiez wystgpit nastepnie przeciwko zabijaniu dzieci poczgtych,
ale tez przeciwko tzw. aktywnemu wspomaganiu $mierci.

Gdy za$ chodzi o przysztos¢ Europy, to uznat, ze ,,europejski dom” bedzie
ulubionym miejscem zamieszkania dopiero wowczas, ,,gdy zostanie zbudowany
na mocnych fundamentach kulturalnych i moralnych, jakimi sg wspolne wartosci,
ktore czerpiemy z naszej historii i z naszych tradycji. Europa bowiem nie moze
inie powinna wypiera¢ si¢ swoich chrzescijanskich korzeni. Sg one dynamicznym
elementem naszej cywilizacji, potrzebnym w drodze przez trzecie tysiaclecie”™.

Podobnie w Pradze czeskiej, tj. innej stolicy, ktorg Benedykt XVI nazwat ser-
cem Europy, stwierdzit:

Europa jest czyms$ wigcej niz tylko kontynentem. Bo jest domem! A przeciez wolno$¢
odnajduje swe najglgbsze znaczenie jako ojczyzna duchowa. Z pelnym poszanowa-
niem odrgbnosci dziedziny polityki i sfery religii — co w rzeczywistosci chroni prawo
obywateli do wyrazania przekonan religijnych i zZycia zgodnie z nimi — pragng pod-
kresli¢ niezastapiong role chrzescijanstwa w ksztaltowaniu sumien kazdego pokolenia
i dziataniach na rzecz jednosci w kwestiach etycznych, w stuzbie kazdej osoby nazy-
wajacej ten kontynent ,,domem”!%’

Natomiast spotkanie w Teatrze Narodowym Chorwacji, gdzie obecni byli row-
niez przedstawiciele innych wyznan chrzescijanskich, jak tez przedstawiciele ju-
daizmu 1 islamu, stato si¢ dla papieza okazja, by podkresli¢, ze religie stanowia
integralng cze$¢ zycia spotecznego. Ze ich zadaniem jest ukierunkowywanie ludzi
ku transcendencji, ku dialogowi z Bogiem i przyczynianie si¢ do pokojowego
wspotistnienia. Benedykt X VI stwierdzit tam dostownie

Religia nie jest rzeczywisto$cig odrebna wzgledem spoteczenstwa: jest jego naturalng
cze¢scia, ktdra nieustannie przypomina, ze wymiar wertykalny, shuchanie Boga umoz-
liwiaja poszukiwanie wspdlnego dobra, sprawiedliwosci i pojednania w prawdzie. Re-

4 Tamze.

4 Tamze.

47 Benedykt X VI, Przemowienie na spotkaniu z wladzami politycznymi i administracyjnymi Repu-
bliki Czeskiej..., s. 13.
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ligia za$ tworzy wi¢z migdzy cztowiekiem 1 Bogiem, Stworca i Ojcem wszystkich,
musi zatem by¢ sita pokojowa. Religie muszg zawsze si¢ oczyszczac, aby byly zgodne
ze swojg prawdziwg istotg i tym samym mogly wypeti¢ swojg autentyczng misje*.

TERAZNIEJSZOSC
OCENA SYTUACIJI

Szerszej oceny sytuacji w Unii Europejskiej dokonat papiez w przemdwieniu,
ktore wyglosit w stolicy Francji, tj. w jednej z wiodacych stolic Europy i nadaja-
cych kierunek jej rozwojowi. Za szczegolnie pozytywna uznat coraz mocniej od-
czuwang konieczno$¢ doprowadzenia za pomoca polityki do zdrowej rownowagi
pomiedzy sfera gospodarcza i spoteczng, co ma przede wszystkim na celu po-
mnazanie bogactw i zwigkszanie konkurencyjnosci, ale rownocze$nie pamigtanie
o stusznych oczekiwaniach ubogich i zepchnigtych na margines.

Papiez ocenit natomiast, ze bardzo niepokojaca jest sytuacja demograficzna,
poniewaz Europa weszta obecnie na droge, ktora podazajac — jesli nie nastapi ja-
ka$ zmiana — moze pozegnac¢ si¢ z przysztoscia. Spadek demograficzny moze bo-
wiem zagrazac jej rozwojowi gospodarczemu, moze rowniez powaznie utrudniac
zachowanie solidarnosci spotecznej, a nade wszystko sprzyja¢ niebezpiecznemu
nasilaniu si¢ indywidualizmu, ktory pozostaje zazwyczaj obojetny na przyszie
konsekwencje. Wszystko to moze nawet rodzi¢ podejrzenie, ze kontynent euro-
pejski traci de facto ufnos¢ w mozliwos$¢ wlasnej przysztosci.

Za pewien brak uznat tez, ze solidarnos¢ w zakresie poszanowania srodowiska
naturalnego lub unormowanego dostepu do zasobow 1 inwestycji energetycznych,
tak w sferze miedzynarodowej, jak i w poszczegdlnych krajach, z takim trudem
toruje sobie drogg. Okazuje si¢ takze — jak zauwazyl — Ze proces jednoczenia Eu-
ropy nie znajduje poparcia wszystkich panstw i narodow, gdyz — w powszechnym
przekonaniu — poszczegdlne ,,rozdziaty” projektu europejskiego zostaly ,,napisa-
ne” bez nalezytego uwzglednienia oczekiwan jej obywateli.

Papiez wytknat przy tym politykom Unii Europejskiej do$¢ paradoksalng posta-
we. Z jednej bowiem strony Unia Europejska chce uwazac si¢ za wspdlnotg warto-
$ci, z drugiej rbwnoczesnie coraz czgsciej neguje istnienie wartos$ci uniwersalnych
i absolutnych. Papiez nazwat t¢ postawe szczegdlng forma ,,apostazji”, najpierw
od samej siebie, a potem od Boga. Postawil wigc pytanie: Czy nie prowadzi to do
zwatpienia we wlasng tozsamo$¢? Bo przeciez w rezultacie takiej postawy ,,szerzy

% Benedykt XVI, Przeméwienie na spotkaniu z przedstawicielami spoleczenstwa chorwackiego

w Teatrze Narodowym..., s. 8.
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si¢ przekonanie, iz «zrownowazenie dobr» jest jedyna droga moralnego rozeznania
i ze dobro wspdlne jest po prostu rownoznaczne z kompromisem. W rzeczywisto-
$ci jednak, cho¢ kompromis moze stanowi¢ o osiggnig¢ciu uprawnionego zréwno-
wazenia r6znego rodzaju intereséw partykularnych, to ilekro¢ prowadzi do ukta-
dow godzacych w nature czlowieka, staje si¢ «wspolnym ztem»™,

Rzeczywiscie, pojecie kompromisu stato sie¢ dzi§ w polityce pojeciem uzywa-
nym bardzo czgsto. Problem jednak w tym, ze niektorym wydaje sie, iz podobnie
mogloby by¢ w zakresie wartosci duchowych. Papiez probowat wigc przestrzec,
ze jesli wspolnota bedzie budowana bez poszanowania autentycznej godnosci
cztowieka, bez uwzgledniania tego, ze kazda osoba jest stworzona na obraz Boga,
to w koncu nie przyniesie to dobra nikomu. A wlasnie w tej sytuacji znalazla
si¢ dzi$ Europa. Dlatego tez postulowat jako pewna koniecznos¢, by Europa wy-
strzegata si¢ tak bardzo rozpowszechnionego pragmatyzmu, ktory polega m.in.
na tym, ze systematycznie usprawiedliwia wszelkie kompromisy co do istotnych
wartoséci ludzkich, jak gdyby godzenie si¢ na mniejsze zto byto nieuniknione. Ow
pragmatyzm nazywa si¢ dzi§ zrownowazonym i realistycznym, a on tymczasem
wecale taki nie jest. A to dlatego, ze neguje istnienie sfery wartosci i duchowych
aspiracji, tj. sfery wpisanej w nature ludzka.

Sytuacja pogarsza si¢ jeszcze bardziej, kiedy na tym pragmatyzmie zaczynaja
bazowac tendencje i prady laicko-materialistyczne, doprowadzaja one bowiem
zwykle do tego, ze odmawia si¢ chrzescijanom prawa do zabierania gltosu we
wlasnym imieniu w debatach publicznych badz tez dyskwalifikuje si¢ ich wktad
w kulture poprzez oskarzanie o ch¢é obrony nieuzasadnionych przywilejow.

Jesli w tym momencie historycznym i w obliczu licznych wyzwan, jakie one ze
sobg niosg, Unia Europejska chce by¢ rzeczywistym gwarantem panstwa prawa
i skutecznym obroncg wartosci uniwersalnych, to w oczywisty sposob nie moze nie
uznac, ze z calg pewnos$cig istnieje natura ludzka niezmienna i trwala, zrédlo praw
wspolnych wszystkim jednostkom, takze tym, ktorzy je neguja. W tym kontekscie —
jak stanowczo podkreslit papiez — musi by¢ chronione prawo sumienia, ilekro¢ docho-
dzi do pogwalcenia podstawowych praw*’.

Z kolei na spotkaniu z kardynatami i pracownikami Kurii Rzymskiej papiez
wprost zaalarmowat, ze nie nalezy si¢ tudzi¢, iz problemy, jakie stwarza dzisiejszy
sekularyzm i presja butnych ideologii roszczacych sobie prawo do tego, by posiadaé
wylacznos¢ do orzekania o tym, co jest ostatecznie racjonalne, sg niemate. Sg one
wszystkim znane i kazdy wie, jak ucigzliwa jest walka z nimi. Ale pewne jest takze,

4 Benedykt XVI, Przemdwienie w czasie ceremonii powitalnej w Patacu Elizejskim..., s. 10.
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ze Chrystus Pan dotrzymuje swej obietnicy i nieustannie jest ze swym Kosciotem
,Oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia swiata” (Mt 28,20).
Z ta podnoszaca na duchu pewnoscig trzeba podazaé naprzod®! — zachecat papiez.
Widzimy, ze zagrozenie pokoju wynika przede wszystkim z odrzucenia Boga Stwor-
cy 1 Dawcy prawa naturalnego, na ktorym to prawie oparte jest prawo i porzadek.

Niedtugo potem na spotkaniu z korpusem dyplomatycznym przy Stolicy Apo-
stolskiej papiez podjat temat zagrozenia pokoju, jakie ptynie z absolutyzowania
wlasnej wolnosci przez jednostki czy tez jakies grupy ludzi oraz z nieliczenia si¢
z prawem naturalnym, na ktorym winien by¢ oparty porzadek i prawo:

Tak wigc szybko ogarniajac calg sytuacj¢, mozemy jasno zobaczy¢, ze bezpieczenstwo
i stabilizacja $wiata sg wcigz niepewne. Rézne sg powody do niepokoju; wszystkie
one $wiadczg jednak o tym, ze wolno$¢ cztowieka nie jest absolutna, lecz jest dobrem
dzielonym z innymi, a odpowiedzialno$¢ za nie spoczywa na wszystkich. A zatem
porzadek i prawo sa czynnikami, ktdre ja gwarantuja. Lecz prawo moze by¢ skuteczng
sila pokojowa jedynie wtedy, gdy jego fundamenty s3 mocno osadzone w prawie natu-
ralnym danym przez Stwoérce. RoOwniez z tego powodu nie mozna nigdy usuwac Boga
z horyzontu cztowieka i historii. Imi¢ Boga jest imieniem sprawiedliwosci; stanowi
wigc naglace wezwanie do pokoju®2,

Propagowany w Europie i $wiecie relatywizm w sferze wartosci, praw i obo-
wigzkow jest grozny dla samych ponadnarodowych instytucji, takich jak Rada
Europy, czy dialogu pomig¢dzy kulturami. Jes§li bowiem uniwersalne warto$ci by-
lyby pozbawione obiektywnego, racjonalnego i wspolnego wszystkim narodom
fundamentu 1 gdyby si¢ opieraty wylacznie na takiej czy innej kulturze, decyzjach
ustawodawczych lub wyrokach sagdowych, to w zadnym wypadku nie moglyby
stanowi¢ solidnego i trwatego oparcia dla ponadnarodowych instytucji. Podobnie
nie mozna by prowadzi¢ owocnego dialogu pomi¢dzy kulturami — o ktory zabiega
Europa — bez wspdlnych wartosci, praw i niezmiennych, uniwersalnych zasad, tak
samo rozumianych przez wszystkie panstwa Europy™.

Warto przy tym podkresli¢, ze papiez nie zatrzymuje si¢ zwykle na samym
opisie wspotczesnych problemow, ale stawia tez diagnoze i ukazuje droge ich
rozwigzywania. I zawsze podkresla, Zze ,,podstawowym problemem dzisiejszego

51 Por. Benedykt XVI, Przeméwienie na spotkaniu z kardynatami i pracownikami Kurii Rzymskiej,

21.12.2007 ., L’OR 2 (2008), s. 15.

Benedykt XVI, Przemowienie na spotkaniu z korpusem dyplomatycznym, 7.01.2008 r., L’OR 2
(2008). s. 34.

Por. Benedykt XVI, Przemowienie do cztonkow Biura Zgromadzenia Parlamentarnego Rady
Europy, 8.09.2010 ., L’'OR 10 (2010), s. 28.
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cztowieka pozostaje problem Boga. Bo nie da si¢ naprawdg rozwigza¢ zadnego
innego problemu ludzkiego i spotecznego, jezeli Bog na nowo nie znajdzie si¢
w centrum ludzkiego zycia™**. Jedynie dzieki spotkaniu z zywym Bogiem, Zro-
dtem tej nadziei, ktora zmienia przede wszystkim wngtrza ludzkich serc i umystow
i nie zawodzi (por. Rz 5,5) mozna zatem pozby¢ si¢ beznadziei i odzyska¢ silng
inieztomng ufno$¢ w zycie i nadac tres$¢ i moc planom budowania dobra w §wiecie.

Totez — wedlug papieza — wyzwania, jakie niesie wspotczesna kultura, cha-
rakteryzujaca si¢ ,,zréznicowaniem spotecznym, niewielkg stabilno$cig i pigtnem
indywidualizmu, ktory faworyzuje wizj¢ zycia bez zobowigzan, oraz ustawiczne
poszukiwanie «przestrzeni prywatno$ci» — sg tez wyzwaniami dla chrze$cijan, od
ktorych — oczekuje si¢ $wiadectwa dawanego z przekonaniem i szerzenia ze $mia-
tym dynamizmem podstawowych wartosci moralnych, ktoére sg u podstaw zycia
spotecznego i tozsamosci Starego Kontynentu™,

ZDROWA LAICKOSC PANSTWA I AUTONOMIA KOSCIOLA

Mowigc przy innej okazji o stosunkach miedzy Kosciotem i panstwem, papiez
opart si¢ na nauce konstytucji duszpasterskiej o Kosciele (KDK 76), w ktdrej sobor
okresla relacje migdzy wspdlnota polityczng a Kosciotem jako niezalezne i auto-
nomiczne co do dziatan sobie wtasciwych, ale wspdtpracujacych ze soba, jako ze
stuza osobistemu i spotecznemu powotaniu tych samych ludzi. Zdaniem papieza:

Uprawniona jest zdrowa laicko$¢ panstwa, z racji ktorej rzeczywisto$¢ ziemska rzadzi
si¢ wlasnymi prawami, co nie wyklucza w zaden sposob odniesienn do pewnych norm
etycznych, ktore maja swoje najglebsze korzenie w religii. Bo autonomia rzeczywistosci
doczesnej nie wyklucza wewnetrznej harmonii z wyzszymi i bardziej ztozonymi potrze-
bami, wynikajacymi z integralnej wizji cztowieka i jego wiecznego przeznaczenia’®.

Na spotkaniu z prezydentem Wtoch papiez zapewnit, a mogtby to roéwniez
odnies¢ do wielu innych krajow europejskich, ze wspotpraca migdzy Kosciotem
i panstwem przynosi obopolne korzysci:

Kosciotowi zalezy na utrzymaniu i umacnianiu przyjaznej wspotpracy i porozumienia,
stuzacego rozwojowi duchowemu i moralnemu kraju, z ktérym Kosciot jest zespolony

54

Benedykt XVI, Przemowienie do Zgromadzenia Ogolnego Konferencji Episkopatu Wtoch,
29.05.2008 r., L’OR 7-8 (2008), s. 12—14.
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wigzami tak szczego6lnymi, ze ich ostabienie lub zerwanie bytoby szkodliwe nie tylko
dla Kosciota, lecz takze dla samych Wioch?’.

Przybywajac do Paryza, papiez wyrazit akceptacje dla okreslenia ,,pozytyw-
na laicko$¢”, ktorego uzyt witajacy go w Patacu Elizejskim prezydent Francji,
a ktore jednak tak w tym kraju, jak i w wielu innych krajach europejskich wydaje
si¢ gotostowne. Dlatego papiez przypomniat, ze juz Chrystus sformutowat zasa-
de, ktora nalezy si¢ kierowac, by znalez¢ wlasciwe rozwigzanie kwestii relacji
miedzy sfera polityki a sferg religii w stlowach: ,,Oddajcie wigc cesarzowi, co
nalezy do cezara, a Bogu to, co nalezy do Boga” (Mk12,17).

Benedykt XVI starat si¢ zarazem zainspirowaé politykdéw francuskich, by
w dobie coraz blizszych kontaktow ludzi wielu kultur koniecznie podjeli na nowo
refleksj¢ nad prawdziwym sensem i znaczeniem laickosci. Bo z jednej strony
stuszna jest dbato$¢ o rozrdznienie sfery politycznej 1 religijnej w celu zapew-
nienia zarowno wolnosci religijnej, jak i obywatelskiej, za co panstwo ponosi
odpowiedzialno$¢, ale trzeba tez mie¢ §wiadomosc¢, ze rola religii jest niezasta-
piona w formowaniu sumien, ze to glownie religia, oczywiscie przy wspotdziata-
niu innych czynnikow, przyczynia si¢ do stworzenia podstawowego konsensusu
etycznego w spoteczenstwie®.

Natomiast w ramach zdrowej i dobrze pojetej laickosci trzeba — wedle Be-
nedykta XVI — przeciwstawia¢ si¢ wszelkim tendencjom do traktowania religii,
a w szczego6lnosci chrzesdcijanstwa, jako sprawy wyltacznie prywatnej. Bowiem
mozliwosci, jakie rodza si¢ z wiary, mogg w zasadniczy sposob przyczynic si¢
do wyjasniania i rozwigzywania najwigkszych probleméw moralnych dzisiejszej
Europy®.

Jezeli spoteczenstwo pojmuje w zdrowy sposob swa $wieckosé, to nie igno-
ruje wymiaru duchowego i jego wartosci, poniewaz religia nie jest przeszkoda,
lecz przeciwnie, stanowi solidny fundament, na ktérym mozna budowac bardziej
sprawiedliwe i bardziej wolne spoteczenstwo. Dyskryminacja, a takze powazne
ataki, ktorych ofiarg padaja tysigce chrzescijan, pokazuja, ze nie tylko ubostwo
materialne szkodzi pokojowemu zyciu spotecznemu, ale — jak zauwazyt papiez —
istnieje takze ubostwo moralne. W tym wlasnie ubdstwie moralnym zakorzenione
sg akty przemocy. Na pewno wiec nie mozna lekcewazy¢ tego, ze religie moga
takze wnosi¢ wielki wktad w walke z ubdstwem materialnym i moralnym oraz
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Benedykt X VI, Przemowienie na spotkaniu z prezydentem Wioch Carlo A. Ciampi..., s. 37.
Por. Benedykt XVI, Przemowienie w czasie ceremonii powitalnej w Patacu Elizejskim..., s. 10.
% Por. tamze.

% Por. Benedykt XVI, Przemdwienie do Zgromadzenia Ogdlnego Konferencji Episkopatu
Wioch...,s. 12-14.
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w budowanie pokoju. Chrzescijanstwo jest przeciez religia wolnosci i pokoju
i stuzy prawdziwemu dobru ludzkosci®'.

Papiez wyrazit rowniez pragnienie,

[...] by w zachodnim $§wiecie nie zywiono uprzedzen czy wrogosci wobec chrzesci-
jan z tego tylko powodu, ze w pewnych kwestiach ich glos przeszkadza, a takze, by
uczniowie Chrystusa poddani takim probom nie tracili odwagi; bo dawanie §wiadec-
twa Ewangelii jest zawsze ,,znakiem sprzeciwu” wobec ,,ducha §wiata”. Chociaz cier-
pienia sg bolesne, to stata obecnos¢ Chrystusa moze by¢ wielka pociecha. Jego Ewan-
gelia jest orgdziem zbawienia dla wszystkich i dlatego nie mozna jej ogranicza¢ do
sfery prywatnosci; powinna by¢ gltoszona ,,na dachach”, az po kranice ziemi®.

A takze niezaleznie od tego, czy spotyka si¢ to ze sprzeciwem, czy tez nie.
W przestaniu z okazji inauguracji Dziedzinca Pogan w Paryzu papiez zachecat

mtodych ludzi wierzacych i niewierzacych do odnalezienia drogi dialogu. Prze-
konywal, Ze religie nie moga bac si¢ stusznej laickosci, laickosci otwartej, ktora
pozwala kazdemu zy¢ tym, w co wierzy, zgodnie z wlasnym sumieniem.

Jesli mamy budowac $wiat, w ktorym beda panowaty wolno$¢, rownos¢ i braterstwo,
wierzacy 1 niewierzacy jako tacy musza czué si¢ wolni, mie¢ rowne prawa do oso-
bistego 1 wspdlnotowego zycia w wiernosci swoim przekonaniom, i winni by¢ dla
siebie bra¢mi. Jedng z racji bytu tego Dziedzinca Pogan jest dzialanie na rzecz tego
braterstwa niezaleznie od przekonan, ale bez negowania réznic. A w glebszym jeszcze
wymiarze uznanie, ze jedynie Bog, w Chrystusie, wyzwala nas wewnegtrznie i pozwala
nam spotkac si¢ w prawdzie jako bracia®.

Totez — wedle Benedykta XVI — prawodawcy nie powinni traktowac reli-

gii jako problemu, ktory nalezy rozwigzac, lecz powaznie traktowac jej istotny
»wklad” w narodowa debate. W zwiazku z tym wyrazit troske z powodu rosna-
cej marginalizacji religii, szczegdlnie chrzescijanskiej, jaka ma miejsce w krajach
przywiazujacych nawet wielkg wage do tolerancji. Te wysitki, by zmarginalizo-
wac chrzescijanstwo, przyjmuja wielorakg postac.

Sa ludzie, ktorzy domagaja sig, zeby glos religii zamilkl, lub przynajmniej przeniost
si¢ do sfery czysto prywatne;j. Inni za$ twierdzg, ze nalezy zaprzestac¢ publicznych ob-
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Por. Benedykt XVI, Przemowienie do korpusu dyplomatycznego, 8.01.2009, L’OR 2 (2009), s. 5-6.
Tamze.

Benedykt XVI, Papieskie przestanie wideo z okazji inauguracji Dziedzinca Pogan w Paryzu,
25.03.2011 r., L’OR 5 (2011), s. 10.
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chodow roznych $wiat, takich jak Boze Narodzenie — kierujac si¢ pozbawionym pod-
staw przekonaniem, ze moga one w jakis sposob obraza¢ wyznawcow innych religii
lub osoby niewierzace. Jeszcze inni twierdza — paradoksalnie uzasadniajac to checia
wyeliminowania dyskryminacji — ze nalezy niekiedy zada¢ od chrze$cijan pelnigcych
funkcje publiczne, by postgpowali wbrew wlasnemu sumieniu. Te niepokojace sygna-
ly $wiadcza o nieuznawaniu nie tylko praw ludzi wierzacych do wolno$ci sumienia
i wolnosci religijnej, lecz takze zasadnosci roli religii w zyciu publicznym®.

W obliczu podobnych tendencji, papiez zachgcit kazdego ze stuchaczy do szu-
kania w swojej dziedzinie sposobéw na rozwijanie i popieranie dialogu migdzy
wiarg i rozumem w kazdym wymiarze zycia narodu.

ZAPEWNIENIE POKOJU W EUROPIE I SWIECIE

W swoich licznych przemoéwieniach papiez przypominat, ze jednym z podsta-
wowych celow stopniowego integrowania si¢ krajow europejskich byto zapew-
nienie pokoju w Europie i $wiecie. Wskazywal rownocze$nie na zroédta mozli-
wych konfliktow. Mowit:

Wiemy, co prawda, ze Europa popetniata tez straszliwe btedy, obierajac niewtasciwe
drogi i cierpiata z tego powodu. Mozna do nich zaliczy¢: krgpowanie filozofii, nauki
i wiary wigzami ideologii; nieuprawnione postugiwanie si¢ religia i rozumem dla re-
alizacji celow imperialistycznych; umniejszanie cztowieka przez materializm teore-
tyczny i praktyczny, wreszcie wynaturzenie tolerancji w obojetnos$é bez odniesienia
do trwatych wartosci. Jednak jedng z cech Europy jest zdolnos¢ do samokrytyki, ktora
wyrdznia ja na rozlegtym tle kultur §wiata i okresla jej tozsamosc®.

Na tymze spotkaniu z politykami papiez zauwazyl:

Po okropnosciach wojny i traumatycznych doswiadczeniach totalitaryzmu i dyktatury
Europa weszta na droge wiodaca ku jednos$ci kontynentu, dgzac do zbudowania trwa-
tego tadu, opartego na pokoju i sprawiedliwym rozwoju. Podziat, ktérego kontynent
bolesnie doswiadczat przez dziesigciolecia, zostal — co prawda — przezwyci¢zony na
ptaszczyznie politycznej, ale jedno$¢ ludzkich umystow i serc w duzej mierze trzeba
dopiero zbudowac®.

¢ Benedykt XVI, Przemdéwienie na spotkaniu z przedstawicielami réznych grup spolecznych

w Westminster Hall w Londynie, 17.09.2010 r., L’OR 11 (2010), s. 26.
¢ Benedykt XVI, Przemowienie na spotkaniu ze swiatem polityki w Wiedniu...,s. 17.
% Tamze.
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Przyznat ponadto, ze pewne nadmierne oczekiwania po 1989 roku nie zostaty
spelnione i ze pod niektorymi wzgledami mozna by zasadnie krytykowac niejedng
instytucje europejska. Jednak mimo wszystko ,,proces jednoczenia jest przedsig-
wzigciem niezwykle doniostym, dzigki ktoremu ten kontynent, nekany wczesniej
przez nieustanne konflikty i zgubne, bratobojcze wojny, przezywa okres pokoju,
jakiego nie doznawat od dawna. Zwtlaszcza dla krajow srodkowej i wschodniej
Europy udziat w tym procesie jest dodatkowym bodzcem do umacniania u siebie
wolno$ci, panstwa prawa i demokracji”®’. W tym miejscu wspomnial tez o wkta-
dzie Jana Pawta Il w ten historyczny proces jednoczenia Europy.

W wywiadzie, ktorego udzielit przed swym wyjazdem do Niemiec, papiez
dodat jeszcze, ze ,,wojna jest dla kazdego rozwigzaniem najgorszym. Nikomu
nie przynosi nic dobrego, nawet pozornym zwyci¢zcom. Po dwoch wojnach w
Europie wiemy o tym bardzo dobrze. Bo tym, czego wszyscy potrzebuja, jest po-
koj”%. To wlasnie glosi i o to zabiega Kosciot katolicki. Papiez zapewnit ponad-
to, ze istnieje sita moralna zdolna zrodzi¢ u wszystkich przekonanie, iz jedynym
rozwigzaniem jest nauczy¢ si¢ zy¢ razem. Zapewnil, ze t¢ sit¢ stara si¢ wlasnie
wyzwoli¢, politycy za$ winni — wedtug niego — znalez¢ sposob, by nastapito to jak
najpredzej, a nade wszystko, by zaistniato w sposob trwaty.

Nawigzujac do obchodow pigcdziesiatej rocznicy powstania w Budapeszcie,
do tych dramatycznych wydarzen XX wieku, stwierdzit, ze powinny one sktania¢
Europejczykow do budowania przysztosci wolnej od wszelkiej przemocy i dyk-
tatury ideologicznej, do tworzenia wigzOw przyjazni i braterstwa, do okazywania
troski i solidarno$ci najubozszym i najmniejszym. Zaapelowat zarazem o oczysz-
czanie pamigci o konfliktach z przesztosci, o dazenie do pojednania na wszystkich
ptaszczyznach, bo tylko w ten sposdéb mozna dzi$ budowaé przysztosc i tworzy¢
przestrzen nadziei. Zwrdcit si¢ takze do tych wszystkich, ktorzy sktaniaja si¢ ku
terroryzmowi, zeby zaprzestali wszelkich dziatan tego rodzaju, gdyz postgpowanie
dajace pierwszenstwo przemocy i budzace przerazenie w ludziach jest droga bez
wyjscia. Wyrazit tez nadziejg, ze wszelkie zamrozone konflikty zostang szybko
rozwigzane®.

Przywotujac rozne trudne sytuacje, jakie przezywa wspotczesny swiat, Bene-
dykt XVI podkreslit jednoczesnie, ze

[...] stanowig one wyzwanie dla nas wszystkich; Ze jest to wyzwanie, ktore kaze
szerzy¢ 1 umacnia¢ to wszystko, co pozytywne w $wiecie, oraz przezwyci¢zac — sitg

¢ Tamze.

8 Wywiad z Benedyktem XVI przed wyjazdem do Niemiec, 5.08.2006 ., L’OR 11 (2006), s. 41-47.

% Por. Benedykt X VI, Przemdwienie do korpusu dyplomatycznego, 8.01.2007 r., L'OR 4 (2007),
s. 54.
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dobrej woli, madrosci i uporu — wszystko, co rani, poniza i zabija cztowieka. Bo-
wiem dopiero gdy szanuje si¢ cztowieka, mozliwe staje si¢ szerzenie pokoju, a budu-
jac pokoj, tworzymy zarazem fundamenty autentycznego, integralnego humanizmu.
W tym znajduje si¢ tez odpowiedz na niepokoje zywione co do przysztosci. Owszem,
przysztos¢ moze by¢ obiecujaca, jezeli razem pracujemy dla cztowieka. Cztowiek,
stworzony na obraz Bozy, ma niezrownang godnos$¢. A cztowiek jest w oczach swo-
jego Stworcy tak godny mitosci, Zze nie zawahat si¢ On da¢ za niego wlasnego Syna,
o czym przypomina kazdego roku uroczystos¢ Bozego Narodzenia [...] Kosciol, stu-
zac cztowiekowi 1 budowaniu pokoju, staje zawsze u boku wszystkich ludzi dobrej
woli i oferuje bezinteresowng wspotprace”.

Papiez wyrazit takze nadzieje, ze wszyscy razem — kazdy na swoim miejscu,
wykorzystujac wlasne talenty — bedg pracowali nad budowaniem integralnego hu-
manizmu, bo tylko taki humanizm moze by¢ gwarancja swiata, w ktorym panuje
pokdj, sprawiedliwos¢ i solidarnos¢.

JEDNOSC W ROZNORODNOSCI, A NIE JEDNOLITOSC

Od dawna tocza si¢ na naszym kontynencie debaty nad tym, czy Unia Europej-
ska ma by¢ superpanstwem, czy tez po prostu jedno$cig suwerennych narodéw’".
Jestedmy réwnoczesnie $wiadkami tego, ze niektdre z panstw, opowiadajac sie
za dazeniem do umacniania jednosci narodow, w praktyce popieraja jednak bu-
dowanie jednego, sfederalizowanego panstwa. Naktada si¢ na to jeszcze presja
lewicowych ideologii, ktore wzywaja do wyeliminowania z Europy wiary chrze-
Scijanskiej 1 narzucenia w to miejsce ateizmu oraz do wprowadzenia dyktatury
relatywizmu. W Polsce obecnie rzadzacy probuja wyraznie przed tym si¢ broni¢
i daza konsekwentnie do tego, aby Unia nadal pozostawata jednoscig narodow.
Podobng wizje Europy miat bowiem Jan Pawetl II, kiedy zach¢cat Polakoéw do
wstapienia do Unii Europejskiej. Te samg wizje jednosci prezentowat tez Bene-
dykt XVI. Dzi§ moga o tym $wiadczy¢ jego liczne przemowienia.

I tak zwracajac si¢ do uczestnikow kongresu zorganizowanego z okazji pi¢c¢-
dziesiatej rocznicy podpisania traktatow rzymskich (25.03.1957 r.) uznal, Ze
»rozpoczat si¢ wowczas nowy etap w dziejach Europy, ktora po zniszczeniach
II wojny swiatowej pragneta budowaé pokojowa przysztosé i pomnazac¢ dobrobyt
gospodarczy 1 spoleczny, nie zacierajac rownoczesnie 1 nie negujac roznic tozsa-

™ Tamze.
I Debatg te obszernie przedstawit W. Irek w artykule Europa, w ktorej jestesmy i ku ktorej zmie-
rzamy. Benedykta XVI mysl o Europie (,,Studia Salvatoriana Polonica” 1 (2007), s. 39-59).
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mosci narodowych”’?. Papiez przypomniatl przede wszystkim cele tych traktatow,
tj. budowanie pokoju, pomnazanie dobrobytu gospodarczego i spotecznego przy
zachowaniu zroéznicowanych tozsamosci poszczegélnych narodow. To przypo-
mnienie, ze u poczatkow tworzenia jednosci Europy obowigzywata zasada za-
chowania tozsamosci narodowej poszczegdlnych panstw, okazuje si¢c niezwykle
wazne w dobie, w ktorej coraz wyrazniej stycha¢ postulaty zniwelowania owej
tozsamosci 1 — co za tym idzie — narzucenia wszystkim Europejczykom jednej,
ateistycznej ideologii. I w tej sytuacji warto pamictaé, ze poczatkowym zatoze-
niem Unii byto wlasnie zachowanie owej tozsamosci. Aby do takiej Unii wstgpo-
wac zachecali przeciez Europejczykow obaj papieze. Proby zatem przekreslania
tozsamosci narodow w imi¢ budowy europejskiego superpanstwa oznaczajg nie-
watpliwie odejscie od pierwotnych zatozen Unii.

Nowe $wiatlo na rozumienie jedno$ci Europy rzuca zwtaszcza wypowiedz Be-
nedykta X VI, ktora padta w jednym z wazniejszych krajow Unii Europejskiej, tj.
we Francji, gdzie powiedziat, Ze owa jedno$¢ ani nie moze by¢ jednolitoscia, ani
nie moze nawet do niej zmierzaé. Lecz winna by¢ jednoscia, ktora ,,potrafi zagwa-
rantowac poszanowanie roznic narodowych i réznych tradycji kulturowych, ktére
stanowig bogactwo «symfonii europejskiej»””®. Przypomnial ponadto, ze ,,tozsa-
mo$¢ narodowa urzeczywistnia si¢ jedynie w otwarciu na inne narody i poprzez
solidarno$¢ z innymi” (EE, 112).

Druga istotng sprawa, o ktéra upominat si¢ najpierw Jan Pawet I, a za nim
i Benedykt XVI, jest szacunek dla chrzescijanskich korzeni Europy oraz moz-
liwos$¢ zycia warto$ciami chrzescijanskimi w przysztosci. Benedykt podjat te
kwestig, przemawiajac m.in. do korpusu dyplomatycznego. Wspomnial wowczas
o przygotowaniach do obchodow pigc¢dziesiatej rocznicy traktatow rzymskich
oraz o przygotowaniu dla Unii Europejskiej tzw. traktatu lizbonskiego. Wyrazit
przy tym pragnienie, aby

[...] podstawowe wartosci, bedace fundamentem godnosci czlowieka, byly w petni
chronione, zwtaszcza wolno$¢ religijna we wszystkich jej wymiarach oraz instytu-
cjonalne prawa Kos$ciotdw. Podkreslit, Ze nie mozna tez pomijac¢ niezaprzeczalnego
dziedzictwa chrzescijanskiego tego kontynentu, ktére w wielkiej mierze przyczynito
sie do uksztattowania Europy narodow i Europy ludow™.

2 Benedykt XVI, Przemowienie do uczestnikéw kongresu zorganizowanego przez Komisje Epi-

skopatow Wspolnoty Europejskiej (COMECE), 24.03.2007 r., 'OR 6 (2007), s. 34-35.
Benedykt X VI, Przemowienie w czasie ceremonii powitalnej w Patacu Elizejskim...,s. 11.
" Benedykt XVI, Przemdwienie do korpusu dyplomatycznego, 8.01.2007 r...., s. 54.
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Poniewaz papiez odwiedzal Chorwacje w czasie, gdy ten kraj przygotowy-
wat si¢ do wstgpienia do Unii Europejskiej, to zapytany przez dziennikarzy
w samolocie o swoj stosunek do tego wydarzenia stwierdzil, ze odbiera je bar-
dzo pozytywnie i wyrazit jednocze$nie opini¢, ze wigkszo$¢ mieszkancow kraju
takze oczekuje tego historycznego wydarzenia™. Wejscie do Unii uznat za stusz-
ne, logiczne i konieczne, poniewaz Chorwacja jest krajem srodkowoeuropejskim
i Europa jest dla niej historycznie i kulturowo naturalnym $rodowiskiem. Wyra-
zit tez zrozumienie dla obaw i sceptycyzmu wielu mieszkancow, jakie wynikaja
7 tego, ze niezbyt wielki liczebnie nardd znajdzie si¢ w Unii zbyt scentralizowa-
nej, ustabilizowanej i zbiurokratyzowanej, z kulturg do glebi przeniknieta racjona-
lizmem, ktéry nabiera niekiedy charakteru wrecz abstrakcyjnego 1 ahistoryczne-
go, natomiast w stopniu niewystarczajacym liczy si¢ z bogactwem historycznym
i roznorodnos$cia. Jednak, zdaniem papieza, istotnym wktadem tego kraju moze
by¢ umocnienie jednosci w roznorodnosci, a tym samym umocnienie tozsamosci
Europy, wynikajace z bogactwa réznych kultur, ktore taczy wiara chrzeécijanska
i jej wielkie warto$ci. Kraj ten, wstepujac do Unii, wnosi bowiem swoja historie,
swoje zdolnosci ludzkie i ekonomiczne, a z drugiej strony otrzymuje mozliwosé
poszerzenia swoich horyzontoéw, korzystania z wielkiej wymiany ekonomicznej,
ale jeszcze bardziej kulturowej i duchowe;j.

Benedykt X VI podkreslit przy tym, ze Stolica Apostolska odnosi si¢ pozytyw-
nie do zjednoczenia Europy i podejmuje nawet pewne inicjatywy zachecajace do
wejscia do Unii. Dlatego papiez ztozyt m.in. wizyte w Austrii, by zwrdci¢ uwage
na to, iz Kos$ciot katolicki moze i pragnie mie¢ istotny wkitad w zjednoczenie
Europy. Odniést si¢ gtdownie do podpisania traktatu lizbonskiego i podkreslit, ze
ten krok wznawia proces budowania ,,europejskiego domu”’°. Jednoczesénie ja-
sno przedstawil warunki, ktore winny zosta¢ spetnione, aby ten dom stat si¢ dla
wszystkich miejscem mitym, w ktérym bedzie przyjemnie si¢ zylo, a — wedtug
niego — moze to sta¢ si¢ dopiero wowczas, gdy zostanie zbudowany na mocnych
fundamentach kulturalnych i moralnych, jakimi sa wspolne wartosci, ktore Euro-
pejczycy czerpia ze swej historii i tradycji”’.

Papiez wskazal tez, ze droga, na ktorej mozna by skutecznie przekonywaé
mieszkancéw Europy do Unii Europejskiej, wydaje si¢ przede wszystkim respek
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Por. Benedykt XVI, Konferencja prasowa w samolocie w drodze do Chorwacji, 4.06.2011 r.,
L’OR 7 (2011), s. 6.

76 Benedykt XVI, Przemowienie na spotkaniu z korpusem dyplomatycznym..., s. 34.

7 Por. Benedykt XVI, Przeméwienie na spotkaniu ze swiatem polityki w Wiedniu, 7.09.2007 r.,
L’OR 10-11 (2007), s. 17; zob. J.-Szymik, Od bezboznosci do poboznosci, Benedykta XVI teo-
-logiczny projekt dla Europy..., s. 18-20.
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towanie podstawowych praw ludzkich i obywatelskich. Ujat to w sposob naste-
pujacy:

Kiedy Europejczyk osobiscie i naocznie przekona si¢, ze niezbywalne prawa osoby
ludzkiej, od chwili poczgcia, az do naturalnej $mierci, jak rowniez prawo do swobod-
nego ksztalcenia, zycia w rodzinie, prawo do pracy i oczywiscie prawo do wyznawa-
nia religii stanowig nierozerwalng cato$¢, gdy zobaczy, ze te prawa sa promowane
i szanowane, wtedy w pelni zrozumie strukturg, jakg jest Unia, i moze stac si¢ jej
aktywnym tworcg’s.

Papiez uznat za osiggnigcie ostatnich dekad doprowadzenie do pojednania
Wschodu i Zachodu Europy, tj. potaczenie jej ,,dwoch ptuc”, ztaczonych wpraw-
dzie wspoélng historig, lecz jednoczesnie rozdzielonych kurtyng arbitralnych de-
cyzji politycznych. Dopiero jej integracja gospodarcza stata si¢ bodzcem dla inte-
gracji politycznej i obecnie tworzy si¢ odpowiednia struktura instytucjonalna dla
Unii Europejskiej™.

PRZYSZEOSC

WARTOSCI CHRZESCIJANSKIE PODSTAWA POMYSLNEJ
PRZYSZLOSCI

Przemawiajac do przedstawicieli Niemiec z okazji sze$¢dziesiatej rocznicy
podpisania prawa konstytucyjnego Republiki Federalnej Niemiec (13.05.1949
r.), oraz dwudziestej rocznicy upadku muru berlinskiego, papiez podat ten kraj
za przyktad budowy ,,panstwa socjalnego, opartego na odpowiedzialno$ci przed
Bogiem Stworca i na szacunku dla godnosci osoby ludzkiej, ktére winny by¢ prio-
rytetem w kazdym prawodawstwie panstwowym, oraz na poszanowaniu matzen-
stwa i rodziny jako fundamentu kazdej spotecznosci, przy zachowaniu szacunku
dla innych”®, a wigc na wartosciach chrzescijanskich. Zaapelowal réwnoczesnie
0 poczucie obowigzku dokonywania odnowy duchowo-politycznej i wspotpracy
w budowaniu spoteczenstwa wolnego i socjalnego.

Podobny apel o zachowanie wartosci chrzescijanskich wystosowat takze pa-
piez do spoteczenstwa Zjednoczonego Krolestwa Brytyjskiego, ktore stara si¢ by¢

8 Benedykt XVI, Przemdwienie w czasie ceremonii powitalnej w Patacu Elizejskim..., s. 10.

" Por. tamze.
8 Benedykt X VI, Przeméwienie po koncercie wykonanym w 60-lecie prawa konstytucyjnego REN
i 20-lecie upadku muru berlinskiego...
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nowoczesne i wielokulturowe. Wyrazil przede wszystkim nadzieje, ze w tym fa-
scynujgcym przedsiewzieciu Brytyjczycy zachowaja zawsze poszanowanie dla
tradycyjnych wartosci i form kultury, ktorych sekularyzm przyjmujacy bardziej
agresywna postac juz nie tylko nie ceni, ale nawet nie toleruje. Oby — konkluduje
papiez — nie zapomnieli o chrzescijanskich fundamentach, ktore sg podstawa jego
wolnosci, 1 oby to dziedzictwo, ktore zawsze tak dobrze stuzyto narodowi, nadal
go ksztattowato®'.

O powigzaniu tadu spotecznego i gospodarczego z wartosciami ogolnoludzki-
mi i chrze$cijanskimi mowit Benedykt XVI réwniez w Wiedniu, nazywajac ten
uktad europejskim tadem, a wigc specyficznym dla Europy modelem zycia. Przy-
pomnial, ze zwykle rozumie si¢ przez to tad spoteczny, ktory taczy wydajnosé
ekonomiczng ze sprawiedliwoscig spoteczng, pluralizm polityczny z tolerancja,
liberalizmem i otwartoscia. Ale — jednocze$nie zastrzegt — Ze to okreslenie ozna-
cza tez zachowanie warto$ci, jakie nadaja temu kontynentowi szczego6lng pozycje.
Jednak nowoczesna ekonomia, jak rowniez proces globalizacji, ktorego nie moz-
na juz zatrzymac, poddaja dopiero 6w model probie. Dlatego pilnym zadaniem
politykéw bytoby okreslenie regut i granic globalizacji, ktore bytyby w stanie za-
pobiec niesprawiedliwosciom w stosunkach miedzynarodowych, tj. ustrzec przed
krzywdg 1 nadmiernymi kosztami najbiedniejsze kraje oraz ubogich mieszkan-
cow w krajach bogatych, a takze przed ewentualng szkodg przyszte pokolenia®.
Ze zjawiskiem globalizacji tacza si¢ tez dzisiaj wielkie ruchy migracyjne. Totez
papiez podkreslil, ze w tej sytuacji: ,,trzeba umie¢ taczy¢ solidarnos$¢ z poszano-
waniem prawa, aby nie zburzy¢ spotecznego wspotistnienia i aby zachowywac
zasady prawa oraz tradycji kulturowej, a takze religijnej, z ktorej narod wtoski
si¢ wywodzi”®. Te wazng zasade w podej$ciu do migrantow zalecit na spotkaniu
z przedstawicielami gmin wloskich.

CZESC ODDAWANA BOGU OZNACZA TROSKE O CZEOWIEKA

Kosciot otrzymat od samego Boga misje gloszenia Ewangelii oraz obrony
cztowieka. Skadinad wielu ludzi tez oczekuje, ze Kosciot bedzie odwaznie 1 jasno
realizowal swa misje ewangelizacyjng i dzielo promowania warto$ci ludzkich.
Nic przeto dziwnego, ze papiez w swoich wystapieniach czgsto przestrzegat przed

Por. Benedykt XVI, Przemowienie na spotkaniu z przedstawicielami roznych grup spotecznych
w Westminster Hall w Londynie..., s. 26.

Por. Benedykt XVI, Przemowienie na spotkaniu ze swiatem polityki w Wiedniu, 7.09.2007 r.,
L’OR 10-11 (2007), s. 17.

Benedykt X VI, Przemowienie do przedstawicieli Krajowego Stowarzyszenia Gmin Wioskich,
12.03.2011 r., ’OR 5 (2011), s. 19.
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zagrozeniami dla godnosci cztowieka, gdyz mogg one obedrze¢ czlowieka z jego
pierwotnych wartosci i bogactw, moga usunagé¢ na margines najstabszych i naj-
ubozszych, a nawet zada¢ im $mier¢. Totez — jak podkreslat —

[...] nie mozna czci¢ Boga, nie troszczac si¢ o cztowieka, ktory jest Jego dzieckiem;
nie mozna tez troszczy¢ si¢ o czlowieka, nie zadawszy sobie przedtem pytania, kim
jest jego Ojciec, 1 nie odpowiedziawszy sobie na pytanie o tego Ojca. Europa nauki
i technologii, Europa cywilizacji i kultury musi by¢ wigc jednoczes$nie Europa otwarta
na transcendencje i na braterstwo z innymi kontynentami, na Boga zywego i prawdzi-
wego, poczynajac od zywego i1 prawdziwego cztowieka. To wilasnie jest ten wkiad,
jaki Koscidt pragnie da¢ Europie, tj.: dbatos¢ o Boga i dbalos¢ o cztowieka, dzigki
zrozumieniu obu ofiarowanemu nam w Jezusie Chrystusie®*.

Papiez zapewnit jednoczesnie, ze rowniez sam chciatby by¢ swiadkiem Boga

kochajacego i zbawiajacego, ze stara si¢ by¢ siewcg mitosierdzia i nadziei®®. Kaz-
da ludzka spotecznos¢ potrzebuje przeciez nadziei, a potrzeba ta staje si¢ jeszcze
wigksza w spoteczenstwie, ktére w tak niewielkim stopniu rozbudza i pielggnuje
dazenia duchowe i ktére zarazem daje tak stabe zabezpieczenie materialne. Za-
znaczyl nastepnie, ze ze szczegdlna troska patrzy na ludzi mtodych, na poglebia-
jace sig roznice pomiedzy biednymi a bogatymi. Podkreslit:

Koscidt stara si¢ zaradzaé zaistnialej sytuacji, ale to jednak do panstwa nalezy sta-
nowienie praw majacych na celu wykorzenienie niesprawiedliwosci. Gdy za$ chodzi
o mtodych, to niepokdj moze budzi¢ zwlaszcza fakt, ze niektorzy maja trudnosci ze
znalezieniem odpowiedniego dla siebie ukierunkowania badz cierpia z powodu utraty
punktéw odniesienia we wiasnych rodzinach. Jeszcze inni odczuwaja brak zrzeszen
religijnych. Niektorzy bywaja nawet zepchnigei na margines i pozostawieni samym
sobie. Czujg si¢ wtedy stabi, poniewaz muszg zmagac si¢ z rzeczywisto$cig, ktora ich
przyttacza. Konieczng rzecza bytoby zapewnienie im odpowiedniego systemu wycho-
wawczego i zachgcenie ich wszystkich do poszanowania innych ludzi oraz do niesie-
nia im pomocy, tak by mogli pogodnie wejs¢ w wiek odpowiedzialnosci®e.

Na spotkaniu z prezydentem Wioch papiez poruszyt jeszcze kilka innych, niepo-

kojacych i majgcych charakter ogdlnoludzki probleméw?, ktore winny takze zain-
teresowa¢ osoby odpowiedzialne za dobro publiczne. Pierwszym takim problemem
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Benedykt X VI, Homilia na placu Obradoiro z okazji Jubileuszowego Roku sw. Jakuba..., s. 29.
Por. Benedykt XVI, Przemowienie w czasie ceremonii powitalnej w Patacu Elizejskim..., s. 10.
Tamze.

Por. Benedykt X VI, Przemowienie na spotkaniu z prezydentem Wtoch Carlo A. Ciampi..., s. 37.
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byta — wedlug niego — obrona rodziny jako takiej, opartej na malzenstwie i uznanej
przez konstytucje wloska. Jesli wiec Koséciot wzywa do ochrony rodziny, to dlatego,
ze odczytuje to jako wole Boza, wpisang w sama naturg istoty ludzkiej, a zgodnie
7z tg wolg rodzina stanowi ogromng wartos¢, ktorg nalezatoby chroni¢ przed wszel-
kimi atakami majacymi na celu ostabienie jej fundamentow i nawet podwazenie
jej istnienia. Stad w przemoéwieniu do korpusu dyplomatycznego papiez wyrazit
raz jeszcze ubolewanie z powodu budzacych niepokdj zamachdéw na integralnosé
rodziny opartej na matzenstwie m¢zczyzny i kobiety oraz uznat, ze osoby pehiace
odpowiedzialne funkcje polityczne, niezaleznie od swojej orientacji, powinny bro-
ni¢ tej waznej instytucji jako podstawowej komorki spoteczenstwa®®.

Kolejnym waznym problemem, jaki podjat papiez, byta ochrona zycia ludzkie-
go od poczecia do naturalnego kresu. Ko$ciot uznaje bowiem ludzkie zycie za do-
bro podstawowe, za fundament wszystkich innych doébr i dlatego domaga si¢ jego
poszanowania zarowno w poczatkach, jak i w koncowych stadiach, zwracajac
zarazem uwagg na koniecznos$¢ stosowania odpowiedniego leczenia paliatywne-
g0, ktére czyni $mier¢ bardziej ludzka. Szczegodlnie poruszajacym stwierdzeniem,
jakie w zwigzku z tym papiez przypomnial dyplomatom, byt cytat z or¢dzia na
Swiatowy Dzien Pokoju 2009 roku, gdzie podkreslit, Ze najubozszymi istotami
sa w istocie dzieci nienarodzone (n. 3). Innymi ubogimi bywajg — co prawda —
réwniez opuszczone osoby chore i w podesztym wieku, a takze rodziny rozbite
i pozbawione oparcia. Jednak — jak podkreslit — to inne ,,ubostwo mozna by jeszcze
przezwycigzy¢, jesli ludzie — dzigki podzielaniu tych samych wartosci i ideatow,
opartych na poszanowaniu godnosci osoby, na odpowiedzialnej wolnos$ci i na au-
tentycznym uznaniu miejsca w zyciu czlowieka — stang si¢ bardziej braémi”¥.

Trzecim palagcym problemem, z ktorym — w przekonaniu papieza — wladze
wloskie — ale takze wladze innych krajow — winny si¢ jako$ zmierzy¢, jest pro-
blem wychowania i zwigzane z nim zagadnienie szkoty, ktora stanowi nieodzow-
ne miejsce formacji przysztych pokolen. Zadania szkoty sag bowiem $cisle zwigza-
ne z rodzing, gdyz szkota stanowi naturalne rozszerzenie jej misji wychowawcze;.
Stad papiez wyrazil nadzieje, ze prawo rodzicow do swobodnego wyboru typu
wychowania wlasnych dzieci bedzie faktycznie przestrzegane i nieograniczane
przez koniecznos$¢ ponoszenia dodatkowych optat. Wyrazit jednoczes$nie oczeki-
wanie, ze ustawodawcy beda potrafili zaproponowacé madre rozwigzania wymie-
nionych tu probleméw, rozwigzania na miar¢ cztowieka, to znaczy respektujace
niepodwazalne wartosci, z ktorymi sg powigzane.

Zyczyl na koniec nieustannego postepu na drodze duchowego i materialnego
dobrostanu. Zachecil takze wszystkich obywateli 1 wszystkie Srodowiska

8 Por. Benedykt X VI, Przeméwienie na spotkaniu z korpusem dyplomatycznym..., s. 34.

Benedykt X VI, Przemowienie do korpusu dyplomatycznego, 8.01.2009 ..., s. 8.
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spoteczne, by w zyciu i dziataniu kierowaly si¢ zawsze duchem autentycznej
zgody, umacnialy otwarty dialog spoteczny i wzajemne zaufanie oraz staraly sie
shuzy¢ dobru wspdlnemu i godnosci osoby ludzkiej®.

POLITYKA A ETYKA. CHRZESCIJANSTWO SLUZY
,,OCZYSZCZENIU” ROZUMU

Rozpoczynajac przemowienie w Westminster Hall’!, papiez przypomniat $w.
Tomasza Morusa, wielkiego uczonego i me¢za stanu, ktory przez wspotczesnych
byt szczegodlnie podziwiany za swe prawe, zgodne z sumieniem, nawet za cen¢
gniewu monarchy, postepowanie. Nastepnie nawigzat do fundamentalnych kwe-
stii moralnych, jakie od wiekow nieustannie pojawiajg si¢, cho¢ za kazdym razem
w nowej postaci i w odmiennej sytuacji spotecznej. W zwiazku z tym postawit za-
sadnicze pytania: ,,Jakiec wymogi rzad moze w rozsadny sposob narzuci¢ obywa-
telom i jak daleko moga one siegac¢?” oraz ,,Do jakiej witadzy mozna si¢ zwrocic,
zeby rozstrzygnac¢ dylematy moralne?”. I podkreslit, ze podobne pytania prowa-
dza bezposrednio do zatozen etycznych debaty spotecznej. Jesli bowiem zasady
moralne, bedace podstawa procesu demokratycznego, okreslane sg jedynie przez
nietrwaty konsensus spoteczny, to nic dziwnego, ze sam proces demokratyczny
okazuje si¢ w rezultacie bardzo kruchy. Staje si¢ to az nadto oczywiste i stanowi
wlasnie podstawowe wyzwanie dla demokracji.

Stad prawdziwym dla niej wyzwaniem jest w istocie przyjecie trwatego funda-
mentu etycznego dla rozwigzywania ztozonych problemow spotecznych i etycz-
nych. Papiez przypomniat w tym miejscu, jak nieadekwatne i nieskuteczne oka-
zaly si¢ rozwigzania przyjete jedynie doraznie 1 w sposdb pragmatyczny w czasie
niedawnego $wiatowego kryzysu finansowego. Wyrazil natomiast wielkie uzna-
nie dla parlamentu brytyjskiego, ktory swego czasu podjal przetomowa decyzje
ustawodawczg o zniesieniu niewolnictwa, oraz przyznal, ze ta decyzja opierata
si¢ wilasnie na niewzruszonych zasadach etycznych, zakorzenionych w prawie
naturalnym. Dzigki temu decyzja ta mogta wnie$¢ tak znaczacy wktad w postep
cywilizacji, co przyniosto prawdziwg chwale narodowi brytyjskiemu.

Dlatego tez, konkludujac, postawit kluczowe pytanie: ,,Gdzie nalezaloby szu-
ka¢ etycznej podstawy politycznych wyborow?”. Odwolal si¢ przy tym do au-
torytetu tradycji katolickiej, ktora niezaleznie od objawienia uczy, ze rozumowi
ludzkiemu dostepne sg obiektywne normy, ktore okreslaja, co jest dzialaniem
slusznym moralnie. Bog zakodowat bowiem w cztowieku zasady prawdy, dobra

% Por. Benedykt X VI, Przemdwienie na spotkaniu z prezydentem Wioch Carlo A. Ciampi...,s. 39.
ol Por. Benedykt XVI, Przemdwienie na spotkaniu z przedstawicielami réznych grup spotecznych
w Westminster Hall w Londynie..., s. 26.
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i pigkna, wedlug ktorych jest on w stanie ocenié, co jest dobre, a co zte. Skoro ro-
zum ludzki otrzymat od Stwoércy zdolno$¢ poznawania tych norm zakodowanych
we wlasnej naturze, to rola religii w debacie politycznej nie ogranicza si¢ tylko
do wskazywania tych norm, gdyz sg one znane nawet niewierzacym. Nie polega
tez na promowaniu konkretnych rozwigzan politycznych, gdyz wykracza to poza
kompetencje religii. Rola religii polega natomiast na przychodzeniu z pomocg
W ,,0czyszczaniu” rozumu i o§wiecaniu go, tak by potrafit odkrywaé obiektywne
zasady moralne®. T¢ powinno$¢ religii nazwat papiez ,.korekcyjng” i zauwazyt,
ze nie jest ona — niestety — chetnie akceptowana. Czgsciowa wing za to obarczyt
wypaczone formy religii w postaci sekciarstwa i fundamentalizmu, ktore same w
sobie moga stwarza¢ powazne problemy spoteczne. Samej religii potrzebna jest
wigc takze oczyszczajaca i porzadkujaca aktywnos¢ rozumu, poniewaz bez niej
dochodzito niejednokrotnie do wypaczenia religii. Stad oczyszczanie rozumu jest
procesem dwukierunkowym. Gdy bowiem zabraknie ,.korekcyjnego” dziatania
religii, bywa ze zmanipulowany przez ideologi¢ rozum ulega wypaczeniu i np. nie
uwzglednia w petlni wszystkich zasad etycznych: powiedzmy, nie bierze pod uwa-
ge godnosci osoby ludzkiej badz stosuje ja w odniesieniu do jednych, a w odnie-
sieniu do innych nie stosuje. Z tak niewlasciwego uzywania rozumu zrodzito si¢
juz w przesztosci wiele zta spotecznego, jak handel niewolnikami, czy ideologie
totalitarne XX wieku. Wszystko to potwierdza jedynie, ze $wiat rozumu i $wiat
wiary, tj. $wiat laickiego racjonalizmu i $wiat religii, potrzebujg siebie nawzajem
i powinny pozostawac bez obaw w nieustannym, pogtgbionym dialogu, gdyz cho-
dzi tu o dobro cywilizacji europejskiej, a nie tylko o jakie$ partykularne interesy®.

WKELAD KOSCIOLA W FORMOWANIE SUMIEN

Szeroka wypowiedz Benedykta XVI na temat doniostosci sumienia w zyciu
spotecznym Europy znajdujemy zwlaszcza w przemowieniu, jakie skierowat do
przedstawicieli spoteczenstwa Chorwacji®*. Podkreslit wtedy, ze kwestia sumienia
zaczyna odgrywa¢ wazng role w wolnym i sprawiedliwym spoleczenstwie zarow-
no w znaczeniu krajowym, jak i miedzynarodowym. Wielkie osiggniecia epoki
nowozytnej, jakimi stato si¢ uznanie i zagwarantowanie wolno$ci sumienia, praw
ludzkich oraz wolnosci nauki — bedace wyznacznikami wolnego spoteczenstwa
— winny by¢ wcigz potwierdzane i rozwijane, przy zatozeniu jednak, ze racjonal-
no$¢ 1 wolnos$¢ pozostaja otwarte na swoj transcendentny fundament. Chroni on

%2 Por. tamze, s. 27.

% Por. tamze.
% Por. Benedykt XVI, Przemowienie na spotkaniu z przedstawicielami spoleczenistwa chorwac-
kiego w Teatrze Narodowym..., s. 8.
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bowiem i nie dopuszcza tych zdobyczy do samozniszczenia, co niestety w wielu
przypadkach jednak si¢ dokonuje.

W tym kontekscie papiez okreslit sumienie jako swego rodzaju ,,punkt kry-
tyczny”, od ktoérego w duzej mierze zalezy jakos$¢ zycia spolecznego i obywatel-
skiego, czy w ogole jako$¢ demokracji. Ta wigc jako$¢ demokracji zalezy od tego,
jak pojmuje sie sumienie i jak wiele uwagi przyktada si¢ do jego ksztaltowania.
Zauwazyl jednak z ubolewaniem, ze dominujaca mys$l wspolczesna zamyka su-
mienie jedynie w granicach subiektywnosci, do ktorej spycha tez religie i moral-
no$¢. Jesli ten proces bedzie nadal postgpowat — to kryzys zachodniego Swiata
moze jeszcze bardziej si¢ poglebi¢, a Europie grozi powazny regres. Natomiast
nadziej¢ na przyszto$¢ moglaby stwarzac¢ tylko sytuacja przeciwna, tj. gdyby
uznano, ze sumienie jest tym miejscem, w ktorym ,,dochodzi do glosu odpowie-
dzialno$¢ przed Bogiem i przed bra¢mi w czlowieczenstwie™”, oraz ze stanowi
ono site sprzeciwiajacg si¢ wszelkiej przemocy i dyktaturze.

Papiez podkreslit, Zze to wlasnie

[...] w zakresie formowania sumien Ko$ciol wnosi swoj najbardziej specyficzny i cen-
ny wktad w zycie spoteczne. Ow wktad ma swe poczatki w rodzinie, potem znajduje
istotne umocnienie w parafii, gdzie dzieci i dorastajaca mtodziez, a pdézniej mtodzi
ludzie ucza sie zglebiaé Pismo Swiete, ktore jest przeciez takze ,,wielkim kodeksem”
kultury europejskiej, a jednoczesnie nabieraja poczucia, ze wszelka wspolnota opie-
ra si¢ na logice daru, nie na interesie ekonomicznym czy na ideologii, ale wlasnie
na milosci, ktora stanowi ,,zasadniczg sil¢ napedowa prawdziwego rozwoju kazdego
czlowieka i catej ludzkosci” (CaVe, I)*.

Zgodnie z tg — poznang w dziecinstwie i w okresie dorastania — logika daru
beda zy¢ pozniej na kazdym polu

[...] czy to w zabawie, czy w sporcie, czy w relacjach z innymi ludzmi, takze w sztu-
ce, w postugiwaniu ubogim i cierpiagcym w formie wolontariatu. A kiedy podobnag
logike dobrze juz przyswoja — to beda potrafili stosowaé ja takze w bardziej ztozo-
nych dziedzinach polityki i ekonomii, wspolpracujac w tworzeniu spoteczenstwa (po-
lis), ktore stanie si¢ dla wszystkich przyjazne i goScinne, nie pozostajac jednocze-
$nie puste i falszywie neutralne, lecz bogate w humanizm i1 warto$ciowe etycznie.
Na tym zwtaszcza polu Christifideles laici powinni wielkodusznie wykorzystywaé
swoja formacje i, kierujac si¢ zasadami spolecznego nauczania Ko$ciota, zabiegac

% Tamze.
% Tamze, s. 9.
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o autentyczng §wiecko$¢, sprawiedliwo$¢ spoteczng, obrong zycia i rodziny, wolnos¢
religijng i w zakresie wychowania®’.

HUMANIZM INTEGRALNY

W roku 2007 uczestnicy spotkania rektorow i wyktadowcow uniwersytetow
europejskich podjeli debatg nad kwestig ,,Nowego humanizmu dla Europy”. Au-
diencja, ktorej Benedykt X VI udzielit temu dostojnemu gronu, data mu réwniez
okazje do wypowiedzenia si¢ na temat tak rozumianego humanizmu. Papiez
zauwazyl wowczas, ze Europa przezywa obecnie pewng destabilizacje spotecz-
ng i pewng nieufno$¢ wobec tradycyjnych wartosci. W zwiazku z tym wyrazit
przekonanie, ze aby w pelni zrozumie¢ obecng ewolucje kulturows, trzeba by
przede wszystkim bardziej zglebic ,kwesti¢ cztowieka”, gdyz ta wlasnie kwestia
stanowi istotny punkt wyj$cia wysitkow, jakie podejmuja uniwersytety, tworzace
nowa rzeczywistos¢ kulturalng i tym samym wspomagajace zjednoczona Europe
w budowaniu nowego humanizmu. Papiez przypomniat tez, ze ujmujac rzecz hi-
storycznie, humanizm rozwinat si¢ dzigki tworczemu wspotdziataniu pomigdzy
kulturami réznych narodéw europejskich i wiarg chrzescijanska. Dlatego tez na-
legal, by dzisiejsza Europa bardziej troszczyla sig i kultywowala swa starozytna
tradycje, by ja sobie przyswajata i uznawata za wlasna, jesli tylko rzeczywiscie
pragnie pozosta¢ wierng swemu powotaniu do ,,bycia kolebka” ludzkosci. Stano-
wi to wazne wyzwanie zwtlaszcza dla ludzi z wyzszym wyksztatceniem; wyma-
ga bowiem glebokiej refleksji na temat wielu kwestii fundamentalnych. Posrod
tych kwestii papiez wymienit przede wszystkim konieczno$¢ przeprowadzenia
wyczerpujacego studium nad kryzysem nowoczesnosci. Zauwazyt tez, ze Ow kry-
zys wynika z presji wspotczesnosci na to, by budowac przede wszystkim regnum
hominis — krolestwo cztowieka, bez uwzgledniania koniecznego dla czlowieka
i jego powolania fundamentu ontologicznego. Tymczasem antropocentryzm,
ktorym charakteryzuje si¢ wspotczesnosc, nigdy nie powinien pozosta¢ oderwany
od pelnej prawdy o cztowieku, ktora to prawda obejmuje takze jego powotanie
do transcendencji — czyli dbato$¢ o wymiar duchowy i zbawczy. Natomiast
propagowana dychotomia pomiedzy teizmem i autentycznym humanizmem, czy
inaczej, teza, jakoby wiara w Boga miata przekresla¢ prawdziwy humanizm, jest
z gruntu falszywa. Wspomniana dychotomia wyraza si¢ w ekstremalnym twier-
dzeniu, ze nie mozna pogodzi¢ prawa boskiego z wolno$cia cztowieka i dlatego
powstaje jakoby nierozwigzywalny konflikt pomiedzy prawem boskim a wol-
noscig czlowieka. Podobne ujecie humanizmu doprowadza jednak do sytuacji,

7 Tamze.
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w ktorej ludzkos¢, pomimo wszechstronnego postepu, zarowno ekonomicznego,
jak i technicznego, czuje si¢ dzi$ gleboko zagrozona. Dlatego moze warto za Ja-
nem Pawtem II zadac sobie pytanie: ,,Czy cztowiek jako cztowiek, w kontekscie
wspolczesnego postepu, staje sie naprawde lepszy, czyli bardziej dojrzaty ducho-
wo, bardziej $wiadomy swej ludzkiej godnosci, bardziej odpowiedzialny, bardziej
otwarty na innych? (RH 15)%,

Nierzadko papiez Benedykt XVI zwracat jednocze$nie uwage na konsekwen-
cje odrzucenia Boga. I tak w przemowieniu na Gregorianie powiedzial, ze czto-
wiek pozbawiony odniesienia do Boga nie potrafi odpowiedzie¢ sobie na podsta-
wowe pytania, ktore niepokoja i zawsze beda niepokoi¢ cztowieka, jak pytanie
o cel, a tym samym o sens jego istnienia. Bez tej odpowiedzi nie potrafi jednak
wprowadzi¢ do zycia spotecznego wartosci etycznych, ktore jako jedyne moglyby
zagwarantowa¢ wszystkim godne wspotzycie. Papiez stwierdzit nawet

[...] przeznaczenie cztowieka bez odniesienia do Boga moze by¢ jedynie pustoszaca
udreka, ktora prowadzi do rozpaczy. Bo jedynie w odniesieniu do Boga — Mitosci,
ktory objawit si¢ w Jezusie Chrystusie, cztowiek moze odnalez¢ sens swego istnienia
i zy¢ w nadziei, pomimo iz bedzie doswiadczat zta, ktore rani jego istnienie osobowe
oraz spoteczenstwo, w ktérym zyje. Nadzieja sprawia bowiem, ze cztowiek nie za-
myka si¢ w paralizujacym i sterylnym nihilizmie, ale otwiera si¢ na wspaniatomysine
zaangazowanie w spoleczenstwie, w ktorym zyje, aby moc je ulepszaé. Jest to zada-
nie, ktore Bog powierzyt cztowiekowi, stwarzajac go na swoj obraz i podobienstwo,
zadanie, ktore napetnia kazdego z nas najwigkszg godnoscia, ale tez bezgraniczng od-
powiedzialnoécig®.

Wszystko to §wiadczy z pewnoscia o tym, ze chrzescijanstwo nie moze zostaé
zepchniete do $wiata mitu czy do sfery sentymentalnej, ale musi by¢ szanowane
za to, ze usilnie stara si¢ rzuca¢ $wiatlo na prawde o cztowieku, za to, ze jest
w stanie przemienia¢ duchowo cate spoleczenstwa, a wigc pozwala ludziom re-
alizowa¢ ich wlasne powotanie w czasach, w ktorych zyja. W zwiagzku z tym
papiez przywolat tez stowa, ktore wypowiedziat wezesniej w Brazylii: ,,Jesli nie
znamy Boga w Chrystusie i z Chrystusem, cata rzeczywisto$¢ przeksztalca sie
w zagadke nie do odgadniecia”!®. Kosciot jest swiadom swej odpowiedzialnosci

% Benedykt XVI, Przemowienie do uczestnikow spotkania rektoréw i wykladowcow uniwersyte-

tow europejskich, 23.06.2007 r.

Benedykt XVI, Przemowienie w czasie wizyty na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim,
3.11.2006 r., L’OR 1 (2007), s. 22.

Benedykt XVI, Przemowienie do biskupow CELAM, cyt. za: tenze, Przemowieniem do uczest-
nikow spotkania rektorow i wyktadowcow uniwersytetow europejskich, 23.06.2007 r.
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za 6w humanistyczny wktad, jaki wnosi we wspotczesng kulture 1 dlatego szuka
skutecznych sposobow, aby przepowiadac ,,realizm” wtasnej wiary, czyli dzieto
zbawcze Chrystusa. Domaga si¢ rowniez, by postrzega¢ go w sposob wolny od
przesadow i uprzedzen.

ZADANIA CHRZESCIJAN W EUROPIE

Wydawatoby sig¢, ze po latach ateistycznego komunizmu, kiedy to Iudzie wie-
rzacy byli tak czesto przesladowani, nastapi wreszcie petna swoboda wyznawa-
nia wlasnej wiary oraz bujny rozwdj zycia religijnego. Tymczasem jednak ate-
izm zachodni réwniez probuje zetrze¢ chrzescijanstwo z powierzchni ziemi. Do
tego trudnego problemu nawigzat papiez w czasie audiencji generalnej po wizy-
cie w Republice Czeskiej, moéwiac, ze wspolnoty srodkowowschodniej Europy
przezywaja teraz chwile trudne: ,,Na pozostatosci po dtugiej zimie ateistycznego
totalitaryzmu naktadajg si¢ szkodliwe skutki pewnej formy zachodniego
sekularyzmu i konsumpcjonizmu’!!. Dlatego zachecat wszystkich, by wcigz na
nowo otwierali si¢ na moc zmartwychwstatego Pana, by w swoim spoteczenstwie
stawali si¢ ewangelicznym zaczynem, angazujac si¢ zwlaszcza w dziatalnos¢ cha-
rytatywng oraz wychowawczg.

Podkreslit rownoczesnie, ze tak bogate dziedzictwo chrzescijanskie, jakie
ma na przyktad naréd chorwacki, moze by¢ wielkim bodzcem do refleksji dla
wszystkich innych narodow kontynentu zwlaszcza nad koniecznos$cig zachowa-
nia 1 ozywienia ich nieocenionego, wspolnego dziedzictwa wartosci ludzkich
i chrze$cijanskich. Zyczyt zarazem, by ten ,kraj, mocny swoja bogata tradycja,
mogl przyczyni¢ si¢ do tego, by Unia Europejska w pelni docenita to bogactwo
duchowe i kulturowe”%2,

Przemawiajac za$ do mieszkancow San Marino, papiez podkreslit ich stuszna
dume z tego, co Duch Swicty zdziatat w ciggu wiekow w ich Kosciele i wy-
razil im uznanie za wiernos$¢ temu dziedzictwu'®. Wskazat ponadto, ze najlep-
szym sposobem na docenienie wlasnej spuscizny jest po prostu jej kultywowanie
i wzbogacanie. A mieszkancy San Marino wydajg si¢ wprost powotani do tego,
by w jednym z najbardziej decydujacych momentow historii swego kraju rozwi-
ja¢ wlasnie to cenne dziedzictwo. W pewnym sensie stanowi to nawet ich misje,
w ktorej muszg si¢ zmierzy¢ z glgbokimi i szybkimi przemianami kulturowymi,
spotecznymi, ekonomicznymi oraz politycznymi. Przemiany te zapoczatkowaty

11 Benedykt X VI, Przeméwienie w czasie audiencji generalnej po podrézy do Republiki Czeskiej,
30.09.2009 r., L’OR 11-12 (2009), s. 23-24.

Benedykt X VI, Przemowienie w czasie ceremonii powitalnej na lotnisku w Zagrzebiu. .., s. 7.
193 Por. Benedykt XVI, Homilia podczas Mszy sw. na stadionie w Serravalle..., s. 15-17.
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bowiem powstawanie nowych tendencji i bardzo zmienity tak mentalno$¢ ludzi,
jak 1 ich obyczaje oraz wrazliwos¢. W zwigzku z tym pojawito si¢ tez niema-
to trudnosci i przeszkod, ktorych przyczyna sa przede wszystkim hedonistyczne
wzorce, zaCmiewajace umysly zwtaszcza mtodych ludzi, czy niosace niebezpie-
czenstwo zniszczenia wszelkiej moralno$ci. Zakradta si¢ bowiem pokusa, aby
uzna¢, ze o prawdziwym bogactwie cztowieka nie stanowi jego wiara, ale jego
indywidualna i spoteczna wtadza, jego inteligencja, jego kultura, a zwtaszcza jego
zdolno$¢ manipulowania — naukowa, techniczng i spoteczng — rzeczywistoscia.
Totez wiarg 1 wartosci chrzeScijanskie zaczynajg coraz czesciej zastgpowac owe
rzekome bogactwa, ktére — koniec koncow — okazuja si¢ zawsze pozbawione ja-
kiejkolwiek warto$ci, co wigcej, okazujg si¢ tez zupetnie niezdolne do respek-
towania tak wielkich wartosci, jak prawda, dobro, pickno oraz sprawiedliwosc,
ktore przodkowie przez wieki utozsamiali z doswiadczeniem wiary. Dodatkowo
towarzyszy temu kryzys niematej liczby rodzin, ktory pogtebia jeszcze powszech-
na stabo$¢ psychiczna i duchowa matzonkow. Wielu wychowawcow doswiadcza
takze trudnosci w kontynuowaniu procesu wychowywania mtodziezy, ktora bo-
ryka si¢ z rozmaitymi formami niepewnosci, a pierwsze miejsce wsrod tych form
zajmuje niepewno$¢ co do swego usytuowania w spoleczenstwie, a zwlaszcza co
do mozliwosci znalezienia pracy.

Jezeli wiec w niektorych krajach zachodniej Europy, czy takich jak Republika
Czeska, katolicy znajduja si¢ ponadto w mniejszosci; to nie powinni mimo to
zamilkna¢, gdyz — jak zauwazyl papiez — o tym, jaka begdzie przysztosé¢, decyduja
zwykle tworcze mniejszosci. A Kosciot katolicki w Czechach wydaje si¢ taka
wlasnie tworczg mniejszoscig, ktora dysponuje ogromnym dziedzictwem warto-
$ci, jakich nie da si¢ zamknac jedynie w czasie przesztym, poniewaz wcigz nalezg
do zywej i aktualnej rzeczywistosci. Kosciot musi wigc uczestniczy¢ w debacie
publicznej, walczac o zgodne z prawda pojmowanie wolnosci i pokoju, ponie-
waz tylko w ten sposob bedzie mogt wnosi¢ swoj wkiad w rézne dziedziny zycia
spotecznego. Niewatpliwie najwazniejszg z nich winien by¢ intelektualny dialog
agnostykow 1 wierzacych.

Jedni i drudzy potrzebujg siebie nawzajem: bo agnostyk nie moze zadowoli¢ si¢ tym,
ze nie wie, czy Bog istnieje czy tez nie, ale musi szuka¢ odpowiedzi i uwzgledniaé¢
wielkie dziedzictwo wiary; katolik z kolei nie moze zadowala¢ si¢ tylko tym, ze wie-
rzy, ale musi jeszcze bardziej poszukiwaé¢ Boga i w dialogu z innymi na nowo uczy¢
si¢ Boga w glebszy sposob. To jest pierwsza plaszczyzna: wielki dialog intelektualny,
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Papiez zachgcat tez w sposdb szczegolny do wspotdziatania z niewierzacymi
i za przyktad takiej owocnej wspotpracy na rzecz dobra swego kraju dat opozy-
cje ztozong zaréwno z ludzi wierzacych, jak i niewierzacych, ktorzy pracowali
wspolnie nad wyzwoleniem Czechostowacji z komunistycznej dyktatury.

Moéwiagc natomiast o zadaniach chrzescijan wszystkich wyznan w Europie'®,
przypomniat, ze powinni oni dawaé¢ zywe $wiadectwo o Bogu, ktérego trudno
niewierzacym odnalez¢. Winni zatem uwidacznia¢ Boga o ludzkim obliczu Je-
zusa Chrystusa, doprowadzajac w ten sposob innych ludzi do zrodet, bez ktorych
moralnos¢ karlowacieje 1 traci swe punkty odniesienia. Papiez zachecat takze,
aby radowac si¢ z wielkos$ci cztowieka, ktory wcale nie jest nieudanym produk-
tem ewolucji, lecz obrazem Boga. Tej wiasnie, prawdziwej godnosci czlowieka
stworzonego na obraz Boga Kosciot pragnie oddawac postuge. Nie wolno wiec
nigdy zapomnie¢, ze wykluczenie Boga, religii i cnét z zycia publicznego, jakiego
dokonat ateistyczny ekstremizm XX wieku, musi ostatecznie zrodzi¢ okrojong
wizje¢ czlowieka i spoteczenstwa, a zwlaszcza ,,zawezong wizje osoby i jej prze-
znaczenia (CaVe, 29)”'%, czyli doprowadzi¢ do redukcji cztowieczenstwa.

W obliczu tak wielkich wyzwan moralnych wszyscy wyznawcy Chrystusa
winni ukazywac spoteczenstwu podstawowe zasady etyczne. Najpierw jednak
sami powinni wprowadzac je w Zycie, zapewniajac w ten sposob etyczna spoj-
nos$é, bez ktorej spoteczenstwo nie moze osiggnac takich politycznych celow, jak
powszechna sprawiedliwos¢, dobre wspotzycie spoleczne, czy wreszcie pokoj.
Papiez podkreslil, ze mowiac o chrzescijanskiej moralnos$ci, nie nalezy jednak po-
strzegac chrzescijanstwa jako jedynie zbioru zakazow, lecz widzie¢ roéwniez jego
stron¢ pozytywna. Trzeba to dzi§ wyrazniej dostrzegac, poniewaz $wiadomos$é
tego juz niemal zanikta.

Kos$ciol ma pozytywna wizje, zgodnie z ktorg mezczyzna i kobieta zostali stworze-
ni dla siebie; zgodnie z ktorg istnieje, by tak powiedzie¢, swoista hierarchia mito-
Sci: seksualnos¢, eros oraz agape. I tak, najpierw zostaje zawarte malzenstwo, bedace
uszczesliwiajacym zwigzkiem mezczyzny i kobiety, nastepnie za§ powstaje rodzina,
gwarantujaca ciaglos$¢ pokolen. Nalezy wiec uznaé fakt, iz mg¢zczyzna i kobieta sa dla
siebie stworzeni, aby trwata ludzko$¢; 1 nie jest to tylko jaki§ wymyst katolicyzmu, ale
wiedza o tym wszystkie kultury!'?’.

Papiez zapewnil rownoczesnie, ze zdaje sobie sprawe z tego, jak chrzesci-
janom trudno jest dzi§ niestrudzenie broni¢ tej prawdy o cztowieku. Dodawat

195 Por. Wywiad z Benedyktem XVI przed wyjazdem do Niemiec...,s. 41-47.
1% Benedykt X VI, Przeméwienie na spotkaniu z krélowg w Patacu Holyroodhouse..., s. 14.
17 Tamze.
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jednak otuchy i odwagi, przestrzegat przed poddawaniem si¢ i zniechgcaniem.
Uswiadamiat, ze zadaniem wspolczesnych chrzescijan jest wnoszenie — z Bozg
pomoca — wktadu w budowe nowej Europy, tj. takiej Europy, ktora okreslit jako
realistyczna, ale nie cyniczng, jako bogata w ideaty, ale i wolng od naiwnych zhu-
dzen, przede wszystkim za$ inspirowang niezmienng i zyciodajng prawda Ewan-
gelii. Zachgcat przy tym, by katolicy byli wszgdzie obecni i aktywni w debacie
publicznej, tak na poziomie krajowym, jak i europejskim, i aby w ten sposob
skutecznie oddzialywali na kulture, zgodnie z napomnieniem Chrystusa: Gdyby
sol miata utraci¢ smak, to stataby si¢ bezuzyteczna i mozna by tylko wyrzuci¢ ja
i podepta¢ (por. Mt 5,13). Wyrazit na koniec zyczenie, by Pan czynil owocnym
kazdy ich wysitek i pomagat im z jednej strony uznawac i nadawa¢ wilasciwg war-
tos¢ pozytywnym elementom obecnym w dzisiejszej cywilizacji, z drugiej nato-
miast — odwaznie pigtnowac to, co stoi w sprzecznosci z godnoscig cztowieka!®,
Bo jednak w Europie pozostaja wciaz takie miejsca, jak sanktuaria maryjne, gdzie
ludzie i narody czerpig ,,moc z wysoka”, i ta moc pozwala im potem prowadzi¢
prawe zycie.

PODSUMOWANIE

Z tresci przemowien papieza Benedykta X VI wynika, ze miat on Europie wiele
do powiedzenia. Podobnie jak Jan Pawet 11 w adhortacji Ecclesia in Europa, przy-
pominat czgsto o jej chrzescijanskich korzeniach, o wartosciach, jakimi chrzesci-
janstwo starato si¢ przez wieki nasycaé, czy przeswietla¢ zycie Europejczykow
i w ten sposob ksztaltowato specyfike tego kontynentu, ktorego cywilizacja pro-
mieniowata potem i okreslata charakter cywilizacji zachodniej na catym $wiecie.
Podstawowa wartoscig kulturowa wniesiong do Europy przez chrzescijanstwo
byla wiara monoteistyczna — wiara w jednego, osobowego Boga, Boga transcen-
dentnego, a zarazem bliskiego cztowiekowi we wcielonym Synu Bozym Jezusie
Chrystusie, wiara racjonalna, zgodna z rozumem i wewnetrznym instynktem re-
ligijnym czlowieka, wiara, ktora stata si¢ szybko zrodtem inspiracji dla bogatej
i wszechstronnej kultury europejskiej, szanujacej godnos¢ cztowieka i rodziny.
Niektore jej aspekty udato si¢ tu przedstawié, takie jak np.: kultura stowa, pracy,
muzyki czy dobroczynnosci. Ta wiara przyczynita si¢ walnie do uksztaltowania
chrzescijanskiej tozsamosci poszczegolnych narodow, jak i do tozsamosci catego
kontynentu, z ktérej Europejczycy sa tak dumni. Dlatego w obliczu wysitkdw ideo-
logicznych, by ostabi¢ czy wrecz zniszezy¢ chrzescijanskg tozsamosé Europy,
papiez nalegal, aby suwerennos¢ jej narodow byta nadal respektowana, a proby

198 Por. Benedykt XVI, Przemdwienie w czasie ceremonii powitalnej w Patacu Elizejskim..., s. 10.
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catkowitego ich ujednolicenia i nadania im charakteru catkowicie ateistycznego
zostaly zaniechane.

Wyjatkowo cenne i trafne wydaja si¢ papieskie oceny wspotczesnej sytuacji
Europy, czy jej problemow, zwlaszcza wskazania na ich zrodta i podpowiedzi, jak
je ewentualnie rozwigzywac. Benedykt XVI wielokrotnie przypominat bowiem
$wiatu, ze u podstaw niemal wszystkich problemow dzisiejszego cztowieka lezy
detronizacja Boga. | uwazal, ze jezeli Europa nie postawi na pierwszym miej-
scu Boga, jezeli nie pozwoli, aby Bog znalazt si¢ w centrum ludzkiego zycia,
to nie bedzie mogta rozwiaza¢ zadnego ludzkiego i spotecznego problemu. Nie
przyniesie tez nikomu zadnego dobra budowa takiego spoteczenstwa, w ktorym
zabraknie poszanowania autentycznej godnosci stworzonego przeciez na obraz
Bozy cztowieka. Unia Europejska nie stanie si¢ rowniez ani rzeczywistym gwa-
rantem panstwa prawa, ani tez skutecznym obronca wartosci uniwersalnych, jesli
nie uzna, ze z calg pewnoscig istnieje niezmienna i trwata natura ludzka, w ktorej
majg swe zrodto prawa wspdlne wszystkim ludziom.

Podobnie jak Jan Pawet 11, tak i jego nastepca na Stolicy Apostolskiej podkre-
slal, ze Europa potrzebuje wiary chrzescijanskiej, aby mogta zywi¢ nadziej¢ na
jakakolwiek lepszg przysztosé, aby mogta budowac swiat bardziej sprawiedliwy
i bardziej godny czlowieka i aby mogla przyczynia¢ si¢ do budowania pokoju na
catym $wiecie. Chrzescijanstwo jest dla spoteczenstwa prawdziwym dobrodziej-
stwem, gdyz ,,oczyszcza” rozum, aby dzigki temu mogt odkrywac obiektywne
zasady moralne; formuje rowniez ludzkie sumienia, buduje humanizm integral-
ny oraz w imi¢ Boga w ogdle troszczy si¢ o cztowieka. Totez Benedykt X VI
przestrzegat chrzescijan, ze choéby nawet byli w mniejszosci, to nie powinni
ulega¢ zniechgceniu wobec przeciwnosci, jakie niosg wspolczesne ideologie, ale
by probowali stawac si¢ — jesli nawet mniejszoscia — to szczegodlnie kreatywna,
ktoéra wywiera realny wplyw na rzeczywistos¢. Wskazywat tez, ze najlepszym
sposobem dowartosciowania dziedzictwa narodowego jest jego kultywowanie
i wzbogacanie.
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CHRISTIAN ROOTS OF EUROPE IN THE TEACHINGS OF BENEDICT XVI
Summary

The author of the article tried to show — based on the speeches of Benedict XVI to
Europeans — what the Christianity, especially the Catholic Church, has brought to the Eu-
ropean civilization. Well, the Christianity brought the monotheistic religion — the revealed
faith in God in the Trinity of Persons. It cleansed of polytheism and idolatry; it brought
rational religion and freed from irrational myths and superstitions; it brought a culture
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of word, and, over the centuries, it eliminated illiteracy; it introduced the ethos of work,
musical culture and a number of its other kinds, the works of charity. It shaped the identity
of nations and the identity of Europe. The author also presents the Pope’s assessment of
the contemporary political, social and ideological situation in Europe. He pointed out that
the union of Europe ensures peace on the continent and in the world, as well as economic
and civilization development. This union is to lead, according to the original assump-
tions, to unity, not to uniformity; wholesome secularism must respect the autonomy of the
Church. The respect of universal and Christian values is the base of a successful future.
Christianity serves “purification of the reason”, contributes to the formation of conscience
and an integral humanism. Worshiping God means caring for man.

Keywords: Faith of God, european roots, christian culture, identity, unity, ethics,
ideologies
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RADICAL NATURE OF POPE FRANCIS’S ECCLESIOLOGY

As can be easily noticed, Pope Francis’s documents provide no systematic
ecclesiological discourse, yet undoubtedly, his entire teaching is founded on
a very deep understanding of the Church. Thus, the aim of this article is to
present its basic theological presumptions. In other words, it seeks to find
a hermeneutic key — or keys — which will allow us to better understand the eccle-
siological presumptions of the message directed to the Church by Pope Francis.

INTRODUCTION

As can be easily noticed, Pope Francis’s documents provide no systematic ec-
clesiological discourse, yet undoubtedly, his entire teaching is founded on a very
deep understanding of the Church'. Thus, the aim of this article is to present its basic
theological presumptions. In other words, it seeks to find a hermeneutic key — or
keys — which will allow us to better understand the ecclesiological presumptions of
the message directed to the Church by Pope Francis in his documents. For that rea-
son, the article raises a number of issues which step beyond traditional ecclesiolog-
ical discourse, while some classical elements of that discourse are omitted. It can be
stated, though, at the very outset, that an analysis of the theological foundations of
Pope Francis’s theology leads us to the conclusion expressed in the title of this arti-
cle: Pope Francis’s ecclesiology is radical. The authors hope that the analyses of his
ecclesiology presented in the article will demonstrate the nature of that radicalism.
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The whole theology of Pope Francis is founded on the Tradition of the Church,
which is demonstrated by his numerous references to the documents of the Mag-
isterium.? There is an abundance of references to synodal documents. They lend
themselves as a major subject for research, as they help to better understand the
ecclesial nature of Francis’s theology. However, we do not intend to analyse them
in this article.® Instead, we will focus on the internal logic of that theology. As
Evangelii Gaudium is considered to be a programme document’, we will base
our analyses almost entirely on its text. The essence of Francis’s ecclesiology is
probably best expressed in the sentence opening para. 24 of Evangelii Gaudium:
“The Church which «goes forth» is a community of missionary disciples who
take the first step, who are involved and supportive, who bear fruit and rejoice.””
Therefore, this article will occasionally refer to some selected words from the
above quoted sentence.

A LOOK OF FAITH, FROM WITHIN THE CHURCH

The Church is a community od Jesus’s disciples, so what binds the Church
together is faith in Jesus, and thus faith in the God of Jesus Christ. Therefore, any
reflection on the Church will always mean thinking within faith. It is not a look
from the outside, but from within the Church. It is a look of faith.® The pope’s own
experience, even though it is not often referred to directly as his personal witness,
plays a fundamental role in that ecclesiology.

Francis’s ecclesiology is thus a theology in the strictest sense, i.e. a reflection
built on the foundation of faith. Faith is subject to critical reflection, however,

2 More about contention (or disconnection) between Francis and the earlier teachings of the

Church’s Magisterium see for example: M. Faggioli, Evangelii Gaudium as an Act of Reception
of Vatican I, in: Pope Francis and the Future of Catholicism..., pp. 38-54; G. Mannion, Fran-
cis s Ecclesiological Revolution..., pp. 94-99, 106-108.

3 Such an analysis is not simple. It would definitely be insufficient, or even highly confusing, to

draw conclusions only on the basis of the number of quotes. St Thomas Aquinas, for example,

is quoted more frequently in EG than St Augustine, yet we claim that Francis’s theology is far
more Augustinian than Thomistic. It would, however, take another study to uphold or reject such

a claim.

See Pope Francis and the Future of Catholicism... Especially: G. Mannion, Pope Francis's

Agenda for the Church — Evangelii Gaudium as Papal Manifesto: Introduction, in: Pope Francis

and the Future of Catholicism..., pp. 9-12.

5 Francis, Evangelii Gaudium (2013, 24 November), 24, http://www.vatican.va/content/francesco/
en/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap 20131124 evangelii-gaudi-
um.html [20.04.2021; hereafter cited as EG].

¢ EG repeatedly refers to a look of faith, e.g. 50, 68, 71.
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the reflection itself is not lead from outside, from a place external to faith, which
would presumably be objective and impartial, and, because of its “objectivity”,
could be regarded as a privileged point of view or criticism. The above might
suggest that Francis’s ecclesiology shuts itself within faith and is thus protected
from rational criticism. It is a legitimate allegation, and it needs to be dealt with.

In the first place, one has to reject a simplified perception of faith which appre-
hends faith from the perspective of knowledge as rational cognition, thus subject
to rational criticism. Contrary to such cognition, faith would mean adopting the
truths which cannot be reviewed and verified on the basis of rational or empiri-
cal criteria. Faith would thus constitute a specific extension of knowledge with
a parallel structure. Such perception of faith unavoidably puts it in the position of
“inferior knowledge.”

EG adopts a totally different understanding of faith, where a thirst awaken in
the human heart is the point of departure. Faith is described as a way of living in
a relationship with God, which remains to be the desire of God and which gives
rise to a relationship with other people and the will to give oneself.” Thus, faith
exists in man on a totally different level than knowledge: it is much more deep-
ly rooted in the human heart. There is no direct relationship between faith and
knowledge. Rational knowledge serves faith. Also theology, as far as it is know-
ledge, is meant to serve faith. The contribution of theology, including the theology
open to modern sciences, lies in rational criticism which guards faith against the
illusion of subjectivism and immanentism (EG 133, 242). However, what Fran-
cis continually recalls as the panacea against immanentism, or faith that is shut
upon itself and impervious to criticism, is the test of the love of neighbour, or
more precisely, the sensitivity to the wrong done to another man, the neighbour.
In that context, he closely links faith to tenderness (EG 88). The belief that every
person is created and loved by God provides the basis for an attitude of “going
out”, or stepping beyond the bounds of the familiar, towards other people. Thus,
it becomes the most significant criterion, a critical tool, which precludes closing
oneself within the system, leaving others outside: its call to go out, to see man in
their unique and irreducible humanity, thwarts any attempt at such closure. The
question whether a given theological idea serves the love of neighbour becomes
the most significant benchmark for a critical assessment. Such criticism functions

7 Francis extensively presented this understanding of faith in his first encyclical, Lumen Fidei.
Abraham, our father in faith, is a model for this faith (LF 8-11). Abraham recognized the voice
of God calling him to leave because he had heard the promise of fatherhood in it. He recognized
God’s voice by the desire of the heart and not by the discernment of reason (see Francis, Lumen
Fidei, 2013, 29 June), 11, http://www.vatican.va/content/francesco/en/encyclicals/documents/
papa-francesco_ 20130629 enciclica-lumen-fidei.html [20.04.2021].
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in a completely different way than the criticism offered by the “objective” rational
mind, but it is no less demanding.

It is worth noting that the way of thinking where objectivism or scientific ratio-
nality are not considered to be the highest authority, while what is really important
about man and his humanity should be regarded outside their framework, is already
well grounded in the twentieth century European philosophy. Husserl came to sim-
ilar conclusions towards the end of his life, which he described in “The Crisis of
European Sciences and Transcendental Phenomenology.”® Tt is certainly Levinas’s
way of thinking about man, also Derrida and other post-modernists may be men-
tioned in this context. The link of Francis’s theology with (post)modern philosophy
will be discussed in more detail in the part devoted to the moment of “going forth.”

THEOLOGY OF GRACE, DIALOGICAL ECCLESIOLOGY

The perspective of faith described above is closely linked to the question of the
primacy of grace. In pope’s writings, everything related to the Church, her life and
evangelising mission, is described within the theology of grace. It is a theology of
an absolute primacy of grace: grace comes first, it is an act of God towards man,
but also towards the world and in the world. Grace works in a mysterious way, it
precedes any human effort, including the proclamation of the Word (EG 112). It
surpasses human capability to comprehend. One of the few modern theologians
quoted in EG is Henri de Lubac (EG 93). Francis is clearly his disciple as far as
the question of grace is concerned. It can be stated that, even though he does not
do it explicitly, Francis rejects the neo-scholastic approach to the relation between
nature and grace, the approach expressed in the phrase “grace builds on nature.”
Francis’s theology of grace can be summarised with the words suggesting the
opposite: “nature builds on grace.” Thus, any effort of the Church takes place

8 E. Husserl, The Crisis of European Sciences and Transcendental Phenomenology: An Introduc-
tion to Phenomenological Philosophy, Evaston 1970.

In other words, proclaiming the message of grace (also in the case of the first announcement — the
kerygma), the Church does not come across a void, a place “without God”, but wherever she is sent,
she discovers the prior work of grace. The pope describes it as follows: “grace supposes culture,
and God’s gift becomes flesh in the culture of those who receive it”. We can see that it involves
a double movement. On the one hand, a fruitful process takes place when the Gospel takes root in
a given place, for “whenever a community receives the message of salvation, the Holy Spirit en-
riches its culture with the transforming power of the Gospel”. On the other hand, the Church herself
undergoes a process of reception that enriches her with the fruits of what the Spirit has already mys-
teriously sown in that culture” [emphasis added]. Francis, Querida Amazonia (2020, 2 February),
68, http://www.vatican.va/content/francesco/en/apost_exhortations/documents/papa-francesco_es-
ortazione-ap 20200202 _querida-amazonia.html [20,04.2021; hereafter cited as QA].
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within grace, the Church is an instrument of grace, or “the sacrament of salva-
tion”, which does not mean, however, that grace is subordinated to the authority of
the Church. Francis repeatedly insists that we should never endeavour to control
God’s grace.!® Such theology of the absolute primacy and freedom of God’s grace,
or God’s acting in the world, which always comes first, has a strong impact on the
perception of individual ecclesiological questions.

One of the implications of the above described theology of grace is a deep under-
standing of dialogue as a genuine conversation, exchange, where each of the engaged
parties has something to offer, and at the same time each is ready to acknowledge
that the other party has something I lack, which can be a gift for me. Francis’s eccle-
siology can thus be defined as dialogical. It builds on the recognition of a dialogical
structure of the Revelation.! The obligation of the Church, therefore, is to enter into
a dialogue with people and communities: it is an obligation stemming from her very
nature and the understanding of her mission. That motif'is often found in EG. Francis
emphasises that “Dialogue is much more than the communication of a truth. It arises
from the enjoyment of speaking and it enriches those who express their love for one
another through the medium of words. This is an enrichment which does not consist
in objects but in persons who share themselves in dialogue.” (EG 142). The above
results, inter alia, in the way evangelization is understood. It means proclaiming the
truth, however, dialogue is not a mere addition to the act of proclaiming, but the only
genuine way of spreading the message. The proclamation implies dialogue, i.e. a will-
ingness to recognize and receive the inner gift carried by every person we proclaim
the Gospel to. The logic of dialogical theology also pertains to the Church within. It

10 That call appears five times in EG: 47, 94, 112, 124, 280. Most importantly in 112: “The Church
is sent by Jesus Christ as the sacrament of the salvation offered by God. Through her evange-
lizing activity, she cooperates as an instrument of that divine grace which works unceasingly
and inscrutably. [...] This principle of the primacy of grace [emphasis added] must be a beacon
which constantly illuminates our reflections on evangelization.” The English translation seems
rather unfortunate as it does not sufficiently reflect the impossibility to control grace. However,
in the original text, i.e. Spanish, there is a direct reference to the lack of such possibility (,,Ella,
a través de sus acciones evangelizadoras, colabora como instrumento de la gracia divina que ac-
tua incesantemente mas alla de toda posible supervision”). Other translations, i.a. Polish (,,Przez
swoja dziatalno$¢ ewangelizacyjna wspotpracuje on jako narz¢dzie Bozej taski, dziatajacej nie-
ustannie ponad wszelka mozliwa kontrola”), German (,,Durch ihr evangelisierendes Tun arbe-
itet sie mit als Werkzeug der gottlichen Gnade, die unaufhorlich und jenseits jeder moglichen
Kontrolle wirkt”) and Italian (,,Essa, mediante la sua azione evangelizzatrice, collabora come
strumento della grazia divina che opera incessantemente al di 12 di ogni possibile supervisio-
ne”) faithfully follow the Spanish text. It refers to all the aforementioned paragraphs of EG
(47,94, 112, 124, 280).

" On the dialogical structure of the Revelation, see, i.a., EG 137. Such an approach to the Revela-
tion is similar to that of Paul Tillich. See P. Tillich, Systematic Theology, vol. 1, Chicago—Lon-
don 1973, p. 111.
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imposes a necessity to create dialogical structures and relations in the Church. This
theme will be discussed later, in the part devoted to the ecclesial structures.

To acknowledge the fundamental role of dialogue does not mean to close
one’s eyes to the difficulties related to the actual dialogue, including the exis-
tence of conflicts, some of which are deep and persistent. Conflicts exist within
the Church, in the relations of the Church with the world, and in the world itself.
The pope writes: “Conflicts cannot be ignored or concealed” (EG 226). Yet, the
whole passage entitled “Unity prevails over conflict” (EG 226-230) is devoted
to an instruction that we need to solve conflicts in the spirit of dialogue, “build
communion amid disagreement” (EG 228). The patience that is necessary to work
for a “reconciled diversity” can be found in Christ, who “has made all things one
in himself: heaven and earth, God and man, time and eternity, flesh and spirit,
person and society” (EG 229). There is no doubt that such deep understanding of
the dialogical nature of Revelation, the proclamation of the Word and ecclesiology
owes much to the twentieth century philosophy of dialogue.

THE CHURCH WHICH GOES FORTH. AN EXISTENTIALIST
PERSPECTIVE

“Going forth” is a passing moment which is immediately over. In Francis’s
reflection, however, that moment means much more. It is a starting point from
which he develops his thought. It has both spiritual and theological meaning.'?
Therefore, also in his ecclesiology, the pope starts from “here and now”, i.e. from
our actual experience of the Church where we belong and live our faith. For Fran-
cis, “here and now” is the primary locus theologicus." It has its inner dynamics of
the beginning, of embarking on a journey. It is not a static point, but living time.

A privileged position of “here and now” points to the existential philosophy as
a significant intellectual basis, or a kind of “ancilla theologiae.” There is, indeed,
some ground for such a statement. Francis emphasizes the primacy of realities
over ideas (EG 231), and he perceives reality taking our earthly reality as a start-
ing point: seen in the perspective of faith, yet earthly. Our life here on earth needs

12 See most importantly EG 2.

The notion of locus theologicus was brought to catholic theology by Melchior Cano, who also
suggested a classification of loci theologici. As the first and most important category of consti-
tutive and fundamental places, he classified the Scriptures, the Tradition, the Catholic Church,
Ecumenical Councils and the Church of Rome. We claim that Francis considers “here and now”
as equivalent to that category of /oci. M. Cano, De locis theologicis, ed. J. Belda Plans, Madrid
2006.
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the Gospel because it needs salvation. The perception of salvation which begins
with and covers the earthly life is undoubtedly very strong in Francis’s theology.'*

Thus, the perspective initiated by Heidegger, i.e. the existentialist recognition
of mortal man living on earth as the point of departure and the centre of any phil-
osophical reflection, seems to correspond with the viewpoint presented by pope
Francis. However, unlike existentialist philosophy which believes in the primacy
of individual freedom as the foundation of humanity, regarding any limitation of
that freedom as an assault against the humanity of man, Francis gives priority to the
love of neighbour over autonomy, he thus perceives freedom as ancillary to love
(EG 78, 89). On the other hand, Francis considers the commandment of the love of
neighbour as the basis for any comprehension of man, i.e. anthropology, rather than
a moral requirement which is secondary to ontology, thus also to anthropology.'
His repeatedly expressed objection against prioritizing autonomy as the highest
value can be quoted as evidence. Francis warns that such exaltation of freedom-au-
tonomy inevitably leads to immanentism, it closes man to God (EG 89).

Such a point of departure for Francis’s ecclesiology, but also for his entire the-
ology, its existentialist perspective with the central position of man living on earth,
in the world and in time, demonstrates that Francis has abandoned the classical
framework of scholastic philosophy and metaphysics related to it. In other words,
Francis has employed (post)modern philosophy to serve theology, abandoning Ar-
istotelian metaphysics. The latter no longer defines the theological understanding
of man, God, the world, and thus also the Church. That approach, however, does
not mean abandoning St. Thomas Aquinas, whose texts Francis often refers to.

The above discussed transition may also be described in the following way:
For Francis, it is the approach of Gaudium et Spes, showing the Church in the
world, vis-a-vis the world, the Church “ad extra”, that is of primary importance,
while the approach of Lumen Gentium, or, to put it in a simplified way, showing
the Church “ad intra”, provides a commentary.

14 This approach seems to betray an influence of liberation theology, which emphasises the earthly
dimension of salvation. Cf. W. Morris, No Salvation without the Church, “Practical Theology” 7
(2014) 4, pp. 300-301, https://doi.org/10.1179/1756073X14Z.00000000048. Juan Carlos Scan-
none and Rafael Luciani recognizes numerous other connections between Francis’s teaching and
the “theology of the people” (“teologia del pueblo™), which is a strand of liberation theology.
J.C. Scannone, Pope Francis and the Theology of the People, “Theological Studies” 77 (2016)
1, pp. 118-135; R. Luciani, Pope Francis and the Theology of the People, trans. P. Berryman,
New York 2017. About the Pope’s understanding of the church as shaped by the theology of
liberation see: G. Mannion, Francis § Ecclesiological Revolution..., pp. 109-117.

15 'We claim that Francis does not sympathise with the scholastic principle bonum sequitur esse, he
acknowledges, on the other hand, that love and good form the foundation of being. Such radical
prioritisation of love over ontology is close to the fundamental assumption in the philosophy of
E. Levinas’s.

TwP 15 (2020) 1 113



Anna Woznica, Jan Sfomka

COMMUNITY OF MISSIONARY DISCIPLES. TWO POINTS
OF REFERENCE

Thus, the Church is always considered by Francis against two points of refer-
ence: its relation to God and its relation to the world.'* In EG, not only a reflection
on the Church as such is absent: there is also virtually no reflection on the mystery
of the Church in relation to God alone. As a matter of fact, the mystery of the
Church is totally incomprehensible without the context of her evangelizing mis-
sion. One can thus claim that EG does not focus on just one aspect of the work of
the Church, namely her evangelizing mission, but it presents the deepest identity
of the Church, which is being a witness and bearer of Good News to the world.
Such an approach towards the Church, however, is no novelty in ecclesial teach-
ing, though it has to be admitted that the emphasis placed by Francis is, indeed,
very strong. In a way similar to EG, the Church is presented not only in Gaudium
et Spes, but also in Lumen Gentium. Although, as has already been mentioned,
the Dogmatic Constitution on the Church of the Second Vatican Council seems to
focus on the description of the Church herself (ad intra), its inner logic to a certain
extent approaches that of EG, which is most clearly pronounced in the opening
part of the Constitution. Para 1 of the document reads: “the Church is in Christ
like a sacrament or as a sign and instrument both of a very closely knit union with
God and of the unity of the whole human race.” Here also the Church is presented
in her twofold relation — to God (in Christ) and to the whole human family — and
defined as an instrument for building communion with God and between people.
Lumen gentium regards the Church as the Church in the making, an unfinished
process which consists in a constant outreach towards all people in order to bring
them into the communion with God and others, that is to salvation. That is the
goal which defines, and, according to Francis, constantly modifies the identity of
the Church."”

The relation of the Church to God in EG is at least as fundamental as its re-
lation to the world: the Church is a community of Jesus’s disciples, and being
His disciple implies faith in the God of Jesus Christ. At the same time, we as the
Church are a missionary community — we are sent into the world. We are also
inhabitants of this world: we live as people among other people, we are part of

16 The Church’s relation to the world in EG is also thoroughly commented by Judith Gruber in her
article: J. Gruber, ,,The Lord, your God, is in your Midst (EG 4): Evangelii Gaudium” — Fran-
cis’s Call for a Kenotic Theology, in: Pope Francis and the Future of Catholicism..., pp. 55-74.
“As she perseveres in the preaching of the kerygma, the Church also needs to grow in the Amazon
region. In doing so, she constantly reshapes her identity through listening and dialogue with the peo-
ple, the realities and the history of the lands in which she finds herself” [emphasis added]. QA, 66.
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the community which encompasses all human beings inhabiting the world, we
also belong to numerous social groups, larger or smaller. It is then vital to show
the theological foundations on which Francis builds his perception of the relation
between the Church and the world.

The relation of the Church to the world consists in community in humanity and
the mission to proclaim the Word. The mission to proclaim the Word is founded
on the community in humanity, while faith expressed in the Creed provides the
most valid grounds for the recognition and understanding of that community. This
is the spirit in which the pope interprets the profession of faith in God: the Father,
the Son and the Holy Spirit."® Faith in God means believing in God who loves
every human being, and out of that love He is at work in the world, penetrating
every human situation. The work of God goes beyond any limits of our capacity
to understand. The perception of the world, of individual human communities and
all forms of social life, of every human being, is a perception of faith. All other
perspectives, be it sociological, psychological or cultural, are of secondary impor-
tance, and they are never considered as the highest critical authority to which the
perspective of faith should be subordinated.

Similarly, our community in humanity, i.e. participation in social groups and
human actions, is strengthened rather than broken by faith. Our affiliation to the
Church does not take us out of human community and the multiple relationships
and affiliations of which that community is made. The chosenness of the Church
means a call on a mission, it is not chosenness that would remove her members
from human community and allow the rejection of others."

Such understanding of the world and the place of the Church in the world pro-
vides theological foundations for the call to become involved. Francis calls upon the
Church, her members and Church communities to get involved (i.a. EG 24, 235).

It is in this spirit that one can understand the words “I do not want a Church
concerned with being at the centre” (EG 49). In the light of these words, getting

18 EG 178: “To believe in a Father who loves all men and women with an infinite love means re-

alizing that “he thereby confers upon them an infinite dignity”. To believe that the Son of God
assumed our human flesh means that each human person has been taken up into the very heart
of God. To believe that Jesus shed his blood for us removes any doubt about the boundless love
which ennobles each human being. Our redemption has a social dimension because “God, in
Christ, redeems not only the individual person, but also the social relations existing between
men”. To believe that the Holy Spirit is at work in everyone means realizing that he seeks to
penetrate every human situation and all social bonds: “The Holy Spirit can be said to possess
an infinite creativity, proper to the divine mind, which knows how to loosen the knots of human
affairs, even the most complex and inscrutable.”

See EG 278. It is worth noting, however, that Francis almost never uses the word “chosenness.”
He prefers to speak about a vocation.
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involved in initiatives emerging outside the Church does not mean deviating from
her mission. It is not a compromise vis-a-vis the world.

Such an outlook on the world also impacts the perception of cultures and re-
ligions. Francis recognizes the work of God in them, and on that basis he builds
a comprehensive reflection on the relation of the Church to cultures and religions.
Its analysis, however, goes beyond the scope of this article.

PROCLAMATION OF THE WORD

Only after having discussed the way Francis perceives the community in hu-
manity, may we endeavour to present the foundations of his theology of the proc-
lamation of the Word. Proclaiming the Word, evangelizing, is not a mere addition
to the life of the Church, therefore it does not fall under the scope of pastoral
theology understood as secondary to ecclesiology: it is an ecclesiological theme
par excellence. Proclamation of the Word is the raison d’étre of the Church, her
vital identity. It is through proclaiming the Word that the Church recognises who
she is. The proclamation always means listening to the Word at the same time. It
is in the proclamation that a twofold relation takes place: we are the disciples who
are called to conversion and, proclaiming the Word, we listen to God, who reveals
Himself in the faces of people to whom we proclaim it. Revealing Himself, God
summons us to conversion. Thus, the proclamation of the Word is at the same time
a dialogue with those we proclaim the Word to and with God, who speaks to us
through them. Francis strongly emphasises that there can be no proclamation of
the Word without listening and conversion (EG 25-26).

Francis points to the kerygma as the essence of the proclamation of the Word.
The kerygma, or the first announcement of Good News, may be regarded as an
initial stage followed by further deepened formation of catechesis, Francis, how-
ever, strongly objects to such perception. He devotes the whole para 164 of Evan-
gelii Gaudium to the presentation of his teaching on the subject. The kerygma is
supposed to be ,,the centre of all evangelizing activity and all efforts at Church
renewal” (EG 164). Francis stresses the completeness and wholeness of the keryg-
ma, stating that the kerygma is trinitarian. Although the proclamation of the Word,
catechesis, formation have their consecutive stages, they should never depart from
the inner dynamics present in the first announcement, i.e. the kerygma. Francis
writes: ,,On the lips of the catechist the first proclamation must ring out over and
over: «Jesus Christ loves you; he gave his life to save you; and now he is living
at your side every day to enlighten, strengthen and free you»” (EG 164). Such
aprivileged position of the kerygma has to be linked to the theology of the “begin-
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ning”. The first proclamation of the Gospel encompasses everything: “This first
proclamation is called «first» not because it exists at the beginning and can then
be forgotten or replaced by other more important things. It is first in a qualitative
sense because it is the principal proclamation” (EG 164).2°

Let us once again emphasize the ecclesiological dimension of the theology
of kerygma presented above: it is closely linked to the idea of the beginning, i.e.
the Church which goes forth. The proclamation of the kerygma also involves the
renewal of the Church herself, it is her life, her “Exodus”. It is the moment when
the Church discovers her identity. Therefore, even though Francis does not explic-
itly refer to it, we may assume that it is also a significant hermeneutic key for the
reading of the texts of the Magisterium.

ECCLESIAL STRUCTURES. TAKING THE FIRST STEP

We tackle the issue of ecclesial structures in the final part of the article, as the
way Francis perceives them is related to all the above discussed themes. As has
already been mentioned, the call to conversion and the readiness to convert which
accompany every act of proclamation of the Word have not only an individual, but
also an ecclesial dimension. Therefore, they also pertain to the Church structures.
That’s probably what Francis means by his phrase “pastoral conversion” (EG 25,
27, 32).*! The call to conversion involves a call to look at ecclesial structures in
a new way. Francis himself looks at them in this way, and he devotes a large sec-
tion to the Church structures in Evangelii Gaudium. He definitely does not per-
ceive them as a value per se, as a vehicle of the Church’s identity. On the contrary,
he warns against the spiritual danger of excessive reliance on the structures and of
the expectation that they will guarantee the “soundness of doctrine or discipline”
(EG 94). He refers to such an attitude of seeking security in the structures as
spiritual worldliness, and he condemns it as a most significant threat. He presents
a comprehensive analysis of the subject in Gaudete et Exultate, pointing to the
Pelagian mentality as one of the two greatest spiritual dangers.?

20 See also, Francis, Christus Vivit (2019, 25 March), 213-214, http://www.vatican.va/content/
francesco/en/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap 20190325 chris-
tus-vivit.html [20.04.2021].

2 More about pastoral conversation: S. Mazzolini, “An ecclesial renewal which cannot be deferred
(EG 27-33),” in: Pope Francis and the Future of Catholicism..., pp. 80-83; W. Kasper, Pope Fran-
cis’ Revolution of Tenderness and Love, trans. W. Madges, New York—Mahwah 2005, pp. 37-38.

2 Francis, Gaudete et Exultate (2018, 19 March), http://www.vatican.va/content/francesco/en/
apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap 20180319 gaudete-et-exsul-
tate.html [20.04.2021], 49-59.

TwP 15 (2020) 1 117



Anna Woznica, Jan Sfomka

Francis sees little value in tradition, especially in relation to the traditional
structure of the Church, that gives rise to a demand to keep what has lasted for
a long time just because it has lasted for a long time.* The protection of tradition-
al structures granted on the basis of such a demand implies that the very fact of
their persistence proves their significance for the Church. Francis writes, on the
other hand: “good structures are only helpful when there is a life constantly driv-
ing, sustaining and assessing them. Without new life and an authentic evangelical
spirit, without the Church’s «fidelity to her own calling», any new structure will
soon prove ineffective” (EG 26). Thus, every structure, even if firmly rooted in
the theological and sacramental nature of the Church, is subject to assessment in
terms of its usefulness for evangelization®*, and that also refers to ,,the papacy and
the central structures of the universal Church” (EG 32).

Such an outlook on ecclesial structures undoubtedly stems from the theolo-
gy of grace. Grace is first and foremost at work in human hearts rather than the
structures. It can work in the structures insofar as the people the structures are
made of follow its inspiration. If they refuse to follow grace and start to rely on
the structures as a safety net, an autonomous vehicle of grace, then the structures
immediately begin to hinder the work of grace and the proclamation of the Word.
Such a reliance on the structures is a specific form of Pelagianism, which Francis
exhaustively describes in Gaudete et Exultate.

The hierarchical character of the Church is also perceived by Francis as to-
tally subordinated to the purpose of serving the Body of Christ (EG 104) and the
logic of evangelization. He writes: ,,The Church, as the agent of evangelization,

2 Tt is worth noticing that the argument of the persistence of tradition is commonly raised in ec-
clesial discourse. It is also employed in magisterial documents. As the most notable example,
one can quote the teaching on the possibility to ordain exclusively men to the priesthood. Both
Inter Insigiones and Ordinatio Sacerdotalis refer almost solely to the unbroken tradition of or-
daining only men, and they seem not to provide arguments of theological, or more precisely,
anthropological nature. (Sacred Congregation for the Doctrine of the Faith, Inter Insigniores
(1976, 15 October), chapter 1: “The Church’s Constant Tradition”, http://www.vatican.va/ro-
man_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith doc 19761015 _inter-insigniores_
en.html; John Paul I, Ordinatio Sacerdotalis (1994, 22 May), http://www.vatican.va/content/
john-paul-ii/en/apost_letters/1994/documents/hf jp-ii_apl 19940522 ordinatio-sacerdotalis.
html [20.04.2021]. Thus, the reason for maintaining this tradition is not apparent. It certainly
does not mean that such a tradition should be immediately abandoned, even though it has no suf-
ficient support in theological argumentation since, as we read in Donum Veritatis: ,,Magisterial
teaching, by virtue of divine assistance, has a validity beyond its argumentation” (Congrega-
tion for the Doctrine of the Faith, Donum Veritatis (1990, 24 May), 34, http://www.vatican.va/
roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith doc 19900524 theologian-voca-
tion_en.html [20.04.2021]).

2 See also: G. Mannion, Franciss Ecclesiological Revolution..., p. 99.
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is more than an organic and hierarchical institution” (EG 111). One may add that
the Church as the subject of evangelization is a community which is held together
by a multitude of interpersonal bonds. Francis sees interpersonal relationships as
a privileged place where grace is at work (EG 67, 178). Ecclesial communi-
ty should all the more be a community founded on deep interpersonal bonds
(EG 229). Structures must not attempt to replace them.

At the same time, despite his critical view of the significance of structures
per se, Francis does not advocate their dismantling. He knows perfectly well that
doing away with structures only causes harm and leads to the emergence of new
structures which are even worse. A reform of the structures will only bring fruit
if it is itself the fruit of “pastoral conversion”. Still, in Evangelii Gaudium, Fran-
cis calls for readiness to reform the structures when they begin to hamper the
missionary dynamism of the Church (EG 26). That readiness involves vigilance
and constant examination of the Church structures against the previously quoted
criterion of their relevance for the mission of the Church.

Francis’s view of the structures is closely linked to his call to take the first step.
At first glance, the call seems to be in total contradiction to the traditional call for
obedience to the Church. However, if such a call is directed to the Church by the
pope, it has to be interpreted with an assumption that it is by no means an encour-
agement to break the ecclesial obedience and act as if there were no tradition and
everything started with us. The most relevant text interpreting that call is provided
in the subchapter entitled “The whole is greater than the part” (EG 234-237). It is
thus a call to boldly take the initiative, to be courageous, but also an instruction
that such an initiative must be subject to discernment. The aforementioned sub-
chapter provides the main criteria for such discernment.

SUMMA

In the title and the introduction we present an opinion that pope Francis’s ec-
clesiology is radical. We hope that the analysis provided above enables a more
precise understanding of that claim.

Pope Francis’s ecclesiology is radical in the primary sense of the word. The
Latin word radix means the root, “radical”, therefore, means “going back to the
roots”. However, Francis is not interested in turning back the time and returning
to the early Church as if the twenty centuries of her history in all its dimensions,
including the doctrine, has never happened. The history of the Church is also,
or perhaps above all, the Tradition, i.e. the experience of the twenty centuries
of listening to the Word and working of the Spirit collected in the documents of
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the Magisterium. The pope refers to it as follows: “the authentic Tradition of the
Church, which is not a static deposit or a museum piece, but the root of a con-
stantly growing tree. This millennial Tradition bears witness to God’s work in the
midst of his people and “is called to keep the flame alive rather than to guard its
ashes.””

The radicalism of pope Francis’s ecclesiology consists in going to the depth,
to the very sources of the Gospel rather than going back in time and trying and
reconstruct the beginnings®. It implies a fresh reading of the Gospel and of what
the Spirit says to the churches today. That reading indispensably needs the pres-
ence of history, Tradition and Magisterium. They are regarded as enrichment and
help rather than intermediaries between us and the Word. They are subordinated
to the Word and our reading of the Word. Today we hear His voice, God’s Spirit
is at work today. That is probably the essence of the radicalism of Francis’s ec-
clesiology. Every element of history and the Tradition, including every ecclesial
structure, which emerged in history and was interpreted as part of the Tradition,
is here relativized, subjected to the test of love and the question to what extent it
serves the evangelizing mission of the Church.

For that reason, we can consider Francis’s theology as radical, but by no means
revolutionary. A revolution means rejecting the old order for the sake of some-
thing new, and the vision of a new order gives the revolution its inner dynamism
and power, since the old order has to be demolished in order for the new one to
emerge. Francis’s ecclesiology is rooted in the Tradition and traditions. It does not
draw a vision of an ideal Church which should now be implemented. It is a call to
go forth, and the road leads to the unknown. The actual presence of the Church,
including ecclesial structures, provides a point of departure, which is, however,
regarded within the logic of transformation, of the Gospel parable of the leaven,
rather that the revolutionary logic of demolition.

It is also an ecclesiology that has eventually been freed from the perspective of
christianitas, which considers those outside the Church as an “object” of evange-
lization. It is an ecclesiology which is thoroughly dialogical, i.e. recognizes that
the world and every man are loved by God and bestowed with grace, so God also
speaks to the Church by every man. The Church is a servant, not a dispenser of
the grace of God. She is a proclaimer and, at the same time, a listener of the Word.
Such a change of perspective means, indeed, a new perception of the place of the
Church in the world and the relation of the Church to the whole humanity, includ-
ing a new openness to the multicultural and multireligious reality of humankind.

3 QA66.
% See W. Kasper, Pope Francis’ Revolution..., p. 23, 27-28.
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RADYKALIZM EKLEZJOLOGII PAPIEZA FRANCISZKA

Streszczenie

Jak mozna tatwo zauwazy¢, dokumenty papieza Franciszka nie dostarczaja zadnej sys-
tematycznej mysli eklezjologicznej, niewatpliwie jednak jego cate nauczanie jest ufun-
dowane na bardzo glebokiej refleksji dotyczacej Kosciota. Celem niniejszego artykutu
jest przedstawienie jej podstawowych zatozen teologicznych. Inaczej mowige, chodzi
w nim o znalezienie klucza lub kluczy hermeneutycznych, ktore pozwola lepiej rozumieé
eklezjologiczne zalozenia przestania, jakie Franciszek kieruje do Kosciota w swoich do-

kumentach.

Stowa kluczowe: cklezjologia, Evangelii gaudium, magisterium, papiez Franciszek
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DUCH SWIETY KSZTALTUJACY OSOBOWOSC
CHRZESCIJANINA

Celem artykutu jest proba ukazania tego, w jaki sposob Duch Swiety ksztattuje
osobowo$¢ chrzescijanina. Pojecie ,,0s0bowosci” zostalo wybrane nieprzypad-
kowo, poniewaz postuguje si¢ nim wiele wspotczesnych nauk o czlowieku.
Dlatego tez bardzo dobrze nadaje si¢ do multidyscyplinarnego dyskursu o oso-
bie ludzkiej. Oczywiscie fenomen osobowosci ma nieco inne pole semantyczne
w psychologii, socjologii, etyce czy pedagogice. W niniejszym opracowaniu ter-
miny: ,,0s0bowo$¢” oraz ,,0sobowo$¢ chrzescijanska” beda rozumiane person-
alistycznie, zgodnie z intuicjami zaczerpnictymi od Wincentego Granata. Proba
odpowiedzi na pytanie o to, w jaki sposob Duch Swicty ksztaltuje osobowosé
cztowieka, bedzie prowadzona zgodnie z zaproponowang przez Granata herme-
neutyka osoby przez osobowos¢. Zdaniem lubelskiego personalisty mozna mowié
o trzech ptaszczyznach (rodzajach) osobowosci ludzkiej: psychicznej, etycznej
i spolecznej. Jednakze nalezy pamigta¢ o tym, ze za kazdym razem chodzi
0,,0s0bg integralng”, uyymowang wszakze w perspektywie pewnego wyodrebnion-
ego spektrum jej bytowania i dziatania.

Prawda o tym, ze Bog troszczy si¢ o cztowieka i ksztattuje go na swoj ob-

raz i podobienstwo, zajmuje centralne miejsce w przepowiadaniu Kosciota. Cata
narracja biblijna, zarowno Starego, jak i Nowego Testamentu, przedstawia dzieje
cztowieka jako umitowanego stworzenia Bozego, jako dziecka, ktérym nieustan-
nie i troskliwie zajmuje si¢ jego Stworca. W historii mysli chrzescijanskiej, szcze-
goblnie w teologii ojcéw Kosciota, mozna odnalez¢ rozmaite koncepcje, ktore pro-
bowaly wyjasni¢ i opisa¢ owa troskliwg opieke Boga nad swoim stworzeniem.

*

DrMichal Kosche —asystent naukowy w Katedrze Chrystologii i Personalizmu Chrzescijanskiego
w Instytucie Nauk Teologicznych na Wydziale Teologii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
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filozoficzna i teologiczna; e-mail: michal.kosche@kul.pl; ORCID:0000-0002-1715-0510.
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Kategorie synostwa Bozego czy przebostwienia usitowaty pokazaé¢, ze Bog jest
nieustannie obecny w zyciu kazdego cztowieka i dzieli si¢ z nim licznymi darami,
nade wszystko za$ formuje i przemienia osobg¢ ludzka w kogos$ podobnego same-
mu sobie, aby ostatecznie cztowiek mogt stac si¢ uczestnikiem komunii mito$ci,
jaka odwiecznie istnieje pomigdzy Ojcem i Synem w Duchu Swietym.

Podazajac za tg intuicja, mowigcg o nieustannej obecnosci i troskliwej opiece
Boga nad czltowiekiem, niniejszy artykut bedzie probg ukazania tego, ze Duch
Swiety ksztaltuje osobowo$é chrzescijanina. Aby uniknaé nieporozumien zwia-
zanych z mozliwymi interpretacjami kategorii osobowosci, a takze stosunku oso-
bowosci do kategorii osoby, nalezy w punkcie wyjscia wyjasni¢, co w dalszej
czegscl pracy bedzie sie kryto pod terminem ,,0so0bowos¢”. Pojecie to jest bowiem
stosowane w wielu naukach szczegotowych i moze miec liczne pola znaczeniowe.
Z punktu widzenia psychologa kluczowa sprawa jest zjawisko podmiotu wyra-
zonego przez termin ,,ja” oraz jego aktywnos$¢; dla pedagoga priorytetowe staja
si¢ warunki 1 metody ksztalcenia osobowosci; socjolog skoncentruje swoja uwa-
ge poznawcza na powigzaniach spotecznych osoby, na opisaniu jej roli w spo-
leczenstwie oraz relacji, jakie zachodza pomiedzy jednostka a spoteczenstwem;
z kolei dla etyka najistotniejsze beda kwestie zwigzane z wolno$cia, wzorcami
i metodami dziatania, normami czynéw oraz powigzaniem ich z ksztalttowaniem
moralnos$ci cztowieka'.

OSOBOWOSC

W niniejszym opracowaniu terminy: ,,080bowo$¢” oraz ,,0s0bowos¢ chrzesci-
janska”, beda rozumiane personalistycznie, zgodnie z intuicjami zaczerpnictymi
od Wincentego Granata. Dla tego mysliciela istnieje silne i nierozerwalne powia-
zanie osobowos$ci z osobg, przy czym termin ,,0soba” jest zakresowo szerszy od
terminu ,,080bowo$¢2.

Osoba jest kategorig bardziej metafizyczng, wskazujaca na zasadniczy przedmiot po-
znania. Jest takze zasadg scalajaca wszystkie aktywnosci, jest centrum osobowoscio-
wym. Wskazuje na samoistno$¢, rozumnosé, indywidualno$é i jednostkowosc. Jest to
termin uzywany raczej przez filozofi¢ klasyczna i teologig®.

Por. W. Granat, Fenomen cztowieka. U podstaw humanizmu chrzescijanskiego, (Kolekcja Kate-
dry Personalizmu Chrzescijanskiego KUL), Lublin 20072, s. 390-391.

Por. S. Kowalczyk, Integralny personalizm ks. Wincentego Granata, w: W. Granat, Osoba ludz-
ka, (Kolekcja Katedry Personalizmu Chrze$cijafiskiego KUL), Lublin 20062, s. 7-8.

3 W. Granat, Fenomen czlowieka. .., s. 390-391.
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Osobowo$¢ natomiast jest kategorig dynamiczng, stosowang do poszczegodl-
nych zakresoéw istnienia i dziatania osoby integralnej*. Lubelski personalista wy-
roznit trzy podstawowe zakresy osobowosci ludzkiej: psychiczng, etyczna oraz
spoteczng. Postuza one w dalszej czgsci artykutu za kryterium porzadkujace na-
mys} nad ptaszczyznami oddziatywania Ducha Swigtego na cztowieka.

Wyrozniajac trzy rodzaje osobowosci, Granat z jednej strony pragnat ukazaé
ztozonos$¢ 1 wielowymiarowos$¢ bytu ludzkiego, z drugiej zas doktadat staran, aby
nie utozsamic ich z trzema podmiotami, co bytoby epistemologicznym absurdem,
ktory nie znajduje odzwierciedlania w rzeczywisto$ci. Ostatecznie istnieje tylko
jeden podmiot — osoba ludzka integralna — ktory jest fundamentem istnienia oso-
bowosci konkretnego cztowieka. Kiedy jest on rozpatrywany od strony faktow
psychicznych, wtedy objawia si¢ jego osobowos¢ psychiczna, kiedy rozpatruje sie
go od strony wolno$ci i warto$ci, ujawniona zostaje jego osobowos¢ etyczna, kie-
dy za$ naswietla si¢ go od strony relacji spotecznych, w ktorych zyje, wtedy uwi-
dacznia si¢ jego osobowos¢ spoteczna. Wszystkie rodzaje osobowosci sg za soba
Scisle powigzane i wplywaja na siebie. Psychika cztowieka nie mogtaby popraw-
nie funkcjonowac, gdyby nie podwaliny etyczne i wychowanie; wolno$¢ ludzka
nie moglaby zaistnie¢, gdyby cztowiek nie cechowat si¢ zdrowiem psychicznym;
zycie spoteczne nie mogloby by¢ urzeczywistnione bez etycznego fundamentu
wspotistnienia, jak tez bez $wiadomosci wtasnej podmiotowosci i substancjalnosci.

W niniejszym artykule obficie korzystac si¢ bedzie z koncepcji hermeneutyki
osoby przez osobowos¢, jaka przedstawil Granat. Stanowi to wspaniaty funda-
ment rozwazan na temat wptywu Ducha Swictego na osobowos¢ chrzescijanina.
Trzeba jednak zauwazy¢, ze sam Granat nie poglebit swojego rozumienia oso-
bowosci ludzkiej w kierunku, w ktérym czyni to niniejszy artykut. Znawcy jego
tworczosci zauwazaja pewien pneumatologiczny deficyt w jego dzietach’. Dlate-
go tez w dalszej czeSci analiz niedostatek ten zostanie uzupethiony pneumatolo-
gicznymi intuicjami obecnymi w nauczaniu Jana Pawta II.

OSOBOWOSC CHRZESCIJANSKA

Warto wyjasni¢ takze sformowanie ,,osobowos$¢ chrzescijanska”. W pierw-
szej kolejnosci termin ten nalezy odnie$¢ — jak wszystko, co okresla si¢ mianem

4 Por. W. Granat, Personalizm chrzescijanski. Teologia osoby ludzkiej, Poznan 1985, s. 70-71:

»Pojecie osobowosci rozni si¢ od integralnej osoby tym, ze wskazuje nie na cato$¢ jednostkowej
natury ludzkiej, lecz na jej wyodrgbniony zakres dziatan”.

Por. G. Barth, Ku petni osoby w Chrystusie. Wincentego Granata personalizm integralny, Lublin
2009, s. 211-212.
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»chrzescijanskie” do Jezusa Chrystusa. W tym znaczeniu osobowos$¢ chrzesci-
janska jest osobowos$cig Jezusa Chrystusa, przynalezaca jego ludzkiej naturze®.
Niezmiernie istotng cechg tej osobowosci jest jej rys pneumatologiczny. Autor
niniejszego przediozenia stoi na stanowisku, ze kwesti¢ osobowosci Chrystusa
nalezy rozpatrywac ze szczeg6lnym uwzglednieniem roli Ducha Bozego. Chry-
stus, jako namaszczony Duchem Swigtym, posiadal od momentu swojego pocze-
cia szczegolng i unikatowa wiez z Trzecig Osoba Trojcy Swietej. Duch Bozy spra-
wil nie tylko to, ze w tonie Maryi Dziewicy ,,Stowo stato si¢ ciatlem”, lecz takze
uksztaltowat Chrystusa jako prawdziwego i doskonatego cztowieka, cechujacego
si¢ doskonale zharmonizowang i rozwini¢tg osobowoscia. Oczywiscie Chrystus w
Duchu Swigtym spehiat sie przede wszystkim w relacji do swojego Ojca, ktora
jest konstytutywna dla catej Osoby Chrystusa, zarbwno w naturze ludzkiej, jak
i boskiej.

Pneumatologiczny rys osobowosci Chrystusa ma nie tylko wymiar wertykal-
ny, lecz takze i horyzontalny. Ten sam Duch Swiety, ktory ksztattowal osobowo$é
ludzka Jezusa, ksztaltuje osobowos¢ kazdego chrzescijanina na wzdér Mistrza
z Nazaretu. W ten sposob odkryte zostaje drugie — pneumatyczno-antropologicz-
ne — rozumienie ,,osobowosci chrzescijanskiej”. Jest ona efektem boskiego od-
dzialywania Ducha Swictego na proces ksztattowania osobowosci ludzkiej w taki
sposob, aby rozwijata si¢ ona na wzor osobowosci Jezusa z Nazaretu. Przy czym
owego oddziatywania Ducha Bozego nie mozna pojmowac jako dziatania posia-
dajacego jakiekolwiek znamiona przymusu. Jako Boski Wychowawca cztowie-
ka, pozostawia On pelng suwerennos$¢ osobie, co wigcej, sam przyczynia si¢ do
wzmacniania wolnosci cztowieka poprzez ugruntowanie jej na fundamencie wol-
nosci Os6b Bozych’. W zwigzku z tym osobowos$¢ chrzescijanska jest autentycz-
ng osobowoscig ludzka, tyle ze dopetniong i wzmacniang nieustannym oddziaty-
waniem Ducha Swietego. Oddziatywanie to obecne jest takze w pewnym stopniu
wobec 0s6b niewierzacych i niemajacych osobowej relacji z Bogiem. Niemniej
jednak nalezy zauwazy¢, ze Duch Swiety ksztaltuje osobowos¢ cztowieka najpet-
niej poprzez dialog, w trakcie ktorego cztowiek pokornie podaza za natchnieniami
Boskiego Pedagoga na wzor Chrystusa.

Ksztattowanie przez Ducha Bozego osobowosci ludzkiej nie jest jakiegos ro-
dzaju alternatywnym posrednictwem wobec posrednictwa Chrystusa. Wrecz prze-
ciwnie, jest ono zwigzane w sposob Scisty z odkupienczym dzietem Syna Bozego
i z niego czerpie. Jak przypomniat Jana Pawet II w encyklice o Duchu Swietym:

¢ Osobowos¢ Chrystusa w tym kontekscie jest uyymowana w ramach rozumienia osobowosci jako
kategorii dynamicznej, stosowanej do ujawnienia poszczeg6lnych zakreséw istnienia i dziatania
osoby integralne;.

Por. W. Granat, Personalizm chrzescijanski..., s. 431.
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Odkupienie zostaje w calosci dokonane przez Syna jako Pomazanca, ktory przyszedt
i dzialat w mocy Ducha Swietego, sktadajac na koncu najwyzsza ofiare z siebie na
drzewie Krzyza. Rownoczesnie za$ Odkupienie to jest stale dokonywane w sercach
i sumieniach ludzkich — dokonywane w dziejach $wiata — przez Ducha Swigtego, ktory
jest ,,innym Pocieszycielem™,

Ujawnia sie zatem $ciste powigzanie pomiedzy Duchem Swigtym a Chrystu-
sem. Formowanie osobowosci ludzkiej dokonywane przez Ducha Bozego jest
wynikiem odkupienczego dzieta Chrystusa, lecz zarazem Chrystus jako Odkupi-
ciel jest, jesli si¢ tak mozna wyrazic, ,,owocem” ksztattujacego osobowos¢ dzia-
tania Ducha Swictego.

PLASZCZYZNA PSYCHICZNA (OSOBOWOSC PSYCHICZNA)

Bardziej szczegotowe analizy tego, w jaki sposéb Duch Swiety ksztattuje oso-
bowos¢ cztowieka, nalezy prowadzi¢ z uwzglednieniem poszczegdlnych ptasz-
czyzn osobowosci. Przy czym nalezy nadmienic, ze postugujac si¢ zaproponowa-
ng przez Granata hermeneutyka osoby przez osobowos¢, mozna mowi¢ wprost
o trzech rodzajach osobowosci ludzkiej — psychicznej, etycznej i spotecznej — po-
niewaz za kazdym razem ma si¢ na mysli osobg integralng, uymowang w perspek-
tywie pewnego wyodrgbnionego spektrum jej bytowania i dziatania.

W zwiagzku z tym osobowo$¢ psychiczna bedzie w tej pracy rozumiana za
Granatem jako ,,wszystkie akty psychiczne skoncentrowane woko6t podmiotowe-
go «jan, czyli ze jest to osoba integralna w sferze psychicznych aktow uswiado-
mionych i ztgczonych z centrum nazywanym «ja»’™. Probujac ujaé ten fenomen
w szerszej perspektywie, mozna wyrozni¢ cztery podstawowe znaczenia omawia-
nej kategorii: 1) jest ona zespotem stanow swiadomosci; 1) jest to podmiot, ,,spet-
niacz” aktéw $wiadomosci; 3) jest to centrum wszystkich dziatan i dyspozycji;
4) jest to cate indywidualne zachowanie si¢ cztowieka'®. Co warte podkreslenia,
osobowos¢ psychiczna, bedaca zwornikiem wszystkich aktow osoby, musi by¢
postrzegana zawsze w korelacji z catg osobg ludzka, w tym takze z jej substancjal-
nym podtozem. Nie mozna zgodzi¢ si¢ bowiem z takg interpretacjg osobowosci
psychicznej, ktora dokonuje redukcji aktow psychicznych jedynie do rangi wigzki
czué, standow czy przezy¢ niezwiazanych ze strukturami substancjalnymi osoby.

8 Jan Pawel 11, Encyklika ,, Dominum et vivificantem”’, Rzym 1986, 24.
®  W. Granat, Personalizm chrzescijanski...,s. 71.
10 Por. W. Granat, Osoba ludzka«, s. 202; tenze, Fenomen cziowieka. .., s. 393-394.
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Pragnac uchwycié¢ wptyw Ducha Swigtego na osobowosé psychiczng cztowie-
ka, juz w punkcie wyjscia nalezy zda¢ sobie sprawe z tego, ze fundamentalna
cecha prawidlowo funkcjonujacej osobowosci jest jej samoistno$¢ oraz autono-
micznos¢. Jak zauwazyt Granat:

Osobowe ,,ja” jest w sobie zamknigte 1 nikt nie moze na nie bezposrednio oddzia-
lywaé, jest ono niepowtarzalne i jedyne na catg wieczno$é, odrgbne od wszystkich
innych bytow'!.

Oczywiscie Duch Swiety, jako Bog, posiada bezposredni przystep do ludzkiej
osobowosci'?. Jednakze owa bezposrednio$¢ musi by¢ postrzegana dialogicznie.
Duch Bozy nigdy nie gwalci ludzkiej suwerenno$ci. Uwidacznia si¢ to chocby
w scenie zwiastowania, jak tez w codziennym do$wiadczeniu kazdego chrzesci-
janina. Ksztaltowanie osobowosci cztowieka przez Ducha Swigtego w pierwszej
kolejnosci obejmuje wyksztatcenie i rozwijanie §wiadomosci wiasnej odrebnosci
i podmiotowosci, wtasnej unikalnos$ci i niepowtarzalnosci osobowosciowej oraz
swiadomosci suwerennej wladzy — jak tez ptynacej z niej odpowiedzialnosci —
osoby nad samg soba. Dziatanie Ducha Swigtego, obok szeroko pojetego wzmac-
niania podmiotowosci ludzkiego ,,ja”, obejmuje takze integrowanie wszystkich
wladz psychicznych, opanowanie zycia uczuciowego i harmonizowanie réznego
rodzaju dynamizmow o podtozu psychicznym oraz kontrole sfery popedowe;.

Analizujac wpltyw Trzeciej Osoby Trojcy Swictej na osobowo$é psychiczna
cztowieka, nalezy pamicta¢ o tym, ze Paraklet ksztattuje osobowos¢ cztowieka
na wzor ludzkiej osobowosci Jezusa z Nazaretu, pragnac w ten sposdb uczynié
kazdego cztowieka przybranym dzieckiem Ojca w odwiecznym i jedynym Synu.
Jak nauczatl Jan Pawet II: ,,U poczatku owego nadprzyrodzonego «usynowienia
ludzi stoi Duch Swiety, ktéry jest Mito$cig i Darem™"3. On to, dokonujac chrysto-
formizacji osobowosci ludzkiej, daje cztowiekowi nowe zycie, oparte na funda-
mencie wcielenia, w ktorym osoba ludzka ma dostep do Ojca'®.

Ksztaltowanie osobowosci cztowieka przez Ducha Swietego jest zatem dwu-
kierunkowe. Z jednej strony Duch Bozy wzmacnia indywidualne cechy osobowo-
Sci cztowieka, zachowujac ich unikatowo$¢, z drugiej zas upodabnia cztowieka do

" 'W. Granat, Personalizm chrzescijanski...,s. 192.

W tym miejscu ujawnia si¢ problem rozumienia bezposrednios$ci oddziatywania na psychike
pomiedzy psychologia a teologia. Z punktu widzenia psychologii na czlowieka zdrowego psy-
chicznie bezposrednio oddziatuje jedynie on sam. Dla teologii bezposrednio$¢ dziatania Ducha
Swigtego nie tylko nie powoduje zachwiania psychiki, lecz wrecz jest konieczne i oczywiste.
Jan Pawet 11, Encyklika ,, Dominum et vivificantem” ..., 52.

Por. tamze.
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Chrystusa, bedacego Omega stworzenia. W ten sposob powstaje pewne ,,napie-
cie” w ksztattowaniu osobowosci konkretnego cztowieka. Zarowno bowiem ruch
ku wyjatkowosci i niepowtarzalnosci, jak tez ruch ku upodobnieniu do Chrystusa
jest pozadany i konieczny. Kazdy wyznawca Chrystusa pragnie ,,by¢ jak Pan”,
a jednoczesnie kazdy cztowiek pragnie ,,by¢ soba”. Analizujac owe ,,napigcie”,
dochodzi si¢ do przekonania, ze uksztatltowanie harmonijnej chrzescijanskiej oso-
bowosci nie jest mozliwe dla cztowieka o wlasnych sitach. Tylko bowiem Duch
Swiety, bedacy Boskim Wychowawca, potrafi zharmonizowaé obydwa ruchy. Po-
zwala On cztowiekowi upodabnia¢ si¢ do Chrystusa i zarazem pozostawaé soba.
Tylko bowiem w Duchu Swigtym mozliwe jest uzyskanie jednosci z Chrystusem
w réznorodnosci form. Tylko dzigki Niemu mozliwe jest bycie chrystoforycznym,
a zarazem bycie kim$ unikatowym i jedynym w swoim rodzaju.

PLASZCZYZNA ETYCZNA (OSOBOWOSC ETYCZNA)

,»Osobowos¢ etyczna — w ujeciu Granata — jest to osoba ludzka integralna dzia-
lajaca w zakresie wartosci religijno-moralnych i bedaca odpowiedzialng za swe
dziatania”®. Kluczowy dla zrozumienia etycznej ptaszczyzny osoby jest szeroko
rozumiany fenomen wolnos$ci. Jej najbardziej fundamentalnym poziomem jest
wolnos¢ psychiczna'®, dzigki ktorej cztowiek ma mozliwos¢ wyboru pomiedzy
podjeciem jakiego$ dziatania lub tegoz dziatania zaniechaniem!’. Osobowos¢
etyczna jest takze zdolno$cig cztowieka do ,,Swiadomego i dobrowolnego wyboru
wsrdd wartosci szezegolnie moralnych”!®. Zawiera si¢ w niej caly proces warto-
Sciowania 1 wyboru okreslonego rodzaju dobra, postaw czy wartosci moralnych
ktore cztowiek rozpoznaje jako wazne i godne realizacji w swoim zyciu.

Analizujac wplyw Ducha Swietego na wolno$é cztowieka, nalezy zwrocié
uwage na tajemniczy roztam w psychice ludzkiej, ktory Owidiusz w swoich Me-
tamorfozach oddaje stowami: ,,video meliora proboque, deteriora sequor” (widze
i pochwalam rzecz lepsza, ide¢ [jednak] za gorszg). Polega on na psychicznej walce
wewnatrz osoby pomigdzy czynieniem dobra a czynieniem zta, pomigdzy dzia-
faniem pelnym mitosci a egoizmem. Mamy zatem do czynienia z tajemniczym
»peknigciem antropologicznym” polegajacym na ostabieniu wolnos$ci psychicznej

W. Granat, Personalizm chrzescijanski..., s. 71.

16 Por. W. Granat, Fenomen czlowieka..., s. 395-396.

Por. tamze, s. 232; K. Krajewski, Etyczny status osoby. Propozycje Wincentego Granata i Karo-
la Wojtyty, w: Wspotczesny fenomen osoby. W kregu mysli personalistycznej Wincentego Gra-
nata, red. K. Guzowski, G. Barth, Lublin 2011, s. 141.

8 W. Granat, Fenomen cztowieka. .., s. 394.
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cztowieka. W teologii katolickiej 6w tajemniczy roztam w ludzkiej osobowosci
thumaczony jest jako skutek odejscia cztowieka od Boga, czyli grzech. Owocuje on
pozbawieniem oparcia w boskim bycie, mitosci i wolnosci, co z kolei skutkuje dys-
harmonig psychiki ludzkiej. Ponadto cztowiek popetniajacy grzech popada w ,,nie-
wole grzechu” (Rz 7,14), tracac coraz bardziej wtadzg nad samym soba. I wtasnie
w t¢ patowa wrecz sytuacje wkracza Duch Swigty, niosac czlowiekowi wyzwole-
nie, bedace skutkiem nieograniczonego mitosierdzia Bozego, spersonifikowanego
w Osobie i paschalnym dziele Jezusa Chrystusa. Trzecia Osoba Boska przynosi
cztowiekowi taske oczyszczenia z niewoli grzechu w odkupienczej krwi Chrystusa
oraz taske uczestnictwa w synowskiej relacji Chrystusa do Ojca', relacji, w ktorej
czlowiek na nowo odnajduje oparcie w boskim bycie, mitosci 1 wolnosci. Duch
Swiety obdarza zatem osobowo$é etyczna uczestnictwem w wolnosci Chrystusa,
ktéra wzmacnia wolno$¢ psychiczng cztowieka zawartg we wiadzy woli®.

Dziatanie pedagogiczne Ducha Bozego polega réwniez na przepajaniu osobo-
wosci ludzkiej warto§ciami zawartymi w nauce Chrystusa gloszonej przez Niego,
Jego apostotow i Jego Kosciot. Wiara w Jezusa z Nazaretu w wymiarze podmio-
towym wptywa bezposrednio na postawy i wybory zyciowe chrzescijanina, ktory
pragnie dziata¢ na podobienstwo Mistrza z Nazaretu. W formowaniu odpowied-
nich postaw pomaga takze wiara w znaczeniu przedmiotowym, ktéra porzadkuje
$wiat warto$ci osoby, a nade wszystko daje jasne kryteria oceny tego, co jest do-
bre i zle, jak rowniez tego, co prowadzi cztowieka do szcze$cia 1 spetnienia, a co
do rozpaczy i braku realizacji siebie jako bytu osobowego.

Niezwykle istotnym darem Ducha Swigtego, przez ktory ksztattuje On osobo-
wo$¢ ludzka, jest mito$¢ chrzescijanska?'. Prawdziwa mito$¢ chrzeScijanska ma
swoje korzenie we wspolnocie Osob Bozych. Swiety Jan Ewangelista stwierdza
bez wahania, ze ,,Bog jest mitoscia, a kto nie mituje, ten nie zna Boga” (1 J 4,8).
Papiez Jana Pawet II w encyklice Dominum et vivificantem naucza:

[...] miloscia osobowa jest Duch Swiety jako Duch Ojca i Syna, dlatego ,,przenika
glebokosci Boze” (por. 1 Kor 2,10) jako Mifos¢é-Dar nie stworzony. Mozna powie-
dzie¢, iz w Duchu Swietym zycie wewnetrzne Trojjedynego Boga staje si¢ catkowitym
darem, wymiang wzajemnej mito$ci pomigdzy Osobami Boskimi, i ze przez Ducha

19 Por. Jan Pawel II, Encyklika ,, Dominum et vivificantem” ..., 52.

2 Por. W. Granat, Personalizm chrzescijariski. .., s. 435.

2 Por. tamze, s. 491: ,,Wprowadza ona tad w ludzkg psychike w oparciu o najwyzszy tad Mitosci
Boga; jest nastepnie sita dynamizujaca wtadze duchowe cztowieka; mitos¢ prawdziwie ludzka
otwiera oczy na rzeczywistos¢ §wiata i cztowieka [...]; mito§¢ utatwia stosunki mi¢dzyludzkie
i sprzyja zyciu spotecznemu. Mito$¢ za$ chrzescijanska wynika z nauki Chrystusa i Jego przy-
ktadu, jest realizacja krolestwa Bozego i prowadzi do ostatecznego celu; w historii zbawienia
jest ona najwazniejsza sita”.
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Swietego Bog bytuje «na sposob» daru. Duch Swigty jest osobowym wyrazem tego
obdarowywania sig¢, tego bycia Mitoscia. Jest Osobg-Miloscia, jest Osobg-Darem. Jest
to niezglebione bogactwo rzeczywistosci i niewystowione poglebienie pojecia Osoby
w Bogu, ktore mozemy poznac jedynie dzigki Objawieniu®.

Duch Bozy, bedacy Boska Osoba-Mitoscia, za sprawg odkupienczego dzieta
Chrystusa zostat powszechnie zestany przez Ojca i Syna w dniu Pi¢édziesiatnicy,
aby rozlewat t¢ Bozag mito$¢ w sercach ludzi, ktorzy poprzez spozywanie Ciata
i Krwi Panskiej jednoczg si¢ z Chrystusem w jedno Ciato — Kosciot. Nim jednak to
si¢ stato, Duch Swiety uksztattowat samego Chrystusa w taki sposob, aby stat sic
On zywym i osobowym znakiem mito$ci Ojca do ludzi oraz wzorem do naslado-
wania. I to wlasnie sam Chrystus — jako prawdziwy Cztowiek — bedac tym, ktory
bez zastrzezen poddat si¢ ksztaltowaniu Ducha i byt postuszny Ojcu az do $mierci,
staje sie niejako zywym dowodem na poparcie tezy, iz postuszenstwo i wspotpraca
z osobowa Mitoscig Boska przynosi najwspanialsze owoce dla cztowieka.

Formowanie ludzkiej osobowosci etycznej przez Ducha Swigtego przybiera
rozne ksztatty — Duch wszakze ,,wieje, kedy chce”. Ogolny jego schemat moz-
na zaprezentowa¢ w dwoch punktach. Po pierwsze, Duch Bozy tworzy w osobie
ludzkiej ideat osobowosci etycznej, do ktorego nalezy dazy¢. Po drugie, wzmacnia
osobe w procesie wyboru tych wartosci i w przyjmowaniu takich postaw, ktore
zgodne sg z owym ideatem. Szczegdlnie wazny jest tu moment stalej obecnosci
osobowej Ducha Swietego, ktory nie tylko pomaga cztowickowi odkryé prawde
0 swoim zyciu w $wietle zbawczego dziela Chrystusa, lecz takze udziela habitual-
nej taski wytrwania w dobrym. Oczywiscie wptyw Ducha Bozego na osobowos¢
czlowieka uzalezniony jest takze od ludzkiej woli przyjecia Jego boskiej pomocy.
Sita oddziatywania Boskiego Pedagoga ujawnia si¢ najmocniej, kiedy cztowiek
czynnie i z zaangazowaniem uczestniczy w zyciu sakramentalnym Kosciota. Zycie
sakramentalne 1 zwigzany z nim stan przebywania w tasce uswigcajacej stanowi
zaréwno najlepszy sposob otwarcia si¢ na Ducha Swietego, jak i stwarza najlepsza
okazje do tego, aby ten Duch ksztaltowat cztowieka na podobienstwo Chrystusa.

PLASZCZYZNA RELACYJINO-SPOLECZNA (OSOBOWOSC
SPOLECZNA)

W personalizmie Granata osobowo$¢ spoteczna rozumiana jest jako ,,0soba
integralna rozpatrywana w swoich licznych relacjach zachodzacych miedzy jed-

22 Jan Pawel II, Encyklika ,, Dominum et vivificantem” ..., 10.
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nostkg a wspélnotami, w ktorych zyje”?. Jest to ptaszczyzna osobowosci ludz-
kiej, ktora ukierunkowana jest ku $wiatu zewnetrznemu, a szczegolnie ku innym
osobom. Czlowiek w swoim zyciu spotecznym tworzy zaro6wno relacje inter-
personalne typu ,,ja” — ,,ty”, jak i relacje spoleczne typu ,,my”. Wspodlczesny
personalizm podkresla, ze powotaniem cztowieka jest pelne mito$ci i altruizmu
wejscie w relacje z innymi osobami, poprzez ktore moze on spetnié si¢ jako
byt osobowy. Nie neguje to jednak substancjalnego charakteru cztowieka. Osoba
bowiem jest rozciggnigta pomigdzy tym, co jednostkowe, a tym, co relacyjne
i spoleczne, stanowigc sama w sobie misteryjny zwornik tych dwdch przeciw-
stawnych biegunow.

Wspomniano juz przy analizach osobowosci psychicznej, ze Duch Swigty
wspomaga czlowieka w uksztaltowaniu swojej wlasnej, odrgbnej Swiadomosci
i samoistno$ci psychologicznej, jednoczesnie ,,popychajac” jej rozwoj w strone
upodobnienia si¢ do Chrystusa. W tym momencie analiz, Duch Bozy ujawnia si¢
takze jako Ten, ktory umozliwia bytowo zamknietemu podmiotowi wyjscie ku
innemu osobowemu podmiotowi. Co wigcej, umozliwia obdarowanie owego dru-
giego podmiotu darem wlasnej obecnosci, wlasnej osoby, a zarazem pozwala na
przyjecie daru drugiej osoby do swojego bytowo zamknietego $wiata, do swojej
osobowosci. Duch Swiety ujawnia sie zatem jako ktos, kto umozliwia osobowa
relacj¢ pomigdzy osobami! Przy czym nie chodzi tu o komunikacje, a nawet dia-
log w sensie werbalnego czy pozawerbalnego procesu wymiany informacji, lecz
o docierajgce do najgtebszych poktaddéw psychiki doswiadczenie obecnosci kogos
drugiego. Jest to glebinowe doswiadczenie, ktore za Wojtyta mozna by nazwaé
uczestnictwem w cztowieczenstwie drugiego ,,ja”. Tak gleboka relacja osobowa
mozliwa jest do doswiadczenia tylko w Duchu Swigtym wtasnie dlatego, ze tylko
On jest Osoba-Mitoscig, Osobg-Darem i tylko przez Niego osoby moga bytowaé
na sposob daru®.

Rola Ducha Swietego w ksztattowaniu relacji miedzyosobowych ujawnia
si¢ jeszcze silniej, kiedy wezmie si¢ pod rozwage osobowo-zbawcze udzielanie
si¢ Boga cztowiekowi. Zazwyczaj w teologii podkresla si¢ role Jezusa Chry-
stusa jako tego, ktory znajduje si¢ w centrum tajemnicy Odkupienia czlowieka.
Jest to intuicja stuszna i1 wlasciwa, lecz nie mozna postrzegaé roli Chrystusa
w tym dziele na sposob ekskluzywny. Odkupienie jest bowiem darem catlej
Trojcy Swietej, darem, w ktory kazda z Osob Boskich jest zaangazowana — jesli
sie tak mozna wyrazi¢ — ,,osobiscie”. Rola Ducha Swictego w tajemnicy odku-
pienia zostata w sposob klarowny przedstawiona przez $w. Jana Ewangeliste

B W. Granat, Personalizm chrzescijanski...,s. 71.

2 Por. Jan Pawel 11, Encyklika ,, Dominum et vivificantem” ..., 10.
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w scenie ostatniej wieczerzy(por. J 16,5-16). Odnoszac si¢ do tego logionu, Jan
Pawet II napisat:

Zdaje si¢ wiec, ze stowa Chrystusa wypowiedziane w czasie mowy pozegnalnej
w Wieczerniku nalezy odczyta¢ w odniesieniu do tak odlegtego, a zarazem tak pier-
wotnego i podstawowego poczatku, ktory znamy z Ksiegi Rodzaju. ,,Jezeli nie odejde,
Pocieszyciel nie przyjdzie do was. A jezeli odejdg, posle Go do was”. Okreslajac swo-
je ,,odejscie” jako warunek ,,przyj$cia” Pocieszyciela, Chrystus taczy nowy poczatek
zbawczego udzielania si¢ Boga w Duchu Swictym z tajemnica Odkupienia. Jest to
wigc poczatek nowy, przede wszystkim dlatego, ze pomigdzy pierwszym poczatkiem
a calymi dziejami cztowieka — poczawszy od pierworodnego upadku — zalegt grzech,
ktory jest przeciwienstwem obecnosci Ducha Bozego w stworzeniu, nade wszystko
za$ przeciwienstwem zbawczego udzielania si¢ Boga cztowiekowi®.

Duch Swiety jest zatem tg Osoba, w ktorej ,,urzeczywistnia si¢ definitywnie
6w nowy poczatek udzielania si¢ Trojjedynego Boga [...] za sprawa Jezusa Chry-
stusa — Odkupiciela cztowieka i $wiata™. To Duch Swiety jest tym, przez kogo
Ojciec i Syn przychodza do cztowieka i czynig u niego swoje mieszkanie?’.

Trzecia Osoba Trojcy Swietej ksztattuje w cztowieku osobowosé¢ komunijna,
to znaczy taka, ktora jest otwarta na relacje do innych 0sob, zaréwno tych boskich,
jak i tych ludzkich. Duch Swiety, wlaczajac cztowieka w komunie Osob Bozych,
sprawia, ze ten w nowy sposob odkrywa cate swoje cztowieczenstwo. Poprzez dar
komunii osoba ludzka doswiadcza w swoim zyciu pelnego urzeczywistnienia si¢
podobienstwa Bozego, obejmujacego uczestnictwo w komunii 0sob, nieustannie
obdarowujacych si¢ wzajemnie bezinteresownym darem z siebie samego. Dopie-
ro zatem za sprawg spotecznej ptaszczyzny swojego bytu cztowiek moze odnalez¢
wlasciwy kierunek wtasnej transcendencji, najwznio$lejszy cel rozwoju swojej
osobowosci. Jest to kierunek ku Bogu oraz z Bogiem i w Bogu ku cztowiekowi.
Ksztattowanie osobowosci komunijnej, ktorej dokonuje Duch Swiety, wigze sie
Scisle z osobg Jezusa Chrystusa, jest On bowiem — jak zauwazyt Jan Pawet I1
— ,,pierwowzorem obcowania z Bogiem i w Nim musi by¢ odkrywana takze ra-
cja tego odnajdywania siebie przez bezinteresowny dar z siebie samego wspolnie
z innymi ludzmi”?* Nie moze to jednak dziwi¢, wszakze zbawcza obecno$¢ Du-
cha Swietego w cztowieku promieniuje z Osoby i dzieta samego Chrystusa.

25 Tamze, 13.
20 Tamze, 14.
27 Por. tamze, 58.
2 Tamze, 59.
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PODSUMOWANIE

Ksztaltowanie przez Ducha Swictego osobowosci ludzkiej ma na celu har-
monijny rozwdj osoby. Duch Bozy dokonuje go w taki sposob, aby nie zadajac
gwattu wolnosci i podmiotowosci cztowieka, wzmocni¢ i wydoskonali¢ wszyst-
kie sfery jego osobowosci. Ostatecznym celem tego zbawczego, a zarazem w pet-
ni humanistycznego dziatania Boskiego Pedagoga jest umozliwienie cztowiekowi
jako osobie udziatu w boskim zyciu, w komunii, jaka zachodzi pomigdzy Ojcem,
Synem i Duchem Swietym, oraz w komunii, jaka dzigki Duchowi Swigtemu roz-
lewa si¢ na wszystkie osoby stanowigce Mistyczne Ciato Chrystusa.
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THE HOLY SPIRIT FORMING THE PERSONALITY OF A CHRISTIAN
Summary

The article discusses the issue forming the personality of the Christian by the Holy
Spirit. The initial intuition located at the base of the text is belief that the Christian per-
sonality is the result of divine influence of the Holy Spirit on the process of forming the
human personality so that it becomes a reflection of the personality of Jesus of Nazareth.
A more detailed analysis of how the Third Person of the Trinity creates the personality in
this document are organized according to the three levels of personality (psychological,
ethical and social), which singled out and characterized Wincenty Granat.
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DUCH SWIETY KSZTALTUJACY OSOBOWOSC CHRZESCIJANINA
Streszczenie

Artykut pos§wigcony jest zagadnieniu ksztattowania osobowosci chrzescijanina przez
Ducha Swigtego. Wychodzi on z zatozenia, ze osobowos¢ chrzescijanska jest efektem
boskiego oddziatywania Ducha Swigtego na proces ksztattowania osobowosci ludzkiej
w taki sposob, aby rozwijata si¢ ona na wzor osobowosci Jezusa z Nazaretu. Bardziej
szczegdtowe analizy tego, w jaki sposob Trzecia Osoba Trojcy Swigtej kreuje osobowosé
czlowieka, sg w artykule prowadzone z uwzglednieniem trzech ptaszczyzn osobowosci
(psychicznej, etycznej i spotecznej), ktore wyrdznit i scharakteryzowat Wincenty Granat.

Stowa kluczowe: Duch Swigty, osoba, osobowos¢, osobowos¢ chrzescijanska, Win-
centy Granat
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IDEA POKOJU W NAUCZANIU JANA PAWLA II

Przepraszam, ze mnie nie ma'. Wszystkiemu winna Moskwa. Moje VI Forum
Teologéw Europy Srodkowo-Wschodniej zaplanowatem przestrzennie w Mo-
skwie, a czasowo na wrzesien 2011 roku, nie bytoby wiec zadnego zderzenia Mo-
skwy z Lagiewnikami. Tymczasem katoliccy biskupi, ktorzy buduja Krolestwo
Boze w Rosji, zadecydowali, ze moje Forum odbedzie w dniach 14—18 listopa-
da, co z kolei rozstrzygneto o moim wyjezdzie do Moskwy juz 11 tegoz miesia-
ca. Poniewaz w konflikcie Moskwy z Lagiewnikami musiata wygra¢ Moskwa,
w rece ks. dr. Andrzeja Blewinskiego, naukowego organizatora sympozjum, skta-
dam osierocony tekst mojego referatu, by jednak przegrana tagiewnik nie byla
kompletna.

Na temat Idea pokoju w nauczaniu bi. Jana Pawta Il prawdopodobnie moz-
na by w ciggu 2-3 lat napisa¢ zgrabng rozprawe doktorska. W Instytucie Jana
Pawta Il na KUL opublikowano bibliografi¢ wypowiedzi papieza na temat wojny
i pokoju z lat 1990 —2005. Bibliografia liczy 250 pozycji®. Ogromny i wdzigczny
material. Nie znaczy to jednak, by nie mozna byto na ten sam temat z pozytkiem
opracowac referatu na tradycyjne tagiewnickie Simposium Blewinianum.

Zglaszam na wstgpie powazne pominigcie, proszac o wyrozumiate usprawie-
dliwienie. Ot6z wedtug wszelkich znakéw na niebie i na ziemi najpowazniejszym
wktadem Jana Pawta II w §wiatowy pokdj jest jego wktad w upadek komunizmu:
spotkanie Jana Pawta Il z Gorbaczowem, pierwsza pielgrzymka do Polski i zwy-

' Ks. dr Andrzej Blewinski, nauczajacy w WSD Lodz-Lagiewniki, buduje pickng tradycje jesi-
ennych minisympozjow pastoralnych w tejze uczelni. W 2011 r. przypadto ono na 12 listopada.
Poproszony o wspoétudziat, zaproponowatem referat Idea pokoju w nauczaniu Jana Pawta II.
Nieprzewidziane czasowe zderzenie z organizowanym przeze mnie Forum Teologéw Europy
Srodkowo-Wschodniej w Moskwie nt. Kultury, jakiej potrzebujemy. Chrzescijariskie wartosci
we wspotczesnej Europie (14—18 listopada 2011 r.) spowodowalo moja nieobecno$¢ na sympoz-
jum w Lagiewnikach, jednak przestatem tam niniejszy referat, ktory nie zostal wtedy opubli-
kowany.

2 T. Gorka, B. Bogusz, Wojna i pokdj. Bibliografia wypowiedzi Jana Pawta II z lat 1990-2005,
»Ethos” 18 (2005) nr 3-4, s. 331-352. Bibliografia nie zestawia opracowan, sprawozdan
i innych informacji.
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cigstwo Solidarno$ci, upadek berlinskiego muru... Upadek komunizmu bez wat-
pienia znaczy zwyciestwo pokoju. Rola Jana Pawta I w tym wydarzeniu jest nie-
watpliwa, aczkolwiek doktadniejsze ustalenie jej rozmiarow oczekuje na badanie
politykdw, psychologdéw i socjologdw. Dlatego eksponuj¢ w poczuciu obowigzku
i pomijam w poczuciu niekompetencji.

OREDZIA NA SWIATOWY DZIEN POKOJU?

Inicjatywa Swiatowych Dni Pokoju, jak wiadomo, wyszta od papieza Pawla
VI, ktory firmowat 11 oredzi: od 1968 do 1977 roku: 1968 — O uroczystym obcho-
dzeniu ,, Dnia Pokoju” (byt to wtasciwie dokument programowy, a nie or¢gdzie we
dostownym znaczeniu; I Swiatowy Dzien Pokoju); 1969 — Obrona praw czlowie-
ka — drogg do pokoju (11); 1970 — Pojednanie wychowuje do pokoju (111); 1971
— Kazdy cztowiek jest moim bratem (1V); 1972 — Jesli pragniesz pokoju, pracuj na
rzecz sprawiedliwosci (V); 1973 — Pokdj jest mozliwy (V1); 1974 — Pokoj zalezy
rowniez od ciebie (V11); 1975 — Pojednanie drogg do pokoju (VIIL); 1976 — Praw-
dziwy orez pokoju (1X); 1977 — Jesli chcesz pokoju, bron zycia (X).

Tematy oredzi na Swiatowe Dni Pokoju przygotowanych przez Jana Pawta
I (27): 1978 — Odrzucamy przemoc, popieramy pokoj (X1); 1979 — Osiggnie-
my pokdj, wychowujgc do pokoju (byto to ostatnie hasto, przygotowane przez
Pawta VI, oredzie napisat juz Jan Pawet II) (XII); 1980 — Prawda sitq pokoju
(XIII); 1981 — Chcesz stuzyé pokojowi — szanuj wolnosé (X1V); 1982 — Pokoj —
dar Boga powierzony ludziom (XV); 1983 — Dialog na rzecz pokoju wyzwaniem
dla naszych czasow (XV1); 1984 — Pokoj rodzi si¢ z serca nowego (XVII); 1985 —
Pokoj i mlodzi idg razem (XVIII); 1986 — Pokoj jest wartoScig, ktora nie zna
podziatow na Poétnoc-Potudnie, Wschod-Zachod: jest tylko jeden pokoj (XI1X);
1987 — Rozwdj i solidarnos¢: dwie drogi wiodgce do pokoju (XX); 1988 — Wol-
nosé religijna warunkiem pokojowego wspotzycia (XX1); 1989 — Poszanowanie
mniejszosci warunkiem pokoju (XXII); 1990 — Pokoj z Bogiem Stworcq, pokoj
z catym stworzeniem (XXIII); 1991 — Poszanowanie sumienia kazdego cztowieka
warunkiem pokoju (XXIV); 1992 — Wierzqcy zjednoczeni w budowaniu pokoju
(XXV); 1993 — Jesli pragniesz pokoju, wyjdz naprzeciw ubogim (XXVI); 1994 —
Rodzina zrodtem pokoju dla ludzkosci (XXVII); 1995 — Kobieta wychowawczynig
do zycia w pokoju (XXVIII); 1996 — Zapewnijmy dzieciom przysztos¢ w pokoju
(XXIX); 1997 — Przebacz, a zaznasz pokoju (XXX); 1998 — Sprawiedliwos¢ kaz-
dego cztowieka zrodtem pokoju dla wszystkich (XXXI1); 1999 — Poszanowanie

3 Pawel VI, Jan Pawet II, Oredzia papieskie na Swiatowy Dzieri Pokoju, Fundacja Jana Pawta II,

Polski Instytut Kultury Chrzescijanskiej, Rzym 1985.
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praw cztowieka warunkiem prawdziwego pokoju (XXXII); 2000 — Na ziemi pokdj
ludziom, ktorych Bog mituje (XXXIII); 2001 — Dialog miedzy kulturami drogg do
cywilizacji mitosci i pokoju (XXXIV); 2002 — Nie ma pokoju bez sprawiedliwosci,
nie ma sprawiedliwosci bez przebaczenia (XXXV); 2003 — ,,Pacem in terris”:
nieustanne zobowigzanie (XXXVI); 2004 — Zawsze aktualne zadanie: wychowy-
waé do pokoju (XXXVII); 2005 — ,, Nie daj si¢ zwyciezy¢ ztu, ale zlo dobrem
zwyciezaj” (Rz 12,21) (XXXVIII).

Po Janie Pawle oredzia przygotowywat Benedykt XVI: 2006 — Pokoj w praw-
dzie (XXXIX) (pierwszy dzien z tematem i or¢dziem przygotowanym przez Be-
nedykta XVI); 2007 — Osoba ludzka sercem pokoju (XL); 2008 — Rodzina wspol-
notq pokoju (XLI); 2009 — Zwalczanie ubostwa drogq do pokoju (XLII); 2010 —
Jesli cheesz krzewic pokdj, strzez dzieta stworzenia (XLIIL); 2011 — Wolnosé reli-
gijna drogq do pokoju (XLIV).

Nie bylem w stanie przestudiowa¢ omawianych oredzi*. Opieram si¢ na pracy
ks. prof. Jerzego Bajdy z UKSW, ktory w ,,Ethosie” opublikowat artykut Zagad-
nienie pokoju w nauczaniu Ojca Swietego Jana Pawla II. Refleksja nad trescig ore-
dzi Jana Pawla II na Swiatowy Dzieri Pokoju. Strescit swoj artykut nastepujaco:

Od poczatku pontyfikatu Papiez akcentuje w swoich oredziach etyczny, osobowy wy-
miar pokoju, wigzac ten aspekt z konieczno$cig oparcia si¢ na prawdzie — prawdzie
o cztowieku, o $wiecie, a takze o istotnych zasadach bytu, z ktérych wynikaja oczy-
wiste wymagania moralne obowigzujace wszystkich ludzi. Donioste znaczenie dla
ksztattowania etosu pokoju ma to wszystko, co Papiez powiedziat na temat poszano-
wania sumienia kazdego cztowieka. Bez zrozumienia racji poszanowania wolnos$ci
ludzkiego sumienia nie mozna bowiem zrozumie¢, dlaczego pokdj jest zadaniem mo-
ralnym cztowieka®.

Papiez-etyk uwrazliwia na etyczne i osobowe uwarunkowania pokoju. By stu-
zy¢ pokojowi, trzeba stuzy¢ prawdzie, wolnosci, sprawiedliwos$ci, rozwojowi, so-
lidarnos$ci; pokdj buduje dialog, wiara, przebaczanie, poszanowanie mniejszosci
oraz praw cztowieka i jego sumienia, rodzina, cywilizacja mitosci i zycia, dialog
migdzy kulturami, dialog na rzecz pokoju, miedzynarodowa solidarnosc i wspot-
praca na rzecz wspélnego dobra wszystkich ludéw, troska o ubogich, wlasciwe
wychowanie milodziezy, poszanowanie naturalnego Srodowiska czlowieka...

4 O tresci propokojowych oredzi Jana Pawta II juz sporo napisano. Zob. J. Bajda, Zagadnienie
pokoju w nauczaniu Ojca Swietego Jana Pawla II. Refleksja nad trescig oredzi Jana Pawla IT
na Swiatowy Dziert Pokoju, ,,Ethos” 18 (2005) 3—4, s. 70-86. Caly tom po$wigcono tematowi
Wojna sprawiedliwa. W wielu artykutach znajdujemy odniesienia do mysli Jana Pawta II.

5 Tamze, s. 70.
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Wielokrotnie nawigzywal do encykliki Pacem in terris Jana XXIII z jej postrzega-
niem wolnos$ci jako filaru pokoju®. Pokdj buduje si¢ przez dialog. Temu tematowi
papiez poswigcit orgdzie na rok 1983. Bedzie mocno i stanowczo upominat sie
o dialog w zwigzku z konfliktem kuwejckim.

Wysoka ocene otrzymata Powszechna deklaracja praw czlowieka, ktorg Jan
Pawet interpretuje w $wietle chrzescijanskiej koncepcji prawa naturalnego, a nie
w sensie moralnego pozytywizmu’.

Konsekwentnie papiez przypomina moralny wymiar pokoju: wojna rodzi si¢
z grzechu, pokdj rodzi si¢ w sercu odnowionym, to zas zaktada nawrdcenie, wia-
re, otwarcie si¢ na Boga®.

STANOWISKO WOBEC WOINY W ZATOCE PERSKIEJ

W WSD £odz-Lagiewniki, w tej franciszkanskiej $swiatyni nauki, powstata
powazna rozprawa naukowa pt. Stanowisko Jana Pawta Il wobec wojny na przy-
ktadzie wojny w Zatoce Perskiej w kontekscie innych stanowisk. Napisano ja pod
kierunkiem o. prof. dr. hab. Leona Dyczewskiego, a mtodym, obiecujgcym auto-
rem studium jest o. Janusz Szypulski®. Obszerne fragmenty zostaty opublikowane
w roczniku naszej Alma Mater — ,,Lignum Vitae”'°,

Wojna w Zatoce Perskiej, o ktorej pisze Szypulski, zaczeta si¢ agresja Iraku na
Kuwejt (2 sierpnia 1990 r.), a zakonczyta klgska Saddama Husajna (kapitulacja
Iraku 3 marca 1991 r.). Byla to najpowazniejsza wojna od zakonczenia II wojny
$wiatowej. Swiat musial zajaé stanowisko. Szczyt arabski potepil Irak, ale nie
jednogtosnie (12 panstw potepito, 11 wstrzymato si¢ od potegpienia), co znaczyto
matg skuteczno$¢. Bush, prezydent USA, organizowat dziatania przeciw Irakowi.
Racje byly mocne: cata gospodarka $wiatowa mogta by¢ zagrozona, Husajn mogt
wyprodukowaé¢ bombe atomowa; koniecznie trzeba byto broni¢ demokracji i mig-
dzynarodowej praworzadnosci... Od 6 sierpnia 1990 roku pod egidga ONZ budo-
wala si¢ antyiracka koalicja. Anglia zdecydowanie popierata ten kierunek dziatan.
Takze panstwo Izrael parto do rozstrzygniecia militarnego. Doradca prezydenta
Cartera do spraw bezpieczenstwa narodowego w latach 1977-1981 Zbigniew

¢ Tamze, s. 72.

7 Tamze, s. 81.

8 Tamze, s. 83.

Praca liczy 139 s. Dostepna jest w Instytucie Franciszkanskim. W osobnym dziale Bibliografia
autor zestawit 103 pozycje ,,politykdw i humanistow”.

J.M. Szypulski OFMConv, Stanowisko Jana Pawta Il wobec wojny na przyktadzie konfliktu
w Zatoce Perskiej, ,,Lignum Vitae” 11 (2010), s. 331-342.
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Brzezinski stwierdzat dwa gléwne motywy podjecia sitowej akcji przeciwko Hu-
sajnowi: Irak zagraza podstawowym interesom Zachodu (naptyw niedrogiej ropy)
i zagrozenie prozachodnich rzadéw na Potwyspie Arabskim.

W czasie tej wojny (2 sierpnia 1990 — 3 marca 1991) Jan Pawet Il 57 razy
zabieral glos w tej sprawie, najczesciej przy modlitwie Aniot Panski podczas $ro-
dowych konferencji. Korzystat z dyplomacji: listy do prezydenta Busha oraz Hu-
sajna, do sekretarza generalnego ONZ, poparcie inicjatywy pokojowej prezydenta
ZSRR Michaita Gorbaczowa.

Dziatania papieza na rzecz pokojowego rozwigzania konfliktu zastuguja na
przypominanie, ale Aic et nunc wazniejsze sa jego oceny.

Ocena irackiej agresji na Kuwejt byta zdecydowanie negatywna: ,,powazne
naruszenie prawa mi¢dzynarodowego” i zasad etycznych'!,

[...] byliSmy $wiadkami brutalnego pogwalcenia norm prawa mi¢dzynarodowego,
okreslonych przez ONZ oraz wynikajacych z prawa moralnego: z tymi faktami nie
mozna si¢ pogodzi¢ [...] ogromna koncentracja ludzi i broni, jaka nastapita pozniej,
miata na celu potozenie kresu temu, co stusznie uznano za agresje'.

Ocena sitowej odpowiedzi koalicji byta rowniez negatywna.

SPOTKANIE W ASYZU W 1986 ROKU ORAZ ,,DUCH ASYZU”

Najpierw samo spotkanie, nastepnie trzy jego potezne echa.

ASYSKIE SPOTKANIE

Wielokrotnie o tym wydarzeniu pisano. Franciszkanie majg w Asyzu centrum
ekumeniczne z wysokiej klasy wtasnym ekspertem, o. Maksymilianem Mizzinim.
Posiadamy jego opis tamtego spotkanial®.

25 stycznia 1986 roku Jan Pawet II na zakonczenie Tygodnia Modlitwy o Jed-
no$¢ w bazylice $w. Pawta za Murami powiedzial, ze zamierza zaprosi¢ do Asyzu
przywodcow religii i Kosciotow chrzescijanskich. na modlitwe w intencji pokoju,
co si¢ tez stato w dniu 27 pazdziernika 1986 roku.

" Aniol Panski — 26 VIII 1990, OR 12 (1991) 1, s. 40.

12 Przemowienie do korpusu dyplomatycznego 12 11991, OR 12 (1991) 2-3, s. 40.

13 Tytul tekstu: Swiatowy Dzien Modlitwy o Pokdj w Asyzu w 1986 r. i znaczenie dialogu
miedzyreligijnego.
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Juz zapowiedz takiego spotkania poruszyta §wiat. Takiego spotkania nie wi-
dziaty niebo i ziemia od swojego stworzenia. Absolutny precedens z inicjatywy
stowianskiego papieza.

W Asyzu moj zakon prowadzi centrum ekumeniczne. Przez wiele lat kierowat
nim o. Maksymilian Mizzi. Jako naoczny $wiadek w nastgpujacy sposob opisat
tamto niestychane wydarzenie. Opowiadaj, bracie Maksymilianie. Stuchamy tak-
ze w Moskwie.

Swiatowy Dzien Modlitwy o Pokéj, ktory odbyt si¢ w 27 pazdziernika 1986 roku
w Asyzu, zostal zorganizowany z inicjatywy Jego Swiatobliwosci Jana Pawta II.
25 stycznia 1986 roku podczas obchodow Tygodnia Modlitwy o Jedno$¢ Chrzescijan
w bazylice §w. Pawla za Murami w Rzymie papiez oglosit, ze zamierza zaprosi¢ przy-
wodcow religii 1 Kosciolow chrzescijanskich na modlitwe w intencji pokoju na dzien
27 pazdziernika 1986 roku do Asyzu.

To byta ogromna niespodzianka. Nastgpnego dnia ta wiadomos¢ btyskawicznie rozeszia
si¢ po calym $wiecie. Podczas gdy jedni wyrazali swe zadowolenie i entuzjazm, inni byli
nastawieni sceptycznie wobec mozliwych rezultatow tego przedsigwzigcia. W istocie
okazalo si¢ ono najbardziej niezwyktym spotkaniem religijnym, jakie kiedykolwiek si¢
odbylo. Wszystkie wielkie religie §wiata i wszystkie KoScioly chrzescijanskie po raz
pierwszy uczestniczyty wspolnie w — jak to zostato nazwane — Swiatowym Dniu Mo-
dlitwy o Pokdj. Asyz nigdy wczeséniej nie byt $wiadkiem wydarzenia tak wielkiej wagi.
Trzy zasadnicze momenty zlozyly si¢ na program spotkania: powitanie, modlitwa
potaczona z jednodniowym postem oraz pielgrzymka. Rankiem w dniu uroczysto-
Sci papiez powital zaproszonych gosci w bazylice Matki Bozej Anielskiej u podndza
gory, na ktorej potozony jest Asyz. Nastgpnie wszyscy wyruszyli do tego starego $re-
dniowiecznego miasta, gdzie urodzit si¢ $w. Franciszek. Gdy wszyscy przedstawiciele
swiatowych religii przybyli do Asyzu, udali si¢ do réznych miejsc, gdzie przywddey
religijni (buddys$ci, muzulmanie, zydzi, sintoisci, Indianie amerykanscy, wyznaw-
cy wierzen afrykanskich, chrzescijanie, bahaisci i in.) prowadzili modlitwy zgodnie
z wlasng tradycja. Po zakonczeniu modlitw wszyscy przedstawiciele religii zgroma-
dzili si¢ na gtéwnym placu Asyzu i wyruszyli stamtad w pielgrzymce w kierunku
bazyliki $w. Franciszka. Tysiagce ludzi zebranych wzdhuz trasy marszu ulicami miasta
wznosili entuzjastyczne okrzyki i $piewali: ,,Pokoj, pokdj, pokoj. My chcemy pokoju!”.
Naprzeciwko bazyliki przywodcy religijni, wraz z papiezem w centrum, zaj¢li miejsca
na specjalnie wzniesionej platformie, za$ okoto 2 tys. zaproszonych gosci ustawito si¢
na placu. Po wprowadzeniu uczynionym przez Jana Pawtla II poszczegolni przedsta-
wiciele roznych religii w okreslonej kolejnosci podchodzili do mownicy i odczytywali
przestanie pokoju lub wykonywali krotki obrzed, bedacy wezwaniem do pokoju. Na
przyktad Indianie z Ameryki Poinocnej wypalili fajke pokoju, wydmuchujac dym na
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cztery strony Swiata: na pétnoc, potudnie, wschod i zachod.

Zadziwiajace bylo to, ze w koncowym momencie uroczystosci nad Asyzem rozpostar-
fa si¢ tecza o jaskrawych barwach, bioraca swoj poczatek od Matki Bozej Anielskiej.
Zostato to powszechnie odczytane jako znak pokoju'®.

To religijne zgromadzenie zostato okres$lone jako ,,proroctwo pokoju”, a papiez stwier-
dzil, ze odbyto si¢ ono w ,,duchu Asyzu”, to znaczy w duchu pokoju i pojednania,
w duchu szacunku i mitosci, w duchu migdzyreligijnego dialogu. To spotkanie stato
si¢ poczatkiem nowej epoki, epoki szacunku do wszystkich swiatowych religii i kultur,
stworzylo takze poczucie jednosci rodzaju ludzkiego'.

Dodamy tu kilka szczegotow.

Kiedy Jan Pawet I1 25 stycznia 1986 roku w rzymskiej bazylice $w. Pawla za
Murami zapowiadat zaproszenie do Asyzu wyznawcow wszystkich religii, jasno
sformutowat cel spotkania:

Organizujac to spotkanie Stolica Apostolska pragnie przyczyni¢ si¢ do powstania
swiatowego ruchu modlitwy o pokoj, ktory przekraczajac granice panstw i angazujac
wyznawcow wszystkich wyznan, ogarnie caly $wiat [...]".

Nie jest prawda, ze Jan Pawetl II modlit si¢ wspolnie z przedstawicielami in-
nych religii. Wspolne byto spotkanie, wspolne swiadectwa 1 stowa za pokojem,
ale na modlitwe nastgpito rozejscie si¢ do roznych kosciotow i sal niesakralnych,
by modli¢ si¢ ,,po swojemu”.

Papiez ustyszal glosy zaniepokojenia, ze swoja asyska inicjatywa relatywi-
zuje prawde i prowadzi do gubienia wlasnej tozsamos$ci. Ttumaczyt wiec, ze nie
jest to ustepstwo na rzecz religijnego relatywizmu, ale wyraz glebokiego i konse-
kwentnego szacunku dla kazdego cztowieka, kazdy bowiem ma prawo i obowia-
zek kierowac si¢ gtosem wlasnego sumienia w poszukiwaniu prawdy'’. Odwotat
si¢ tez do sacrum, ktore Bog zakorzenit w kazdym cztowieku. Kiedy pragniemy

14 Koniecznie musze dodaé: Kiedy Jan Pawel II podczas pielgrzymki do ojczyzny byt w Aus-
chwitz, pod koniec jego modlitw i przemdwienia nagle pojawita si¢ nad obozem $liczna tecza.
Kiedy w tymze Auschwitz byt jego nastepca, Benedykt XVI, réwniez pojawita si¢ tecza.

15 M. Mizzi, Swiatowy dzien modlitwy o pokdj w Asyzu w 1986 r. i znaczenie dialogu miedzy
religijnego. Niestety, nie odnotowatem locus citationis. Na uwage zastuguje takze inny tekst
0. Mizziego: Interreligious dialogue. Written by Faither Max Mizzi in May 2006. ,,Assisi News”
April 2009.

16 Zjednoczeni w modlitwie o pokdj. Zapowiedz Swiatowego spotkania na modlitwie o pokdj,
OR(P) 7 (1986) 1(75), 1. Redakcja ,,L’Osservatore Romano” w taki sposob przekazuje stowo
Jana Pawtla II.

17 Powitalne przeméwienie Ojca Swietego, OR(P) 7 (1986) 10, s. 1.
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wspolnie dazy¢ do pokoju, trzeba sigga¢ do tego najglebszego i powszechnego
korzenia'®. Nieuznawanie tej prawdy rodzito w dziejach bardzo przykre owoce.
Z gorycza trzeba wyznaé, ze:

[...]religie, a nawet koscielne i wyznaniowe przynaleznosci (a zatem rowniez wewnatrz
jednej religii), nie zawsze jednocza ludzi i buduja szersza wspdlnote ludzka. Przynalez-
nosc¢ koscielna, wyznaniowa i religijna niekiedy dzieli ludzi. Palestyna, Irlandia, Indie,
kraje dawnej Jugostawii... Krwawe antagonizmy mig¢dzy mahometanami a wyznaw-
cami judaizmu, dawniej migdzy mahometanami a chrzescijanami, walki migdzy pro-
testantami a katolikami, konflikty migdzy prawostawiem a rzymskim katolicyzmem,
prawostawiem a grekokatolicyzmem... Straszne demony religijnego fanatyzmu podaja
dlonie demonom nacjonalizmoéw. .. Niszczace w konsekwencji alianse tych dwoch de-
mondéw z przerazeniem obserwujemy na dymigcych terenach dawnej Jugostawii [...]".

Przyktad Asyzu okazat si¢ w pozytywnym znaczeniu ,,zarazliwy”: co$ analo-
gicznego zorganizowano w Japonii na Gorze Hiei (1987), w bazylice Matki Bozej
na Zatybrzu w Rzymie (1988), w Warszawie w 50. rocznice wybuchu Il wojny
swiatowej (1 wrzesnia 1989 r.) i dzien pozniej, 2 wrzesnia w Oswigcimiu-Brze-
zince, w La Valetta na Malcie (1991) i znowu w Asyzu (1993)%.

Szczegotowiej opowiem o Asyzu w Chicago, Gratzu, Astanie i Gdansku. Bez oba-
wy pomytki mozna i trzeba stysze¢ tu trzy potezne Swiatowe echa spotkania w Asyzu
oraz jedno pokorne, mate, lecz bardzo interesujace echo franciszkansko-polskie.

NIEOCZEKIWANE ECHA ASYSTEKIEGO SPOTKANIA
ECHO ASYSKIEGO SPOTKANIA W CHICAGO — WRZESIEN 1993
— Deklaracja za etyka Swiatowa (1995)

Duch Asyzu bardzo wyraznie i konkretnie objawit si¢ w Chicago, gdzie we
wrzesniu 1993 roku spotkali si¢ reprezentanci religii catego $wiata, tworzac

8 Tamze,s. 11 13.

S.C. Napiorkowski, Religie a pokoj. Doswiadczenia asyskie, w: Religie i pokoj. Materiaty
z Sympozjum Naukowego w Panstwowym Muzeum na Majdanku (19 maja 1993), red. E. Sako-
wicz, Lublin 1994, s. 43—44. Na apel Jana Pawta II przybylo do Asyzu 47 delegacji, reprezentu-
jacych poza chrzescijanstwem 13 religii $wiata. Tamze, s. 40.

Veglia di preghiera per la pace in Europa specialmente nei Balcani presieduta dal Santo Padle
Giovanni Paolo Il con i vescovi delle diocesi dei Balcani e i rappresentanti delle alert Chiese
e communita ecclesiali, Assisi 1993, w: Napiorkowski, Religie a pokdj..., s. 41. Bibliografia
polska: ,.Znak™ 48 (1996) 497: W duchu Asyzu.

20
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swoisty Parlament Religii Swiata. Wypracowat on, przyjat i opublikowat bardzo
wazny i potrzebny dokument podstawowych zasadach etyki dla wspdtczesnego
swiata: Déclaration pour une éthique planétaire. Punktem wyj$cia deklaracji byta
ksigzka Hansa Kiinga Projekt etyki swiatowej z trzema podstawowymi zatozenia-
mi: 1) Nie ma pokoju w $wiecie bez pokoju miedzy religiami; 2) Nie ma pokoju
miedzy religiami bez dialogu migdzy religiami; 3) Nie ma dialogu miedzy religia-
mi bez studium wewnetrznych zasad kazdej religii. Wiasnie takie badania umoz-
liwity narodziny Deklaracji o swiatowej etyce. Reprezentanci wszystkich religii
po raz pierwszy w dziejach opowiedzieli si¢ za nastgpujacym ukierunkowaniem
czy zasadami $wiatowej etyki:

1) zaangazowanie w promocje kultury bez przemocy (non violence) i sza-
nowanie kazdego zycia;

2) zaangazowanie w promocj¢ kultury solidarnosci i sprawiedliwego po-
rzadku;

3) zaangazowanie w promocj¢ kultury tolerancji i zycia z poszanowaniem
prawdy;

4) zaangazowanie w promocj¢ kultury rownosci i partnerstwa miedzy mez-
czyzng i kobietg?'.

Deklaracja nie odwotluje si¢ wprost i wyraznie do wydarzenia w Asyzu
w 1986 roku, ale bez niego raczej by jej nie byto. Asyz 1986 zainaugurowal nowy
etap w dziejach religii, a nawet — nie Igkajmy si¢ tego stowa — w dziejach ludz-
kosci.

ECHO ASYSKIEGO SPOTKANIA W GRAZU — 1997

— Charta Oecumenica (kwiecien 2001)

Spotkanie w Asyzu owocuje, osmiela do analogicznych dziatan, otwiera serca
na serca, Koscioly na Koscioty i religie, religie na religie i Ko$cioty, promuje
solidarnos¢ ludzi wierzacych. Duch Asyzu wylewa si¢ na Europe. Pigkng tego
ilustracje i dowdd otrzymalismy w Charta Oecumenica, o ktorej koniecznie trzeba
tu powiedzieC.

Jak wiadomo, Kosciot katolicki dzieli si¢ na diecezje, a na czele diecezji stoi
biskup. Biskupi danego kraju tworza konferencje episkopatu tego kraju. Od nie-
dawna reprezentacje takich konferencji tworza w Europie naczelng strukture, po
fac. Consilium Conferentiarum Episcoporum Europae (CCEE). Obok Kosciota
katolickiego sa w Europie takze inne Koscioty. One rowniez utworzyly wspolng
strukture europejska pod nazwa Konferenz Européischen Kirchen (KEK).

2 Parlement des religions du monde présenté et commenté par Hans Kiing et Karl Josef Kuschel,

Paris 1995.
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CCEE oraz KEK podjety wspdtprace. Organizuja ogolnoeuropejskie kon-
ferencje. Pierwsza odbyta si¢ w Bazylei w 1989 roku (trzy lata po spotkaniu
w Asyzu), druga w Grazu w 1997 roku. Mowi sig¢ i pisze o tych spotkaniach jako
o konferencjach Kosciotow Europy. W 2001 roku zostata opublikowana Charta
Oecumenica — Karta ekumeniczna. Wytyczne dla wzrastajacej wspotpracy po-
migdzy Kosciotami w Europie. Jej autorstwo przypisuje si¢ konferencji w Grazu.
Opublikowana zostata jednak cztery lata pozniej, poniewaz w tym czasie kon-
sultowano jg we wszystkich Kosciotach i oczekiwano na ich zgode, by Charta
Oecumenica nabrata mozliwie najwigkszego autorytetu.

Gloéwne tezy Charta Oecumenica pigknie harmonizujg z duchem Asyzu.

1) Jestesmy wspolnie powotani do jednos$ci w wierze. Mamy wspolne Credo.
Wspdlnie uznajemy pierwsze sobory. Teraz chodzi o to, by da¢ wspolny wyraz
naszej wspolnej wierze. ,,Najwazniejszym zadaniem Kos$ciotow w Europie jest
wspolne gloszenie Ewangelii [...]. Wymaga to zwickszonego zaangazowania
i wymiany do§wiadczen w zakresie katechezy i duszpasterstwa [...]”.

2) ,,W duchu Ewangelii musimy wspdlnie opracowac histori¢ Ko$ciotow
chrzescijanskich” . ,,Wazne jest: poznawa¢ duchowe bogactwo roznych tradycji
chrzescijanskich, wzajemnie uczy¢ si¢ od siebie i pozwalac¢ si¢ obdarowywac”.

3),,Wspdlnie dziatac [...]. Szczegodlnego wsparcia wymagaja malzenstwa mig-
dzywyznaniowe w ich dazeniu do praktykowania ekumenie w zyciu codziennym”.

4) ,,Wspolnie si¢ modlié. [...] przez modlitwy i nabozenstwa — do poglebienia
wspolnoty duchowej migdzy Kosciotami oraz do widzialnej jednosci Kosciota
Chrystusowego”.

5) ,,Kontynuowa¢ dialogi. [...] kontynuowac¢ sumiennie i intensywnie dialog
na réznych ptaszczyznach [...]".

6) ,,Wspolnie ksztattowa¢ Europe”. ,,[...] Koscioty popierajg integracje kon-
tynentu europejskiego. Bez wspolnych wartosci jedno$¢ nie uzyska trwatego fun-
damentu”. Deklaracja wylicza te podstawowe wartosci: pokodj, sprawiedliwosé,
wolnos¢, tolerancja, uczestnictwo i solidarnosé. Dodaje: ,,Ktadziemy nacisk na
poszanowanie zycia, warto$¢ matzenstwa i rodziny, priorytetowe zaangazowanie
na rzecz ubogich, gotowos$¢ do przebaczenia, a we wszystkim na mitosierdzie”.
»|---] przeciwdziata¢ niebezpieczenstwu przeksztatcenia Europy w zintegrowany
Zachod 1 w zdezintegrowany Wschod”.

7) ,,Jedna¢ narody i kultury”. ,,[...] Wobec licznych konfliktow zadaniem Ko-
Sciotow jest wspolna stuzba na rzecz pojednania migdzy narodami i kulturami”.

8) ,,Chroni¢ stworzenie”. ,,[...] Zalecamy wprowadzenie w KoS$ciotach euro-
pejskich ekumenicznego dnia modlitwy o ochrong stworzenia”. ,,Zobowigzuje-
my si¢ [...] wspiera¢ koScielne organizacje ekologiczne i struktury ekumeniczne
w ich staraniach na rzecz ochrony stworzenia”.

146 TwP 15 (2021) 1



Dokumentacja TwP 15 (2021) 1

9) ,,Poglebia¢ wiez [tekst oryg.: Gemeinschaft] z judaizmem”. Ko$cioty wyra-
zaja zal ,,z powodu wszelakich przejawow antysemityzmu”, potepiaja ,,towarzy-
szace im wybuchy nienawisci i przesladowania” i proszg Boga o przebaczenie za
chrzescijanski antyjudaizm. Za sprawe naglaca uznaty, ,,by nasze Ko$cioty przez
gloszenie i nauczanie, w teorii praktyce, ukazywaty gteboki zwigzek wiary chrze-
Scijanskiej i judaizmu oraz by wspieraly wspotprace chrzescijansko-zydowska”.

10) ,,Utrzymywac relacje z islamem”. Autorzy nie ubarwiajg sytuacji. Napisa-
li: ,,Chociaz mi¢edzy muzulmanami a chrze$cijanami istniato i nadal istnieje wiele
dobrych kontaktow i stosunkow sasiedzkich, to jednak po obu stronach wystepuja
tez powazne zastrzezenia i uprzedzenia [...]”. Deklaruja wole nasilania spotkan
miedzy chrzescijanami i muzutmanami oraz rozwijania dialogu chrzesécijansko-
-muzutmanskiego na wszystkich ptaszczyznach, zwtaszcza na temat wiary w jed-
nego Boga i rozumienia prawd czlowieka.

11) Odnosnie do spotkan z innymi religiami i §wiatopogladami Charta stwier-
dza ich pluralizm w Europie, przy réwnoczesnym zjawisku odrzucania chrze-
Scijanstwa na ich korzy$¢. Deklaruje gotowos¢ Kosciotdéw do podejmowania
krytycznych pytan i do prowadzenia uczciwej dyskusji. Sg jednak wspdlnoty, z
ktorymi nie da si¢ prowadzi¢ dialogu i przed nimi trzeba ostrzega¢. Ten punkt
koncza dwa zobowigzania. ,,Zobowiazujemy si¢: * uznawaé wolnos¢ religii i su-
mienia jednostek oraz wspdlnot i broni¢ ich praw — w ramach obowigzujacych
przepisow prawnych — do wyznawania swojej wiary lub swiatopogladu indywidu-
alnie lub zbiorowo, prywatnie lub publicznie; * by¢ otwartym na dialog z wszyst-
kimi ludZzmi dobrej woli, podejmowac z nimi wspolne dazenia i $wiadczy¢ wobec
nich o wierze chrze$cijanskiej”?.

Taki wielki 1 pickny tekst zostal zalecony jako ,,tekst podstawowy wszystkim
Koéciotom i konferencjom episkopatow, aby ja przyjety i dostosowaty do swoich
lokalnych warunkow”.

ECHO ASYSKIEGO SPOTKANIA W ASTANIE

We wrzesniu 2001 roku Jan Pawet 11 zlozyt wizyte w Kazachstanie®, kra-
ju gtéwnie islamskim (9 razy wiekszy od Polski, ok. 15,5 mIn mieszkancow).
Za religie tradycyjne uznaje si¢ tam islam, prawostawie i judaizm. Katolicyzm
nie ma takiego statusu. A jednak papieza zaproszono i bardzo zyczliwie przyjeto.
W swoich przemoéwieniach podkreslal wielokulturowos¢ Kazachstanu i wyjatko-
wa potrzebe w tym kraju dialogu kultur. Jego przemdwienie do srodowisk aka-

22 Punkty 1-12 odpowiadajg takim punktom w Charta Oecumenica.

Busum Ceametiwezo Omya Hoanna Ilasna 11 b Kazaxcman. The Visit of the Holy Father. John
Paul Il to Kazakhstan, ,,Credo”, Karaganda 2003 [informacja, dokumenty, album].
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demickich w nowej stolicy kraju, Astanie, spotkato si¢ z owacjg. Kilkakrotnie na
wlasne oczy ogladatem ten entuzjazm (na filmie w Astanie we wrze$niu 2010 r.).

Biskup Janusz Kaleta, administrator apostolski Atyrau w Kazachstanie, na-
pisal, ze byla to wizyta nieoczekiwana, tym bardziej ze na kréotko przed nig byt
historyczny zamach w USA (11 wrze$nia), a w zwiazku z tym wyjatkowe napigcie
migdzy Zachodem a islamem. Trzeba tez wzia¢ pod uwage to, ze Kazachstan byt
czescig Zwigzku Radzieckiego, a tam programowo i konsekwentnie mowito si¢
zle o Kosciele katolickim. A jednak doszto do wizyty>*.

Jednym z owocow pielgrzymki Jana Pawta Il do Kazachstanu byta prezydenc-
ka inicjatywa organizowania konferencji przywodcow religijnych. Odbywajg sie
one co trzy lata w Astanie. Sg dosy¢ wazne dla catego regionu srodkowoazjatyc-
kiego, wtadze bowiem ,,deklaruja szacunek dla religii, wchodza w nig w dialog
i potwierdzaja poszanowanie dla praw migdzynarodowych dotyczacych wolnosci
religijnej: wyznawania lub niewyznawania religii, a takze mozliwo$ci wyboru lub
zmiany religii. To jest dla nas bardzo wazne, bo nie zawsze to prawo jest respek-
towane w panstwach o wickszos$ci islamskiej”?.

Astana, mioda stolica kraju (liczy ok. 10 lat*, odebrata godnos¢ stolicy Alma
Acie, jak Warszawa odebrata niegdy$ korong stolicy Krakowowi, a Moskwa
Petersburgowi). Ma swdj Manhattan — centrum z imponujacg architekturg oraz
slumsy na obrzezach pelne muzutmanskiej biedoty. W centrum astanskiego Man-
hattanu prezydent Nazarbajew wystawit olbrzymig i $liczng, pelng $wiatta pira-
mide. Znaczng jej wewnetrzng przestrzen przeznaczyl na kazachstanski Asyz,
tzn. postanowit niejako przedluzy¢ wydarzenie Asyzu z 1986 roku. Co trzy lata
organizuje to spotkanie przywodcow religijnych z catego regionu srodkowoazja-
tyckiego. Tutejsze whadze ,,deklaruja szacunek dla religii, wchodza z nig w dia-

2 Znaczenia tej wizyty nie da si¢ przeceni¢. W Zwigzku Sowieckim, ktorego czgscig byt Ka-

zachstan, o Kosciele katolickim mowito si¢ Zle. A jednak doszto do wizyty. Prezydent Nursuttan
Nazarbajew nie kryl swojej wielkiej sympatii dla Go$cia; mowito si¢ nawet o przyjazni migdzy
nimi. Prezydent podkreslat wktad Jana Pawta II w proces dialogu mi¢dzyreligijnego i mi¢dzy
kulturami. Podkreslano, ze jest to posta¢ wazna dla calego $wiata, niezaleznie od tego, jakie
kto$ ma poglady religijne; ze jest to autorytet $wiatowego formatu — napisal: Papieska wizyta
zaowocowata ociepleniem kontaktow migdzy panstwem a Kosciotem katolickim. Oczywiscie
wladzom zalezy przede wszystkim na relacjach z Watykanem, Kos$cioét lokalny liczy si¢ duzo
mniej. Prezydent jednak wielokrotnie podkreslat, ze Kosciot katolicki jest w Kazachstanie re-
ligia tradycyjna, co w nomenklaturze kazachstanskiej, ale i rosyjskiej jest bardzo istotne, gdyz
dzigki temu tak jak islam, prawostawie i judaizm cieszymy si¢ pewnymi wzgledami, oficjalnie i
nieoficjalnie. Wladze faktycznie uznaty katolickie struktury koscielne: diecezje i administraturg
apostolska, mozemy zaktada¢ nowe parafie i budowac koscioty” (tamze).

»  Tamze.

2 Tekst pisany w 2011 r.
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log i potwierdzaja poszanowanie dla praw migdzynarodowych”’. Na og6t nie
nawigzuje si¢ do spotkania w Asyzu, ale do§¢ wyraznie nawigzuje si¢ do wizyty
w Kazachstanie Jana Pawla II. Skadinad wiemy, ze szacunek dla innych kultur
i apel o dialog kultur w sensie ,,dialog migdzy kulturami” to wazny element spo-
tkania w Asyzu w 1986 roku.

ECHA SPOTKANIA W ASYZU W MIEDZYNARODOWEJ KOMISJI
TEOLOGICZNEJ

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna (Commissio Theologica Internationa-
lis) zostata powotana przez papieza Pawta VI w 1969 roku jako odpowiedz na
soborowy postulat aggiornamento. Miata stuzy¢ odnowie, wspierajac Nauczy-
cielski Urzad Kosciota®. W latach 1969—-1995 opublikowata 18 waznych do-
kumentow?’. W pazdzierniku 1996 roku, a wiec 10 lat po spotkaniu w Asyzu,
przyjeta dokument Chrzescijanstwo i religie. Specjalna podkomisja, ktorej wspot-
przewodniczyt rektor KUL, ks. prof. Andrzej Szostek MIC, opracowata i przyjeta
tekst wyraznie nawigzujacy do spotkania w Asyzu. We Wprowadzeniu napisano:

Czynniki komunikacji i wspotzaleznosci migdzy roznymi narodami i roznymi kultura-
mi przyczynity si¢ do rozwoju §wiadomosci. Mimo sekularyzacji wsrod ludzi wspot-
czesnych nie zanikl zmyst religijny. Dobrze znane s3 rozmaite zjawiska, w ktorych
przejawia si¢ zmyst religijny, mimo kryzysu, jaki w réznym stopniu obejmuje wielkie
religie. Znaczenie elementu religijnego w zyciu cztowieka i coraz czestsze spotkania
miedzy ludzmi i kulturami powoduja, ze dialog miedzyreligijny jest konieczny. Jest on
niezbedny takze ze wzgledu na problemy dotykajace ludzko$é oraz potrzebe ukazywania
sensu zycia i rozwijania wspolnego dziatania na rzecz pokoju i sprawiedliwos$ci

¥ Tamze.

2 Pracuje w niej kadencyjnie (56 lat) 30 wybitnych teologdw z catego $wiata. Sukcesywnie pra-
cowali w niej takze Polacy: ks. Stanistaw Olejnik ATK, ks. Bogustaw Inlender ATK, ks. Ignacy
Roézycki PAT, ks. Stanistaw Nagy KUL, ks. Tomasz Wectawski PWT Poznan, ks. Andrzej Szos-
tek MIC KUL, ks. Jerzy Szymik KUL i Uniwersytet Slaski.

1) Refleksje o celach i metodach pracy Miedzynarodowej Komisji Teologicznej (1969); 2) Ka-
planstwo katolickie (1970); 3) Jednos¢ wiary i pluralizm teologiczny (1972); 4) Apostolskos¢
Kosciola i sukcesja apostolska (1973); 5) Moralnos¢ chrzescijanska i jej normy; 6) Urzqd Na-
uczycielski Kosciola i teologia (1976); 7) Postep ludzki i zbawienie chrzescijanskie (1977); 8)
Doktryna katolicka o sakramencie matzenstwa (1977); 9) Wybrane zagadnienia z chrystologii
(1979); 10) Teologia, chrystologia, antropologia (1981); 11) Pojednanie i pokuta (1982); 12)
Godnos¢ i prawa osoby ludzkiej (1983); 13) Wybrane zagadnienia z eklezjologii (1985); 14)
Swiadomos¢, jaka Jezus miat o sobie samym i o swoim postaniu (1985); 15) Wiara i inkultura-
cja (1988); 16) Interpretacja dogmatow (1988); 17) Aktualne problemy eschatologii (1992); 18)
Teologia Odkupienia (1995); 19) Chrzescijanstwo i religie (1996).
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w $wiecie. ChrzeScijanstwo nie pozostaje na zewnatrz ani niec moze pozostawac na
marginesie takiego spotkania i konsekwentnego dialogu miedzy religiami (nr 2)*°.

Pamigtamy, ze w latach 1993—-1995 tzw. Parlament Religii w Chicago wypra-
cowal Deklaracj¢ za etyka $wiatowa. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna nie
przeczyta tej imponujacej inicjatywie, wykazata, owszem, swoja z nig solidar-
nos$¢. W latach 2006, 2007 1 2008 na spotkaniach w Rzymie poglebiata t¢ pro-
blematyke, ogniskujac swoje poszukiwania na prawie naturalnym. W 2006 roku
ukazat si¢ olbrzymi dokument pt. W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: Nowe spoj-
rzenie na prawo naturalne. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna. We Wstepie
autorzy do$¢ wyraznie wskazali na warto$¢ $wiadectwa réznych religii. Pracowali
niewatpliwie ,,w duchu Asyzu’!.

Analiza dokumentu zastuguje na osobne sympozjum. Tutaj niech wystarczy
zasygnalizowanie.

ECHO ASYSKIEGO SPOTKANIA NAD BALTYKIEM

Franciszkanie (OFMConv) w Gdansku realizujg program pt. Asyz w Gdansku.
Bez ambicji planetarnych i globalnych czy nawet europejskich, na mala skalg, ale
jednak! Corocznie zapraszaja na spotkania m.in. rabina oraz imana. Tworzg mala
tradycje. Przyzwyczajajg ludzi. Poglebia si¢ wzajemna znajomos¢. Stabng uprze-
dzenia, ktére czgsto wynikaja wlasnie z braku znajomosci i kontaktow. Gdansk
pokazuje, ze nie trzeba by¢ wielkim Chicago, Gratzem czy Astang, azeby by¢
Asyzem i promowac ducha Asyzu.

ZAMIAST ZAKONCZENIA

Dla sprawy pokoju w Europie powazne znaczenie miato wielkie i zashuzenie
stawne Oredzie biskupow polskich do biskupow niemieckich z 18 listopada 1965
roku (tego samego dnia zakonczyta si¢ przedostatnia sesja Vaticanum II, na ktorej
przyjeto konstytucje dogmatyczng o Objawieniu Bozym Dei Verbum oraz dekret
o apostolstwie swieckich Apostolicam actuositatem). Pod orgdziem podpisato si¢
36 biskupoéw polskich, a wérod nich Karol Wojtyta, arcybiskup metropolita kra-
kowski. Warto ustali¢ osobisty wktad w to dzieto krakowskiego hierarchy*.

30 Polski przektad catego dokumentu: Chrzescijanstwo i religie (1996), w: Od wiary do teolo-
gii. Dokumenty Migdzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996), red. ks. J. Krolikowski,
Krakow 2000, s. 393-434.

Autorzy z wielkim uznaniem przypominajg Powszechna deklaracje praw cztowieka z 1948 r. [4].
Oredzie biskupow polskich do biskupow niemieckich. Materiaty i dokumenty, Warszawa 1966.

32

150 TwP 15 (2021) 1



Dokumentacja TwP 15 (2021) 1

BIBLIOGRAFIA

Pawet VI, Jan Pawel I1, Oredzia papieskie na Swiatowy Dzieri Pokoju, Rzym 1985.

Jan Pawel I1, Osiggniemy pokdj wychowujgc do pokoju, ,,Chrzescijanin w Swiecie” (1979)
74,s.93-101.

Jan Pawel 11, Oredzie Jego Swigtobliwosci Papieza Jana Pawla Il na XII Swiatowy Dzier;
Pokoju 1 stycznia 1999.

Jan Pawet II, Dzien Pokoju 1 stycznia 1980 r., [Watykan] Typis Polyglottis Vaticanis
1979.

Jan Pawel II, Budowanie pokoju zadaniem wszystkich, ,Kielecki Przeglad Diecezjalny”
78 (2002) 2, s. 95-99.

Jan Pawel 11, List papieza do przywodcow panstw i rzgdow — ,,Aby kazdy naréd zyt
w pokoju”, ,,Kielecki Przeglad Diecezjalny” 78 (2002) 3, s. 181-182.

Jan Pawet 11, Zawsze aktualne zadanie: wychowywac do pokoju, ,,Kielecki Przeglad Die-
cezjalny” 80 (2004) 1, s. 1-9.

Bajda J. ks., Zagadnienie pokoju w nauczaniu Ojca Swietego Jana Pawla II. Refleksja
nad trescig oredzi Jana Pawla Il na Swiatowy Dzieri Pokoju, ,,Ethos” 18 (2005) 3—4,
s. 70-86.

Gorka T., Bogusz B., Wojna i pokoj. Bibliografia wypowiedzi Jana Pawla II z lat 1990—
2005, ,,Ethos” 18 (2005) 34, s. 331-352. [Bibliografia nie zestawia opracowan, spra-
wozdan i innych informacji].

Napiorkowski S.C. OFMConv, Religie a pokoj. Doswiadczenia asyskie, w: Religie i po-
koj. Materialy z Sympozjum Naukowego w Panstwowym Muzeum na Majdanku (19
maja 1993), red. E. Sakowicz, Lublin 1994, s. 43—44.

Napiorkowski S.C. OFMConv, Ekumeniczny wymiar myslenia soborowego w polskich
katolickich podrecznikach teologicznych i katechizmach Kosciota katolickiego, w:
Teologia w dialogu, red. A. Nossol, W. Hryniewicz, S.C. Napiorkowski, t. V: Swicta
Tajemnica Jednosci. Dekret o ekumenizmie, Lublin 1988, s. 129-140; toz w: S.C.
Napiorkowski, Wierze w jeden Kosciol, Tarnow 2003, s. 443—452.

Napiorkowski S.C. OFMConv, Od wiary do teologii. Dokumenty Mi¢dzynarodowej Komi-
sji Teologicznej 1969-1996), red. ks. J. Krolikowski, Krakow 2000.

Napiorkowski S.C. OFMConv, Oredzie biskupow polskich do biskupow niemieckich. Ma-
terialy i dokumenty, Warszawa 1966.

Szypulski J.M. OFMConv, Stanowisko Jana Pawla Il wobec wojny na przykladzie konflik-
tu w Zatoce Perskiej, ,,Lignum Vitae” 11 (2010), s. 331-342.

Busum Cesmetiweeo Omya Hoanna Ilaena 11 b Kasaxcman. The Visit of the Holy Fa-
ther. John Paul I to Kazakhstan, ,,Credo”, Karaganda 2003 [informacja, dokumenty,
album].

TwP 15 (2020) 1 151



Dokumentacja TwP 15 (2021) 1

PUBLIKACIE S.C. NAPIORKOWSKIEGO CZESCIOWO LUB W CALOSCI
POSWIECONE JANOWI PAWLOWI II

Zestawienie wykazuje wszystkie publikacji S.C. Napidrkowskiego poswigcone Janowi
Pawtowi 1. Tematyczne rozszerzenie bibliografii niech usprawiedliwi metodologiczne
zalozenie autora, ze wybrane tematy, rowniez odnosnie do Jana Pawta 11, nalezy uprawia¢
w kontekscie, nie w izolacji od innych dziatow.

Prawostawna teologia ikony w katolickiej Polsce?, ,,Summarium” (1980) 9, s. 125-129.
[Ukazat si¢ w 1984 r.].

Dwie wizje papieza i swietego, RN(S) (1982) 317, s. 267.

Na czym polega odnowa kultu maryjnego, RTK 29 (1982) 2, s. 169—182. [Ukazal si¢
w 1985 .].

Niepokalana Wszechposredniczka, RN(P) (1982) 316.

Mariologia i poboznos¢ maryjna jako problem ekumeniczny, RTK 39 (1983) 2, s. 17-32.

Mitosierna Matka Mitosierdzia, RN(P) (1983) 11, s. 333-334.

Jan Pawel Il o Marcinie Lutrze, ,,Postaniec Warminski” 3 (1984) 2.

La théologie de I’icone enseignée per I’Eglise Catholique en Pologne est-elle catholique
ou orthodoxe?, EM 34 (1984) I-11, s. 41-51.

Teologia wobec kultu maryjnego w Polsce, ,,Collectanea Theologica” 54 (1984) fasc. I,
s. 29-40.

Godnosé czlowieka wedtug encykliki Jana Pawla Il ,, Redemptor hominis” oraz Konstytucji
Soboru Watykanskiego 11 ,, Gaudium et spes”, RTK 32 (1985) 2, s. 183—-194.

Maryjnos¢ — szansa czy niebezpieczenstwo w naszym duszpasterstwie, ,,Jasna Gora” 3
(1985) 11, 5. 9-21, 12, 5. 14-25. [Wespot z S. Wilkanowiczem i in.].

ChrzesScijanie uczq si¢ chrzescijanskiej poboznosci od Pierwszej Chrzescijanki, Lublin
1986. [Wyd. powiclaczowe].

Marie dans la piété catholique, ,,Collectanea Theologica” 56 (1986) fasc. spec., s. 69—84.
[Referat wygloszony w Strasburgu podczas Migdzynarodowego Sympozjum Ekume-
nicznego].

Mariologisches Symposium zum Thema der Erneuerung des Marienkultes (KUL 5. Mai),
M 48 (1986) 1-2, 5. 276-277.

Odnowa kultu maryjnego. Stwierdzenia — problemy otwarte — sprawy oczekujqce na inter-
wencje (podsumowanie sympozjum), ,,Teologia w Polsce” 4 (1986) 9, s. 35-42.

Poszukiwanie ekumenicznej ikony Maryi, BE (1986) 2, s. 44—71.

Antropologiczna adhortacja Pawla VI i mariologiczna encyklika Jana Pawla Il w stuzbie
odnowy kultu maryjnego, ,,Teologia w Polsce” 5 (1987) 13, s. 26-33.

[Glos w dyskusji nt. Redemptoris Mater], ,,Przeglad Katolicki” 75 (1987) 41, s. 4.
[W pliku ,,Wiez z Maryja”].
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Le Symposium Polonais sur le renouveau du culte marial (Université Catholique de Lu-
blin, le 11 mai 1987), M 49 (1987) fasc. 1-4, s. 591-593.

Wiez z Maryjqg [Z S.C. Napiorkowskim rozmawia T. Pulcyn], ,,Przeglad Katolicki” 75
(1987) 41, s. 4-5.

Dwa wielkie stowa o Maryi, ,,Wigz” 31 (1988), s. 69—75.

L’enciclica di Giovanni Paolo 11 ,, Redemptoris Mater”. Un messagio alla Chiesa di Po-
lonia (Lublin, 9 maggio 1988), M 50 (1988) fasc. I-II, s. 559-560.

Z Maryjg urzeczywistniamy Kosciot, ,,Colloquium Salutis. Wroctawskie Studia Teologicz-
ne” 20 (1988), s. 189-204.

Odnajdywanie cztowieka w Chrystusie. Z antropologii encykliki Jana Pawla II ,, Redemp-
tor hominis”’, w: ,, Zeby nie ustata wiara”. Katolicki Uniwersytet Lubelski przed wizy-
tq Ojca Swietego Jana Pawla II, Lublin 1989, s. 101-109.

Adhortacja Pawta VI ,,Marialis cultus” i encyklika Jana Pawla Il ,, Redemptoris Mater”
w odnowie kultu maryjnego, w: ,,Blogostawic¢ mnie bedq . Adhortacja Pawla VI ,, Maria-
lis cultus . Tekst — komentarze — dyskusja, red. S.C. Napiorkowski, Lublin 1990, s. 73-81.

Polska teologia ikony? Problem obecnosci Maryi posrod nas w Swietle doswiadczen pere-
grynacji, ,,Teologia w Polsce” 8 (1990) 24, s. 3-4.

Teolog o Matce Boskiej, ,,Wierze. Koszalinsko-Kotobrzeski Dwutygodnik Katolicki”
(1990) 18, s. 3-4.

O rozprawie doktorskiej ks. Jerzego Buczka pt. ,, Ekumenizm IV Pielgrzymki Jana Pawla
1l do Ojczyzny”, ,,Misyjne Drogi” [Poznan] 9 (1991) 4, s. 13—-15.

Encyklika Jana Pawla Il ,, Redemptoris Mater”. Zagadnienia wybrane, w: Historia i Lo-
gos, red. K. Macheta, K. G6zdz, M. Kowalczyk, Lublin 1991, s. 101-115.

La Mediatrice in Cristo, ,,Miles Immaculatae” 27 (1991) fasc. I-1II, s. 43-52.

Jan Pawet II, Matka Odkupiciela. Tekst i komentarze, red. S.C. Napiorkowski, Lublin
1993. [Rec.: G. Bartosik OFMConv, ,,Miles Immaculatae” 29 (1993) 2, s. 386—387].

Macierzyriskie posrednictwo w Duchu Swietym, w: Jan Pawel II, Matka Odkupiciela.
Tekst i komentarze, red. S.C. Napiorkowski, Lublin 1993, s. 215-245. [Wespot z ks.
T. Wilskim].

O mariologii eklezjotypicznej, w: Matka Jezusa posrod pielgrzymujgcego Kosciota, red.
J.S. Gajek, K. Pek MIC, Warszawa 1993, s. 19-36.

Polska teologia w Kamerunie [0 s. Marii Lazik], ,,Teologia w Polsce” 11 (1993) 36, s. 50.

Posredniczka w Chrystusie, w: Jan Pawel I1. Matka Odkupiciela. Tekst i komentarze, red.
S.C. Napiorkowski, Lublin 1993, s. 195-213.

Wprowadzenie, w: Jan Pawel II, Matka Odkupiciela. Tekst i komentarze, red. S.C. Napior-
kowski, Lublin 1993, s. 67—69.

Polska teologia ikony? Problem obecnosci Maryi posrod nas w swietle doswiadczen pe-
regrynacji, w: Przewodniczka. Kult Matki Boskiej w Polsce od ,, Lumen gentium” do
,,Redemptoris Mater” 1964—1987, Jasna Gora—Cze¢stochowa 1994, s. 95—-111.
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O pigty dogmat maryjny, ,,Teologia w Polsce” 13 (1995) 42, s. 45-48.

s

Redemptoris Mater” — ,, Lumen gentium” — ,, Marialis cultus”’, w: In Te Domine speravi.
Ksigga pamigtkowa poswigcona Ksiedzu Arcybiskupowi Bolestawowi Pylakowi Me-
tropolicie Lubelskiemu, Lublin 1996, s. 173—185.

By¢ jak Ona. O polskiej poboznosci maryjnej mowi o. prof. Stanistaw Celestyn Napior-
kowski, franciszkanin, ,,Przewodnik Katolicki” (1997) 27, s. 5-6. [Wywiad przepro-
wadzita E. Adamiak].

Czego nas nauczyl Papiez. O. Celestyn Napiorkowski, franciszkanin, wykiadowca KUL,
wZycie” (1997) VI

Jubileuszowe oceny Soboru Efeskiego. Pius XI (1931 r) — Jan Pawel Il (1981 r., w: Ma-
ryja w Tajemnicy Chrystusa, red. S.C. Napiorkowski, ks. S. Longosz, Niepokalanéw
1977, s. 100-103.

Maryja w Tajemnicy Chrystusa, red. S.C. Napiorkowski, ks. S. Longosz, Niepokalanéw
1997.

Stowo Jana Pawla II o Lutrze, ,Nasz Dziennik™ 9.11.1998, s. 10.

L’esperienza storica delle persone e delle communitq cristiane come fonte di teologia.
La mariologia kolbiana e la ,, Redemptionis Mater”, w: San Massimiliano Kolbe e la
Nuova Evangelizzazione. Atti del Congresso Internazionale (Niepokalanow, Polonia,
19-25 Settembre 1994) a cura di Eugenio Galignano, Roma 1999, s. 333-347.

Ocena rozprawy doktorskiej mgr lic. Beaty Bilickiej ,,Katecheza mariologiczna Jana
Pawta 11", (Olsztyn 1999, WT, 210 s.), napisanej w indywidualnym toku studiow na
seminarium historii dogmatow bp. prof. dr. hab. J. Wojtkowskiego, ,,Teologia w Pol-
sce” 17 (1999) 59, s. 6-8.

Bég wielkich niewolnikéw Maryi, w: Tréjca Swieta a Maryja. Materialy z sympozjum
mariologicznego zorganizowanego przez Polskie Towarzystwo Mariologiczne, Czesto-
chowa, 6—8 wrzesnia 1999 roku, red. ks. T. Siudy, K. Pek MIC, Czestochowa 2000,
s. 49-88.

Pierwsza Chrzescijanka i Przewodniczka Ludu pielgrzymujgcego, w: Archidiecezjalny
Kongres Rozancowy, Wawolnica, 17-18 czerwca 2000, red. R. Podpora, Lublin 2000,
s. 55-69.

S. Faustyna i Jan Pawet Il o Bozym Milosierdziu, ,,Teologia w Polsce” 18 (2000) 60, s. 78.

Per lesum ad Mariam [Glos w dyskusji po referacie ks. K. Peka o Kongresie Mariolo-
gicznym w Rzymie], w: Mariologia na przetomie wiekow: ogolnopolskie sympozjum
mariologiczne (Niepokalanow, 27-28 X 2000), Czg¢stochowa—Niepokalanow 2001,
s. 39-40.

Maryja w kontekscie Misterium Wcielenia, w: ks. W. Siwak, Fiat mihi secundum verbum.
Maryja w Tajemnicy Wcielenia wedlug Jana Pawla II, Lublin 2001, s. 7-8.

O wznawianiu dawnych tekstow poboznosci maryjnej. Problemy polskiej recepcji Vatica-
num 11, ,,Salvatoris Mater” 3 (2001) 3, s. 327-335.
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Per lesum ad Mariam. Interpretacja wypowiedzi Jana Pawla II, ,,Wiadomosci Archidie-
cezji Lubelskiej Memorianda” 75 (2001) 4, s. 979-988.

Siwak W. ks., Fiat mihi secundum verbum. Maryja w Tajemnicy Wcielenia wedfug Jana
Pawfa II, Lublin 2001.

O Tajemnicy milosierdzia ze sw. Tomaszem z Akwinu i br. Thibaultem de Pompignam,
»Salvatoris Mater” 4 (2002) 2, s. 307-311.

Per lesum ad Mariam. Interpretacja wypowiedzi Jana Pawla Il, w: Przez Jezusa do Ma-
ryi. Materialy z sympozjum mariologicznego zorganizowanego przez Polskie Towarzy-
stwo Mariologiczne. Lichen, 2627 pazdziernika 2001 roku, red. S.C. Napiorkowski,
K. Pek MIC, Cze¢stochowa—Lichen 2002, s. 9-29.

Przez Jezusa do Maryi. Materialy z sympozjum mariologicznego zorganizowanego przez
Polskie Towarzystwo Mariologiczne, Lichen, 26—27 pazdziernika 2001 roku, red.
S.C. Napiorkowski, K. Pek MIC, Cz¢stochowa—Lichen 2002.

Dwa oblicza Matki: Kosciol czci Matke swego Pana. Sympozjum mariologiczne zorga-
nizowane przez Wyzsze Seminarium Duchowne w Przemyslu w dniu 23 pazdziernika
2003 r. Materialy, pr. zb. pod red. ks. dr. W. Siaka, Przemysl 2003, s. 60—76.

Jana Pawla Il Litania do Milosiernego Boga ufozona na podstawie encykliki o Bozym
Mitosierdziu, ,,Teologia w Polsce” 21 (2003) 71, s. 66—67.

Kult obrazow w nauczaniu Soboru Nicejskiego 11, ,,Wiadomosci Archidiecezji Lubelskiej”
77 (2003) 2, s. 439-457.

Maryja a Eucharystia wedtug encykliki ,, Ecclesia de Eucharistia”, w: Misterium Eucha-
rystii. Teologia — liturgia — ekumenizm. Encyklika Jana Pawla II ,, Ecclesia de Eucha-
ristia”, red. ks. W. Nowak, Olsztyn 2004, s. 197-213.

Do Maryi przez Jezusa, w: Nasz Papiez: Kronika pontyfikatu w 27 zeszytach. Rok czwarty
16 X 1981-15 X 1982,5s.17.

O mariologicznym stowie Jana Pawla II. Wprowadzenie w tematyke i metodologie, ,,Su-
mmarium”, 34 (2005), s. 113—120.

[O pierwszym tomie ,,wi¢ziowej” Dogmatyki], ,,Teologia w Polsce” 23 (2005) 82, s. 41-45.

Z mojej teki. ,, Pigty dogmat maryjny”, ,,Teologia w Polsce” 13 (1995) 42, s. 48.

Wstep do encykliki ,, Redemptoris Mater”, w: Jan Pawet 11, Dziela zebrane, t. 1. Encykliki,
Krakow 2006, s. 239-241.

Wstep do polskiego wydania, w: M. Tosatti, Nieujawniona tajemnica. Nie wszystko zosta-
to powiedziane — proroctwa fatimskie wciqz skrywajq tajemnice, thum. W. Bernasie-
wicz, Katowice 2006, s. 5-7.

Mariologia Jana Pawla II, [rec.:] Bogustaw Kochaniewicz OP, Wybrane zagadnienia
z mariologii Jana Pawla II, WOF 2007, 180 s., LV 8 (2007), s. 557-562.

Mariologia Jana Pawla II. Problemy interpretacji — sposob recepcji, red. naukowa
K. Klauza, K. Pek MIC (Mariologia w Kontekscie 7, red. serii: S.C. Napiorkowski,
K. Pek MIC), Lublin 2007.
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Posredniczka w Duchu Swietym Posredniku. [Rec.:] Grzegorz Bartosik OFMConv,
MEDIATRIX IN SPIRITU MEDIATORE. Posrednictwo Najswietszej Maryi Panny
Jjako uczestnictwo w posredniczqcej funkcji Ducha, WOF 2006, 582 s., LV 8 (2007),
s. 562-565.

Icone mariane vivono all’est dell’Oder, ,,Studia Oecumenica” 9 (2008), s. 105-120.

Tkony. Najwazniejsze stowo niepodzielonego Kosciota: Dekret I Soboru Nicejskie-
go, w: W stuzbie Bogarodzicy. 10-lecie Polskiego Towarzystwa mariologicznego
(1999-2009), red. nauk. G.M. Bartosik OFMConv, Czgstochowa 2009, s. 110-129.

Tkony w uczenii Wtarowo Nikejskawo Sobora (787), perewod: A. Dobroyer, Odessa-N
2009, s. 39.

Ad Mariam per lesum. Interpretacja wypowiedzi Jana Pawta II, 1V 11 (2010), s. 111-125.

Mariologia Jana Pawla II. [Rec.:] Boguslaw. Kochaniewicz OP, Wybrane zagadnienia
z mariologii Jana Pawla II, WOF 2007, LV 11 (2010), s. 449-453.

Polacy interpretujg mariologi¢ Jana Pawla Il dla Zachodu. [Rec.:] Polskie Towarzystwo
Mariologiczne, Associazione Mariologia Polacca, La Vergine Maria nel magistero
Paolo 11, red. T. Siudy, Citta del Vaticano 2007, LV 11 (2010), s. 453-457.

W mariologicznej szkole Jana Pawla II, LV 11 (2010), s. 403—411. [Tekst publikowany
w ,,Salvatoris Mater” 2 (2000) 3, s. 439—448].

Jak Kosciol uczy o Matce Pana i naszej Matce oraz Jej miejscu w kulcie chrzescijan-
skim, w: Oto Ja, Stuzebnica Pana, Lublin 2015, s. 25-60 [s. 50-60: Dwa stowa Jana
Pawla I1].

Rozmowy, w: Oto Ja, Stuzebnica Pana, Lublin 2015, s. 75-100. [Problem ,,Wspdtodkupi-
cielki” i pigtego dogmatu].

Zawierzy¢ Matce. Pielgrzymowanie po aktach zawierzenia Matce Bozej, w: Oto Ja, Stu-
zebnica Pana, Lublin 2015, s. 119-152.

Glos w sprawie nauczania Jana Pawta Il o Naj$wietszej Maryi Pannie, w: Oto Ja, Stuzeb-
nica Pana, Lublin 2015, s. 331-332.

Jan Pawel Il a 1550. rocznica Soboru Efeskiego, w: Oto Ja, Stuzebnica Pana, Lublin
2015, s. 333-338.

Pigtnascie zadziwien mariologiq Jana Pawla Il (Radio R—L), w: Oto Ja, Stuzebnica Pana,
Lublin 20015, s. 339-350.

Mariologia Jana Pawla Il. Doktoraty i magisteria w Katedrze Mariologii KUL pod kie-
runkiem S.C. Napiorkowskiego, w: Oto Ja, Stuzebnica Pana, Lublin 2015, s. 351-357.

Moje wypowiedzi o mariologii i maryjnosci Jana Pawta II, w: Oto Ja, Stuzebnica Pana,
Lublin 2015, s. 359-363.

O maryjnej poboznosci blogostawionego Jana Pawla Il. Z o. Prof. Celestynem Napior-
kowskim rozmawia Jolanta Krasowska, w: Oto Ja, Stuzebnica Pana, Lublin 2015,
s. 453-456.

18 zadziwien mariologiq Jana Pawla II, SL 8 (2015), s. 47—60.
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Ad Marian per lesum. Ad Interpretation of John Paul II's Speech, w: The Debate about
the Mariology of John Paul II, ed. by K. Pek, M. Heritage, Stockbridge, MA, 2018,
s. 26-59.

Dear Reader [Przedmowa], w: The Debate about the Mariology of John Paul 11, ed. by
K. Pek, M. Heritage, Stockbridge, MA, 2018, s. 5-7.

Poprawniej o Bogu, poprawniej o cztowieku, SL 11 (2018), s. 129-136.

Matka. Problemy poszukiwania perspektywy, Lublin 2019, 798 s., 2020,

THE IDEA OF PEACE IN THE TEACHINGS OF BL. JOHN PAUL II
Summary

The author lays out 27 Peace Proclamations of John Paul II pointing out those ele-
ments in context, stating the Pope’s stance towards the Persian Gulf War (based on the
magisterial work of Fr. Janusz Szypulski written under the direction of Prof. Fr. B.L.
Dyczewski), and on the meeting of Religious Leaders of different Churches and Religions
in Assisi in 1986. The author notes the unexpected echo the Assisi meeting made: 1. In
Chicago (that is the World Religions Parlament of 1993 with the Declaration for World
Ethics of 1995), 2. With Graz in 1997 and the Oecumenica Charter in 2001, 3. In Astana,
the new capital of Kazakhstan, with the period (every 3 years) to meet with the leaders of
different religions in the Middle East and 4. With the International Theological Commis-
sion which in the spirit of the Assisi meeting worked out the document Christianity and
Religions (1996).

Keywords: The Oecumenica Charter, Spirit of Assisi, World Ethics, Napiorkowski
Stanistaw Celestyn, peace according to John Paul II, Meeting in Assisi, Major Seminary
of OFMConv in Lodz-Lagiewniki, Persian Gulf

Translated by Annamaria Mix OV
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Stanistaw Celestyn Napiorkowski OFMConv

IMPRESIJE Z HISTORII KATEDRY MARIOLOGII KUL

W niniejszym teksScie autor przedstawia trzy impresje z historii Katedry Ma-
riologii KUL. Pierwszg stanowi wystapienie na okoliczno$¢ spotkania absolwen-
tow Katedry potaczonego z promocjg trzytomowego zbioru fragmentow prac
dyplomowych pisanych pod opieka autora. Drugg impresja jest relacja z kongre-
su mariologicznego w Irkucku w 2015 roku. Najswiezsze wspomnienie dotyczy
wydania w Stanach Zjednoczonych w 2018 roku pracy zbiorowej pos§wieconej
mariologii Jana Pawta 11, a przygotowanej przez srodowisko mariologiczne KUL.

KATEDRA MARIOLOGII KUL DZIEKUJE. WSPOMNIENIA
Z OKAZJI PROMOCJI MARIOLOGICZNEJ TRYLOGII
(13 CZERWCA 2008)

Chwata Panu i dzigki wszystkim, ktorzy trudzili si¢ na rzecz dzisiejszego spo-
tkania'!, nie tylko konstruujac dzisiejszy program, ale takze piszac ksigzki, kto-
re weszly do naszej mariologicznej trylogii. Dzigki szczegdlne Kaziowi Pekowi
MIC, ktory przejat po mnie Katedr¢ Mariologii, oraz ks. Andrzejowi Czai, moim
nastepey na [ Katedrze Teologii Dogmatyczne;.

Informacja zamieszczona na okladce trzeciego tomu Ku mariologii w kontek-
Scie glosi:

Jubileusze czci¢ nalezy. Zwlaszcza zlote. Takze w mariologii. Katedra Mariologii
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II $wigtuje swoj zloty jubileusz:
1957-2007. Celebrujac swoj ztoty jubileusz, Katedra dokonuje przegladu i oceny wia-

' Tekst przygotowany na spotkanie uczniéw S.C. Napiorkowskiego 13.06.2008 roku z okazji
publikacji trylogii przynoszacej fragmenty prac magisterskich i doktorskich napisanych w Ka-
tedrze Mariologii KUL pod moim kierunkiem: Ku mariologii w kontekscie (cz. I: Mariologia
Soboru Watykanskiego I1, Pawta VI, Jana Pawta 11 [373 s.], cz. II: Mariologia teologow, kazno-
dziejow, ruchow odnowy [303 s.], cz. llI: Mariologia zakonow, sanktuariow, ekumenizm, varia
[311 s.], Lublin 2008. Rado$¢ spotkania przyjaciot.
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snego potwiecza. Nadszedt czas na oglad niemal éwieréwiecza mojej dziatalnosci.
104 prace magisterskie (niektore z nich zostaly uznane za prace licencjackie) i 21
rozpraw doktorskich z mariologii strong tytulowa wskazuja na moje promotorstwo.
Tylko nieliczne przebity si¢ do kultury w formie publikacji pelnej lub czgsciowej. Zto-
ty jubileusz Katedry Mariologii KUL owocuje m.in. trzema tomikami Ku mariologii
w kontekscie. Mala zlota trylogia ocali przynajmniej nicktore elementy tego dorobku.
Stanowczo protestuj¢ przeciwko tezie, ze prace magisterskie nie zastuguja na publi-
kacje. Zainteresowani mariologia P.T. Czytelnicy bez trudu zauwazg tworcze wartosci
przypominanych tu studiéw: kazda wnosi co$ interesujacego!

S.C. Napiorkowski OFMConv

Skoro wypada, bym przy takiej okazji co$ powiedzial, przywotam niektore
osoby zwigzane z pracami Katedry, chociaz niekoniecznie formalne.

1. Ks. Wiadystaw Piwowarski

On prawdopodobnie nie byt swiadomy, ze pracowat dla naszej mariologii oraz
maryjnosci, tak jednak faktycznie byto.

Jako socjolog religii przeprowadzal badania nad religijnoscia ludowa: Kosciot
ludowy wobec potrzeb i problemow duszpasterstwa, w: Religijnos¢ ludowa (red.
W. Piwowarski), Wroctaw 1983, s. 333-367; Religijnos¢ wiejska w warunkach
urbanizacji. Studium socjologiczne, Warszawa 1971. Badajac religijno$¢ parafii
pod Putawami, odstonit jej blaski i cienie, a nawet nedze... Episkopat raczej ne-
gatywnie ocenial te publikacje Piwowarskiego, m.in. dlatego, ze tatwo mozna
byto wykorzystywac je przeciwko Kosciolowi w krytyce jego duszpasterstwa.
Dla mnie badania mtodego i zadziornego ks. Wtadystawa miaty znaczenie odsta-
niania problemu religijnosci ludowej i maryjnosci.

2. Biskupi latynoamerykanscy

Na konferencjach w Medelin i Puebla bardzo na serio zastanawiali si¢ nad
religijnoscig ludowa, nie wahali si¢ wskaza¢ na nieodzowno$¢ jej oczyszczania.
Przestudiowatem oba wielkie dokumenty episkopatu latynoamerykanskiego.
Wyktadatlem je na monografiach i pisalem o nich (Matka Boska ludowa.
Doswiadczenia Kociotow latynoamerykanskich. Polskie dopowiedzenia, w: S.C.
Napiorkowski, Matka naszego Pana, Tarnow 1992, s. 30-78.

3. Kard. Henry Newman i ks. Wojciech Zycifiski

Wojtek zrobit doktorat z Newmana. Ten kardynat z przetomu XIX i XX wieku,
nawrocony z anglikanizmu, z olbrzymim szacunkiem pisat o religijnosci ludowej,
ktora w starozytno$ci ocalita ortodoksj¢ przed arianizmem. Jednak miat odwage
twierdzi¢, ze kazda religijnos¢ ludowa jest jakos zepsuta. Wojtek mowit o tym na
seminariach.
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4. Prymas Stefan Wyszynski

Samoobrone wiary i Kosciota przed agresywnym i strukturalnym ateizmem
prymas Wyszynski organizowat, opierajac si¢ na ludowej maryjnosci. Skutecznos¢
tego programu poteznie przemawiala za ostroznoscia w krytyce tego typu
poboznosci.

Tak to ks. Piwowarski, biskupi latynoamerykanscy, kard. Newman i Wojtek
Zycinski z ks. prymasem Wyszynskim s3 odpowiedzialni za uwrazliwienie
naszej Katedry Mariologii na maryjno$¢ i mariologi¢ ludowa. Sg odpowiedzialni,
poniewaz uzasadniali potrzebg z jednej strony glebokiego szacunku, z drugiej
odwaznej i obowigzkowej krytycznosci.

5. Ks. doc. Stanistaw Kaminski

Uczyt mnie ogdlnej metodologii nauk i porzadnej pracy naukowej, a wiec
na innych falach, w zdecydowanie innej przestrzeni. Jednak musz¢ go dzisiaj
w tym kontekScie wdzigcznie wspomnie¢. Ukonczenie szkoty Kaminskiego
dalo mi pewnos$¢ siebie w organizowaniu pracy w mariologii: w stawianiu
problemow, w organizowaniu mysli, w budowaniu planéw prac, konstruowaniu
metod odpowiednio do podejmowanych problemdéw oraz przedmiotu badan,
konsekwencji w logicznym pielgrzymowaniu do obranego celu. Jego receptury na
badanie dziejow mysli (uwzglednianie genetyczno$ci i rozwojowosci) przydawaty
si¢ na co dzien w seminaryjnej pracy ze studentami. Dzisiaj wydawnictwo
uniwersyteckie potozy przed nami trzy tomy fragmentdw prac magisterskich
doktorskich, ktore napisaliémy z mariologii. Bez ,,otarcia si¢” o Kaminskiego nie
bytoby tego fenomenu. Po prostu nie miatbym odwagi.

6. Ks. Krzysztof Kowalik

Pracowat w Katedrze krotko, pozostawit jednak przynajmniej dwa znaczace
slady: dobry komentarz do Lutrowego Komentarza do Magnificat oraz studium
o doswiadczeniu jako locus theologicus (zrodlo teologiczne), co dla metodologii
mariologii ma duze znaczenie. Obie prace spetniajg kryteria pionierskosci.

7-8. Ks. Franciszek Blachnicki i ks. Andrzej Czaja

Zaden z nich nie pracuje i nie pracowal w Katedrze Mariologii, ale oddali jej
olbrzymie przystugi, wprowadzajac w przestrzen polskiej teologii pneumatologie
Heriberta Miithlena. Pierwszym odkrywca Miihlena byt ks. Blachnicki, ktory dat
sygnat. Czaja opanowal Herberta i podarowat go Polsce. Katedra Mariologii
z wdzigcznoscig przyjela ten dar i przemodelowata teologi¢ posrednictwa
maryjnego, konstruujac teologie Mediatrix in Spiritu Mediatore. Najpelniej
uczynit to O. Grzegorz Bartosik OFMConv (habilitacja na UKSW), na Stowacje
przeniosta ten model Jana Moricova, doktor z Katedry Mariologii KUL, profesor
w Katolickim Uniwersytecie w Ruzomberoku.
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9. Kazimierz Pek MIC

Rozwija teologi¢ Mediatrix in Spiritu Mediatore, czerpiac inspiracje z Y. Con-
gara. Prowadzi bardzo potrzebne badania nad teologicznym obrazem Boga
i obrazem Chrystusa w maryjnosci, zwlaszcza polskiej. Kardynal Newman
przyjalby go chetnie na swojego wspotpracownika z jego troska o oczyszczanie
i leczenie religijnosci (maryjnosci) ludowej. Kto$ to musi robic.

10. Ks. Jozef Kudasiewicz?

21 X12012 — odwiedzitem ks. prof. Kudasiewicza z jego pokoju w konwikcie,
gdy po przejsciu na emeryture¢ miat powraca¢ do Kielc. Powiedziat mi wowczas
co$ bardzo interesujacego, a mianowicie:

Na poczatku mojej pracy na uczelni postanowitem sobie nie zajmowacé si¢ mariologia.
I bytem wierny swemu postanowieniu. Az tu kiedys$ ojciec [tu zwrdcit si¢ do mnie]
organizowal sympozjum mariologiczne i przyszedt tutaj, do pokoju, by prosi¢ mnie
o referat. Jakos nie odméwitem. I tak si¢ zaczeto... Dzisiaj, kiedy ogladam si¢ wstecz
i podsumowuje swoj dorobek, stwierdzam, ze najwigcej zrobitem w mariologii.

Szerzej napisat o tym w mojej ksigzce Teologu polski, co sqdzisz o swojej
tworczosci?®.

,Gdyby jutro sptongty wszystkie moje publikacje...” — tak ks. Kudasiewicz
rozpoczat.

Musze wyjasni¢. Ot6z w 2006 roku zwrocitem si¢ do ponad dwustu teologow
polskich w takim tekstem:

Zaktadamy hipotetycznie, Ze jutro splong na wieki wszystkie Twoje publikacje z wy-
jatkiem kilku, ktore wskazesz. Wskaz je i powiedz przyjaciotom, dlaczego wlasnie
one — Twoim skromnym zdaniem — majg najwickszg wartos¢; dlaczego szczeg6lnie
na nich Ci zalezy.

Ksigdz profesor Kudasiewicz napisal:

Gdyby jutro sptonely wszystkie moje publikacje, staratbym si¢ uratowac z nich tylko
trzy wraz z ich satelitami i nowymi edycjami.

Na pierwszym miejscu wymienit swoje opracowanie Ewangelie synoptyczne,
na trzecim miejscu Proforystyke pastoralng, a na drugim miejscu ksigzke Matka
Odkupiciela. Medytacje biblijne (Kielce 1991; 1996).

2

Tekst dotaczony w 2016 roku.
3 Niepokalanow 2007, s. 165-169.
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Bytes mi, Profesorze, bratnig duszg w mariologii. Wspolnie protestowalismy
na rozne sposoby przeciwko promowaniu obrazu i obrazkéw Matki Bozej Czesto-
chowskiej bez Dzieciatka Jezus. Nie przestaniemy upominac si¢ o Jezusa na reku
Jasnogorskiej Pani. Nie przestaniemy przypominac, ze Czestochowska bez Jezusa
to nie Czgstochowska. Przywrdccie Syna Matce!

Przyrzekam Ci to. A Ty jeszcze skuteczniej wspieraj. Trzeba broni¢ Czgsto-
chowskiej. Trzeba broni¢ Jasnej Gory. Poszerzyly sie Twoje mozliwosci dziatania.
Wspieraj polska recepcj¢ mariologii Soboru Watykanskiego 11 i Marialis cultus.
Deklaracji o recepcji, ze jesteSmy ,,za”, jest wiele. Gorzej z faktyczng recepcja.
Tutaj jestes bardzo potrzebny.

Bracie Jozefie! W imieniu KUL-owskiej Katedry Mariologii, a takze wielu
mariologow nie tylko polskich, jak tez ludzi odpowiedzialnych za ksztalt ma-
ryjnej poboznosci, przyjmij podzickowanie. Dzigkuje Ci takze w imieniu moich
wspotbraci, ktorzy w Moskwie opublikowali rosyjski przektad Twojej mariologii
biblijno-pastoralnej. Po raz pierwszy w dziejach $wiat jezyka rosyjskiego otrzy-
mal tak warto§ciowe Swiatlo.

Z MARIOLOGIA NA SYBERIE - I DALEJ

W stolicy Syberii Wschodniej, czyli w Irkucku nad Bajkatem, w 2000 roku
zakonczono budowe nowej katedry i dokonano jej konsekracji. Z tej okazji zorga-
nizowano w dniach 8—10 wrze$nia 2000 roku pierwszy w dziejach Rosji kongres
mariologiczny. Przedtozono wowczas jedynie trzy referaty. Mowili o Matce Bo-
zej prawostawny, protestant i katolik. Katolik przyleciat z Lublina, lecz nie kryt
swego bliskiego zwigzku z Niepokalanowem.

Uptynglo pigtnascie lat. Katolicki Irkuck ponownie zorganizowat kongres, ktoremu
nadat nazwe: ,,Wszechrosyjski Kongres Mariologiczny Marija — Mac¢ Mitosierdija”.

Dzien pierwszy: g. 10.00 — Przedstawienie uczestnikow, g. 12.00 — Euchary-
stia, ktorej przewodniczyt abp Pawel Pezzi z Moskwy, poprzedzit stowem otwie-
rajacym kongres miejscowy ordynariusz, bp Kiryt Klimowicz, a kazanie wyglosit
nuncjusz papieski, Stoweniec, abp Jean Jurkowicz.

Popotudnie postyszato tylko jeden wyklad, wtasnie méj: O Maryi bardziej
biblijnie. Organizatorom przekazatem tekst w tlumaczeniu rosyjskim. Kongre-
sowi przedtozylem go zywym polskim stowem. Tlumaczyt gtdéwny organizator,
ks. Wlodzimierz Siek, proboszcz irkuckiej katedry. Zorganizowatem wyktad
w trzech podtematach: 1) ,,Ono (Ona) zetrze gtowe twoja”, 2) Magnificat — naj-
pigkniejsza modlitwa maryjna (nie Roézaniec!) oraz 3) Stuzebnica Pana. Przy
pierwszym rozdatem kseroksowg odbitke oktadki ksigzki z przedstawieniem stow
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Ono zetrze...: Maryja trzyma na r¢ku Dziecigtko, ktore krzyzem uderza w leb
weza (dtuga pionowa belka krzyza). Wielka szkoda, ze mato znany to obraz, cho-
ciaz wierniej oddaje przestanie Rdz 3,15 niz ,,autonomiczna” Maryja depczaca
weza. Czy nie nadszedt czas, bysmy w Niepokalanowie podjeli ten wazny temat:
Jak interpretowaé¢ Rdz 3,157 Czy nie nadszed! czas, by Niepokalang Scierajaca
glowe weza ukazywac z Dziecigtkiem $cierajacym weza? Montforty$ci nazywaja
to przedstawienie ,,Niepokalanym Poczeciem”. Nie wykluczatoby si¢ Maryi, ale
nadawato wyraznie macierzynska interpretacje Jej ,,Scierania glowy weza”.
Dzien drugi: Podjatem glowny temat kongresu: Matka Mitosierdzia. Omowi-
lem dwie interpretacje tego tytutu: psychologizujacg i teologiczng. W pierwszej
zauwazytem najpierw, ze na ogét rozumie si¢ ten tytut w sensie: Matka bardzo
mitosierna, taskawa, ktéra nigdy nie opuszcza, uSmierza gniew naszego Sedziego,
ktory juz ma nas kara¢, wszystkie skarby mitosierdzia Bozego w Jej reku, (,,kiedy
Ojciec rozgniewany siecze, szczesliwy, kto sie do Matki uciecze” - piesn Serdecz-
na Matko). Przypomniatem rozprawe doktorska ks. Tadeusza Lewandowskie-
go, pisang na kierunkiem ks. prof. Jozefa Kudasiewicza o kazaniach maryjnych
w Polsce po Vaticanum II. Autor przebadat ponad tysigc kazan, z ktorych tylko
ssto siedemdziesiat dwa powotuje si¢ na mariologi¢ soborowa. W niektorych ka-
zaniach Maryja zdaje si¢ wigcej cierpie¢ od samego Chrystusa, wydaje si¢ by¢
bardziej mitosierna od Niego i od Boga Ojca. W sztuce podobng mysl wyraza
obraz Matki Bozej z ptaszczem, tzw. Mantelmadonna (do tego typu nalezy ob-
raz Matki Boskiej Laskawej z katedry w Warszawie, patronki stolicy): Maryja
swym ptaszczem ostania przed gradem strzal, rdwniez strzalu gniewu Bozego...
Nazwalem takg interpretacje tytutu ,,Matka mitosierdzia — interpretacja psycho-
logiczng”, przy czym ,,mitosierdzia” nalezatoby tu pisa¢ matg litera. W drugiej
interpretacji omoéwitem stanowisko Jana Pawta I1 1 $w. Faustyny: To Chrystus jest
Mitosierdziem (pisanym wielka literg), uosabia Mitosierdzie Boze. Bog jest dives
in misericoria — bogaty w milosierdzie. Wedlug s. Faustyny Mitosierdzie Boze
jest najwiekszym przymiotem Boga, jest zawarte w Sercu Jezusa dla nas, a szcze-
golnie dla grzesznikéw. Z przekonaniem stwierdzitem wielkg potrzebe leczenia
psychologizujacej interpretacji mitosierdzia Maryi interpretacja teologiczna®.
Z referatami wystapily jeszcze trzy osoby: Jozef Wectawik SVD z Pieni¢zna
(wiele lat pracowatl na Syberii), Jakub Btaszczyszyn SVD z seminarium w Peters-
burgu oraz jeromonach Innokentij Denczikow, czynny misjonarz na Kamczatce.
Dzien trzeci: niedziela. Liturgia i koncert, tylko moj referat i zakonczenie kon-
gresu. Przygotowatem wystgpienie na temat siedemnastu zadziwien mariologia
Jana Pawtla II, ale zdotatem omowi¢ tylko czgsé¢: 1) Pierwsza encyklika maryjne-
go papieza Polaka nie o Maryi, ale o Chrystusie Odkupicielu, nast¢pna o Bogu bo-

4 Pely wyktad w: S.C. Napiorkowski, Stuzebnica Pana, Lublin 2004, s. 93—-106.
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gatym w milosierdzie, nastepna o Duchu Swietym, a dopiero po nich... encyklika
mariologiczna; 2) Poglebiona teologia posrednictwa Maryjnego: w Chrystusie
Posredniku, w Duchu Swietym; 3) Akcent na Abrahamiczna wiare Maryi; 4) Nie-
uzywanie od 1991 roku tytutu ,,Wspotodkupicielka”; 5) Wprowadzenie czwartej
czescl rozanca; 6) Apel o kontemplacje w roézancu; 7) Odslonigcie trzeciej tajem-
nicy fatimskiej; 8) Stwierdzenie, ze Matka Boza umarta; 9) Reinterpretacja Gri-
gnionowego hasta Totus tuus; 10) uzupehienie hasta: ,,Przez Maryj¢ do Jezusa”
hastem: ,,Do Maryi przez Jezusa”. Nie zdazylem rozwina¢ i wyjasni¢ wszystkich
»zadziwien”, zapowiedziatem wiec trzeci kongres mariologiczny, co zostato bar-
dzo, bardzo pozytywnie przyjete.

Tylko ja wyktadatem po polsku (ttumaczyt gtowny organizator kongresu, ks.
Wilodzimierz Siek, proboszcz w irkuckiej katedrze. Wszystko inne byto po rosyj-
sku, bez thtumaczen).

Uczestnicy zjechali z r6znych terendw Rosji. Naliczyli$my ich stu kilku czy
kilkunastu. Wyraznie cieszyli si¢ z kongresu, ktory dal pigkng okazje spotkania.
Katolicy bardzo tego potrzebujg. Nietrudno to zrozumie¢, gdy si¢ uwzgledni, ze
w Rosji jest 86% nieochrzczonych, a ochrzczeni to glownie prawostawni i pro-
testanci; katolicy stanowig ulamek procenta; katolickie parafie terenowo prze-
ogromne, porownywalne do naszych diecezji, czgsto wigksze, a wiernych malen-
ko — kilka, kilkanascie oséb. W Wierszynie, znanej ,,polskiej wsi” ok. 70 km od
Irkucka, gdzie mieszka ok. 700 os6b, w tym ok. 500 Polakéw, do nowo wzniesio-
nego kos$ciotka nie przychodzi zaden m¢zczyzna. Na pytanie ks. Karola, ktory tam
podjat prace, dlaczego ich nie widzi na liturgii, pada odpowiedz: ,,Ja wierzacy, ale
nie czuj¢ potrzeby chodzenia do Kosciota”. Prawie sto lat panowania czerwonego
ateizmu spustoszyto wiar¢ na tych bezkresnych terenach.

Organizatorzy nie planuja publikacji materiatdw kongresowych. Po pierw-
szym kongresie Kosciot w Irkucku zamowil u mnie podrecznik mariologii
w jezyku rosyjskim. Mimo rozlicznych trudnosci udato si¢ wykona¢ zamowienie:
Franciszkanskie Wydawnictwo w Moskwie zdazyto na drugi kongres z publika-
cja; niestety, pierwsze egzemplarze dotarly do Irkucka juz po kongresie. Pozostaje
jednak radosna wdzigcznos¢ Niebu: oto $wiat jezyka rosyjskiego otrzymat pod-
recznik mariologii — po raz pierwszy od stworzenia $wiata! Stuzba prawdzie kaze
dodag¢, ze autor z Niepokalanowa i z Kolbianum.

RADOSC WYDAWNICZA: KUL-OWSKA MARIOLOGIA W STANACH

Teologia polska od dawna wisi u klamki teologii zachodniej. Mariologia tak-
ze. Zachod nie interesuje si¢ polska teologia (pisang w jezyku prawie chinskim).
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Wraz z moimi najblizszymi wspotpracownikami postanowitlem wrzuci¢ w Za-
chod pewne okruchy naszej mariologii. Udato si¢ dzigki memu nastgpcy na Ka-
tedrze Mariologii, ks. prof. Kazimierzowi Pekowi, marianinowi. Opublikowat
w USA naszg ksigzke mariologiczna: The Debate about the Mariology of John
Paul II (ed. by Kazimierz Pek, Marian Heritage, Stockbridge, MA, 2018). Pek
napisal o Totus Tuus w interpretacji Jana Pawtla II, ks. Wactaw Siwak — o Wspot-
odkupicielce (Corredemptrix) w interpretacji tegoz, a ja o jego Do Maryi przez
Jezusa — Ad Mariam per lesum. Kazdy artykul odstania interesujgca, malo za-
uwazang lub niezauwazang interpretacj¢ papieza znad Wisty. Powiem krociutko
o swoim teksécie. Opowiedzialem wydarzenie z Placu Swigtego Piotra:

Niedziela, 24 wrzesnia 2000 roku. Rzym zalany stoncem, wokot ottarza swiec-
cy 1 duchowni kongresmeni, wielka koncelebra... Papieska homilia podsumowu-
je owoce Kongresu Mariologicznego, ktory mocowat si¢ z wyjatkowo trudnym
tematem: Trdjca Swieta a Maryja. Papiez czytal homilig., ktora konczyta sic
stowami: ,,A wiec przez Maryje do Jezusa”. Nastgpita chwila milczenia. Papiez
podnidst oczy znad tekstu i dorzucit wyraznie od siebie stowa: ,,Ale takze «Przez
Jezusa do Maryi. Amen»”.

Nigdy w dziejach papiez nie uczyt: ,,przez Jezusa do Maryi”. Zaraz po liturgii
spotkatem si¢ z ks. Kazimierzem Pekiem, marianinem, moim mtodszym wspot-
pracownikiem w Katedrze Mariologii. PadliSmy sobie w objecia. Nie posiadali-
$my si¢ z radosci. Od dawna tak wlasnie mysleliSmy w przekonaniu, ze zasade
»Przez Maryje do Chrystusa” koniecznie trzeba uzupethi¢ zasada ,,Przez Chry-
stusa (czy Jezusa) do Maryi”. Jesli bowiem mamy poprawnie postrzega¢ Matke
Najs$wietsza, to koniecznie w kontekscie misteriow Chrystusa. Tymczasem przed-
stawia si¢ Matk¢ Pana jako zawsze dobrg i przystepna, Wspomozycielke, Pocie-
szycielke, Nieustajaca Pomoc, a przede wszystkim jako Matke, a nie uczy si¢
przynajmniej w takim stopniu o Chrystusie. Drastycznie widzimy to w kazaniach
najwickszego kaznodziei $redniowiecza, §w. Bernarda z Clairvaux. Mitosierdzie
taczy si¢ z Maryja, a z Chrystusem sprawiedliwosc. ..

Poszlismy do Radia Watykanskiego podzieli¢ si¢ nasza radoscia. Ojciec Andrzej,
jezuita, nie bardzo nam wierzyt. Wyjat z biurka przygotowany dla papieza tekst ho-
milii. ,,Przez Jezusa do Maryi” tam nie ma. Nastepnego dnia wloskie ,,[.’Osserva-
tore Romano” opublikowato tekst homilii — bez Ed anche pez lesum ad Mariam.
Opowiedziatem o tym b. rektorowi KUL, ks. bp. Stanistawowi Wielgusowi.

— Dzwoni¢ do redakcji! Nie darowac! — powiedziat.

Natychmiast wystaliémy pismo:

Do redakeji wydania polskiego
,,L’Osservatore Romano”
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Czestaw Drazek SI, Watykan
,L’Osservatore Romano” z 25-26 wrze$nia 2000 roku opublikowato homili¢ Jana
Pawta I wygloszona 24 wrzes$nia na zakonczenie Kongresu Mariologicznego. Zakon-
czenie — wedtug OP — wygladalo tak:
Ad lesum per Mariam! Amen.
Tymczasem zakonczenie homilii brzmiato:
Ad lesum per Mariam! Ed anche per lesum ad Mariam! Amen.
Tuz po uroczystosciach bylem z ks. dr Kazimierzem Pekiem, rektorem Ksi¢zy
Marianéw w Lublinie, ktory jest adiunktem Katedry Mariologii, w polskiej sek-
cji Radia Watykanskiego. Okazato si¢, ze tekst homilii rozdany dziennikarzom
w przeddzien uroczysto$ci nie ma stow: Ed anche per lesum ad Mariam. Natychmiast
przestuchali$my nagrang homilig. Papiez powiedziat: Ad lesum per Mariam. Ed anche
per lesum ad Mariam (lub: Ad Mariam per lesum). Amen.
Papiez dodat stowa, ktérych nie byto w tekscie. Jako profesor mariologii mam zywa
swiadomos¢ olbrzymiego znaczenia dodanych stéw. Nie moge zgodzi¢ sie, by je kto-
kolwiek wyeliminowat z tekstu wygloszonej homilii. Jestem za nie wdzigczny Bogu
i Janowi Pawlowi II. To wydarzenie wielkiego znaczenia dla metodologii mariologii
oraz maryjnosci. Gotow jestem uzasadni¢ to moje glebokie przekonanie, z ktorego
plynie stanowczy gorzki protest przeciwko pominigciu.
Br. Celestyn Napiorkowski, franciszkanin
Prof. zw. KUL, Kierownik Katedry Mariologii
Ks. K. Pek MIC

Lublin, 3 pazdziernika 2000

Nasz faks wyraznie poruszyt redakcje. W nieco p6zniejszych edycjach naro-
dowych, polskiej i francuskiej, pojawity si¢ stowa charyzmatycznie dorzucone
przez Jana Pawla.

Opowiada o tym moj artykut w The Debate, w ktdérym jest obszerny komentarz
teologiczny. Polski czytelnik znajdzie polska wersj¢ mojego tekstu: Per lesum ad
Mariam. Interpretacja wypowiedzi Jana Pawta II, w: Stuzebnica Pana (Lublin
2004, s. 287-305); por. takze Per Mariam ad lesum, w: Oto Ja, Stuzebnica Pana
(Lublin 2015, s. 153-167).

Swiat jezyka angielskiego bedzie mogt poczytaé sobie o tych oraz innych
sprawach. O owych innych sprawach traktuje artykut ks. Peka o Jana Pawta II in-
terpretacji zasady Totus Tuus oraz artykut tegoz o Fatimie wedlug Jana Pawta II,
a takze artykut ks. dr. Wactawa Siwaka o Wspotodkupicielce wedtug Jana Pawta
II. W USA rozwija si¢ ruch za ogloszeniem pigtego dogmatu maryjnego, wtasnie
o Wspotodkupicielce. Nasz lubelski glos przyda si¢ Kosciotowi nie tylko w Stanach.
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NAPIORKOWSKI O HRYNIEWICZU

Wpadta mi w rgce moja recenzja ksigzki ks. Wactawa Hryniewicza sprzed
ponad czterdziestu lat. Poproszono mnie, bym jg napisat jako opini¢ wydawnicza,
co tez uczynitem. Bytem wowczas cztery lata po habilitacji. Dzisiaj, po $mierci
Hryniewicza, ten tekst postrzegam jako interesujacy okruch dziejow teologii pol-
skiej (moze nawet wigcej niz tylko polskiej).

Opinia wydawnicza o pracy ks. Wactawa Hryniewicza pt. Chrystus — nasza Pascha.
Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 1, Lublin 1979, 643 ss., mps.

Oproécz przedmowy i obszernego wstepu rozprawa zawiera 7 rozdziatdow uktadajacych
si¢ w logiczng sekwencje: 1. Misterium Paschalne — o$rodek dziejow zbawienia, II.
Misterium Paschalne w wierze i przepowiadaniu pierwotnego Kosciota, I11I. Miste-
rium Paschy Chrystusa w Kosciele Ojcow, IV. Pdzniejsze dzieje teologii paschalnej
w chrzescijanstwie, V. Misterium Paschalne w Kosciele Wschodnim, VI. Jednos¢ Mi-
sterium Paschalnego, VII. Smier¢ i zmartwychwstanie Jezusa jako dopeienie dzieta
odkupienia.

Dotaczony spis tresci przygotowywanego tomu Il proponuje nastepujace tematy: Mi-
sterium Paschalne w Koéciele Zmartwychwstatego, Pascha sakramentalna, Cztowiek
i jego dzieto w $wietle Tajemnicy Paschy, Pascha kosmosu? Eschatologiczny wymiar
Tajemnicy Paschalnej, Misterium Paschalne w przepowiadaniu, Ku duchowosci bar-
dziej paschalne;j.

Sposérod waloréw zalecajacych omawiang prace wymieni¢ trzy:

1. Jest dobrze zrobiona. Od strony formalnej nie budzi zadnych zasadniczych zastrze-
zen. Od strony merytorycznej zastuguje na stowa wysokiego uznania: bogata warstwa
erudycyjna, ujecie ekumeniczne, ktore przezwyci¢za konfesyjne zawezenia, zywa
swiadomos$¢ hierarchii prawd, uwzglednienie osiggnie¢ biblijnych, proby reinter-
pretacji koscielnej doktryny w celu uwalniania chrzeécijanstwa od petryfikujacej je
warstwy elementéw kulturowo-historycznych, wreszcie udana synteza teologicznego
poglebienia z zastosowaniem pastoralnym.

2. Jest pierwszym w naszej polskiej literaturze teologicznej tak wieloaspektowych
rozwini¢ciem tematu ,,Chrystus — Pascha”. Opracowania, ktore dotad posiadalismy,
ujmuja zagadnienie wybitnie aspektowo (Swierzawski, Bouyer). Jest pierwszym tego
rodzaju studium w literaturze §wiatowej, jesli bierze si¢ pod uwagg jego ,,chrzescijan-
ski” charakter, rozumiany w tym sensie, ze ukazuje przedmiot w ujeciu wszystkich
wielkich tradycji chrzescijanskich: rzymskokatolickiej, ewangelickiej 1 prawostawnej.
3. Jest niezmiernie potrzebna:

— teologom systematykom pracujacym nad odnowg teologii (muszg dowarto$ciowaé
jej paschalny wymiar);
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— pastoralistom, ktorzy Tajemnicg¢ Paschalng musza stawia¢ w centrum swojej reflek-
sji; wyrazne postulaty Stolicy Apostolskiej przypominaja ten obowiazek, tymczasem
nie posiadamy dotad dobrego opracowania teologii tego centralnego misterium. Nie
jest tajemnica, ze w wielu seminariach duchownych w Polsce skrypt ks. Hryniewicza
o Misterium Paschalnym (stat u poczatku jego poszukiwan, ktore doprowadzity do
powstania omawianej tutaj rozprawy) stanowit podstawowy materiat wyktadow z teo-
logii pastoralnej og6lne;j;
— ckumenistom, ktoérzy odnajduja wspélne dziedzictwo wiary przede wszystkim
w Misterium Paschalnym;
— liturgistom, poniewaz Misterium Paschalne stanowi centrum liturgii;
— studentom teologii, zwtaszcza Instytutu Pastoralnego, ktorzy od wielu lat maja obli-
gatoryjne wyklady z tego przedmiotu;
— $wieckim chrzescijanom, ktorzy poszukuja poglebionego rozumienia swojej wiary.
Ze spostrzezen, ktére bytoby dobrze przedyskutowaé jeszcze z Autorem, wylicze na-
stepujace:
1. Prezentacja stanowiska Lutra i protestantyzmu w omawianym przedmiocie wydaje
si¢ zbyt jednostronna. Pozostaje prawda, ze reformacja za reformatorami w swoim
przezywaniu i rozumieniu chrze$cijanstwa preferowata i nie przestaje preferowaé Ta-
jemnicy Krzyza, a nie Zmartwychwstania, dlatego Wielki Piatek wcigz uwaza za naj-
wicksze §wieto w roku koscielnym. Prawda jest, ze ten czy inny luterolog podejmuje
si¢ swego rodzaju apologii ojca reformacji i wykazuje, ze cenit on réwniez wysoko
Tajemnice Zmartwychwstania. Ksiadz Hryniewicz miat prawo zreferowac takie proby,
jednak — gwoli prawdy — trzeba by w ten sposob przedstawi¢ wspomniane proby rein-
terpretacji Lutra, by czytelnika nie naraza¢ na branie wyjatkow za stanowisko typowe.
2. Byloby dobrze ustali¢ z historykami znaczenie nazwy ,,Ko$ciol pierwotny”. Autor
zdaje si¢ rozumie¢ przez nig Kosciotl sprzed epoki patrystycznej, a wigc Kosciot tylko
czasow apostolskich (por. rozdz. II).
3. W rozdz. IV méwi si¢ m.in. o prébach odnowy teologii paschalnej ,,w chrzesci-
janstwie ewangelickim” oraz ,,w Ko$ciele katolickim”. Poniewaz wszystkie KoScioty
uznaja si¢ (nie bez pewnej stusznosci) za katolickie, nazywanie naszego Ko$ciota ,,ka-
tolickim” w przeciwstawienie do innych Kosciotow odbierane jest jako antyekume-
niczne. Lepiej w tym przypadku mowi¢ o Kosciele rzymskokatolickim.
4. Skoro tom I mialby ukazac si¢ na razie bez tomu II, potrzebuje zakonczenia i bi-
bliografii.
Drobne uwagi chetnie przekazg Autorowi.
Uwazam, ze praca ks. W. Hryniewicza Chrystus — nasza Pascha kwalifikuje si¢ do
publikacji i na nig w zupetnosci zastuguje.

C. Napioérkowski, Lublin, 23 maja 1979
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ZASADA POMOCNICZOSCI

Wszechmocny i mitosierny Bog mogt zbawic¢ nas bez nas. Nie uczynit tego.
Przyjat inng ,,polityke”, mianowicie ,,polityke” pomocniczosci. Nie méwimy na
ogo6t takim upolitycznionym jezykiem. Wolimy jezyk ekonomiczny. Mowimy
o Bozej ekonomii zbawienia.

MAKROEKONOMIA ZBAWIENIA

W skali makro zdumiewaja wielkie Boze wybory: Abrahama, Mojzesza, Dawi-
da, Salomona... kroloéw, sedzidow, prorokow... Wybrat ich sobie Bog na wielkich
wspotpracownikow w dziejach zbawienia. Nie mogt si¢ bez nich obejs¢ Wszech-
mocny? Pewnie ze mogl, ale zaprosit ich do wspotpracy. Obmyslit sobie ekono-
mi¢ zbawienia przy ich ,,pomocy”. Awansowat ich na swoich wielkich ,,wspotpra-
cownikow”. W wielkich dziejach zbawienia przyjat zasad¢ pomocniczosci.

Najwicksze wydarzenie dziejow: Bog staje si¢ cztowiekiem, by czlowiek stat
si¢ Bogiem. Postal Bog najpierw swego aniota, aby porozmawial z dziewczyna
z palestynskiego Garwolina czy Klaja... Zwiastowal swdj wybor do wspotpracy
w wydarzeniu z samego serca dziejow. Tego wyboru dokonat od dawna, przed
wiekami. W VIII wieku przed Chrystusem prorok Izajasz juz zapowiadal, ze ta
»Panna pocznie i porodzi Syna i nazwg imi¢ Jego Emanuel” (Iz 7,14). Ten wybor
zapadt jeszcze wczesniej — tuz po stworzeniu. Juz wtedy Stworca zapowiedziat
$miertelng nieprzyjazn miedzy wezem a Niewiastg... Maryja nie jest traktowana
jak przedmiot, jak pionek na szachownicy, ktory zawsze kto$ przesuwa bez jego
zgody. Bog oczekiwal w zwiastowaniu na jej zgode: ,,Fiat! Niech mi si¢ stanie
wedlug twego stowa”. Mogta odmowic¢? Mogta!

A gdyby odmoéwita? Czy bez Jej zgody mielibysmy Boze Narodzenie 1 Wiel-
kanoc?

W mojej kochanej Katedrze Mariologii (KUL) powstata rozprawa doktorska
na ten temat — na podstawie nauczania Jana Pawta II ks. Wactaw Siwak z Przemy-
$la (on przeprowadzit to studium) stwierdzit, ze wedlug Jana Pawta II nie byloby
wcielenia, gdyby Maryja nie zgodzita si¢ na Boza inicjatywe! Jak nie zdumiewac
si¢ Boza zasadg pomocniczo$ci!? Bog chce mie¢ czlowieka za wspotpracownika,
pomocnika, partnera w zbawczym dziataniu.

Jezus wstapit do nieba. Siedzi po prawicy Ojca. W Kosciele 1 poprzez Kosciot
prowadzi nadal swoje dzieto zbawienia, budowe¢ swojego Krolestwo. Zabezpie-
czyt sprawe takze na zasadzie pomocniczo$ci. Powotat apostotow, dat im upo-
waznienia, nawet do odpuszczania grzechéw, nawet do uobecniania Jego jedynej
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zbawczo-dajnej Ofiary.... Byli Jego pomocnikami. Ich nastepcy funkcjonuja na
tej samej zasadzie.

Z Jego woli Maryja takze nadal pracuje w budowaniu Jezusowego Krolestwa.
Na ogo6t czyni to od wewnatrz, w ludzkich sercach, raczej niedostrzegalnie. Nie-
kiedy jednak dziata spektakularnie: w Lourdes, w Fatimie, w lubelskiej katedrze,
w Kalwariach, w Bardo, w Niepokalanowie, w Czgstochowie, w Medjugoriu...
Nawotuje do Jezusa, pracuje dla Jezusa, pomaga Jezusowi... Jak kiedy$ §w. Jan
Chrzciciel nawotywal do pokuty i prostowania $ciezek, tak Maryja idzie przez
$wiat, nawotujac do nawrdcenia, otwierajac serca grzesznikow na taske... Matka
Boza to Wielki Jan Chrzciciel Nowego Testamentu, Wielka Stuzebnica Panska
i Wielka Pomocnica Zbawiciela.

MIKROEKONOMIA ZBAWIENIA

W skali mikro ekonomie¢ zbawienia przezywa kazdy w Glogowie, w Katuszynie,
w Matych Mroczkach, w Katowicach, w Opolu. Kazdy jej doswiadcza i kazdy ja
tworzy. Rodzice niosa dziecko do chrztu, wprowadzajac je radykalnie w jego dzieje
zbawienia. Uczg dziecko znaku krzyza, wyrazow ,,Bozia”, ,,Pan Jezus”, ,,Zdrowas,
Maryjo”. Ucza rozroznia¢ dobro od zta i zachowywac przykazania. Przygotowuja
do pierwszej spowiedzi i Komunii Swietej, opowiadaja o makroekonomii zbawienia,
ucza zycia w stuzbie Bogu, ojczyznie i rodzinie... Dziecko z nimi, oni z dzieckiem
przezywaja na swoj ograniczony sposob ich wiasng mikroekonomie¢ zbawienia.

Naczelny Organizator ekonomii zbawienia pomyslat takze o dzieciach. Prowa-
dzi je do zbawienia poprzez swoich pomocnikdéw zgodnie z zasadg pomocniczosci.
On w rodzicach (nie tylko) pochyla si¢ nad dzieckiem i prowadzi je do zbawienia.

Przestudiowatem przemoéwienia Jana Pawta II do biskupow polskich. Wielo-
krotnie wskazywatl on na potrzebe wspotpracy ze swieckimi, by pelniej wykorzy-
sta¢ ich charyzmaty dla budowania Krélestwa Bozego. Nie ma nowej ewange-
lizacji bez apostolskiego zaangazowania $wieckich. Dzieje zbawienia w naszej
ojczyznie wolaja o zaangazowanie $wieckich. W rodzinach, w zaktadach pracy,
w szkotach i uczelniach, w parlamencie, w urzedach, w handlu — ro$nie (lub nie
ros$nie), owocuje (czy nie owocuje) Jezusowe dzieto. Pan Jezus potrzebuje pomo-
cy wszystkich, ktorzy sg Jego. Kazdy na swojg miare otrzymat takie powotanie.
Metryka znaczy takze dyplom Jezusowego pomocnika.

Zdumiewajace dzieje zbawienia: kazdy ma swoje miejsce 1 swoja wazng role
do odegrania.

Przygotowywalem do publikacji pisma Wandy Niewe¢gltowskiej z Lublina.
Urodzona w 1926 roku w Toczyskach (powiat Lukow) jako pelna sierota trafita do
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Domu Dziecka w Lublinie. W dwudziestym drugim roku zycia zostala sparalizo-
wana i chorowata do konca zycia, czyli przez czterdziesci lat W 1956 roku zostala
przyjeta do Trzeciego Zakony §w. Dominika, otrzymujac imig¢ ,,R6za”.

Lekarz za§wiadczyt ze:

Siostra Roza Wanda Nieweglowska [...] od 1949 roku [...] jest sparalizowana po prze-
bytej chorobie Heinego-Medina. Siostra przebyta 9 operacji zwigzanych z ta choroba;
obecnie stan zdrowia Siostry jest bardzo cigzki.

Siostra przebyta cztery zawaly migénia serca, ma rowniez wadg serca, cigzka astme,
co sktada si¢ na niewydolno$¢ migsnia serca i zwigzane z tym okresowe wystepowa-
nie obrz¢kow i dusznosci. Wystepuja rowniez od wielu lat bole zwigzane z kamica
pecherzyka zétciowego i choroba wrzodowa zotadka oraz kamicg drog moczowych
i nerki po stronie prawej. Czgste sg nudnosci 1 wymioty zwigzane z tymi chorobami.
Z uwagi na to, ze Siostra nie moze bra¢ wielu lekow, ktorych Jej wyniszczony or-
ganizm nie toleruje, musi cierpie¢ z powodu wyzej wymienionych chorob. Sytuacje
pogarsza zanik miesni, ktory jest nastepstwem przebywania w t6zku od 37 lat [...].

Od 1949 roku byta sparalizowana. Od 1957 roku az do $mierci w 1989 roku
przebywata w Lublinie, w Domu Opieki przy ul. Gtowackiego 26, gdzie ja kiedy$
odwiedzilem z postuga kaptanska.

Cierpiala bardzo, niekiedy strasznie, ale godzita si¢ na to. Co wigcej, kiedy
zblizat si¢ koniec kolejnego roku cierpienia, prosita Pana Jezusa o nastgpny rok
krzyza. Chciata wspotcierpie¢ z Panem Jezusem za zbawienie ludzi. Swoj bol
postrzegata jako wielkg taske wspotcierpienia z Ukrzyzowanym. Cierpiacy Zba-
wiciel uczynit R6z¢ swoja pomocnicg w sposob szczegolny. Znajomi i przyjacie-
le R6zy doswiadczali zdumiewajacej skutecznosci jej modlitwy wstawiennicze;.
Stwierdzaja to rowniez po $mierci. Zbierajg si¢ przy jej grobie (cmentarz przy ul.
Unickiej w Lublinie), modlac si¢ o beatyfikacje.

W jej notatkach znalaztem taki zapis pod datg 10 kwietnia 1983 roku:

W $wigto Milosierdzia Bozego prositam Pana Jezusa, aby w tym dniu dat mi udziat
w cierpieniu, aby wspolcierpie¢ i wynagradzac zniewagi Jemu zadawane i przyprowa-
dzi¢ dusze grzesznikdéw. Pan przyjal moja prosbe. Po potudniu o godzinie pigtnastej
wtozyt mi Pan Jezus korong cierniowg. Odczutam silny bél, taki ze trudno opisa¢ — do
utraty przytomnosci, trwat do dziewiatej rano. Cierpienie byto cigzkie, lecz miatam
rado$¢ w tym, ze cierpi¢ z mitosci do Chrystusa. Dzickowatam Bogu za udzielenie mi
wielkiej taski.

Tak oto realizuje si¢ marko- i mikroekonomia zbawienia.
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MIEDZYNARODOWE SYMPOZJUM NAUKOWE
»KOSCIOL I CZLOWIEK”
KRAKOW, 1-2 MARCA 2021 ROKU

W dniach 1-2 lutego 2021 roku odbyto si¢ zorganizowane przez Uniwersytet
Papieski Jana Pawta II w Krakowie oraz Komitet Nauk Teologicznych PAN mig-
dzynarodowe sympozjum naukowe pod hastem ,,Kosciot i cztowiek™. Ze wzgledu
na ograniczenia zwigzane z epidemiag oraz obowigzujace na uczelni przepisy sym-
pozjum odbyto si¢ w formie wideokonferencji za posrednictwem internetowe;j
platformy Webex. To juz dwunaste sympozjum z cyklu Cracoviensis Cogitationis
Ecclesialis, ktory wspottworza przedstawiciele zarowno polskich, jak i zagranicz-
nych osrodkow naukowych. Owocem tegorocznych naukowych wysitkow jest
ksigzka ,,Ko$ciot i cztowiek” zawierajaca referaty zaproszonych prelegentow'.

Otwarcia sympozjalnych obrad dokonat ks. prof. dr hab. Robert Tyrata, rek-
tor UPJPII w Krakowie. Zwrocit uwage na tak potrzebne dzi§ pogtebienie i zro-
zumienie tematyki Kos$ciola i cztowieka. Podkreslit jednoczes$nie doniostg range
tematu, bedacego niejako kontynuacjg mysli Jana Pawla II, ktory wielokrotnie
przywotywat soborowa mysl, ze to ,,cztowiek jest pierwsza i podstawowa droga
Koéciota” (Redemptor hominis, 15).

Teologicznego wprowadzenia w tematyke obrad dokonat o. prof. dr hab. An-
drzej Napiorkowski OSPPE, kierownik Instytutu Teologii Fundamentalnej, Eku-
menii i Dialogu UPJPII w Krakowie. Witajac wszystkich uczestnikow — prelegen-
tow i stuchaczy — wyrazit wielkg rados¢ z powodu mozliwosci kolejnego spotkania
poswigconego refleksji nad tak piekng tajemnica, jaka jest Kosciot. Zwrocit uwa-
ge na obecny w eklezjologii XXI wieku proces odchodzenia od hierarchizacji,
co pozwala jeszcze mocniej potozy¢ akcent na tajemnice Trojcy Swietej oraz na
osobg Jezusa Chrystusa i w tej perspektywie spojrze¢ takze na antropologie.

Pierwsza czgs¢ sympozjalnych wystapien rozpoczat ks. dr hab. Sylwester
Jedrzejewski SDB z UPJPII w Krakowie, ktory wskazal w swoim referacie na
istotny wplyw kultury hellenskiej na judaizm, zwlaszcza w okresie drugiej $wia-
tyni. Wptyw ten znalazt odzwierciedlenie w modyfikacji sposobow myslenia
o cztowieku. Na ptaszczyzng judaizmu zostaly wowczas przetransponowane

' Kosciol i czlowiek, red. A. Napiorkowski OSPPE, Krakow 2021. Publikacja jest dwunastym
tomem z cyklu Cracoviensis Cogitatio Ecclesialis.
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greckie pojecia, ktore odtad na state zagoscity takze w sposobie wyrazania wiary.
W kolejnym wystapieniu ks. prof. dr hab. Artur Malina z Katowic skupit uwage
stuchaczy na czltowieczenstwie Syna Bozego w ujeciu synoptykow. Podkreslit,
ze we wspoélczesnej teologii coraz wigcej miejsca poswieca si¢ ziemskiemu zyciu
Jezusa. Pozwala to jeszcze bardziej zrozumie¢ tajemnice wcielenia, ktora znaj-
duje si¢ w centrum chrzescijanskiej wiary. Ks. dr hab. Marcin Kowalski z Kielc
przedstawit wspotczesne koncepcje w spojrzeniu na antropologi¢ Pawta z Tarsu.
Zestawiajac Pawlowa mysl ze wspdlczesnymi osiggnigeciami nauk o czlowieku,
wskazatl na niezwykle aktualne przestanie Apostota Narodow, zwlaszcza na po-
ziomie rozumienia osoby w jej dialogicznym charakterze. W przedtozeniu ks. dr.
hab. Jana Klinkowskiego, prof. PWT we Wroctawiu, po raz kolejny zestawione
zostaty obok siebie kultury judaistyczna i hellenska, tym razem w odniesieniu
do kobiety i jej roznych modeli Zycia w popaschalnej wspodlnocie. Przywotanie
ewangelicznych przyktadéw Marii Magdaleny, Samarytanki oraz Marii i Mar-
ty, siostr Lazarza, pozwolito spojrze¢ na role kobiety w dziele gloszenia Dobrej
Nowiny oraz na zakorzeniony w pierwszych wspolnotach chrzescijanskich ge-
niusz kobiecej wiary. Cennym spostrzezeniem bylo wskazanie réznic w pojmo-
waniu kobiecych rol juz w ramach samej kultury hellenskiej. Prof. dr hab. Bogdan
Szlachta z UJ (Krakow) przeniost stuchaczy w czasy renesansu, ukazujac rozne
podejscia do humanizmu, by nastepnie w ich Swietle zarysowac kartezjanska mysl
o cztowieku. Ostatnie wystgpienie w tej czgsci sympozjum to spojrzenie na wspol-
not¢ Kosciota z perspektywy ewangelika reformowanego. Tq problematyka zajat
si¢ prof. dr hab. Rafat Leszczynski z Warszawy. Wychodzac od pojecia zboru,
ktory oznacza zgromadzenie i1 spoteczno$é¢, wskazat, jak jest rozumiany Kosciot
w ewangelickiej teologii. Ko$cidt jest communio predestinatorum et sanctorum.
Po krotkiej przerwie w sympozjalnych obradach ks. prof. dr hab. Janusz Bujak
pozwolit nam spojrzeé na osobe Maryi. Zwrocit uwage na niepokalane poczecie,
ktore nie przeszkadza w moéwieniu o ciaglym rozwoju mitosci, jaki dokonuje si¢
w Maryi, jak rowniez o dynamizmie wiary, ktéra rowniez w Maryi ciagle wzrasta-
fa. Dlatego wtasnie niepokalane poczgcie nie tylko nie oddala Maryi do ludzi, ale
jeszcze bardziej ja ku ludziom zbliza. Dzigki spojrzeniu na Maryje cztowiek moze
razem z nig wzrasta¢ na fundamencie wiary wyprobowanej w cierpieniu. Prof. dr
hab. Krzysztof Lesniewski zatrzymat si¢ przy temacie przebostwienia, ktore w
prawostawnej mysli teologicznej dotyczy samej istoty chrzescijanstwa. Theosis
odnosi si¢ do catego bytu cztowieka i ma prowadzi¢ do uczestnictwa w petni
bogactwa Bozego zycia, jakie dzieki przebostwieniu jest cztowiekowi ofiarowane
w formie daru. Wystapienie ks. prof. dr hab. Krzysztofa Guzowskiego na temat
dialogicznej struktury osoby umozliwito — na ptaszczyznie spotkania trynitologii
i antropologii — spojrze¢ na mitos¢, ktora jako jedyna pozwala cztowiekowi
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w petni zrealizowac jego relacyjny charakter. Ostatnie wystapienie pierwszego
dnia obrad wygtosit w jezyku niemieckim ks. dr Michael Kahle, ktéry na pod-
stawie deklaracji Dominus lesus wyjasnit sytuacje cztowieka wobec zbawienia
dokonanego w osobie Jezusa Chrystusa. Wskazat rowniez na roznice pomig¢dzy
cztonkami Ko$ciota a niechrzescijanami, ktorzy, jako odlaczeni od zrodta taski,
znajduja si¢ w sytuacji ,,obiektywnie niekorzystnej”.

Zwienczeniem pierwszego dnia sympozjalnych obrad byta Eucharystia spra-
wowana przy konfesji $w. Stanistawa w katedrze na Wawelu.

Drugi dzien obrad otworzyt wygloszony w jezyku niemieckim referat ks. prof.
Toma Kergera z Luksemburga. W swoim wystgpieniu skupit si¢ on na wielo-
$ci urzedow i postug, ktora wynika z réznorodnosci zadan, jakie Kosciot spetnia
wobec $wiata i czlowieka, zawsze jednak towarzyszy¢ ma temu postawa stuzby.
W spojrzeniu na misje $wieckich ks. dr Pawet Pielka przyblizyt mysl H. Urs von
Balthasara w tym zakresie. Powotat si¢ na przyktad zycia Wspolnoty sw. Jana.
Posta¢ umitowanego ucznia wskazuje na rolg swieckich cztonkéw Kosciota, kto-
rzy w cichej 1 pokornej stuzbie stajg si¢ na nowo solg dla $wiata. Zdaniem Bal-
thasara to wtasnie §wieccy sg ,,Spiagcym olbrzymem”, zdolnym dokona¢ glgbokiej
przemiany.

Ks. prof. dr hab. Michael Stickelbroeck z Austrii zaprezentowat chrzescijanska
antropologi¢ wobec wyzwan ponowoczesnos$ci. Jako jedno z gtdéwnych zagrozen
dla chrzescijanskiej wizji osoby wskazat przesadny antropomorfizm, odbierajacy
cztowiekowi jego wyjatkowos$¢ wsrod istot stworzonych.

Ojciec prof. dr hab. Andrzej Napiorkowski swoim wystgpieniem pragnat od-
powiedzie¢ na pytanie, jak opisa¢ Kosciot w odniesieniu do spotkania, jakie doko-
nuje si¢ z udziatem eklezjologii, antropologii i wspotczesnych nauk. Odpowiedzia
na to pytanie jest Kosciot jako wspolnota, gdzie dochodzi do samoudzielenia si¢
Troéjjedynego Boga grzesznemu cztowiekowi, aby sam mogt §wiadczy¢ o zmar-
twychwstalym Panu i o nadziei, ktora przekracza $mier¢. Ks. prof. Marek Ja-
godzinski zatrzymat si¢ przy kategorii communio, jako najtrafniejszej analogii
zaczerpnietej ze wspotczesnego $wiata dla odwzorowania do$wiadczenia ekle-
zjalnego. Od komunii os6b w Trojcy przeprowadzit stuchaczy droga ku zrozu-
mieniu komunii, w ktorej cztowiek uczestniczy w eklezjalnej wspolnocie dzigki
dziataniu Ducha Swigtego.

Po krotkiej przerwie obrady zostaly wznowione wyktadem ks. prof. dr. hab.
Jarostawa Rozanskiego, ktory ukazal koncepcje czltowieka w $wietle teologii
afrykanskich. Specyfika tego ujecia polega m.in. na dowarto$ciowaniu wigzi, ja-
kie tworza poszczegdlne wspdlnoty. U podstaw rozumienia cztowieka stoi takze
pytanie: ,,Skad pochodz¢?”, pozwalajace identyfikowaé wspolnote jako kontynu-
acj¢ dzieta przodkow. Takie rozumienie cztowieka przenosi si¢ na rozumienie Ko-
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$ciota pojmowanego jako Boza rodzina. Ojciec prof. dr hab. Jerzy Gogola ukazat
pigkno cztowieka w §wietle Bozego planu w ujeciu mistykow karmelitanskich.
Antropologia karmelitanskich mistrzéw daje si¢ zrozumie¢ w odniesieniu do dy-
namizmu duchowej drogi do zjednoczenia z Bogiem. W wystapieniu pojawily sie
nawigzania do teologicznej spuscizny $w. Teresy z Avila, $w. Jana od Krzyza oraz
$w. Teresy od Dzieciatka Jezus.

Obraz oblubienczej mitosci, do jakiej Bog zaprasza Kosciot i cztowieka, zapre-
zentowata mgr lic. Magdalena Zyta, czerpigc z ciggle nie do$¢ docenianej twor-
czo$ci Adrienne von Speyr. W dzielach tej mistyczki teologia nupcjalna pozwala
odkry¢ nowe glebie teologicznej refleksji. Takie ujecie prowadzi czlowieka od
obrazu mito$ci matzenskiej do mitosci Chrystusa-Oblubienca do Kosciota. Prof.
dr hab. Agnieszka Czajkowska zatrzymata si¢ przy tematyce wolnosci czlowieka
w literaturze. Zwrdcita uwage na szereg ograniczen, z jakimi $ciera si¢ wolnos¢
tworzenia na ptaszczyznie literatury. Jednoczesnie podkreslita, ze miarg wolno$ci
tworcy jest ,,swigte” pojmowanie stowa, co kaze szuka¢ miary wolnosci literatury
w picknie Biblii. Ks. dr hab. Damian Wasek usytuowat temat swojego wystapie-
nia na plaszczyznie spotkania teologii z naukami empirycznymi. Antropologiczne
watki na ptaszczyznie dialogu teologii z tymi naukami wymagaja od teologii sta-
wiania na nowo m.in. pytan o natur¢ duszy.

Ks. dr hab. Rajmund Porada usytuowat antropologiczng tematyke w ramach
eschatologii. Cztowiek posiadajacy swoja histori¢ jest otwarty na przysztosc.
W wydarzeniu wcielenia Chrystus w pelni urzeczywistnia, co to znaczy by¢ czlo-
wiekiem, a jednocze$nie paschalne wydarzenie sytuuje cztowieka w perspektywie
zycia wiecznego.

Po wystuchaniu wszystkich wystapien miata miejsce dyskusja. Wiele pytan
padlo w odniesieniu do referatu ks. D. Waska. Sympozjalne wystapienia podsu-
mowat ks. dr Damian Kuchta.

Zywimy goraca nadzieje, ze w przysztym roku zostanie zorganizowane
kolejne sympozjum, w ktorym wszyscy beda mogli si¢ spotka¢ wolni od obaw
zwigzanych z epidemig i zwigzanymi z nig ograniczeniami.

Ks. Damian Kuchta
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Dariusz Gardocki SJ, Teologia wyzwolenia jako odpowiedz na epokowe wy-
zwania czasu (Mysl Teologiczna 101), WAM, Krakow 2019, 328 s.

Autor omawianej monografii ks. Dariusz Gardocki SJ od lat specjalizuje si¢
w tematyce bliskiej teologii latynoamerykanskiej. Swdj doktorat poswiecit teo-
logii Leonardo Boffa, a i nastgpna jego ksigzka nosita znamienny tytut: Jezus
z Nazaretu Mesjasz krolestwa, Syn Bozy i Droga do Ojca. Studium analityczno-
krytyczne chrystologii Jona Sobrino (Warszawa 2006). Jest profesorem Papie-
skiego Wydzialu Teologicznego w Warszawie. Omawiana pozycja jest zwien-
czeniem jego dotychczasowych badan i poszukiwan teologicznych. Publikacja ta
jest w zasadzie pierwszg monografig w jezyku polskim, ktéra ukazuje catosciowa
wizj¢ teologii wyzwolenia i jej najwazniejsze tematy. Jest ona bardzo potrzebna
polskiej teologii, ktora rozwijata si¢ do tej pory w innym, europejskim raczej kon-
tekscie kulturowo-spolecznym, a poprzez dziatalnos¢ i nowe impulsy pochodzace
od papieza Franciszka stangta wobec rozpowszechniania zasadniczo nieznanej
szerzej (choéby z powodow jezykowych) teologii rozwijanej na obszarach laty-
noamerykanskich. Monografia prébuje oddac¢ ducha teologii latynoamerykanskiej
i przezwyciezy¢ rozpowszechnione btedne przekonania na jej temat, jakoby byla
ona teologiag marksizujacg, mato teologiczng w $cistym tego stowa znaczeniu,
powigzang bardziej z teorig spoteczng niz z wiarg, antyinstytucjonalng, wro-
ga hierarchii eklezjalnej i nieortodoksyjng. Zastrzezenia nalezy zgtosi¢ jedynie
w odniesieniu do nazwania metody tej pracy ,,historyczno-analityczno-syntetycz-
ng” (por. s. 18), poniewaz kazda ze sktadowych metod tego ztozonego okreslenia
jest raczej metoda autonomiczng i niekiedy nawet catkowicie sprzeczng z po-
zostatymi. Dlatego tez, moim zdaniem, nie nalezy tworzy¢ tego typu okreslen
metodologicznych.

W omawianej monografii ks. Dariusz Gardocki postanowil ukaza¢ teologie
wyzwolenia jako odpowiedZ na epokowe wyzwania czasu, do ktorych naleza mig-
dzy innymi wyzwolenie, sprawiedliwo$¢ i rzeczywiste uznanie godnosci kazdego
cztowieka. Takie ujecie teologii wyzwolenia wydaje si¢ nowatorskie nie tylko
w obszarze teologii polskojezycznej, lecz takze europejskiej. Zasadniczym zro-
dtem tej pracy jest latynoamerykanska teologia posoborowa, ktéra — chociaz kry-
tykowana i posadzana o nieortodoksyjnos$¢ — z jednej strony pozostaje w stuzbie
wiary w Boga we wspdlnocie Ko$ciota oraz czerpie z dziedzictwa i tradycji teo-
logicznej chrzescijanstwa, z drugiej za$ jest usytuowana kulturowo, chce odpo-
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wiedzie¢ na znaki czasu i palace problemy kontynentu latynoamerykanskiego.
Wspomniana kulturowo$¢ teologii wyzwolenia odstania jej oryginalnos¢, ktora
polega na charakterze kontekstualnym — czyli uwzglednia w refleks;ji teologiczne;j
kontekst spoteczny, polityczny, ekonomiczny i kulturowy, w jakim zyje i dziata
Koéciot w Ameryce Lacinskiej.

Pierwszy rozdziat ksigzki przybliza kontekst powstania teologii wyzwolenia.
Analizuje geneze¢ teologii wyzwolenia, omawia wplyw nauczania Soboru Wa-
tykanskiego II na dokumenty opracowane przez Konferencj¢ Episkopatu Laty-
noamerykanskiego w Medellin i Puebla oraz na teologi¢ wyzwolenia, przybliza
wplyw wymienionych konferencji na powstanie i rozwoj teologii wyzwolenia.

Drugi rozdziat traktuje o strukturze epistemologicznej tejze teologii i o jej
metodzie. Najpierw omawia jej status teoretyczny, stosunek do teologii klasycznej
i jej oryginalnos¢. Przedstawia takze kierunki teologiczne, ktore wchodzg w jej
sktad, metodg jej tworzenia i rozwijania, a takze ewolucj¢ oraz nowe wyzwania.

Trzeci rozdziat przedstawia biblijny obraz Boga w ujeciu teologii wyzwolenia
i konsekwencje, jakie wynikajg z tego dla cztowieka wierzacego. Ukazuje Jezusa
Chrystusa jako posrednika i objawiciela Boga zycia oraz podejmuje probe ana-
lizy zjawiska idolatrii z uwzglednieniem jego aktualnego znaczenia dla teologii
— szczegolnie w kontek$cie sytuacji Ameryki Lacinskiej.

Czwarty rozdziat prezentuje chrystologi¢ wyzwolenia opracowang przez Le-
onarda Boffa. Omawia metodologi¢, punkt wyjscia, ktorym jest Jezus z Nazaretu.
Nastepnie przedstawia gldwne tematy chrystologiczne podjgte przez brazylijskie-
go teologa 1 zaproponowang przez niego interpretacje Soboru Chalcedonskiego.

Piaty rozdziat prezentuje chrystologi¢ wyzwolenia opracowang przez Jona
Sobrino, omawia proponowane przez niego wyznaczniki hermeneutyczne dla
chrystologii i jej punkt wyjScia. Zwraca uwage na dzialalno$¢ Jezusa historycz-
nego jako istotny element poznania Jego osoby i pokazuje, jak mozna rozumieé
i wyjasnia¢ dzisiaj prawde Jego zmartwychwstania. Przedstawia takze interpreta-
cje orzeczen Soboru Nicejskiego i Chalcedonskiego z uwzglednieniem perspekty-
wy ofiar. L. Boff i J. Sobrino uwazani sg za najbardziej reprezentatywnych przed-
stawicieli chrystologii wewnatrz nurtu teologii wyzwolenia.

Pozostate rozdzialy poswigcone sa omowieniu istotnych kwestii poruszanych
przez teologi¢ wyzwolenia. Szosty rozdziat po§wigcony jest soteriologii teologii
zbawienia. Najpierw przedstawia rozumienie zbawienia jako wyzwolenia oraz
analize i interpretacje tekstow biblijnych, ktore mowig o historycznym wymiarze
zbawienia. Na koniec omawia spos6b pojmowania historii przez teologi¢ wyzwo-
lenia i postrzegania relacji miedzy historig $wiecka a historig zbawienia.

Si6dmy rozdziat pokazuje zwiazek, jaki istnieje migdzy teologia wyzwolenia
a eklezjologia wyzwolenia, i przedstawia glowne etapy rozwoju tej eklezjologii
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oraz poruszane przez nia jej zasadnicze tematy. Kos$ciot jest tu ukazany jako hi-
storyczny sakrament zbawienia i jako Ko$ciot ubogich.

Osmy rozdziat dotyczy zagadnien z zakresu sakramentologii: rozumienia sa-
kramentow jako znakdéw wyzwolenia i symboli prorockich krélestwa Bozego,
celu i punktu wyjscia sakramentologii oraz jej zatozenia fundamentalne. Kresli
réwniez i przybliza ogdlng wizje sakramentologii oraz ukazuje sakramenty jako
symbole prorockie ukierunkowane na krolestwo Boze.

Dziewiaty rozdziat po§wiecony jest mariologii. Omawia jej zatozenia antro-
pologiczne i hermeneutyczne w ujeciu teologii wyzwolenia. Ukazuje spoteczny
i wyzwolicielski wymiar hymnu Magnificat oraz przedstawia interpretacje dog-
matoéw maryjnych z perspektywy Ameryki Lacinskiej. Dziesigty rozdziat poswig-
cony zostal duchowosci. Przedstawia zasadnicze zatozenia i tematy duchowosci
opracowane w kontekscie teologii wyzwolenia oraz propozycj¢ dotyczaca nowe-
go sformutowania relacji pomi¢dzy kontemplacjg a dziataniem wyzwolenczym.

Monografia ks. Dariusza Gardockiego poprzedzona zostala badaniami i po-
szukiwaniami teologicznymi, ktére w duzej mierze koncentrowaty si¢ wokot teo-
logii latynoamerykanskiej i problematyki przez nig poruszanej. Potwierdzaja one
w catos$ci, ze teologia ta zdotata wypracowac podstawowe pojecia uwyrazniajace
aspekty klasyczne, uniwersalne i ewangeliczne oraz wzbogacita teologi¢ klasycz-
ng o petniejszy realizm, wartosci prakseologiczne oraz dynamizm historyczny
i spoteczno-tworczy. W rezultacie teologia wyzwolenia uzyskuje nie tylko upra-
womocnienie ze strony Watykanu i nauczania papieza Franciszka, ale tez swoje
catkiem nowe otwarcie. Ksigzka jest wartosciowym i oryginalnym wktadem do
teologii fundamentalnej 1 dogmatycznej, totez warto jg poleci¢ nie tylko studen-
tom i teologom, ale takze wszystkim, ktorzy szukaja petniejszego obrazu i znacze-
nia teologii latynoamerykanskiej oraz podejmowanych przez nig kwestii.

ks. Marek Jagodzinski

Ks. Marek Jagodzinski, Zarys mariologii komunijnej (Teologia w Dialogu 19),
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2019, 214 s.

Autor omawianej monografii, ks. prof. dr hab. Marek Jagodzinski, jest znany
w $rodowisku polskich teologow dogmatykow z licznych publikacji dotyczacych
teologii komunikacji i komunii. Kolejna jego praca, ktora ukazata si¢ w serii Teo-
logia w Dialogu Instytutu Ekumenicznego KUL w swej podstawowej strukturze
sktada si¢ ze wstepu, pieciu rozdziatow, zakonczenia, podsumowania w jezyku
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angielskim, wykazu skrotow, bibliografii, indeksu autoréw oraz spisu tresci w je-
zyku angielskim i polskim. Kazdy z rozdziatow zostat tak pomyslany, aby zebra¢
i przedstawi¢ komunijne aspekty poszczegolnych kwestii mariologicznych.
Rozdziat pierwszy poswigcony zostat maryjnemu horyzontowi komunii Boga
z ludZzmi i zawiera nastgpujgce zagadnienia: komunia stworzenia, zaprzepasz-
czenie komunii przez grzech, ,,Protoewangelia” jako zrédlo nadziei nowej ko-
munii, kontynuacja komunijnej nadziei w Starym Testamencie, uprzednie prze-
znaczenie Maryi. Rozdziat drugi dotyczy Maryi jako pozostajacej w komunii
z Bogiem. Ukazuje Jej udzial, jako umitowanej cory Ojca, w komunijnym pla-
nie Ojca, komunijny wymiar Jej osoby jako macierzynskiej ikony ojcostwa Ojca,
pokazuje Maryje jako brame historiozbawczej komunii zbawienia i Jej miejsce
w komunii eschatycznej, uczestnictwie w czci i chwale Ojca. Nastgpnie rozdziat
ten przedstawia niepokalane poczecie Maryi jako komunijng piecz¢é Boga, ko-
muni¢ wybrania i taski Niepokalanej, komunijne wymiary sporu o ,,dtug grze-
chowy” 1 wertykalny charakter komunijno$ci tego wydarzenia. Ponadto rozdziat
ten podejmuje zwiastowanie jako komunijny przetom w historii zbawienia, gdzie
Maryja jest Matka komunijnej ekonomii zbawienia oraz prezentuje kontekst try-
nitarno-komunijny tego wydarzenia i komunijne postuszenstwo wiary Maryi.
W rozdziale tym nie zabrakto tez miejsca dla Maryi jako Matki komunii wcielenia,
komunijnego misterium macierzynstwa Maryi i jego odniesieniom trynitarnym,
Maryi jako Matki komunii bostwa i cztowieczenstwa w Jezusie Chrystusie oraz
Maryi jako Matki komunii Boga i ludzi przez Chrystusa. Przedostatnim zagadnie-
niem rozdziatu jest dziewictwo Maryi jako znak komunijny — nowego stworzenia
i wiary. W ostatniej odstonie tego rozdziatu, noszacej tytut Oblubienica Komunii,
przedstawiona zostat proba komunijnego rozumienia kontrowersyjnych czescio-
wo w historii uje¢ Maryi jako Cory i Oblubienicy Ojca, Matki i Oblubienicy Syna
oraz Oblubienicy Ducha Swigtego. Rozdzial trzeci zawiera oméwienie ksztattow
komunii macierzynstwa Bogarodzicy w sekwencji rozancowego porzadku tajem-
nic: w rado$ci — zwiastowanie, nawiedzenie $w. Elzbiety, narodzenie, ofiarowanie
i dorastanie Jezusa; w ,,Swietle” — nauczanie Jezusa i wydarzenie z Kany Gali-
lejskiej; w cierpieniu; w chwale — na ziemi i w niebie. Rozdziat czwarty poswig-
cony jest miejscu Maryi w komunii Kosciota — jako Matce komunii Kosciota,
komunijnej Posredniczce i Wstawienniczce. Przedstawia takze komunijng wizje
swigtosci Maryi, komunijne aspekty kultu maryjnego, maryjng perspektywe ko-
munii eschatologicznej oraz wzajemne powigzania komunijne Matki Kos$ciota
z Kosciotem matka. Ostatni, piaty rozdziat analizuje miejsce Maryi w komunij-
nym zyciu chrzesécijan i ukazuje Ja jako ikone¢ komunijnego czlowieczenstwa,
komunijny wzor zycia, komunijno$¢ Jej macierzynstwa duchowego. Przedstawia
ponadto Maryj¢ jako Matke komunii narodéw, Matke komunii rodzinnej i mi-
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styczng Matke komunii ekumenicznej — a przy tym wszystkim takze potrzebe
komunijnej duchowos$ci maryjne;.

W zakonczeniu autor monografii napisal, ze wystarczy przyjrzec¢ si¢ samemu
wykazowi tresci tej ksigzki, aby dostrzec nowe czy odswiezone tylko tytuty Ma-
ryi. Ukazuja one komunijng specyfike Jej pozycji i roli w wierze i zyciu Kosciota.
W catosciowym zestawieniu nabierajg ksztaltu swoistej ,,maryjnej litanii komu-
nijnej”.

Ks. Sylwester Jaskiewicz

Ks. Marek Jagodzinski, Eschatologia w perspektywie komunii (Teologia
w Dialogu 20), Wydawnictwo KUL, Lublin 2020, 190 s.

Najnowsza monografia znanego w Polsce teologa komunikacji i komunii,
ks. prof. dr. hab. Marka Jagodzinskiego ukazuje ciggto$¢ i przemiany w uprawianiu
eschatologii chrzescijanskiej — przede wszystkim katolickiej — oraz stanowi probe
wypracowania nowego spojrzenia na nig w perspektywie toczacych si¢ dyskusji.

Monografia sktada si¢ ze wstepu, trzynastu rozdzialow, zakonczenia, podsu-
mowania w jezyku angielskim, wykazu skrotow, bibliografii, indeksu cytowanych
autoréw oraz spisu tresci w jezyku angielskim i polskim. Zostata opublikowana
przez Wydawnictwo KUL w ramach serii studiow Instytutu Ekumenicznego Teo-
logia w Dialogu (20).

Rozdziat pierwszy poswigcony jest zbawieniu rozumianemu jako powrdt do
komunii. Omawia grzech jako utrate komunii oraz wizj¢ soteriologii komunijne;.
Rozdzial drugi dotyczy eschatologii personalistycznej, ktéra jest punktem wyj-
$cia i horyzontem eschatologii komunijnej. Rozdziat trzeci analizuje komunijng
perspektywe eschatologii 1 w jej ramach przedstawia teologiczng wage kategorii
communio, komunikacyjno-komunijny przelom w pojmowaniu objawienia, roz-
woj systematycznej teologii komunijnej, jej komunijny kontekst ekumeniczny
oraz personalizm wspodltczesnej eschatologii. Rozdziat czwarty ukazuje komunij-
ne oblicze $mierci cztowieka przez przedstawienie fundamentalnego obrazu czlo-
wieka, konsekwencji $mierci wedtug Starego Testamentu, nowotestamentowego
spojrzenia na $mier¢ oraz jej wizje jako przejScia do komunii z Bogiem. Roz-
dzial pigty poswigcony jest komunijnemu wymiarowi zycia po $§mierci, przy czym
istotne znaczenie ma prawda o niesSmiertelno$ci czlowieka, relacyjnosci osoby
ludzkiej 1 komunijnej perspektywie zycia w Bogu. Rozdziat sz6sty odnosi si¢ do
komunijnych aspektow sadu szczegdtowego i omawia przy tym specyfike sadu
Bozego, zwrot personalistyczny w jego pojmowaniu i sporng kwestie¢ powszech-

TwP 15 (2020) 1 181



TwP 15 (2020) 1 - recenzje

nej nadziei zbawienia. Rozdziat siodmy poswigcony jest komunijnemu wymiaro-
wi ,,stanu posredniego” i omawia kontrowersje protestanckie oraz wktad teologii
wspolczesnej do tego tematu. Rozdzial 6smy ukazuje komunijng wizje czyscca,
komunijno-eklezjalne znaczenie pokuty i modlitwy za zmartych oraz komunijne
pojmowanie Boga i kary za grzechy. Rozdziat dziewiaty dotyczy komunijnych
wymiaréw Paruzji i poswigcony jest personalistycznemu wymiarowi Paruzji oraz
komunijnej przemianie $wiata. Rozdziat dziesigty omawia komunijne znacze-
nie zmartwychwstania umartych i przedstawia wktad tresci Nowego Testamentu
w te dziedzing oraz rozwinigcie teologiczne. Rozdziat jedenasty poswigcony jest
komunijnym wymiarom sadu ostatecznego i przedstawia nauczanie Biblii w tej
kwestii oraz jego rozwoj teologiczny. Rozdziat dwunasty dotyczy piekta jako de-
finitywnego zerwania komunii i przedstawia je w kontekscie mitosierdzia Bozego
oraz rozwoju zachodniego nauczania o piekle. Rozdzial trzynasty ukazuje ko-
muni¢ nieba najpierw jako rzeczywistos¢ Komunii Boga, a potem jako komuni¢
Boga z ludzmi. Przedstawia takze komunijne obrazy nieba, ujecie tej komunii
jako spelienia poznania i mito$ci oraz komunijne oblicze spetnionego $wiata
eschatologicznego.

W catosciowym ujeciu prezentowanej monografii nie sposob nie podkresli¢
niezwykle waznej w teologii, w tym zwlaszcza w teologii ekumenicznej, katego-
rii koinonia — communio. Jej obecnos¢ w teologii od Soboru Watykanskiego 11,
w tym takze w problematyce eschatologicznej jest arcywazna (s. 27-29). Zbawie-
nie, $mier¢ i zycie po $mierci zostaly ukazane jako dalszy cigg zycia w komunii
z Bogiem i1 Kosciolem. Tematy sadu i ,,stanu posredniego” potaczono tu z na-
dzieja powszechnego zbawienia, a komunijna wizja czy$éca z komunijnym zna-
czeniem pokuty i modlitwy za zmartych oraz komunijnym pojmowaniem Boga
i kary za grzechy. Na znaczeniu nabiera tutaj eklezjologiczny wymiar czy$éca
(s. 103—104). Paruzja ukazana zostata w ujeciu personalistycznym i potaczona
z prawda o komunijnej przemianie $wiata. Jest ona ostatnim stadium upodobnie-
nia si¢ do Eschatonu (s. 108). Zmartwychwstanie umartych i sad ostateczny to
takze elementy tego komunijnego procesu, ktory bierze pod uwage mozliwosé
piekta jako definitywnego zerwania komunii, ale przede wszystkim perspektywe
komunii nieba. Niebo jest definitywnym i nieutracanym stanem wiecznego zba-
wienia (s. 139).

Omawiana praca ks. Jagodzinskiego zasluguje na zainteresowanie i uzna-
nie. Ukazujac cigglos$¢ i przemiany w uprawianiu eschatologii chrzescijanskiej,
a zwlaszcza katolickiej, wytycza nowa $ciezke w badaniach nad nig w perspekty-
wie teologii komunijne;j.

Ks. Sylwester Jaskiewicz
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Michael P. Barber, Zbawienie. Co kazdy katolik powinien wiedzie¢, tham. Mag-
da Sobolewska, Wydawnictwo Esprit, Krakow 2021, 255 s.

Tematyka zbawienia jest typowym zagadnieniem religijnym. Religie istniejg
przede wszystkim po to, aby z jednej strony ukazywaé cztowiekowi mozliwosci
wyzwolenia si¢ ze zta, a z drugiej strony po to, by dawa¢ mozliwo$¢ osiagnig-
cia pelni dobra i spelnienia. Zbawienie w sensie najbardziej ogdlnym zawiera
w sobie wlasnie te dwa wymiary: wyzwolenie ze zta oraz osiggni¢cie petni do-
bra. Czlowiek do$wiadcza, ze w zyciu ziemskim nie jest w stanie tych dwoch
rzeczywistosci zdoby¢ catkowicie oraz raz na zawsze, dlatego zwraca si¢ do
rzeczywistosci nadprzyrodzonej, poszukuje Boga, gdyz tylko On moze te jego
najglebsze pragnienia zaspokoié¢. To prawda, ze o zbawieniu w kontekscie religij-
nym méwi si¢ czgsto, szczegblnie w koscielnym przepowiadaniu, ze z tego powo-
du samo stowo ,,zbawienie” wydaje si¢ oklepane, sprawia, ze ta tematyka powo-
duje u stuchaczy pewne znuzenie. Jednakze powodem owego znuzenia moze by¢
réwniez co$ innego. Otoz wielu katolikbw ma wrazenie, ze zbawienie to temat
abstrakcyjny, poniewaz dotyczy przysztosci, a szczegolnie zycia pozagrobowe-
go, dlatego — jak mogg mysle¢ — nie warto si¢ nim zbyt czgsto i zbyt powaznie
zajmowac, gdy na horyzoncie pojawia si¢ wiele innych, bardziej przyziemnych
i tym samym praktycznych, spraw i zadan. W takim podejsciu wida¢ jednocze-
$nie, ze samo pojecie zbawienia nie jest poprawnie rozumiane. Te problemy za-
uwazyt amerykanski wyktadowca teologii Michael P. Barber. I postanowit napi-
sac ksigzke, w ktdrej wyjasnia, czym jest zbawienie w ujeciu katolickim.

Michael P. Barber, oprocz wielu artykulow i ksigzek naukowych, w swoim
dorobku ma takze dzieta popularyzujace zagadnienia teologiczne. Jak sam za-
znacza, robi to dla tych, ktorzy nie posiadaja akademickich stopni z teologii
i dlatego nie sg biegli w zawitych teologicznych tematach. Ksigzka zatytutowana
Zbawienie. Co kazdy katolik powinien wiedzie¢ wpisuje si¢ w ten popularyza-
torski nurt. Publikacja sktada si¢ z Wprowadzenia oraz z dziesig¢ciu rozdziatow.
O ile we Wprowadzeniu autor podaje najbardziej ogo6lng definicj¢ zbawienia,
o tyle w poszczegodlnych rozdziatach wyjasnia poszczegdlne aspekty zbawienia,
cho¢ czyni to poprzez odrzucenie niewlasciwych sposobow jego pojmowania. Na
takg koncepcje pracy wskazuja tytuly rozdziatow, ktore sg skonstruowane na za-
sadzie metafor, ukazujacych, czym zbawienie nie jest, np.: Zbawienie to |...] nie
rozwdj osobisty, czy Zbawienie to [...] nie tylko prywatna sprawa. Zatem nalezy
stwierdzi¢, ze tytuly rozdziatdéw ukazuja niewlasciwe sposoby pojmowania kwe-
stii zbawienia przez wielu katolikow. Celem autora jest wigc odrzucenie blednych
pogladow, a w konsekwencji ujednolicenie i usci§lenie myslenia na temat zbawie-
nia zgodnie z doktryng katolicka.
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We Wprowadzeniu (s. 11-21) autor zwraca uwage na nast¢pujacy problem:
Czy zbawienie nalezy do przesztosci (wzglednie do terazniejszosci) czy do przy-
szto$ci? To znaczy, czy czlowiek juz jest zbawiony, czy dopiero bedzie zbawiony
(wzglednie ma szans¢ na zbawienie)? Wedlug jednych tekstow Nowego Testa-
mentu zbawienie jest wydarzeniem, ktore nadejdzie, ale wedtug innych, zbawie-
nie juz si¢ dokonato w zyciu chrzescijanina. Ten teologiczny problem i proba
jego rozwiazania juz na poczatku ksigzki ujawnia, w jaki sposob autor bedzie
analizowatl zagadnienie zbawienia w calej pracy — bgdzie mianowicie korzystat
z bogactwa fragmentoéw biblijnych oraz z Tradycji Kosciota. Jako katolik i jako
ten, kto zaadresowat swoje dzieto glownie do katolikow, chce skorzysta¢ z tych
dwach zrodet waznych z punktu widzenia Magisterium Ecclesiae. Z tego powodu
obficie bedzie cytowat rowniez Katechizm Kosciota Katolickiego, gdyz to wta-
$nie w nim — jak zauwaza — znajduje si¢ synteza odniesien zarowno do Biblii, jak
i do skarbca Tradycji.

Czytajac Pismo Swiete w $wietle Tradycji Ko$ciota, rozeznajemy, w jaki sposob Duch
Swiety prowadzit przeszte pokolenia w ich rozwazaniach nad stowem Bozym. Trady-
cja nie pozwala nam ignorowac ich spotkania z Panem na kartach Biblii (s. 19).

W celu tatwiejszego zrozumienia pojecia zbawienia, Michael Barber w pierw-
szym rozdziale (s. 23-40) wyjasnia teologiczng kategorig¢ taski, poniewaz to ona
jest poczatkiem zbawienia. Greckie stowo charis, ktdére w starozytnym $wiecie
greckim byto thtumaczone jako ,,dar”, zostaje uzyte do opisania nowotestamen-
towego stowa ,taska”. Amerykanski teolog przywotuje starozytny zwyczaj ob-
darowywania innych podarunkami. Laska w znaczeniu biblijnym to darmowy
dar Boga, ktorym w pierwszej kolejnosci jest Jezus Chrystus, a nastepnie jego
gotowo$¢ okazywania mitosierdzia przez przebaczenie i przyjecie z powrotem
grzesznika.

Wedtug Pawta Bog jest darczynca doskonatym. Ojciec sktada ludzko$ci naj-
wigkszy mozliwy dar, a mianowicie wtasnego Syna. [...] Podarunek Boga —
Jego taska — jest nierozerwalnie zwigzany z oddaniem samego siebie przez
Chrystusa na krzyzu (s. 26-27).

Odnoszac si¢ do wypowiedzi biblijnych z Nowego Testamentu, amerykanski
teolog chce odrzuci¢ popularne myslenie, ze zbawienie w pierwszej kolejnosci
zalezy od ludzkiego postepowania. W tym znaczeniu pisze, ze ,,po ludzku to, do
czego Bog nas wzywa, jest zupelnie niemozliwe” (s. 24), jednak zaraz dodaje,
ze ,,pomoc Boza sprawia, ze niemozliwe staje si¢ mozliwe” (s. 24). Odpowiedz
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cztowieka na dar zbawienia jest skutkiem Bozej taski — podsumowuje pierwszy
rozdziat nasz autor.

W drugim rozdziale (s. 41-57) autor, nawigzujac do stow Jezusa, probuje
da¢ odpowiedz na pytanie: Co to znaczy mie¢ zycie w obfitosci? (por. J 10,10).
W tym celu odrzuca poglad, wedtug ktorego zbawienie to jedynie uniknigcie
piekta. Z kolei krytykujac zredukowane rozumienie zar6wno prawa Bozego, jak
i przymierza, dochodzi do wniosku, Ze sg one po to, aby cztowieka doprowadzi¢
do szczescia, a nie po to, by mialy cztowieka w jaki$ sposdb uciskaé, jak chciaty-
by tego niektore wspotczesne kierunki myslowe o charakterze indywidualistycz-
no-wolnosciowym. Prawo Boze (Tora) i Przymierze na gorze Synaj sg wyrazem
Bozej madrosci. Barber przywoluje nauczanie §w. Pawla, ktory podkresla, ze to
mito$¢ jest wypelnieniem Prawa. Chrystus wypetnit Prawo, oddajac swoje zycie.
Analizy Barbera na temat Prawa i Przymierza prowadza do sformutowania tezy
na temat kategorii zbawienia: polega ono na uczestnictwie w zyciu Trojcy Swie-
tej. Jednak od razu pojawia si¢ istotne dopowiedzenie, Ze owo uczestnictwo ,,nie
jest jedynie rzeczywistoscia, w ktorg wkroczymy w przysztosci. Uczestnictwo
w zyciu Trojjedynego Boga zaczyna si¢ juz w tym zyciu. Jezus wyjasnia, ze Oj-
ciec 1 Syn beda juz w doczesnos$ci zamieszkiwa¢ w wierzacym: «przyjdziemy do
niego, 1 mieszkanie u niego uczynimy» (J 14, 23)” (s. 55). Tak wiec zbawienie to
prawdziwe i pelne istnienie, zycie w obfitosci, czyli zycie przepelione milosciag
pochodzaca od Tréjjedynego Boga.

Trzeci rozdziat pracy (s. 59—80) wyjasnia znaczenie krzyza. Autor zgodnie
z przyjetym przez siebie podej$ciem biblijnym nawigzuje do Starego Testamentu,
aby z niego zaczerpna¢ pojecia i kategorie teologiczne, dzigki ktorym dzieto Je-
zusa Chrystusa dokonane na krzyzu stanie si¢ tatwiejsze do pojgcia. Rozwija wigc
takie kategorie, jak: przeblaganie, odkupienie, okup i sptacenie dlugu. Te starote-
stamentowe kategorie prawnicze na state weszly do nowotestamentowe;j teologii
krzyza. Odkupienie, ktorego dokonat Chrystus, jest — jak zauwaza autor — pew-
nym aspektem zbawienia. Cztowiek, popetniajac grzech, zaciagnal wobec Boga
dhug. Poniewaz grzech jest ztamaniem przymierza, karg powinna by¢ §mier¢:
»Sprzeniewierzajac si¢ swojej przysiedze, Izrael sprawia, ze zaczyna dziataé
w przymierzu klatwa $mierci” (s. 69). Jednak Bog nie chce kara¢ grzesznika —
Syn Bozy dobrowolnie podejmuje si¢ sptaci¢ ten dtug. Ciekawym watkiem tego
rozdziatu jest nawigzanie do ciagle wzbudzajacych zainteresowanie pytan z za-
kresu teologii odkupienia: czy Jezus musial umrze¢ na krzyzu? oraz czy Bog nie
mogl znalez¢ innego sposobu na zbawienie cztowieka? Barber wyjasnia:

Oczywiscie, $mier¢ Jezusa nie byta, Scisle rzecz biorac konieczna. Bog nie musiat ra-
towac ludzkosci z grzechu. Mogt tez zbawi¢ nas w jakis inny sposob. Krzyz jednak byt
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najodpowiedniejszym sposobem zbawienia, poniewaz to dzigki niemu przekonujemy
si¢, ze Bog jest mitoscia (s. 78).

Tak wigc krzyz — konkluduje amerykanski teolog — objawia natur¢ Boga, czyli
Jego mito$¢, ktora dla ludzi zawsze byta zakryta przez Jego majestat i moc.

Kolejny rozdzial omawianej publikacji (s. 81-103) podejmuje temat wspol-
notowego wymiaru zbawienia. Krytyka podejscia indywidualistycznego, ktore
wiarg chrzesdcijanska ogranicza tylko do osobistej relacji z Jezusem, staje si¢ dla
naszego autora okazja do przedstawienia elementéw eklezjologii i sakramentolo-
gii, gdyz to wlasnie one — jak stusznie zauwaza amerykanski profesor — uwypu-
klaja wspolnotowy charakter misterium zbawienia. Wyjasnia wiec, jak rozumie¢
okreslenia Kosciota, takie jak: ciato, §wiatynia, rodzina czy oblubienica. Poza tym
analizuje teksty nowotestamentowe podkreslajace role chrztu i eucharystii, ponie-
waz to wlasnie te sakramenty najlepiej ukazujg konieczno$¢ wspolnoty Kosciota
w dziele zbawienia pojedynczego cztowieka. Na koniec rozdziatu syntetycznie
podejmuje temat aktualny szczeg6lnie chyba w obecnej epoce, a mianowicie, jak
wyglada kwestia zbawienia nieochrzczonych. Odnoszac si¢ do gtdéwnego celu
tego rozdziatu, jakim jest podkreslenie wspolnotowego wymiaru zbawienia, Mi-
chael Barber na jego koncu trafnie go podsumowuje:

Zbawienie ratuje nas od osamotnienia. Wola Boga jest zbawié¢ nas za posrednictwem
innych ludzi. Zbawienie jest z koniecznosci do§wiadczeniem wspolnotowym — polega
ono nie tylko na zjednoczeniu z Chrystusem, ale takze z Jego Mistycznym Cialem,
Kosciotem. Ci, ktorzy dostepuja zbawienia — czy zdaja sobie z tego sprawe, czy nie
— nigdy nie otrzymuja go prywatnie, bez lacznosci z wszystkimi innymi wiernymi
zjednoczonymi z Chrystusem (s. 101).

W rozdziale pigtym (s. 105—-124) wprowadzona zostaje kategoria usprawiedli-
wienia. Szczegdlng zashuga autora jest tu analiza porownawcza migdzy rozumie-
niem usprawiedliwienia w doktrynie katolickiej a jego rozumieniem w niektorych
denominacjach protestanckich, szczegdlnie w ewangelicyzmie reformowanym.
Stusznie wigc zauwaza Barber, ze cala kontrowersja migdzy tymi dwoma wy-
znaniami chrze$cijanskimi sprowadza si¢ do tego, czy usprawiedliwienie jako
element zbawienia to tylko akt prawny (ogloszenie sprawiedliwym), jak chca
spadkobiercy Kalwina, czy jednak co$ wiecej, a wiec takze wewnetrzna prze-
miana czlowieka, zgodnie z ujeciem katolickim. Autor konsekwentnie przytacza
i drobiazgowo analizuje cytaty $w. Pawla na potwierdzenie argumentow zaréwno
jednej, jak i drugiej strony. Ostatecznie stwierdza, ze usprawiedliwienie zarowno
u katolikow, jak i protestantdw jest rozumiane jako akt prawny, z tymze wedtug
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nauki katolickiej Boski Sedzia swoim wyrokiem nie tylko uznaje nas za ,,spra-
wiedliwych”, ale ,,ten Sedzia wypelnia to, co oglasza; jego wyrok jest zgodny
z rzeczywistoscia. [...] Kiedy Bog oglasza cztowieka «sprawiedliwymy, ten staje
si¢ sprawiedliwy” (s. 123).

Szosty rozdziat (s. 125-148) prezentuje kolejny wielki punkt sporny miedzy
doktryng katolicka a protestanckg — zbawienie dzi¢cki wierze czy dzigki uczyn-
kom. Juz na samym poczatku Michael Barber probuje to zagadnienie ustawic
z katolickiego punktu widzenia, podkreslajac, ze ,,uczynki wierzacego maja war-
tos¢ zbawcza, bo w ostatecznym rozrachunku sa to uczynki samego Chrystusa.
Nasze dobre uczynki nie «dodaja» niczego do dzieta Chrystusa, bo stanowig jego
czg$C” (s. 127-128). Jednak to stwierdzenie jest dopiero poczatkiem wywodu,
ktory Barber pociagnie przez dwadziescia kolejnych stron, porownujac biblijne
fragmenty przedstawiajace rzekoma alternatywe: wiara albo uczynki. Ciekawym
zabiegiem autora jest skonfrontowanie tekstow §w. Pawla z tekstami $w. Jakuba.
Na pierwszy rzut oka wnioski migdzy nimi w omawianym temacie sg sprzeczne,
jednakze amerykanski teolog dociekliwie analizuje te fragmenty, wykorzystu-
jac znajomo$¢ znaczen oryginalnych stow. Dzigki temu dochodzi do wniosku,
ze nie nalezy widzie¢ miedzy tymi dwoma zbiorami tekstow zadnych sprzecz-
nosci. Znajomo$¢ zydowskich znaczen poszczegbélnych aramejskich zwrotow
i zydowskich zwyczajow ujawnia autor rowniez, gdy analizuje niektore wypowie-
dzi i przypowiesci Jezusa w celu wyjasnienia, na czym polega zastuga czlowieka
w dziele wlasnego zbawienia.

W siodmym rozdziale (s. 149—178) zostato podjetych wiele watkow. Miedzy
innymi autor cytuje teksty biblijne, ktore moéwig o zbawieniu jako rzeczywistosci,
ktora juz si¢ dokonala i trwa, ale takze, ktdra jest jeszcze przed nami. To rozcia-
gnigcie zbawienia ku przysztosci wynika z tego — jak wyjasnia nasz teolog — ze
jest ono duchowym wzrostem (terazniejszo$¢), ktory ma zakonczy¢ sie dosko-
nato$cia (przysztosc). Ten wzrost, czy — jak to w innym miejscu nazywa Barber
— duchowe dojrzewanie uzasadnia istnienie czy$éca, do ktérego autor nawigzuje
w dalszej czesci tego rozdziatu. ,,Zbawienie wymaga wzrastania ku pelnej dojrza-
losci” (s. 166), dlatego nauczanie Kosciota o czysécu przedstawia ,,najwazniej-
sze przestanie Nowego Testamentu, to mianowicie, ze zbawienie polega nie na
czyms$ blahym, ale na przemienieniu si¢ «na wzor obrazu» Chrystusa” (s. 166);
jesli ktos$ jeszcze nie jest przemieniony, musi dopehi¢ tego w czys$écu. Dogmat
o czysc¢cu — kontynuuje Barber — uzasadnia rowniez sens cierpienia. Staje si¢ ono
w perspektywie doskonatos$ci upodobnieniem si¢ do Chrystusa, ktore jest — co
konsekwentnie w tym rozdziale udowadnia autor — celem zbawienia.

Naturalng alternatywa wobec wiecznego zbawienia jest wieczne oddzielenie
od Boga, czyli piekto. Ten temat podejmuje kolejny rozdziat omawianej publi-
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kacji (s. 179-204). Jej autor przywotuje zardwno te fragmenty biblijne, ktore
sugeruja, jakoby wieczne oddzielenie od Boga byto niemozliwe, jak i te, ktore
podkreslaja, ze jest to jedna z opcji. Umieszczajac poszczeg6lne cytaty biblijne
w szerokim kontekscie, potwierdza nauczanie Ko$ciola na temat realnosci piekta.
Stwierdza na przyktad, ze stowa Jezusa o Judaszu, iz ,,bytoby lepiej [...], gdyby
si¢ nie narodzit” (Mk 14,21), sg potwierdzeniem tego, ze znalazt si¢ on w piekle.
Autor omawianej publikacji odnosi si¢ skrotowo do popularnych w XX wieku
teorii 0 mozliwos$ci pustego pickla, propagowanej przez chociazby Hansa Ursa
von Balthasara. Nawigzuje tez do polemiki migedzy katolikami a protestantami
w kwestii pewnosci zbawienia. Ci pierwsi, zgodnie z doktryng Kosciota, nie moga
by¢ pewni wilasnego zbawienia. Natomiast ci drudzy propaguja teze: ,,Raz zba-
wiony, na zawsze zbawiony”.

Wielu chrze$cijan jest przekonanych, ze raz otrzymanego zbawienia nie mozna nigdy
utraci¢. Nauczanie Ko$ciota temu zaprzecza. Zgodnie z Nowym Testamentem Bog nie
ma zamiaru nikogo zmuszaé¢ do zbawienia wbrew woli. Osoba zjednoczona z Chrystu-
sem moze zdecydowaé, ze chce si¢ od Niego odlaczy¢ (s. 188).

W ten sposob autor konsekwentnie w tym rozdziale broni tezy, ze cho¢ mi-
losierdzie Boga jest nicograniczone, i dlatego pragnie zbawienia wszystkich, to
jednakze jedyne, co moze sta¢ si¢ ku temu przeszkoda, to wtasna wola cztowieka.
Nawet jesli kto§ wybral Chrystusa i zostat zbawiony, to dopoki zyje na ziemi,
moze zmieni¢ zdanie. Tak wigc ,,mozna doswiadczy¢ zbawienia, a jednak nie by¢
tym, ktory «wytrwa do konca» (Mk 13, 13)” (s. 190). Takim odrzuceniem zbawie-
nia —zauwaza Barber — jest kazdy grzech cig¢zki, a przede wszystkim akt apostaz;i.

Dziewiaty rozdziat (s. 205-228) ma charakter mocno ewangelizacyjny, cho¢
sam autor tego tak nie nazywa. Mowa jest w nim o grzechu, jego zrodle i naturze,
o uswiadomieniu sobie potrzeby wlasnego zbawienia, ktdrej poczatkiem jest przy-
znanie si¢ do grzechu. Amerykanski teolog zdaje si¢ przekonywacé, ze im wigksza
swiadomo$¢ brzydoty grzechu, tym wigksza potrzeba Zbawiciela. W przeciwnym
razie grozi cztowiekowi duchowa §lepota: ,,Wedlug Jezusa uposledzenie wzro-
ku duchowego jest skutkiem niecheci do uznania wlasnej grzesznosci” (s. 214).
I dalej: ,,Duchowa Slepota polega rowniez na tym, ze wielu rzeczy — zwlaszcza
wlasnej grzesznosci — nie widzimy we wilasciwych proporcjach” (s. 215). Nasz
autor, odnoszac si¢ do biblijnego opisu upadku pierwszych ludzi, przedstawia
skutki grzechu, a wérod nich miedzy innymi niemoznos$¢ dobrego postgpowania,
ostabienie woli i zaciemnienie umystu. W kontekscie soteriologii te rozwazania
prowadza autora do wniosku, ze nie myslimy na co dzien o zbawieniu, Ze staje
si¢ ono czyms§ abstrakcyjnym. Aby to zmieni¢ — kontynuuje Barber — Bog posyta
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ludzi, ktorych zadanie polega na przypominaniu cztowiekowi o jego grzesznej
naturze:

Musimy si¢ konfrontowac [...] z grzechami, do ktérych trudno nam si¢ przyznaé,
zwlaszcza z tymi, na ktore pozostajemy $lepi. Chrystus mowi do nas przez innych
ludzi — ale musimy by¢ gotowi Go stuchac (s. 227).

Ostatni — dziesigty — rozdziat (s. 229-251) podejmuje zagadnienie zmartwych-
wstania. Autor przypomina, ze zmartwychwstanie Chrystusa oznacza poczatek
nowego stworzenia oraz ze jego skutkiem bedzie przemiana calej rzeczywistosci,
takze materialnej. Z tego wynika, ze zbawienie nie dotyczy jedynie duszy czto-
wieka, ale takze jego ciata. Wedlug amerykanskiego teologa, skutki zmartwych-
wstania dosiggaja cztowieka juz w doczesnosci:

Nowy wiek nie oznacza jedynie przysziej rzeczywistosci. Wraz ze zmartwychwsta-
niem Chrystusa nowe stworzenie zostato juz zapoczatkowane. Wierzacy w pewnym
sensie stoja jedng noga w Swiecie starego, a druga — nowego stworzenia (s. 234-235).

Najciekawsze jednak partie tego rozdziatu dotycza przemiany starego czlo-
wieka w nowego w kontekscie upadtej ludzkiej natury. Autor precyzyjnie porow-
nuje ze sobg tres¢ pokusy zakazanego owocu z Ksiggi Rodzaju (Rdz 3) zarowno
z potrdjng pozadliwoscig z Listu §w. Jana (1 J 2,16-17), jak i z tresScig pokus,
ktore spotkaty Jezusa po czterdziestodniowym poscie (Mt 4,1-11; Lk 4,1-13).
Konkluzja tych poréwnan jest stwierdzenie, ze modlitwa, post i jalmuzna (por. Mt
6,1-18) sa dla cztowieka srodkiem, aby zwalczy¢ potrojna pokuse, ktora jest wy-
razem potrdjnej pozadliwosci. Rozdziat ten jest dobrym wyktadem z antropologii
oraz z teologii duchowosci.

Podsumowujgc omawiang publikacje, nalezy stwierdzi¢ przede wszystkim, ze
podejmuje ona wiele zagadnien teologicznych, ktore w jaki§ sposob wiazg sie
ze zbawieniem czlowieka. Ta wielo§¢ ma swoje zrodlo w tym, ze praktycznie
wszystko, co robi katolik w swojej religii, ma stuzy¢ jego zbawieniu, czyli wiecz-
nemu szczesciu. Dobrze si¢ wigc stato, ze znalazt sie teolog, ktory postanowit
przyblizy¢ szczegdlowo, czym jest zbawienie, poniewaz katolik uczestniczacy
regularnie w zyciu Kos$ciota, tak czgsto styszy o zbawieniu, ze ta rzeczywistos$¢
moze mu spowszednie¢, czego skutkiem moze by¢ zapomnienie, iz ostatecznie w
catej religijnej aktywnosci chodzi wtasnie o zbawienie.

Ksiagzka amerykanskiego autora charakteryzuje si¢ prostym i jasnym jezykiem.
Zainteresowanie wzbudzaja przyktady z zycia autora, od ktérych zaczyna si¢ kaz-
dy rozdziat, co powoduje, ze nie czyta si¢ jej jako teologicznych rozwazan ode-

TwP 15 (2020) 1 189



rwanych od rzeczywistosci, lecz jako przestanie odnoszace si¢ do zycia. To oczy-
wiscie nie sprawia, ze ksigzka ta unika teologicznych zawito$ci i nie podejmuje
teologicznych dyskusji. Wrecz przeciwnie, autor gieboko w nie wchodzi, dlatego
czasem przy jej lekturze tatwo straci¢ gldéwng mysl rozdziatu.

Atutem recenzowanej publikacji jest to, Ze jej autor bazuje na wypowiedziach
z Pisma Swictego, analizujac przy tym znaczenie stéw w ich oryginalnych jezy-
kach biblijnych. Zachowuje rowniez wazna zasadg jednosci catego Pisma Swicte-
go, gdy taczy wydarzenia i pojgcia ze Starego Testamentu z tym, co si¢ wydarzyto
w Nowym Testamencie. Oprocz tego autor cytuje ojcow Kosciota i papiezy, a to
wszystko potwierdza cytatami z Katechizmu Kosciota Katolickiego.

Z pewnoscig na polskim rynku wydawniczym brakowato pozycji, ktéra po-
rzagdkowataby biblijnie i teologicznie wszystko to, co odnosi si¢ do kwestii zba-
wienia. Dlatego po t¢ publikacje powinni siggna¢ zaréwno teologowie, jak i ci,
ktorzy — cho¢ nie znajg si¢ na sprawach teologicznych — wierza w zbawcze dzieto
Jezusa Chrystusa. Dzi¢ki jej lekturze pojawia si¢ nadzieja, ze po lepszym pozna-
niu istoty dzieta zbawczego beda wierzy¢ jeszcze mocniej i gigbie;.

Ks. Marcin Dgbrowski
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