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Kard. Gerhard Ludwig Miiller"
Rzym

DER ERLOSTE MENSCH ZUM 5. BAND GESAMMELTE
SCHRIFTEN VON JOSEPH RATZINGER/BENEDIKT XVI

Machen wir ein Experiment. Ein Mensch leidet unter schlimmen Zahnschmer-
zen. Man versucht es mit kalten Umschldgen — ohne Erfolg. Dann kommen der
heille Tee und starke Tabletten, doch es hilft nichts. Am Ende bleibt nur Spezial-
ist. Der Zahnarzt muss den Schmerzen auf den Grund gehen. Die Diagnose lau-
tet: der Zahn ist an der Wurzel vereitert. Als Therapie bleibt die radikale Losung,
um den armen Patienten von seinen Qualen zu erldsen.

Die Menschheit weil3, dass mit ihr etwas nicht stimmt von ihrem und Ursprung
her. Irgendein ererbter Defekt macht das schone Leben zunichte. Alle Versuche,
an den Grund des Ubels heranzukommen waren bisher vergebens. Weder die Poli-
tik mit ihren Machtspielen noch die modernste Technologie mit dem Traum von
einer Neukonstruktion des Menschen im Great-Reset konnten das Ubel an der
Waurzel fassen.

Der einzige Spezialist, der den Menschen vom Ursprung her kennt ist der Lo-
gos Gottes, in der alles Geschaffene existiert und in seinem urspriinglichen Sinn
aufleuchtet. Jesus, der Messias des Gottesvolkes Israel, ist der gottliche Arzt. Er
weiB: An der Wurzel aller Ubel der Menschheit steht die Trennung von Gott in
der Siinde Adams, dem Prototyp des ganzen Menschheit, an deren Korper ich
ein Glied bin. Alle anderen Ubel angefangen vom Mord Kains an seinem Bruder
Abel (Gen 4,1-16) bis zur drohenden Apokalypse des II1. und letzten Weltkrieges
folgen aus des Ur- und Erbsiinde. [hrem Wesen nach ist sie der frei gewollte Wi-
derspruch des Geschopfs zu Gott, dem Schopfer und Urheber unseres Lebens in
Natur und Gnade.

Kard. Gerhard Ludwig Miiller — dogmatyk, cztonek Migdzynarodowej Komisji Teologicznej
(1998-2002), ordynariusz Ratyzbony (2002-2012), prefekt Kongregacji Nauki Wiary (2012—
2017), autor licznych publikacji teologicznych, profesor wizytujacy na wielu uniwersytetach
(m.in. na KUL).



Kard. Gerhard Ludwig Miiller

Die einzige reale Hoffnung auf Besserung kann der Patient Mensch auf den
gottlichen Arzt setzten. Er kennt nicht nur den Ursprung des alle Menschen er-
fassenden Ubel. Er allein hat auch die Therapie, die wir theologisch die Erlésung
des Menschen von Siinde, Tod und Teufel nennen. Der Sohn Gottes, der unsere
menschliche Natur unter dem Fluch der Siinde angenommen hat (R6m 8,3), ,,be-
freit uns von der Knechtschaft der Vergénglichkeit zur Freiheit und Herrlichkeit
der Kinder Gottes.” (Rom 8,21). Durch seine Auferstehung von den Toten hat er
den Menschen geheilt und dem Leben zuriickgegeben.

Er gibt uns nicht ein von Menschen erdachtes, immer wieder scheiterndes
Paradies auf Erden. Nur Gott allein erschafft mit seiner Allmacht und Liebe den
Neuen Himmel und die Neue Erde.

Wir setzen unsere Hoffnung also nicht auf die Imperatoren dieser Welt von
Ciésar liber Napoleon, Hitler, Stalin bis zu Xi Jingping und Putin, oder auf Ideolo-
gen wie Marx und Lenin bis zu den Bidens und von der Leyens, die ein Recht der
Miitter auf die Totung ihrer Kinder reklamieren, sondern allein auf Jesus Christus,
den Sohn Gottes. Er ist der Messias der Juden und der Retter der ganzen Welt
(Joh 4,22.42). Das Instrument des Heils ist nicht das Pentagon, das Silicon Val-
ley, der technisch-technologische Komplex in Moskau oder Peking, sondern die
Kirche des dreifaltigen Gottes als Sakrament des Heils der Welt. Der Blick auf
die klaglichen Machthaber in der Weltpolitik von heute bestitigt den Beter des
Psalms, der allein seine Hoffnung auf Gott und seinen Christus setzt:

Besser sich zu bergen beim Herrn, als auf Menschen zu vertrauen: Besser sich zu bergen
beim Herrn als auf Fiirsten zu bauen.” (Ps 118,8f).

Als die Apostel Petrus und Johannes von dem ,,Hohen Rat” (d.h. die politische
und intellektuelle Fiihrungsschicht) wegen der Heilung eines von Geburt an lah-
men Mannes befragt wurden, in wessen Namen sie dieses Wunder vollbrachten,
sagten sie:

Ihr Fiihrer des Volks.. Wenn wir heute wegen einer guten Tat dariiber vernommen werden,
durch wen dieser geheilt worden ist, so sollt ihr all und das ganze Volk Israel wissen: im
Namen Jesu Christi, des Nazareners, den ihr gekreuzigt habt und den Gott von den Toten
auferweckt hat. Durch ihn steht dieser Mann gesund vor euch... Und in keinem anderen
Namen ist das Heil zu finden. Denn es ist uns Menschen kein anderer Name gegeben unter
dem Himmel, durch den wir gerettet werden sollen. (Apg 4,9—12).

Unser Glaube lebt von der Hoffnung auf Jesus Christus, den universalen Er-
16ser von dem Bdsen und dem Retter der ganzen Menschheit aus Siinde und Tod.

8 TwP 16 (2022) 2



Der erloste Mensch Zum 5. Band Gesammelte Schriften

Und das ist das Generalthema des 5. Bandes der Gesammelten Schriften von Jo-
seph Ratzinger und seiner ganzen Theologie.

Worin besteht diese Erlosung? Ist sie eine Befreiung von politischer Herrschaft
oder die schrankenlose Autonomie des Individuums oder die Flucht aus Chaos
und Anarchie? Retten uns die bestehenden sozialen, politischen Verhéltnisse oder
der revolutiondre Umsturz aller herrschenden Kultur und Ethik? Und enden nicht
alle konservativen oder progressiven Konzepte am Ende in der Selbstherrlichkeit
der selbsternannten ,,Befreier” und ,,Erloser”?

Die Botschaft des Glaubens an den gottlichen Erloser ist eine andere. Christus,
der Sohn Gottes hat nicht andere fiir sich geopfert, sondern sich fiir andere geop-
fert. Er hat sein Leben am Kreuz dahingegeben fiir das Heil der Welt und nicht um
wie die irdischen Machthaber die Weltherrschaft nach ihrem kleinen Menschen-
mal zu etablieren in der Form einer Pax Roman, einer Pax sovjetica, americana
oder sinesa. Weil er stiarker war als die Siinde, die die Quelle ist von Versklavung,
Ausbeutung, Krieg, Gewalt, Leid und Tod, konnte der Mensch gewordenen Sohn
Gottes allein die Welt verandern und den tédlichen Hass in lebenspendende Liebe
umwandeln.

Das Heil in Christus betrifft alle Menschen. Er macht ihnen das Angebot des
Heils und verkiindet seine Botschaft durch die Kirche.

Die Kirche ist ja in Christus gleichsam das Sakrament, das heifit Werkzeug fiir die innigste
Vereinigung mit Gott wie fiir die Einheit der ganzen Menschheit. (Lumen gentium 1).

Wenn die transzendente Wirklichkeit Gottes vom Menschen in die reine In-
nerweltlichkeit heruntergezogen wird oder seine Existenz in der Rede vom ,,Tod
Gottes” (Nietzsche, Die frohliche Wissenschaft 125) geleugnet wird, macht sich
die absolute Kélte und Leere spiirbar, die sich in seinem Inneren ausbreiten. Philo-
sophisch hat Kant den Versuch unternommen, das Christentum als reines ethische
Postulat noch gelten zu lassen. Es bleibt nur die autonome Moral ohne den Bezug
auf den transzendenten Gott als Maf3stab eines gelingenden Miteinanders. Sein
kategorischer Imperativ in einem Regelwerk ethisch-moralischer Gesetze konnte
bisher nicht das moralische Reich Gottes auf Erden herbeifiihren.

Noch deutlicher wird dies in die politischen ,,Erldsungstheorien” von Engels,
Marx, Lenins, Stalins und Mao Zedong. Im industriellen Fortschritt finde der ar-
beitende Mensch zu seiner Bestimmung. Das ,,Reich Gottes” wird als das aller-
dings nie kommende Paradies auf Erden verheif3en.

Das Unmenschliche liegt in der Reduzierung des Menschen auf ein Segment im
wirtschaftlichen und technologischen Fortschritt, der sich, um Mensch zu sein, den
Mechanismen der Produktion oder des Social Engineering wie ein Stiick Material

TwP 16 (2022) 2 9



Kard. Gerhard Ludwig Miiller

zu unterwerfen hat. Der Mensch ist nicht mehr freier Biirger des Gemeinwesens.
Er hat nicht mehr sein Eigentum als Basis seiner individuellen Freiheit, sondern er
ist Eigentum des Staates und ein Spielball der allméchtigen Ideologie geworden.

Die Ideologien der Menschen waren und sind am eigenen Vorteil ausgerich-
tet, auch wenn sie Freiheit, Selbstbestimmung und Erfolg versprechen. Die von
Menschen errichteten politischen, technologischen, 6konomischen und medialen
Imperien haben das Wesentliche des Mensch-Seins aus dem Auge verloren und
pervertieren deshalb am Ende meist zu einer Holle auf Erden. Es bleibt die Frage,
die nur Gott, sein Schopfer und Erloser beantworten kann: ,,Was ist der Mensch,
dass Du seiner gedenkst, des Menschen Kind, dass Du Dich seiner annimmst?
(Ps 8,)? Der Mensch ist ein Geschopf Gottes, der ihn ,,mit Pracht und Herrlichkeit
gekront” hat und ihn zugleich auf seine Vollendung in Gott hin geordnet hat.

Am Ende all seiner geistigen und moralischen Irrfahrten durch die Ideologien
der Selbsterschaffung und Selbsterldsung konnte der hl. Augustinus, der grof3e
Lehrer von Joseph Ratzinger, getrost zu Gott, seinem Ursprung und Ziel sagen:

GroB bist Du, Herr, und hoch zu preisen. Grof} ist Deine Macht und Deine Weisheit un-
ermesslich. Und preisen will Dich der Mensch, ein kiimmerlicher Abriss Deiner Schop-
fung, ja der Mensch, der seine Sterblichkeit mit sich herumschleppt als Zeugnis seiner
Siinde... Und dennoch preisen will Dich der Mensch, ein winziger Teil Deiner Schopfung.
Du selber reizest an, dass Dich zu preisen eine Freude ist; denn Du hast uns auf Dich hin
geschaffen und ruhelos ist unser Herz, bis es Ruhe findet in Dir. (Confessiones I, 1,1).

Der Christ als ,,Mitarbeiter Gottes” versucht den Weg Gottes in dieser Welt zu
mitzugehen und anzubahnen.

In jungen Jahren ist die Hoffnung nach einer beruflichen Erfiillung, nach Liebe
und nach einer Familie priagend.

Schnell zeigt sich aber, dass dies nur dann in seiner Bedeutung erfahrbar wird,
wenn die Hoffnung ausgreift auf etwas, das tiber dem Endlichen steht und das der
zeitlichen Begrenzung enthoben ist. Etwas, was den Menschen iibersteigt.

In diesem Bezugspunkt zu einem personlichen Gott wird auch die Familie, der
Beruf, die Bildung und das kirchliche und soziale Engagement zu Mitteln, die die
Welt veridndern.

Die kleinen Hoffnungen des Alltags, die uns auf dem Weg halten, brauchen die
grof3e Vision, die alles trigt. Und diese Hoffnung kann nur Gott selbst sein, der das
Ganze umfasst, der uns geben und schenken kann, der uns im Lieben und Erlosen
Hoffnung schenkt auf das wahre Leben.

Nicht irgendein Gott, der sich unseren Blicken entzieht, ist unsere Hoffnung
und Erlosung, sondern der Gott, der Jesus ,,Christus fiir uns zur Weisheit, zur

10 TwP 16 (2022) 2



Der erloste Mensch Zum 5. Band Gesammelte Schriften

Gerechtigkeit, zur Heiligung und Erlosung gemacht hat.” (1 Kor 1,30). Die Erl6-
sung ist kein sachlicher Zustand, in den wir {iberfiihrt werden, sondern die person-
liche Beziehung der Erlésten zu Gott, ihrem Vater, durch Jesus Christus, seinen
Sohn, im Heiligen Geist.

Der 5. Band der Gesammelten Schriften Joseph Ratzingers trigt als Motto ein
Zitat, das seine Theologie zusammenfasst: ,,Der Mensch ist das Wesen, das in
Ewigkeit zu Gott Du sagen soll.”

TwP 16 (2022) 2 11
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Bp Stefan Oster”
Pasawa, Niemcy

REALNA OBECNOSC. SAKRAMENTALNOSC!

W pazdzierniku 2018 roku miatem okazje uczestniczy¢ w Swiatowym Sy-
nodzie Biskupéw w Rzymie, ktory zgromadzit si¢ pod tytutem: ,,Mtodzi, wia-
ra i rozeznanie powotania”. Liczni biskupi i przetozeni zakonni z catego $wia-
ta, doradcy — a przede wszystkim mtodzi ludzie — spedzili miesiac na dys-
kusji o tym, jak mozna dzi$§ by¢ i zy¢ Kosciolem razem z mtodymi ludzmi —
i by¢ ich towarzyszami w drodze do zycia, do wiary i do odnalezienia swojego
powotania.

DOSWIADCZENIA POCZATKU: SYNOD W RZYMIE

Papiez Franciszek byl obecny na wickszos$ci sesji plenarnych i kilkakrotnie
wyjasnial, jak rozumie synodalno$¢. Wazne byto dla niego na sesjach plenar-
nych, zeby po kazdych cztero- czy pigciominutowych wystapieniach nastepowala
trzyminutowa cisza. Powinnismy si¢ od Niego uczy¢, aby sta¢ si¢ stuchaczami.
Stuchanie, zdaniem papieza, nie jest tylko naturalng zdolnoscia, stuchanie jest
réwniez pojeciem teologicznym, poniewaz wedlug Pisma Swigtego Bog styszy
lament swojego ludu (por. Wj 3,7). Dla papieza wazne byly réwniez nastepuja-
ce kwestie: Zgromadzenie synodalne bylo przestrzenig chroniong. Dlatego jako
przedstawiciele mediow obecni byli tylko przedstawiciele Radia Watykanskie-
g0; wszyscy inni reporterzy z catego $wiata byli informowani na konferencjach
prasowych po poszczegélnych etapach spotkan. ,,Przestrzen chroniona” byta dla
papieza wazna, poniewaz kazdy powinien mie¢ mozliwo$¢ swobodnego powie-
dzenia tego, co jest dla niego wazne. I na ile to mozliwe, bez celowania w zgode

*

Bp Stefan Oster — benedyktyn, prof. teologii dogmatycznej, od 2014 roku ordynariusz diecezji
Pasawa (Bawaria).

Publikujemy polskie ttumaczenie artykutu, ktory ukazat si¢ w niemieckiej wersji ,,Communio™:
S. Oster, Realprdsenz, Sakramentalitit und der Synodale Weg in Deutschland, ,,Communio” 51
(2022) 4, s. 431-450.



Bp Stefan Oster

czy w wickszo$¢, czy w media, bez kalkulacji politycznej, bez taktyki. Dlacze-
20? Bo zdaniem papieza tylko wtedy Duch Swiety moze dziataé i prowadzi¢. On
moze dziala¢ w taki sposob, ze powstaje wspdlnota stuchajaca, w ktorej jeden
postrzega drugiego w dobrej woli. Wowczas wspdlnota moze praktykowac ro-
zeznanie; moze zmierza¢ do jednomyslnosci, poniewaz pozwala si¢ prowadzi¢
Duchowi Swietemu, ktory jest mitoscig i przynagla do jednosci. Synod, jak wielo-
krotnie i obficie wyjasnit papiez, nie jest parlamentem. Synodalno$¢ nie oznacza
polityki!

Ponadto papiez wielokrotnie podkreslal, ze on sam jest zasada jednoczaca
w swoim urzedzie: sub petro i cum petro. Ostatecznie odpowiedzialno$¢ za de-
cyzje spoczywa na nim (decision taking), w przeciwienstwie do procesu dyskusji
i poszukiwania (decision making). Finalnie tylko zwykli uczestnicy synodu, czy-
li przede wszystkim biskupi, proboszczowie — a nie np. doradcy — mogli gto-
sowa¢ nad fragmentami tekstu dokumentu koncowego. Papiez Franciszek daje
wigc do zrozumienia, ze Ko$ciot jest komunig wszystkich. Wszyscy sa zaproszeni
do wypowiedzenia si¢ i do uczestnictwa, ale jednoczesnie ten Kosciot jest hie-
rarchiczny, episkopalny, dlatego zasadnicze decyzje maja podejmowaé biskupi,
a doktadnie biskup Rzymu. Wreszcie powinien si¢ tez ujawnié¢ charakter we-
drowki, do tego stopnia, ze wickszo$¢ uczestnikow synodu udata si¢ na trwa-
jaca pot dnia wspolng pieszg pielgrzymke, a dodatkowo zaproszono wielu mio-
dych ludzi z zewnatrz, z Rzymu i okolic. Razem w drodze, z mtodymi i dla nich,
otwarci na dziatanie Ducha Swictego, ktory wcigz na nowo zaskakuje i czyni
Kos$ciot mtodym. Wszyscy sa zaproszeni do przytaczenia si¢ do tego Kosciota,
ktory idzie z Jezusem, ktory modli si¢ razem, ktory stucha i styszy Jego stowo —
i w ktorym ludzie zyja razem w solidarnosci.

POWROT DO NIEMIEC: BADANIE MHG JAKO CZYNNIK
WYZWALAJACY

To sa w pewnym zarysie do$wiadczenia, z jakimi zetkngtem si¢ w trakcie dro-
gi synodalnej jeszcze w Niemczech. Czynnikiem wyzwalajacym bylto badanie
MGH?, w ktérym poddano analizie wykorzystywanie nieletnich przez duchow-
nych w Niemczech w ostatnich dekadach. Wyniki pokazaly przerazajacy zakres
aktow naduzy¢, ujawnily sprawcow i ofiary, a tym samym w samym sercu Ko-
$ciota dramatyczng perwersj¢ Ewangelii zbawienia. Dla wielu osob stata si¢ ona

2 MHG to interdyscyplinarny projekt badawczy na temat naduzy¢ seksualnych w Kosciele

rzymskokatolickim w Niemczech, przeprowadzony w latach 2014-2018 przez sie¢ badawcza
ekspertow z kilku instytutow uniwersyteckich.
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Realna obecnos$¢. Sakramentalnos¢

miejscem katastrofy. Autorzy opracowania MGH — przedstawionego publicznie
na jesiennym zgromadzeniu plenarnym Episkopatu w Fuldzie w 2018 roku — za-
lecajg rewizje¢ struktur wladzy kosScielnej, koscielnej moralno$ci seksualnej i ka-
ptanskiego sposobu zycia.

Na kolejnym zebraniu plenarnym Konferencji Episkopatu w Lingen wiosng
2019 roku liczni biskupi stwierdzili, ze pojawila si¢ znaczna presja ze strony ludu
Bozego, a takze mediow i politycznej opinii publicznej. Co§ musi si¢ wreszcie
wydarzy¢... I zacheceni zaproszeniami papieza Franciszka do otwartego dialogu,
chcieli wyruszy¢ na ,,wigzaca, synodalng droge”. W pierwszym gltosowaniu pra-
wie wszyscy biskupi zgodzili si¢ na udziat wiernych $wieckich, przy nielicznych
glosach wstrzymujacych si¢. Zgodzitem si¢ rowniez, dlatego ze naprawdeg wierze,
iz dialog, wymiana zdan, zwlaszcza na tematy zasadnicze i wzajemne stuchanie
nalezg do spraw zasadniczych w Kosciele, nie majac oczywiscie zadnych bardziej
precyzyjnych wyobrazen o tym, jaki wymiar mialaby taka ,,forma dyskusji”.

Centralny Komitet Katolikow Niemieckich (ZdK)? miat zosta¢ zaproszony jako
partner i wspotorganizator. Trzy fora tematyczne na temat wltadzy, moralnosci sek-
sualnej Kosciola 1 stylu zycia kaptanow mialy przygotowa¢ drogg, aby stworzy¢
wstepne teksty. Szybko okazato sig¢, ze komitet centralny jest gotdw odpowie-
dzialnie pomoc w ksztattowaniu tej drogi, ale tylko pod warunkiem, ze zostanie
omowiona takze kwestia kobiet, a konkretnie ,,kobiety w stuzbach i urzedach ko-
scielnych”. Poniewaz temat ten nie byl negocjowany w studium MHG, ktére za-
poczatkowato Droge Synodalna, niektdrzy obserwatorzy szybko zadali sobie pyta-
nie, czy Droga Synodalna nie powinna by¢ teraz wykorzystana w celu konkretnego
programu reformy koscielno-politycznej. Stad wigkszos¢ cztonkow Konferencji
Episkopatu Niemiec zgodzita si¢ na warunek ZdK i zdecydowang wigkszoscig gto-
sow dodata ten temat jako czwarty do pozostatych trzech tematow.

Natomiast propozycje tematyczne poszczegolnych biskupow, powolujacych
si¢ na list napominajacy papieza do pielgrzymujacego ludu Bozego w Niemczech
(z 29 czerwca 2019 r.) i pragnacych wprowadzi¢ takie tematy, jak: nowa ewan-
gelizacja, katecheza, duszpasterstwo powotan i inne, nie uzyskaty, niestety, wiek-
szos$ci w tonie Konferencji Episkopatu.

Podobnie nie powiodta si¢ proba uczynienia encykliki Laudato si przedmiotem
inicjatyw reformatorskich z mozliwos$cig potaczenia z dyskursami spotecznymi.
Tak wigc zaproponowane, a potem takze sprecyzowane tematy reform pozosta-
ty zwigzane z propozycjami studium MHG, z dodanym pytaniem o kobiety i ich
udzial w koscielnych urzedach. Reformatorzy twierdzili, ze chodzi o wylowie-
nie czynnikow systemowych, ktore sprzyjaty naduzyciom. Na pytanie, jak mozna

3 ZdK — das Zentralkomitee der deutschen Katholiken.
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to pogodzi¢ z wezwaniem papieza zawartym w jego liScie do nadania priorytetu
ewangelizacji, najczgsciej odpowiadano, ze wlasnie te czgsto tzw. drazliwe sprawy
najbardziej przeszkadzaja w ewangelizacji. Dlatego reforma elementow kosciel-
nych struktur sama w sobie juz jest prawdziwym programem ewangelizacyjnym.
Bo wtedy — po ich oczyszczeniu — wreszcie nie trzeba by si¢ bylo w nowoczesnym
spoteczenstwie wstydzi¢ swojego Kosciota. Co wiecej, te wlasnie kwestie poka-
zatyby, ze ,,system koscielny” wymaga zmian, a w razie potrzeby takze zmian
regionalnych, ktore nie musza dotyczy¢ catego Kosciota powszechnego.

A poniewaz byto jasne, ze wigksza cz¢$¢ decydujacych lub oczekiwanych
decyzji begdzie nalezata do kompetencji Magisterium Kos$ciota powszechnego,
wymyslono — za zachetg papieza Franciszka — Droge Synodalna, ciato, ktore bar-
dzo $wiadomie nie chce by¢ synodem narodowym (albo w dyskursie publicznym
chciato nim by¢ ponownie, przynajmniej o podobnej wadze!). Przynajmniej nie
chcieli zorganizowac synodu w sensie przewidzianym przez prawo kanoniczne,
bo wtedy musieliby zaangazowac ujecie apostolskie pod wzgledem formy i tresci
oraz prosi¢ o aprobate Rzymu w do$¢ wielu punktach. Zamiast tego pod presja
wydarzen w Niemczech i po niezadowalajacych wynikach wczesniejszych pro-
cesow dyskusyjnych, zdecydowano si¢ na ,,wiazacg Sciezke synodalng”, w ktorej
wyraznie uwzgledniono draznigce tematy, pomini¢te wczesniej z powodu bra-
ku kompetencji krajowych — 1 w zasadzie tylko te; zwlaszcza ze trzy z czterech
z nich zostaly wymienione w studium MHG jako mozliwe przyczyny systemowe-
go ulatwiania naduzy¢ seksualnych.

Nie wiadomo jeszcze, jaka bedzie ostatecznie ,,moc wigzaca” Drogi Synodal-
nej, bo jednoczesnie w przyjetym statucie (art. 11.5) Drogi podkreslono:

Decyzje Zgromadzenia Synodalnego nie maja same w sobie zadnych skutkéw prawnych.
Uprawnienia Konferencji Episkopatu i poszczegolnych biskupow diecezjalnych do wyda-
wania norm prawnych i sprawowania urzedu nauczycielskiego w ramach swoich kompe-
tencji pozostaja nienaruszone przez te uchwaty.

Zanim rozpoczeta si¢ wlasciwa $ciezka synodalna, powstaty cztery fora przy-
gotowawcze ze wstepnymi projektami tekstow. Przewodniczacymi forow byli
w kazdym przypadku przedstawiciel Konferencji Episkopatu i cztonek ZdK —
jak rowniez pozniej w forach synodalnych powotanych nastgpnie przez pierwsze
zgromadzenie synodalne w grudniu 2019 roku. Czlonkowie forow i Zgromadze-
nia Synodalnego nie sg identyczni. W kazdym przypadku zasi¢gano opinii eks-
pertdw, przy czym kryteria wyboru i procedura wyboru nie byly przez caly czas
przejrzyste. To, ze we wszystkich czterech forach zdecydowang wigkszos¢ stano-
wili ci, ktorzy chcieli wyraznych zmian merytorycznych w doktrynie, praktyce
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i formach kierowania Ko$ciotem, stato si¢ juz wczesniej widoczne. Bez watpienia
chcieli tego rowniez faktyczni konstruktorzy Drogi Synodalne;.

Pytanie brzmi: czy ten rozklad szacowanej $rednio na co najmniej 80 pro-
cent wigkszosci odpowiada réwniez rzeczywistym proporcjom wigkszosci, np.
wsérod tych katolikow w Niemczech, ktorzy w miar¢ regularnie uczestniczg
w zyciu ko$cielnym? Oczywiscie uwzgledniono rowniez niektdrych reprezen-
tatywnych mezczyzn i kobiety, ktorzy rowniez chcieliby widzie¢ odnowe i na-
wrocenie Kosciota w Niemczech, ale zasadniczo bardziej na podstawie obecnej
doktryny i obecnego prawa koscielnego, rowniez w odniesieniu do struktury hie-
rarchicznej — nie negujac oczywiscie mozliwosci rozwoju. Kwestia reprezenta-
cji jest w kazdym razie powazna, poniewaz w niemieckim katolicyzmie istnieje
konserwatywna mniejszos$¢, ktorej liczebnos¢ nietatwo ocenic, a ktora regularnie
i gloéno dystansuje si¢ od Komitetu Centralnego — i zaprzecza jego roszczeniom
do reprezentowania jej jako calej grupy $wieckich w Kosciele w Niemczech.

Zgromadzenie Synodalne skladato si¢ poczatkowo z 69 (czyli wszystkich)
cztonkéw Konferencji Episkopatu Niemiec i takiej samej liczby cztonkow ZdK.
Ponadto powotywano kolejnych cztonkow z koscielnych grup zawodowych,
mtlodziezy (wybranej przez BDKJ), zakondéw, nowych wspolnot duchowych i in-
nych wedhug r6znych procedur. W sumie jest okoto 230 cztonkow, plus doradcy
i obserwatorzy z innych krajow i wyznan. Od poczatku bylo bardzo jasne, ze
liczba tych, ktorzy chcg poteznych reform merytorycznych i strukturalnych, jest
w przytlaczajacej wigkszosci takze w Zgromadzeniu Synodalnym. Z tego po-
wodu w oczach obserwatorow wiele zalezaloby od tego, jak zaglosujg biskupi
i jaki bedzie w ich szeregach stosunek ,,reformatoréw” do ,.konserwatorow”. Ze
nie bylo to zbyt tatwe do wyliczenia, przynajmniej poczatkowo, wynika z duzej
liczby biskupdw pomocniczych, ktorych publiczne wypowiedzi na tematy drogi
synodalnej sg na og6t znacznie bardziej powsciagliwe niz wypowiedzi biskupow
diecezjalnych. W kazdym przypadku decyzje Drogi Synodalnej wymagaja dla
swej waznosci wigkszosci dwoch trzecich cztonkow Zgromadzenia Synodalnego
i dodatkowo dwoch trzecich biskupow. W zwigzku z tym po raz kolejny pojawia
si¢ pytanie: wazno$¢ gdzie i dla kogo?

PRZESTRZEN CHRONIONA I DUCH SWIETY

Podkreslona przez papieza Franciszka na wstepie 1 uznana za konieczng ,,prze-
strzen chroniona” nie byta i nie jest w zadnym momencie dana w zgromadzeniu
synodalnym, a wigc nie bylo i nie jest to rowniez w zadnym momencie zgro-
madzenie, ktore poza koscielnymi politycznymi agendami, sojuszami i celami
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dyskutuje wylacznie po linii sprawy, o ktorg chodzi. Pytanie: czy taka chroniona
debata synodalna kiedykolwiek faktycznie istniata w czystej postaci? Czy nie jest
to ideat, ktory powstat dopiero za czasow Franciszka i ktory on sam zadeklaro-
wal, a ktorego realizacja dopiero przed nami? To, Ze ,,przestrzen chroniona” bylta
i nie jest dana w Drodze Synodalnej, wynika rowniez z intencji niektorych prota-
gonistow, przynajmniej niedeklarowanej publicznie, aby poprzez jak najwickszy
udziat spoteczenstwa moc wystawi¢ ewentualnych ,,hamulcowych” na jak naj-
wigksza presje spoteczng. Postulaty i oczekiwania reformatorskie artykulowane
od dziesi¢cioleci, nawet niezaleznie od badania MHG, zwlaszcza przez ZdK, byty
i s3 od poczatku zbyt czytelne. A byly one i sg nadal formutowane przez gldéwnych
aktorow prezydium — i wielokrotnie formutowane lub ogtaszane w publicznych
o$wiadczeniach jako konieczne zmiany jeszcze przed ich przyjeciem. Ale jesli
dobrze zrozumialem papieza, w zgromadzeniu synodalnym, wedtug jego koncep-
cji, wyniki nie sg z gory ustalone, inaczej duch nie moglby dziatac; zwlaszcza
ze Franciszek wielokrotnie okresla ducha jako ducha niespodzianek. I rzeczywi-
$cie: przy obecnym sktadzie Drogi Synodalnej prawie nic nie bytoby zaskakujace
w spodziewanych rezultatach. Z wyjatkiem by¢ moze zaskakujaco duzej wigkszo-
$ci za pozadanymi zmianami po stronie biskupow.

W wielkich tekstach Tomasza z Akwinu jest pewna zasada, ktora mu przy$wie-
ca: stara si¢ on jak najlepiej zrozumie¢ argumenty swoich teologicznych rozmow-
cOw 1 przeciwnikow i sam je raz jeszcze precyzyjnie sformutowaé w intensyfika-
cji, po to, by wyraznie docenic te argumenty i faktycznie wzmocni¢ teologicznego
rozmowecge, i po to, by glebiej zrozumieg, co jest w nich prawda, a w razie potrzeby
obali¢ je jeszcze lepszymi argumentami. Takiego szacunku dla tradycji Kosciota,
obowigzujacego nawet w najbardziej drazliwych kwestiach, doswiadczylem
przynajmniej troche i wsrod poszczegolnych osob na sesjach mojego forum. Ale
i tu zdecydowana wigkszo$¢ byta raczej niecierpliwa: zbyt szybko tradycyjne
stanowiska miaty zosta¢ zdekonstruowane lub uniemozliwione; albo tez dla wielu
od poczatku byto jasne, Ze i tak sg juz niemozliwe. Wzajemny szacunek do danego
rozméwcy i szczera che¢ wystuchania byta jednak juz zauwazalna na moim forum
i jak styszg, takze na innych.

Jestem czlonkiem IV Forum Synodalnego, zajmujgcego si¢ moralnoscig sek-
sualng. Z kolei w Zgromadzeniu Synodalnym nastroje byly bardziej wymagaja-
ce. Raz po raz prezydium, nie chcgc dopusci¢ do zbytniego rozemocjonowania
nastrojow wobec domniemanych konserwatystow, interweniowato za pomoca
rozporzadzen lub upomnien albo musiato interweniowaé po protestach. Zwtasz-
cza ze publiczno$¢ mogla $ledzi¢ spotkanie na zywo i swiadomie od poczatku
i w pelnym zakresie. W papieskim sensie ,,chronionym” przypuszczalnie nikt nie
czut si¢ z mniejszosci. A gdy krytykowano ten brak ochrony, powotywano si¢ na
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fora. Tam byta chroniona przestrzen i tam odbywata si¢ rzeczywista praca nad
tematami i tekstami. W rzeczywistosci jednak fora maja jedynie charakter przygo-
towawczy, dlatego na koniec czeka si¢ na debaty i glosowania na zgromadzeniach
synodalnych. Pomimo tych zewnetrznych warunkéw, ktére dla niektorych byty
zastraszajace — przedstawiciele stanowisk mniejszo$ciowych czesto wskazywali
na ogromny stres emocjonalny — cztonkowie prezydium i wiele innych osob wie-
lokrotnie mowito euforycznie o ,,duchu Frankfurtu”, oczywiscie nie pozbywajac
si¢ odniesienia do ducha Bozego. Jednak, jak rozumiem papieza Franciszka, ma
to niewiele wspolnego z polityka.

Nawiasem mowiac, papiez Franciszek, jako zachgcajacy i stymulujacy pro-
cesy synodalne, nie jest, jak sam przyznaje, zwolennikiem tego, by podstawowe
tresci wiary byly do dyspozycji proceséw synodalnych. Oswiadcza dostownie:

Moéwiac o synodalnosci, nie nalezy myli¢ doktryny i tradycji z normami i metodami Ko-
Sciota. Tym, co jest omawiane na spotkaniach synodalnych, nie sg tradycyjne prawdy
doktryny chrzescijanskiej. Synod zajmuje si¢ przede wszystkim tym, jak doktryna moze
by¢ przezywana i stosowana w zmieniajgcych sie kontekstach naszych czasow*.

Synodalnos¢ jako droga duchowa, jako droga komunii, uczestnictwa i skoncen-
trowana na misji, ma, jego zdaniem, wigcej wspolnego z tym, jak by¢ Kosciotem,
a nie z trescig wiary. Jak mozna dzi$ $wiadczy¢ o wierze z samg jej trescig w taki
sposob, aby ludzie mogli ja poznac i przyja¢ w jej uzdrawiajacej mocy, aby ludzie
byli dotknigci mitosierng mitoscig Chrystusa? Jak mozna zaprosié¢, zabra¢ i zaan-
gazowa¢ w t¢ misje Kosciota jak najwigcej 0sob? A jak wspolnie stucha¢ Bozego
Ducha i Bozego Stowa i celebrowa¢ wiarg w taki sposob, by wyrastaty z niej nowe
owoce?

KWESTIA REALNEJ OBECNOSCI I SAKRAMENTU

Na Drodze Synodalnej chodzi o fundamentalne treSci wiary, nawet jesli ta
kwestia nie znajduje si¢ w centrum, a jesli nie jest przez wielu uznawana, to na-
lezy ja wyjasni¢. Na poczatku Drogi Synodalnej zostalem poproszony, jako jed-
na z czterech oso6b podczas duchowego wprowadzenia do Drogi, o wyjasnienie
w kilku zdaniach, dlaczego wierze, dlaczego jestem zaangazowany w Kosciele
i dlaczego uczestnicze¢ w Drodze Synodalnej. Moja wypowiedz bylta nastepujaca:

4 Papiez Franciszek, Wage zu trdumen! Mit Zuversicht aus der Krise [Odwaz si¢ marzy¢! Z uf-

noscia przez kryzys], Miinchen 2020, s. 111.

TwP 16 (2022) 2 19



Bp Stefan Oster

Wierzg, poniewaz mogtem spotkaé przekonujacych ludzi wiary i poniewaz sam do-
swiadczylem prawdy o zbawczej obecnosci Jezusa. To zmienito moje zycie. Jestem za-
angazowany w Kos$ciol, poniewaz wierzg, ze jest on wybranym przez Boga mieszkaniem
Jego obecnosci. Cheg uwielbia¢ Boga w Kosciele i zyczg, aby jak najwigcej 0sob zostato
dotknietych milujaca i wyzwalajaca obecno$cia Pana poprzez postuge Kosciota. Dlatego
tez dla mnie tzw. prawdziwa obecnos¢ jest najwaznicjszg kwestig dla naszego Kosciota.
Nie chodzi po prostu o przekaz Ewangelii w stowach. Dobra nowing jest raczej to, ze sam
Pan jest rzeczywiscie obecny, ze kocha, ze przebacza —i ze chce swojg mitoScig zmienié nas
i $wiat. Odpowiedz na to, mozliwo$¢ zaufania, ze On naprawdg tam jest, odkupuje i wy-
zwala nas. I uzdalnia nas coraz bardziej do mitosci, ktora staje si¢ bardziej podobna do
Jego.

W moim przekonaniu fundamentalnym kryzysem Kos$ciota jest wigc fundamentalna
nieobecnos¢ Boga, ktorej do§wiadcza bardzo wielu i w ktora wierzy rowniez bardzo wie-
lu. W rezultacie Ewangelia czgsto sprowadzana jest tylko do samych stow, zdan i my-
sli. Jedli tak jest, to Ewangelia nie ma juz zadnego egzystencjalnego, przemieniajagcego
wplywu na nasze ludzkie serca. Kryzys, ktory nas dopadt poprzez uswiadomienie sobie
skali naduzy¢ seksualnych, jest rowniez, moim zdaniem — obok innych czynnikéw — gle-
boko zwigzany z faktem wyobrazonej lub doswiadczanej nicobecnosci Boga. Jesli wigc
brakuje mistyki, czyli otwarcia na do$wiadczalne wymiary obecno$ci Jezusa, Kosciot
z konieczno$ci sprowadza si¢ do moralno$ci lub zwyklego mitego humanizmu, albo do
proby uzyskania znaczenia poprzez zwykle zmiany strukturalne. Albo co gorsza, oproz-
nione z wiary tresci i struktury sa wykorzystywane i naduzywane do realizacji jedynie
wlasnych interesow.

Widze tez niebezpieczenstwo koncentrowania si¢ na zmianach strukturalnych dla Dro-
gi Synodalnej i dlatego jestem wdzigczny za stowo papieza, ktory wskazat na konieczny
prymat ewangelizacji na tej drodze. I jestem wdzigczny, ze ta droga ma tez duchowe to-
warzyszenie i oprawe. Mam jednak nadziejg, ze bgdzie to co$ wigcej niz tylko duchowy
listek figowy.

Jestem zaangazowany w Droge Synodalna, poniewaz jako cztonek Konferencji Epi-
skopatu Niemiec zgodzilem si¢ na podjecie szczerej i otwartej dyskusji o konsekwencjach
naduzy¢. Chodzito tez o pytania: jak Ko$ciot moze si¢ dzis odnowi¢ na podstawie takich
ustalen? Mam nadziejg, ze na tej drodze bedzie mozna rowniez doswiadczyé obecnosci
naszego Pana i ze umocni ona nas wszystkich w naszej wierze i w walce o jednosc.

Rzeczywista obecnos$¢, o ktorej mowa w tym stwierdzeniu, znajduje swoj
obiektywny przejaw w naszym Kosciele, przede wszystkim w jego sakramen-
talnym charakterze. W calym Kosciele Chrystus jest obecny w sakramentach,
zwlaszcza w Eucharystii w niezrownanej gestosci. Ale jesli tak jest i jesli ta obec-
no$¢ Chrystusa jest jednocze$nie mitujaca, przebaczajaca, uzdrawiajaca dla wie-
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rzacych, to rowniez wierzaca dyspozycja, ufna otwarto$¢ ludzi na t¢ uwage jest
niezbgdna, aby mitujaca obecnos¢ Boga mogta znalez¢ droge do ludzkiego serca
i do serca wierzacej wspolnoty. Jesli czlowiek pozwala si¢ wlaczyé w te dialo-
giczng obecnos¢ (,,autokomunikacje Boga”), jesli odwraca si¢ od niej, wzrasta
w niej, daje obecnosci Boga coraz wigcej miejsca w sobie, do ktorej Bog w zasa-
dzie juz rosci sobie prawo wraz z chrztem, to sam cztowiek staje si¢ coraz bardziej
quasi-sakramentem, czyli realnym symbolem obecnosci Boga w tym $wiecie. So-
bor Watykanski II sformutowal w tym sensie, ze wszyscy wierzacy sa powolani
do swigtosci (LG 5), czyli do osobistego uobecniania rzeczywistej obecnosci, do
mitosnej obecnosci Bozego mitosierdzia w $wiecie.

Obecnie jeden z kryzysow Kos$ciola w naszym kraju polega na jego drama-
tycznych pedach sekularyzacyjnych, ktérym towarzyszy ogromny spadek prak-
tyki sakramentalnej. W szczegolnosci frekwencja na Eucharystii spadta znacz-
nie ponizej granicy 10 procent wiernych, a postrzeganie sakramentu pojednania
do obszardw, ktore trudno juz okresli¢ ilosciowo — jesli pomina¢ poszczegdlne
miejsca pielgrzymkowe czy klasztory. Odkrycia dotyczace naduzy¢ seksualnych
jeszcze raz dramatycznie poglebiajg ten kryzys, poniewaz uzdrowienie realnej
obecnosci przez tych, ktorzy wystepuja jako kaptani ,,in persona” realnie obecne-
go Chrystusa, stalo si¢ w rzeczywistosci obecnoscig katastrofy dla tych, ktorych
to dotkneto. Realny sym-bol ,,0s0by kaptanskiej” staje si¢ realnie doswiadczonym
dia-bolem — 1 dramatycznie podwaza wiar¢ w obecnos¢ Boga w jego odpowie-
dzialnych przedstawicielach, a tym samym w calym Kosciele.

W teologii systematycznej przyjeto si¢ nazywac¢ samego Chrystusa pierwot-
nym sakramentem, tym, w ktérym obecnos$¢ Boga byla do$wiadczana nawet
w najglebszym mozliwym sensie (J 14,9: , Kto mnie widziat, widzial Ojca”;
J2,19: ,,Zburzcie t¢ $wiatynie (Swiatyni¢ Jego ciata!), a w trzech dniach wzniose
ja na nowo”). A Kos$cidt jest powotany przez Chrystusa: fundamentalny sakra-
ment. Jest bowiem (KK 1) ,,w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem
i narzedziem najintymniejszego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodza-
ju ludzkiego”. To ,,najbardziej intymne zjednoczenie” jest jednoczesnie celem
wszystkich uméw przymierza Boga z protagonistami Jego ludu w Starym Przy-
mierzu i ostatecznie z calg ludzkoscig w Chrystusie. Jest ona opisywana w caltym
Pismie Swietym w obrazie wesela, w ktorym boski oblubieniec poslubia swoja
oblubienice. I odwrotnie, apostaci w Starym Przymierzu sg wielokrotnie okre-
$lani jako nierzadnice (por. 1z 1,21; Ez 16,15ff), ktore sa odrzucane przez Boga
w fazach — po to, by mogly si¢ oczyscic¢ i nawrdcic.

TwP 16 (2022) 2 21



Bp Stefan Oster

ZWIAZEK MIEDZY KULTEM A ZYCIEM MORALNYM
W PISMIE SWIETYM

Jesli pojedynczy cztowiek i cztowiek we wspolnocie sg rzeczywiscie powotani
do bycia i stawania si¢ sakramentami jako respondenci Chrystusa, oznacza to, ze
wyraza on przede wszystkim poprzez swoja cielesng kondycj¢ — i jest przez nig
reprezentowany — mitujgcg, realng obecno$¢ Boga we wszystkich swoich dzia-
faniach. Im bardziej jest zdeterminowany przez t¢ obecnos$¢, tym bardziej stat
si¢ w pewnym sensie catoscig, glebiej zintegrowany. Ciato i duch, wola, mysle-
nie, uczucie, pragnienie itd. sg zjednoczone w odnowionym, uzdrowionym cen-
trum osoby (biblijne: serce) — na tyle, na ile jest to mozliwe w trwale zepsutym
stanie $miertelnej istoty ludzkiej w przemijajacym $wiecie. Pawet np. w Rz 7
formutuje granice catkowitej odnowy juz na tym swiecie: W nim, w samym Paw-
le, co$ takiego jak ,,ciato” i ,,grzech” oczywiscie mieszka na state, jako korzen
dezintegracji cztowieka, ktory dlatego uniemozliwia catkowitg integracje w tym
zyciu. Dopiero w wiernym przejéciu przez $mier¢ cielesng zostaje cztowiekowi
udzielona pierwotna i odnowiona ,,chwata” (Rz 8,18) oraz pelne ,,podobienstwo”
(117 3,2) z Chrystusem. Dany Duch pozostaje jednak na tym swiecie ,,zadatkiem”,
»pierwszym udziatem w dziedzictwie” ku tej chwale.

Jesli dzieki temu Duchowi powotanie istot ludzkich do tego, by same stawaty
si¢ $wigte, pozostaje aktualne i wymagajace pomimo tego ograniczenia, to akt mi-
losnego catkowitego oddania si¢ w seksualnym zjednoczeniu istot ludzkich z ko-
nieczno$ci nabiera rowniez charakteru sakramentalnego. W narracji o stworzeniu
pierwsza para ludzka, na obraz Boga, otrzymuje polecenie, by sta¢ si¢ jednym cia-
fem i rozmnazac si¢ jeszcze przed upadkiem (por. Rdz 1,28; 2,24n), a zatem jest
czgscig tego pierwotnego doswiadczenia w Swietym $wiecie, ktory jest podtrzy-
mywany przez obecno$¢ Boga przez caty czas. Upadek cztowieka jest wiec przed-
stawiony jako odejscie cztowieka od pierwotnie naturalnie doswiadczanej realnej
obecnosci Boga w zyciu cztowieka. I dlatego konsekwencje tej utraty doswiadcze-
nia obecnosci Boga — w obrazie opuszczenia raju — sg rownie powazne dla popedu
cztowieka do aktywnos$ci seksualnej. Wchodzi ona pod wplyw pozadliwosci,
ktoéra odtad ma negatywne konotacje i dgzenia do wtadzy (por. Rdz 3,16); odrywa
si¢ od misji Bozej, ktora pierwotnie byta pomyslana jako $wigta (sakramentalna),
i usamodzielnia si¢ w wielorakich przejawach ,,nieczystego serca” z ,,hanbigcymi
namigtnos$ciami” z powodu pozadliwosci, jak Pawel opisuje takie oderwanie
w Liscie do Rzymian (por. Rz 1,24 nn). Ostatecznie cztowiek, ktory mogltby roz-
pozna¢ Boga, ale nie oddaje Mu czci ani nie sktada Mu dzigkczynienia, staje si¢
istotg o ,,zaciemnionym sercu”, uzalezniong od siebie i z trudem zdolng do mito-
$ci w sensie, w jakim rozumie si¢ Boga (por. Rz 1,21 nn).
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W zwieztych i intensywnych pociggnieciach Pawel ujawnia motyw biblijny,
przewijajacy si¢ przez cate Pismo Swiete, a mianowicie niepraktykowane lub
btedne oddawanie czci Bogu (batwochwalstwo) zawsze prowadzi na nowo do
perwersji zachowan w dziedzinie seksualnosci (,,cudzoléstwo”). Dzieje si¢ tez
i na odwrot: nieprawidtowosci seksualne prowadza do perwersji kultu, do perwer-
sji wlasciwego kultu Boga. Wskazmy tylko przyktadowo na dluga mozliwg liste.
Batwochwalstwo z tancem wokot ztotego cielca, grzech pierworodny Izraela, pro-
wadzi do lubieznych zachowan (por. Wj 32,6; 1 Kor 10,8) uczestniczagcych w nim
batwochwalcow. Rozpusta seksualna Dawida i Salomona prowadzi do katastrofy
rodzinnej, rozpadu krolestwa, rozpadu kultu i batwochwalstwa. Kaptanscy syno-
wie Eliego, Chofni i Pinchas, zaniedbuja kult i sg sprawcami naduzy¢ seksual-
nych (1 Sam 2,17; 2,22), co skutkuje ostatecznie katastrofa rodzinng i utraty Arki
Przymierza (1 Sam 4). Kaptan Ezdrasz chce odbudowac §wigtyni¢ po niewoli ba-
bilonskiej i przywrdcic czystos¢ kultowa, ale staje przed problemem mieszanych
matzenstw ludu i praktykowanego w zwigzku z tym batwochwalstwa. Czystos$¢
kultu wymaga wiec rozwiazania malzenstw mieszanych (por. Ezd 10,3). Autor
Ksiegi Madrosci podsumowuje ten zwigzek po swojemu: ,,Obmyslanie bozkoéw
bylo poczatkiem niewiernos$ci; ich wymyslanie prowadzito do zepsucia moralno-
$ci” (Mdr 14,12). Powtorzmy wskazywany tu problem: brak Scislego wzigcia na
serio realnie obecnego Boga, ktory przemawia do mnie i dlatego jest wymagajacy,
czyni tego Boga z konieczno$ci dostepnym dla mnie bozkiem, ktorego miare za-
dan moge wtedy sam okreslic.

Réwniez sam Jezus daje do zrozumienia, ze pierwotne, takze seksualne, zjed-
noczenie mezczyzny i kobiety byto podstawowym zjednoczeniem, ktorego chciat
Bog, przy czym to zjednoczenie bylo i jest juz w swej genezie czym$ w rodzaju
sakramentu: ,,A co Bog ztaczyl, niech cztowiek nie rozlgcza” (Mk 10,9). Dopiero
»zatwardziato$¢ serca” czlowieka sktonita Mojzesza do dopuszczenia mozliwosci
rozwodu (por. Mt 19,8). Ale Jezus przyszedt, aby da¢ nam ,,nowe serce”, takie
,»Z ciata”, anie ,,z kamienia” (Ez 36,26). Jesli wigc sam cztowiek jest powotany do
bardziej intymnego zjednoczenia” Boga i ludzkosci, jesli Pismo Swicte okresla
Chrystusa i Ko$ciot jako oblubienice i oblubienca, to plciowos¢ od jej poczatku
winna by¢ ujmowana takze jako ,,najbardziej intymne zjednoczenie”. Stad na-
kierowana jest ona na wierno$¢, trwalos¢ i ptodnos¢. Dlatego radosé, szczescie
i przyjemno$¢ idg w parze. Mowi o tym relacja o stworzeniu (por. Rdz 2,23).
W Liscie do Efezjan Pawet odnosi ludzkie matzenstwo do relacji migdzy Chrystu-
sem a Kosciotem (Ef 5,32).

Przyjmujac wiarygodno$¢ tych rozwazan, oznacza to, ze ten sakrament jest
seksualnym zjednoczeniem czlowieka z Bogiem, ktore jednocze$nie zmierza
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w catosci swego zycia — i to pod pewnymi warunkami, a mianowicie pod wspo-
mnianymi warunkami jego powrotu do zrodta, powaznie je przyjmujac i potwier-
dzajac realng obecnos¢ Boga w tym akcie. Stad sakrament ten jest przeznaczo-
ny do jednosci, wiernosci i owocnosci. W tym sensie matzenstwo i przezywana
w nim seksualnos$¢ sa ,,Swiete”, uswigcone przez Boga i przez Niego juz w po-
chodzeniu do tego przeznaczone, czyli teologicznie objawione. Mimo ze stowo
,sakrament” oznacza rzeczywisto$¢ teologiczng Nowego Przymierza’®, to Kosciodt
zna tez rzeczywisto$¢ matzenstwa nawet wsrod nieochrzczonych jako rodzaj na-
turalnego sakramentu (jako jedynego wsrdd siedmiu z tg analogia!), wtasnie jako
»,malzenstwo naturalne”, poniewaz matzenstwo i seksualno$¢ byly i sg pierwotnie
stworzone w ten sposob przez Boga: nawet tam, gdzie ludzie nie znalezli jeszcze
Chrystusa i nie zostali ochrzczeni. Jest to zatem takze jeden z powodow, dla kto-
rych nie mozemy tak szybko, jak wielu by chciato, zostawi¢ za sobg tzw. prawa
naturalnego i zwigzanego z nim mys$lenia o prawie naturalnym. Kategoria sakra-
mentalno$ci bowiem, zwlaszcza w tym miejscu, jest glgboko zwigzana z mysle-
niem o prawie naturalnym. Bog dziata sakramentalnie, czyli w okoliczno$ciach
naturalnych, takze materialnych i cielesnych. Wcielenie Syna Bozego — jako
mezcezyzny w kobiecie i przez kobiete (por. Ga 4,4) — oraz zmartwychwstanie cia-
ta w Nim sg zatem centralnymi punktami zbawienia, ktorych nie mozna poming¢.

NAWROCENIE SERCA?

Po raz kolejny przedstawitem ten znany fakt w tej zwigzto$ci, poniewaz uwa-
zam, ze merytoryczne decyzje Drogi Synodalnej na wszystkich czterech forach
odnoszg si¢ bezposrednio lub posrednio do seksualno$ci i/lub wzajemnej rela-
cji plci. Nie mowigce tego wyraznie lub nie widzac (albo nie chcac widziec?),
ostatecznie przynajmniej dotykaja one sakramentalnej konstytucji Ko$ciota lub
w dalszej perspektywie nawet ja podwazaja. Istotnym aspektem takiej postawy
w dotychczasowych refleksjach i tekstach Drogi Synodalnej jest rozlegly brak
sformutowania twierdzenia o Bogu rzeczywiscie obecnym. Jesli samoobecnosé
Boga jest jednoczesnie autokomunikacja, to jest ona zawsze najpierw obietnica,
zawsze najpierw darem. A potem z koniecznosci takze roszczeniem wobec czto-
wieka, bo jest zawsze darem, na ktérego przyjecie ma si¢ nadziejg, a wigc zada-
niem. Nie ma jednak autentycznego przyjecia mitosnej autokomunikacji Boga
bez pokuty, bez zawrdcenia cztowieka i zwrocenia si¢ ku Bogu, ktory objawia
i daje siebie. Nie ma tez komunii eucharystycznej, ktora okazalaby si¢ skutecz-
na bez odpowiedzi ,,Amen” ptynacej z serca przyjmujgcego. Bog jest mitoscig —

> Przynajmniej w rozumieniu dogmatycznym i ze wzglgdu na liczbe siedem.
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a milo$¢, z definicji, nie moze nikogo zmusi¢. Dlatego ,,odpuszczenie grzechow”
jest biblijnie takze centralng rzeczywisto$cig odkupienczego aktu Chrystusa,
ktorej nie mozna wyeliminowaé: wyzwolenie z mocy grzechu, z mocy pozadania
tylko tego $wiata (por. 1 J 2,16) i wprowadzenie w nowa, znowu realnie obec-
ng rzeczywisto$¢ relacyjng Boga—rodziny, umozliwiajaca ciagla i egzystencjalna
odpowiedz, uczenie si¢ mitosci bezcelowej, nie manipulacyjnej i nie zaborczej —
ktora jest wiec rozumiana w tym szerokim sensie: czystosci.

Moim zdaniem tej perspektywy czesto brakuje w tekstach Drogi Synodalnej,
co uwidacznia gtowny problem jej celu. Zawsze mowi si¢ 0 nawrdceniu, ale zwy-
kle rozumie si¢ przez to przede wszystkim swoiste nawrdcenie Kosciota w jego
strukturach. Nazbyt czesto glosi sig, ze Koscidt musi zrozumieg, ze jego struktu-
ry doprowadzily do umozliwienia grzechu (zwlaszcza naduzy¢) i uniemozliwi-
ly ewangelizacje, dlatego struktury muszg si¢ zmieni¢. Mowi sig, ze te wadliwe
struktury to w szczego6lnosci wytaczna wiadza w rgkach duchownych, w przeci-
wienstwie do bezsilnosci kobiet i §wieckich, oraz moralno$¢ seksualna, ktéra albo
nie ma znaczenia dla ludzi, albo prowadzi do dziwnych perwersji przy probach jej
przestrzegania — a wigc sprzyja takze naduzyciom. Dlatego zwlaszcza moralnos¢
seksualna musi by¢ dostosowana do realiow dzisiejszego zycia, w tym do ustalen
nauk o czlowieku. Natomiast indywidualna wiara ludzi jest zawsze uznawana
za oczywista i prawie nigdy nie jest kwestionowana, ani pod wzgledem tresci,
ani jej stanowczo$ci czy intensywnosci. Brak jedno$ci stanowisk tresciowych
z Magisterium jest w zasadzie uzasadniany jako pozytywne zjawisko pluralizmu;
o $wigtosci czy nawet o meczenstwie jako formie dopetnienia zycia chrzescijan-
skiego w zasadzie si¢ juz nie wspomina.

Jednak z mojego punktu widzenia tym, co jest prawidlowe w takiej ana-
lizie struktur, ktore ewentualnie sprzyjaja naduzyciom, jest wiasciwie to, ze
jesli Kosciol we wszystkich swoich cztonkach w znacznym stopniu traci wiare
w przemieniajacg moc realnej obecnosci Boga uswiecajacej czlowieka, to
w konsekwencji zjawiska strukturalne stajg si¢ pustymi skorupami i fasadami.
Takze wowczas doktryna koScielna wymyka si¢ wszelkiemu prawu i zwyklej
moralnosci. Wowczas tez aparat koscielny pozostaje nastawiony tylko na samoza-
chowanie i1 wladze oraz sktonny jest do tuszowania tego wszystkiego, co mogloby
zagrozi¢ jego samozachowaniu. I wtedy ci, ktorzy sa odpowiedzialni, wykazu-
ja tendencje do tego, by bardziej interesowaé si¢ samozachowaniem i wladza,
a mniej darem z siebie dla Kosciota i dla ludzi, czego domaga si¢ Jezus. Jest to
zasadniczo obraz narcystycznego Kosciota, troszczacego si¢ przede wszystkim
o samego siebie. I jesli jesteSmy szczerzy, to duza czg$¢ tej diagnozy jest stuszna.

Nie tylko z tego powodu struktury Kosciota w Niemczech zostaty juz w ostat-
nich latach w wyniku tych naduzy¢ na wiele sposobdéw dostosowane i zmienione.
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Na przyktad wszedzie istniejg szeroko zakrojone i gruntowne $rodki zapobiegaw-
cze, zarzadzenie o interwencji, ktore jest stale dostosowywane, komisje ds. prze-
twarzania i rady doradcze dla 0séb poszkodowanych w diecezjach, srodki majace
na celu uznanie cierpienia, rozbudowana propozycja przestana do Rzymu, aby
ustanowi¢ odrebng jurysdykcje administracyjng, porzadek dyscyplinarny i izby
karne; przyjecie zarzadzenia dotyczacego prowadzenia akt osobowych, niezalez-
ne osoby kontaktowe i wiele innych.

Czy jednak Droga Synodalna zmierza takze, jako mozliwa odpowiedz, do
szczerego nawrdcenia, takze tego osobistego? Nawrdcenie, ktore prowadzi do
wyznania wlasnych grzechow i zwraca serce ku obecnosci Zmartwychwstatego
Pana w taki sposob, Zze przemieniajg si¢ ludzkie serca? Czy tez nasza sita wy-
obrazni wiary w tym zakresie nie stala si¢ tak mata w szerokim spektrum ludu Bo-
7ego, ze musimy jeszcze bardziej zmieni¢ przede wszystkim zewngtrzne warunki
strukturalne w taki sposéb, aby upodobnity si¢ one do znanego nam liberalnego,
demokratycznego spoteczenstwa, a nastgpnie takze do osobistego zycia wielu
w takim spoleczenstwie? Aby wyeliminowac niektore z czynnikow sprzyjajacych
naduzyciom przez wigksza kontrole osob podejmujacych decyzje, przez zagwa-
rantowanie wszystkim mozliwosci udzialu w podejmowaniu decyz;ji i liberalnosci
w sprawach mitosci? Moim zdaniem nic nie zyskaloby na atrakcyjnosci sakra-
mentalnej obecnosci Boga. Wrecz przeciwnie, to wiasnie jej utrata jest zagrozona.
Dlaczego? Poniewaz w tematach czterech poszczegodlnych foroéw Drogi Synodal-
nej kwestia przemieniajacej i uswigcajacej realnej obecnoséci Boga jest bezposred-
nio zwigzana z pozadang zmiang tematow.

FORATICH TEMATY

Forum ,,Wtadza i rozdziat wladzy” obraca si¢ miedzy innymi, a nawet przede
wszystkim, wokét pytania, w jakim stopniu wladza kierownicza w urzgdzie bisku-
pa i proboszcza, np. w odniesieniu do administracji, jurysdykeji, personelu i finan-
soOw, opiera si¢ na trzech duchowo konotowanych postugach (munera) nauczania,
przewodzenia i u§wiecania, ktore sa przekazywane do ordo podczas §wigcen sa-
kramentalnych? Czy nie mozna by je oderwac od ordo i w ten sposob np. biskupow
i proboszczow poddaé wiekszej kontroli? Czy ostatecznie odpowiedzialnymi przy-
wodcami zawsze 1 za wszystko musza by¢ biskupi i proboszczowie (w parafiach)?
Czy tez mozna ich rowniez kontrolowac? Czy przywddztwo i odpowiedzialnosé
moga by¢ lepiej dzielone, delegowane, a takze przekazywane? Osobiscie jestem
oczywiscie za tym, aby te kwestie byly dyskutowane otwarcie i widzg tu duze
pole do popisu dla rozszerzonych i nowych form uczestnictwa i koniecznej
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kontroli®. Dlatego moge zgodzi¢ si¢ z duza czescia przyjetego juz tekstu podsta-
wowego z Forum I, z innymi jednak nie’.

Z mojego punktu widzenia nie jest jednak przypadkiem, ze w Il Forum (,,Ka-
ptanska forma zycia”) w glosowaniu Zgromadzenia Synodalnego dyskutowa-
no nad fundamentalnym pytaniem: czy i w jakim celu postuga kaptanska jest
w ogole potrzebna®. Wniosek, aby Forum przedyskutowato, czy kaptani sg w 0go-
le potrzebni, zostat przyjety 95 glosami do 94. Ponadto staje si¢ jasne, ze debaty
w Forum I (,,Wladza i rozdzial wtadz”) rozciagni¢to na inne jeszcze tematy.
W konsekwencji dano do zrozumienia, ze ostatecznie chodzi o sakramentalnos¢
jako realng obecnos$¢ dang przez Boga. W sekcjach 8.2. 1 8.3. dyskutowano wa-
runki wstepne dostepu do Ordo, wyraznie poruszajac kwesti¢ celibatu 1 §wigcen
kobiet. Celibat to wlasciwie temat I Forum, a dostep kobiet do postugi to temat
III Forum.

W rzeczywistosci w dzisiejszych warunkach spotecznych na Zachodzie nie tak
rzadko doswiadczamy porazki zycia w celibacie wsrdd ksiezy. Tam za$, gdzie nie
jest on rzeczywiscie akceptowany od wewnatrz, lecz ewentualnie poszukiwany
jako alternatywna forma zycia przez osoby niedojrzate, ktore nie chca lub nie
potrafig zmierzy¢ si¢ ze swoja seksualnoscig lub orientacjg seksualng jakiego-
kolwiek rodzaju, to celibat moze rzeczywiscie sprzyja¢ naduzyciom seksualnym.

Tutaj pojawia si¢ pytanie, ktdre nie byto zbytnio dyskutowane podczas Drogi
Synodalnej. Dlaczego ofiary naduzy¢ w Kosciele to w duzym procencie mtodziez
meska? Jest to wyraznie odwrotna tendencja niz w spoteczenstwie $wieckim,
gdzie najwigksza liczbe ofiar stanowig dziewczgta. Kogo pociaga celibatowy styl
zycia i dlaczego?

Duchowo zatem celibat jest, moim zdaniem, wiarygodny tylko przy wiernym
przekonaniu, ze przezywanie realnej obecnosci Chrystusa w swoim zyciu moze
by¢ satysfakcjonujace 1 owocne. W pozytywnym przypadku wyswiecony kaptan
jest $wiadkiem, ojcem (Pater, Father, Padre), jak nazywa si¢ kaptanow w wielu

¢ Zgodzilbym si¢ na wprowadzenie koscielnej jurysdykcji karnej i administracyjnej, a takze
kodeksu dyscyplinarnego. Projekty sa przedtozone w Rzymie do zatwierdzenia. Zob. https://
www.synodalerweg.de/fileadmin/Synodalerweg/Dokumente Reden_ Beitraege/Bericht-Erzbis-
chof-Schick-31.01.2020.pdf.

Wspomniany tekst podstawowy mozna znalez¢ na stronie: https://www.synodalerweg.de/file-
admin/Synodalerweg/Dokumente Reden Beitraege/SV-III_1.2NEU_Synodalforum-I_Grund-
text-Beschluss.pdf. Miatbym jednak powazne zastrzezenia do ustgpu 4 tekstu podstawowego.
Wydaje mi si¢, ze relacja mi¢dzy pluralizmem a jednos$cia jest przedstawiona nazbyt wzorczo
na rzecz roznorodnosci teologicznej, a rola Magisterium Kos$ciota i magisterialnych tekstow ze
zbyt stabg sila wiazaca.

§  https://texte.online-sw.de/erstelesung/synodalforum_ii_- grundtext - erste lesung-46135/281/

pdf.
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krajach $wiata. Jest on $wiadkiem tego nowego zycia, ktorym jest Zmartwych-
wstaty Chrystus osobiscie, a ktore chce wnie$¢ w serca ludzi. Oznacza to, ze aby
kaptan mogt prowadzi¢ udane zycie w celibacie, musi umie¢ zakotwiczy¢ swoj
wewnetrzny o$rodek osobowy, swoje serce w realnej obecnosci Pana i zy¢ z tego
bardzo konkretnie. Okreslenie statusu ,,duchowny” pochodzi z tego pierwotnego
postrzegania ,,stania” w przestrzeni tej duchowej rzeczywistosci. Jesli ten sposob
zycia si¢ powiedzie, to jest to pozytywnie prowokujacy znak, ze Bog rzeczywi-
Scie skutecznie jest tam w zyciu czlowieka i moze doprowadzi¢ je do spehnienia.
W srodku Kosciota swiadek staje si¢ $wiadkiem wspotpracownikiem boskiego
zycia w drugim cztowieku.

I odwrotnie. Ta powszechna wsrod ksigzy rezygnacja z przezywanego part-
nerstwa, potaczona z wladzg i przywilejami, bez szczerze przezywanego centrum
wewnetrznego, sprawia, ze duchowni tatwo sktaniajg si¢ do stania si¢ ,,zamknieta
kastg”, ktora sadzi, ze zdobywa swoje przywileje poprzez styl zycia. A nastep-
nie ,,reguluje” ona sprawy wylacznie migdzy sobg. W ten sposéb miedzy innymi
rowniez tuszuje naduzycia lub, w najgorszym przypadku, wzajemnie im sprzyja.
Tutaj wierny lud catkiem stusznie dostrzega niebezpieczenstwo dramatycznej se-
kularyzacji, wywotujacej naduzycia wtadzy i zniszczenie ludzi (corruptio optimi
pessima). | znowu pojawia si¢ pytanie: jak osoba, ktora przyjmuje sposob zycia
Jezusa, zyje konkretnie realng obecno$cia swojego Pana? A na ile Ko$ciot z kono-
tacjg zenska i ,,jego dzieci” (por. Ap 12,17) sa odpowiednikiem tego Jezusowego
stylu zycia, realnym miejscem modlitwy i mitosci drugiego cztowieka?

Kwestia dostepu kobiet do kaplanstwa sakramentalnego zajmowano si¢ na
Forum III. Jesli wewngtrzna forma wydarzenia odkupienia wciaga w relacje ob-
lubienca i oblubienicy, jesli zatem nie byt to jedynie biologiczny zbieg okolicz-
nosci, ze Chrystus jako oblubieniec jest m¢zczyznag, a archetypem Kosciota jako
oblubienicy jest kobieta (Maryja), lecz przynalezy to do tajemnicy stworzenia
i odkupienia, to réwniez w przysztosci Kosciot nie bedzie wladny konsekrowaé
kobiety na przewodniczace Eucharystii, ,,uczty matzenskiej Baranka”. Natomiast
kwestia diakonatu kobiet jest, moim zdaniem, otwarta i wymaga magisterialnego
wyjasnienia. Ale wtasnie w Eucharystii, jak juz wyjasniono powyzej, ujawnia si¢
najbardziej pierwotna forma sakramentalnej obecnosci Boga jako autokomuni-
kacja Chrystusa ze swoja oblubienica, Kosciotem. Jak powiedzialem: pierwotna
forma tworczej, sakramentalnej realnej obecnosci jest dialogiczna, zwlaszcza ob-
lubiencza realna obecno$é¢: oddanie si¢ Jezusa swojemu Kosciotowi!

Wreszcie ostatnia kwestia, moralno$¢ seksualna, poruszana byta na Forum IV.
Pismo Swigte wielokrotnie §wiadczy, ze prawdziwe spotkanie z Jezusem zmienia
cztowieka. I dziata ta zmiana takze w obszarze zycia piciowego. ,,Nowy czto-
wiek” jako ,,nowe stworzenie” (2 Kor 5,17) moze nauczy¢ si¢ zy¢ jezykiem cia-
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fa w taki sposob, aby posrdd zepsutego swiata odpowiadal Bozemu przykazaniu
mitosci i Jego obecnosci (por. 1 Kor 6,15-20). To znaczy: staje si¢ coraz bardziej
»caty” od Boga i uczy si¢ w zyciu z Bogiem integrowa¢ swoja seksualnos¢ z jej
tesknota i pragnieniem w taki sposob, ze przezywa jg w miejscu, do ktorego pier-
wotnie catkowicie nalezy, w malzenstwie z jego ukierunkowaniem na zaangazo-
wanie, wierno$¢, wzajemna rados$¢ i otwarto$¢ na potomstwo. Albo w taki sposéb,
ze powstrzymuje si¢ od jego przezywania.

Proponowany tekst podstawowy IV Forum Synodalnego opowiada si¢ jednak
za tym, aby rézne wymiary seksualnosci (np. zaangazowanie, pozadanie, tran-
scendencja, prokreacja) potraktowac indywidualnie i umiesci¢ je w ich wlasnych
prawach, nie czynigc ich wewnetrznego powigzania zbyt koniecznym. Moim
zdaniem u$wiadomienie sobie koniecznego nawrodcenia na zycie, odnowione
przez realng obecnos¢ Boga i powotane do wigkszej calosci, jest tu wypierane
przez przede wszystkim horyzontalnie zdobyte spostrzezenia ludzko-naukowe
i rozwazania o normalnosci zycia §wiata. Sprowadza si¢ to do potwierdzenia ist-
niejacej dezintegracji cztowieka jako swoistej normalnosci w tej dziedzinie. Do
tego dochodzi rozumienie ludzkiej wolno$ci, ktore w przewazajacej mierze jest
ukierunkowane na wspodtczesne koncepcje filozoficzne lub rzeczywista realizacje
wolnosci, ale nie na jej biblijng czy Pawlowa koncepcje:

Jestescie powolani do wolnosci, bracia. Tylko nie uzywajcie wolno$ci jako usprawiedli-
wienia dla ciala, ale stuzcie sobie wzajemnie w mitosci! (Ga 5,13).

Jesli jednak w postulatach Drogi Synodalnej zada si¢ blogostawienstwa, czyli
Bozej obietnicy dla wszystkich mozliwych w ogole ,,par, ktore si¢ kochaja” i ktdre
pragna btogostawienstwa, co oczywiscie wyraznie obejmuje aktywnos¢ seksualna,
to moim zdaniem z biblijnego wezwania do nawrdcenia, do integracji, do uczest-
nictwa w nowym zyciu w tej dziedzinie tez niewiele zostaje. Czym jest ,,mito$¢”
i jakie formy mito$ci wymagaja oczyszczenia, ujawnia si¢ nam jako chrzescijanom
dopiero z mitosci ukrzyzowanej, czyli z tego §lubnego aktu dawania, ktory jest
sercem nowego przymierza. Oznacza to, ze tak wiele z tego, co jest negocjowane
w tym zepsutym $wiecie, a wigc takze w tak bardzo pozadanym $wiecie zycia
ludzkiego lub takze w naukowej analizie seksualnosci pod hastem ,,mito$¢”, zasad-
niczo potrzebuje takze z perspektywy wiary oczyszczenia. Od wzigcia w posiada-
nie do uwolnienia, od pragnienia ,,dla mnie” do oddania ,,Tobie”.

Ostatecznie — mowigc Pawlowym obrazem Chrystusa — trzeba przeby¢ droge
od ukrzyzowania i pogrzebania do zmartwychwstania (por. Rz 6,4-6,6). A jesli
istnieje zarysowany wewngtrzny zwigzek migdzy wihasciwym kultem a wiasci-
wym postepowaniem moralnym, to obawiam si¢, ze nasi wierni, ktoérzy podazaja
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za tymi modelami uzasadnienia ludzkiej seksualnosci, proponowanymi obecnie
w Drodze Synodalnej, jeszcze bardziej oddalaja si¢ od przyjmowanej w wierze
i doswiadczalnej realnej obecnosci Boga. Dlatego czlowiek opuszcza sam siebie,
aby stac si¢ ,,realnym symbolem” rzeczywistej mitosci Boga, ktérego poslubia.

WYZNACZANIE KURSU DLA INNEGO KOSCIOLA?

Chciatbym poczyni¢ jeszcze jedno spostrzezenie dotyczace decydujacych de-
cyzji. Na Forum IV, do ktérego naleze, udalo mi si¢ wpisac, jako przyczynek
do dyskusji na poczatku $ciezki, wraz z kilkoma innymi osobami fundamental-
ny tekst’, ktory odpowiada antropologii biblijnej wedtug mojego rozumienia —
i jak pokrotce wyjasnitem ponownie tutaj. W niej tez sformutowali§my rozumie-
nie wolnosci, ktore odpowiada temu, co tu pokrétce przedstawilismy: czlowiek
odkupiony przez Chrystusa moze wzrasta¢ do coraz wigkszej wolnosci od grze-
chu i do wolnosci, by sta¢ si¢ dzieckiem Bozym w wewnetrznej bliskosci i dzigki
realnej obecnosci Chrystusa w Jego Kosciele — co nastepnie uzdalnia go ponownie
do wigkszego oddania. Ten tekst zostal omowiony — choé niezbyt szczegotowo.
Nastepnie jednak zdecydowana wickszo$¢ uczestnikow forum szybko wybrata
inne podejscie 1 kryterium w odniesieniu do wolnosci, ktore zostato sformutowa-
ne w nastepujacy sposob:

Podkreslaja one mocniej aspekt ,,odpowiedzialnej wolnoséci” w ocenie sumienia kazdego
cztowieka. Sumienie kieruje si¢ i towarzyszy wspolnym poszukiwaniom i zmaganiom
z innymi, a takze w nie mniejszym stopniu nauce Kosciota',

W tym sformutowaniu nie ma na poczatku nic ztego, ale oznacza ono jednak
obranie kursu, ktéry ostatecznie podporzadkowuje przedstawiony tu aspekt odku-
pienczej realnej obecnos$ci Jezusa w Jego Kosciele osobistemu osagdowi sumienia
i odwrotnie, uwzglednia takze (,,nie mniej”) ,,nauczanie Kosciota” wtasnie przede
wszystkim w formie ,,doktryny”, czyli w formie zdan!'. Sposob, z ktérego moge
sta¢ si¢ nowym, narodzi¢ si¢ na nowo, a wigc otrzymaé¢ nowa wolnosc¢, nie jest

°  Por. https://www.synodale-beitracge.de/de/synodalforen/synodalforum-iv/der-mensch-in-sein-

er-liebesfachigkeit-und-der-glaube-der-kirche-ein-grundlegender-diskussionsbeit-
rag-fuer-das-synodalforum-leben-in-gelingenden-beziehungen-liebe-leben-in-sexuali-
taet-und-partnerschaft.

Z projektu tekstu podstawowego, ktory zostat oceniony zdecydowang wickszo$cig w pierwszym
czytaniu: https://www.synodalerweg.de/fileadmin/Synodalerweg/Dokumente Reden Beit-
raege/6.1_SV-II-Synodalforum-IV-Grundtext-Lesungl.pdf, s. 9.

" Por. tak czgste Pawlowe ,,w Chrystusie”: Rz 8,1; 1 Kor 15,22, Ga 3,26.
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tu opisany. Jest to raczej autonomiczna wolnos¢, ktéra formutuje osad sumienia
na podstawie wielu roznych do§wiadczen i spostrzezen, a czyniac to, krytycznie
uwzglednia rowniez osad Urzedu Nauczycielskiego Kosciota.

Gdy jednak ten podstawowy kierunek zostanie wyznaczony w odniesieniu
do koncepcji wolnosci, staje si¢ jasne, ze nastgpujacy po nim tekst podstawowy
opiera si¢ przede wszystkim na tym rozumieniu wolnosci poza lub niezaleznie
od do$wiadczenia lub $wiadomosci ,,rzeczywistej obecnosci w Chrystusie”. Nie
ma wtedy tatwej drogi powrotnej z tego miejsca. Zasadnicze nawrocenie serca ku
Nowemu Cztowiekowi w KoS$ciele, oparte na dos§wiadczeniu wyzwolenia od Boga,
nie wchodzi wige egzystencjalnie w gre. I nie odgrywa prawie zadnej roli w dal-
szych sformutowaniach tekstu. Oznacza to zatem, ze po tej zmianie kursu nasze
doswiadczenie jako raczej konserwatywnych uczestnikow Forum bylo takie, ze
czuli$my si¢ pomini¢ci. Kazda dalsza forma bardziej intensywnej dyskusji mu-
siataby zaczynac¢ si¢ od nowa od tego podstawowego punktu, a wigc caly projekt
tekstu musiatby obra¢ inny kierunek, niz chciata tego zdecydowana wigkszo$¢.
Bylismy zatem poza debata.

Interesujace bylto wowczas takze nastgpujace doswiadczenie. W rozmowie
z cztonkami innych forow, zwlaszcza Forum I (Wtadza) i 111 (Kobiety i urzedy),
dowiedzieli$my si¢, ze mniejszosci w tych forach czuly si¢ podobnie. Wickszos¢
czula si¢ wyltgczona z dyskusji, poniewaz w pewnym momencie projekty tekstow
podstawowych wlasciwie przesadzily o pewnym kierunku. Jak rozumiem, wynika
to wlasnie z tego, co staralem si¢ tutaj rozwina¢. Sakramentalne i dialogowo-mo-
stowe rozumienie realnej obecnosci Boga w swoim Kosciele jako ,,przestrzeni”
tej obecnosci, ktora zawsze juz jest przed nami. Oznacza to rowniez, ze nowe sfor-
mutowania doktryny nie sg, moim zdaniem, jej zwyktym dalszym rozwojem, ale
raczej jej zerwaniem. Nie sg one stopniowymi dodatkami do istniejacej doktryny,
ale czyms$ zasadniczo innym. A poniewaz sg to fundamentalne pytania antropolo-
giczne u ich podstaw, z takiej antropologii logicznie rozwija si¢ inna eklezjologia,
a w konsekwencji oczywiscie zwigzana z tym np. inna doktryna taski i zbawienia.

Zwiazek migedzy antropologig a eklezjologig jest jednak szczegodlnie widoczny
w soborowym tekscie Lumen gentium. Tam, gdzie Kos$ciot moéwi o sobie jako
o sakramencie juz na samym poczatku (KK 1), caty tekst kulminuje si¢ w mario-
logii, czyli na koncu 6ésmego rozdziatu. Pierwotna forma Kos$ciota jest Swigtym,
osobistym i oblubienczym miejscem realnej obecnosci Pana. ,,Mieszkanie Boga
wsrod ludzi” (Ap 21,3). Jesli mam racje, to te stanowiska na forach, ktore prze-
chodza ponad ujmowaniem Kosciola jako miejsca tej prawdziwej obecnosci, sa
tak kontrowersyjne wlasnie z tego powodu. Shusznie sktaniaja zatem nielicznych
obserwatoréw (w tym papieza Franciszka) do obaw, ze w koncu chodzi o drogg do
utworzenia innego Kosciota. Rzeczywiscie bowiem od czaséw reformacji mamy
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na caltym $wiecie Koscioty i wspolnoty koscielne rozwijajace si¢ pod auspicja-
mi innej antropologii (np. luteranskiej: natura humana totaliter corrupta), ktora
zasadniczo odzegnuje si¢ od sakramentalnego (czyli takze: maryjnego) wymia-
ru cztowieka, a w konsekwencji takze od Kosciota. I to wlasnie te wydarzenia
stanowig dzi$ tak wielkie wyzwanie w ekumenicznej rozmowie w poszukiwaniu
wspolnego rozumienia sakramentu i Kos$ciota.

Moim zdaniem nie jest to zaden przypadek, ale raczej wewnetrzna logika,
bedaca konsekwencja stabnacej wiary w realna, sakramentalng i egzystencjalnie
wyzwalajacg (czyli uswigcajaca) obecnos¢ Boga w swoim Kosciele. Oznacza to,
ze kryzys wiary w Kosciele w Niemczech ostatecznie nie zostanie uzdrowiony
przez Droge Synodalna, a raczej poglebiony. Tam bowiem, gdzie stabnie wia-
ra, wiedza i do§wiadczenie realnej obecnosci Boga w Jego Kosciele, ostatecznie
stabnie rowniez rzeczywisty czynnik jego sity przyciagania, a takze jego sita opo-
ru wobec pradow, ktore sa mu przeciwne. I jedno, i drugie jest niezaleznie od tego,
czy struktury zostang skutecznie odnowione, czy tez nie.

Przettumaczyt: Andrzej A. Napiorkowski OSPPE

Stowa kluczowe: Droga Synodalna, reforma Kosciota, wykorzystanie seksualne, Eu-
charystia

REAL PRESENCE, SACRAMENTALITY AND THE SINODAL PATH
IN GERMANY

Summary

Bishop Stefan Oster, a member of the german Synodal Path, gives an insight into his
critical view of the reform project and recalls the standards of the scholastic theological
disputation, which first embraces the arguments of the opponents and only afterwards
enters into a critical debate with them. His suggestion ist, that renewal and spiritual con-

version should come first and foremoste from the encounter with the living Christ.

Keywords: Synodal Path, church reform, sexual abuse, Eucharist
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POSLUSZENSTWO OJCU W MISIJI
JEZUSA CHRYSTUSA

Petnienie woli Ojca stanowi racj¢ bytu Jezusa Chrystusa i1 okresla tres¢ catej
Jego misji zbawczej. Z tej zasadniczej racji chrystologia, ktora chce pozostaé
wierna swoim zrédtom, musi z nalezyta uwaga zajmowac si¢ postuszenstwem
Jezusa i stara¢ si¢ wyrazi¢ jego znaczenie zbawcze. Chrystologia postuszen-
stwa jawi si¢ jako konieczny i decydujacy element oraz kluczowa perspekty-
wa kazdego autentycznego namystu nad osobg i misja Jezusa Chrystusa.

Liturgia w swojej nadzwyczajnej zdolnos$ci syntetycznego ujmowania najtrud-
niejszych kwestii religijnych oraz sugerowania sposobu i kierunku ich adekwat-
nego ujmowania przez refleksj¢ teologiczng stwierdza na temat postuszenstwa
Jezusa Chrystusa w zamysle zbawczym Boga Ojca: ,,Przez Jego postuszenstwo
odnowite$ przymierze, ktore zerwaliSmy przez grzeszne niepostuszenstwo™!.
Odzwierciedla si¢ w tym sugestywnym zdaniu dialektyczne napigcie migdzy
postuszenstwem okazywanym Bogu i buntem w stosunku do Niego, przenika-
jace nieustannie i doglebnie cale dzieje zbawienia, a tym samym determinujace
w cztowieku stan wyniesienia lub alienacji, stan zbawienia lub zatraty, stan na-
dziei lub pustki. Postuszenstwo jawi si¢ jako kluczowa postawa w dziejach zba-
wienia, syntetyzujaca wolng odpowiedz udzielang przez cztowieka Bogu, a tym
samym stanowigcg centrum tajemnicy przymierza i droge jego wypelnieniaZ.
W sposdb bardzo wyrazny powyzsze uwagi prowadza nas do spojrzenia na same-
go Jezusa Chrystusa, ktorego zycie i dzieto od poczatku naznaczone jest §wiado-

Ks. prof. dr hab. Janusz Krolikowski — kaptan diecezji tarnowskiej, Uniwersytet Papieski Jana
Pawta Il w Krakowie, Katedra Teologii Systematycznej Wydziatu Teologicznego Sekcja w Tar-
nowie; e-mail: janusz.krolikowski@upjp2.edu.pl; ORCID: 0000-0003-3929-6008.

Mszal Rzymski, 7. prefacja na niedziele zwykle.

Por. J. Krolikowski, Postuszenstwo Jezusa Chrystusa w tajemnicy przymierza, ,,Teologia
w Polsce” 16 (2022) 1, s. 7-23.
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mym, zdecydowanym i osobistym postuszenstwem. Juz o dwunastoletnim Jezu-
sie odnalezionym w §wiatyni zostalo powiedziane: ,,Potem poszedt z nimi i wrécit
do Nazaretu, i byt im poddany” (Lk 2,51), czyli postuszny.

Choc¢by pobiezne spojrzenie na Nowy Testament podpowiada nam, ze to na-
pigcie w Jezusie Chrystusie, ktory ,,stat si¢ postuszny (factus oboediens) az do
$mierci — i to $mierci krzyzowej” (Flp 2,8), wpisane w bieg dziejow relacji Boga
i czlowieka, osiggneto swoje wypelnienie w harmonijnej syntezie, ktora posia-
da dogltebne znaczenie objawieniowe i historiozbawcze. Chrystus jest Synem
Bozym i Synem Czlowieczym catkowicie postusznym Ojcu z mitosci do Niego
i do rodzaju ludzkiego, aby doprowadzi¢ go do poznania Boga i da¢ mu dziat
w zbawieniu. W ten sposéb tajemnica mitosci i przymierza, zapoczgtkowana
przez stworzenie czlowieka i stale odnawiana w diugich dziejach starego przy-
mierza, osiagneta w Jezusie Chrystusie definitywne spetnienie. Poczawszy od
postuszenstwa Abrahama, ktory ,,dzicki wierze [...] ustuchatl [okazat postuszen-
stwo] wezwania” (Hbr 11,8; Rdz 22,18), dzieje zbawienia stopniowo i konse-
kwentnie zmierzajg do Jezusa Chrystusa, Stugi Panskiego, aby spehi¢ si¢ w Nim
i w Jego dziele zbawczym na mocy Jego najwyzszego postuszenstwa: ,,I chociaz
byt Synem, nauczy? si¢ postuszenstwa przez to, co wycierpial” (Hbr 5,8).

Bioragc pod uwage obecno$¢ postuszenstwa Chrystusa w najbardziej pierwot-
nej chrystologii oraz jej znaczenie soteriologiczne, zaskakuje, ze to zagadnienie
jest stabo obecne w chrystologii wspoétczesnej. Nawet Gerhard Ludwig Miiller
w swojej syntezie dogmatyki o nim nie wspomina, chociaz powotuje si¢ na
chrystologie $w. Maksyma Wyznawcy i uwzglednia monoteletyzm wsrdd herezji
chrystologicznych?®. Maksym wypracowat doktryne dotyczaca boskiej i ludzkiej
woli Chrystusa, przyjeta na III Soborze Konstantynopolitanskim, a opierajaca si¢
na Jego postuszenstwie okazanym Ojcu. Niektore wspotczesne modele chrysto-
logiczne do tego zagadnienia si¢ odwoluja, chociaz tylko Hans Urs von Balthasar
moze by¢ uznany za wlasciwego tworce chrystologii i soteriologii postuszenstwa?,
ktora potem moze sta¢ si¢ zrodtem inspiracji dla postuszenstwa jako najbardziej
wlasciwej 1 mozliwej do realizacji postawy chrzescijanskie;j:

Absolutnos¢, catkowitos$é i bezgranicznos$¢ postuszenstwa Chrystusa wobec Ojca, dzigki
ktéremu zbawit on §wiat, moze by¢ naprawde odwzorowana i nasladowana w Jego mi-
stycznym ciele i Jego cztonkach’.

3 Por. G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, tam. W. Szymona, Krakéw 2015, s. 375-377.

4 Por. G. Marchesi, La cristologia di Hans Urs von Balthasar. La figura di Gesu Cristo espressio-
ne visibile di Dio, Roma 1977; S. Ippoliti, La soteriologia liturgica sullo sfondo della teologia
drammatica di Hans Urs von Balthasar, Roma 2018.

5> H.U. von Balthasar, Burzenie bastionow, ttum. J. Zakrzewski, E. Marszal, Krakow 2000, s. 61.
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Biorgc zatem pod uwagg znaczenie zagadnienia 1 jego konsekwencje, propo-
nujemy w tym miejscu zwrocenie uwagi na przewodnie watki dotyczace teolo-
gii postuszenstwa Chrystusa, przy uwzglednieniu jej zarowno w chrystologii, jak
i w zyciu chrzescijanskim.

»AMEN” BOGA I CZLOWIEKA W JEZUSIE CHRYSTUSIE

Teologiczny sens dziejow zbawienia, skoncentrowanych na postuszenstwie
cztowieka wobec Boga i nierozerwalnie taczacych ze sobg stare i nowe przy-
mierze, osigga punkt kulminacyjny w osobowym i doskonatym postuszenstwie
Jezusa, najwyzszego Kaptana®. Za jego streszczenie mozemy uzna¢ zdanie
z Apokalipsy, gdzie Chrystus, ktory umart i zmartwychwstal, zostat przedstawio-
ny jako ,,Amen, Swiadek wierny i prawdomowny, Poczatek stworzenia Bozego™
(Ap 3,14). Jezus nie tylko jest ,,pierwocinami stworzenia”, to znaczy poczatkiem
relacji mitosci miedzy Bogiem i cztowiekiem, ale w Nim osigga ono swoje spet-
nienie, poniewaz On jest ,,Alfg i Omega” (Ap 1,8; 21,6; 22,13) przyjscia Boga do
ludzi i spotkania cztowieka z Bogiem. Chrystus stat si¢ zwornikiem catych dzie-
jow objawienia i zbawienia za posrednictwem swego postuszenstwa, ktore do-
szto az do $mierci na krzyzu. Juz $w. Pawet w ,,Amen”, ktore jest imieniem wia-
snym Boga na mocy Jego wiernosci (Iz 65,16), a takze boskim imieniem Jezusa
(Ap 1,5-8), widzial najwyzsze wyrazenie wierno$ci Boga wobec Jego obietnic
danych cztowiekowi. Widzial w nim takze streszczenie chrystologii postuszen-
stwa: ,,Albowiem ile tylko obietnic Bozych, wszystkie w Nim sg «tak». Dlatego
tez przez Niego wypowiada si¢ nasze «Amen» Bogu na chwale” (2 Kor 1,20).
Chrystus jest rownoczesnie ,.tak” cztowieka w stosunku do Boga za posrednic-
twem pilnego i integralnego zachowywania Jego przykazan, w gotowosci przyje-
cia planu Jego objawienia i zbawienia, w synowskim postuszenstwie Jego posta-
niu i Jego woli. W Jezusowym ,,tak” powiedzianym Ojcu przecinajg si¢ wszystkie
drogi zbawcze Boga i ludzkich odpowiedzi, ktore zmierzaja do uzyskania udziatu
w tymze zbawieniu. Dlatego tez jest ono zasadniczym punktem odniesienia dla
wypracowania adekwatnej antropologii ukierunkowanej soteriologicznie.

Mozna wigc zasadnie stwierdzi¢, ze w ,,amen” Jezusa, bedacym odpowiedzig mi-
to$ci na propozycj¢ mitosci ze strony Ojca, jest ,,zawarta in nuce cata chrystologia™’.
Wynika to z faktu, Ze to osoba Chrystusa jest catkowitym ,,tak” méwionym Ojcu,

¢ Por. A. Vanhoye, L’ Epistola agli Ebrei. ,, Un sacerdote diverso”, Bologna 2010, s. 105-123.

7 H. Schlier, Amen, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, red. G. Kittel, t. 1, Stutt-
gart 1933, s. 341; por. W. Kasper, Rzeczywistos¢ wiary, thum. J. Piesiewicz, Warszawa 1979,
s. 47.
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przy czym to ,.tak” jest zarazem najwyzszym wyrazeniem wierno$ci Boga wobec
danych przez Niego obietnic, a wypelionych ostatecznie i w petni w Jezusie Chry-
stusie. Za Heinrichem Schlierem mozna takze powiedzie¢, ze ,,poniewaz [Jezus]
przyjmuje i okazuje postuszenstwo boskiemu «taky, z ktorym si¢ utozsamia, jest On
pewnym i prawdziwym $wiadkiem Boga™. Jest wigc Osobg-Swiadkiem, w ktorej
ukazuje si¢ autentyczne oblicze Ojca: ,,Kto Mnie widzi, widzi takze i Ojca” (J 14,9).

Pokreslenie boskiego imienia ,,Amen” w odniesieniu do Jezusa nie jest wyni-
kiem dopiero popaschanych doswiadczen Jego ucznidw, czyli efektem glebsze-
go namyshu nad Jego zyciem interpretowanym w $wietle Jego zmartwychwstania.
Przeciwnie, wyznanie wiary, podkreslajace, ze Jezus jest ,,Amen, Swiadkiem wier-
nym i prawdomownym” (Ap 3,14), zakorzenia si¢ bardzo bezposrednio w Jego
historii, w Jego stowach i w Jego czynach. Jest to jeden z tych przypadkoéw sprecy-
zowania — dokonanego w $wietle wydarzen paschalnych — chrystologii posredniej,
przezywanej w $wiadomosci juz przez Jezusa historycznego i przez Niego wyrazo-
nej, chociaz jeszcze w sposob zakryty, poniekad bardzo wstgpny, przed Jego Smier-
ciag i zmartwychwstaniem. Aramejskie stowo ,,amen”, zachowane kilkakrotnie tak-
ze w greckim tekscie Ewangelii, stanowi jeden z przyktadow ipsissima verba Jesu,
w ktorych odzwierciedla si¢ glos samego Jezusa (ipsissima vox Jesu). Pierwotne
uzycie przez Jezusa tego wyrazenia nie ma zadnych analogii w starozytne;j lite-
raturze judaistycznej, jak i w samym Nowym Testamencie. Chodzi o ,,wyrazenie
zastosowane przez samego Jezusa’. Podczas gdy prorocy w Starym Testamencie
posthugiwali si¢ taka samg formuty, aby zaznaczy¢, ze méwig w imieniu Boga:
,»Tak moéwi Pan”, to Jezus uzywa jej w celu podkreslenia znaczenia i mocy swo-
jego stowa, a tym samym wskazuje na swoja wyjatkowa pozycj¢ wzgledem Boga
i na posiadang osobiscie wladze: ,,Zaprawde, powiadam wam — Amen, lego ymin”.
Jezus podkresla w ten sposdb nowo$¢ i catkowicie wyjatkowy autorytet swojego
orgdzia. Jest ono prawdziwe i wiarygodne, gdyz opiera si¢ na wiernosci samego
Boga (emet) 1 na Jego niezmiennosci (emunah). W takim sposobie wypowiadania
si¢ Jezus wyraza $wiadomosc¢ boskiej misji, ktorg przyszedt wypetnic posrod ludzi.

Trzeba ponadto zauwazy¢, ze ,,amen” Jezusa, jako wyrazny znak powagi
i wiarygodnosci objawienia Bozego, jak rowniez jako wierna odpowiedz czto-
wieka udzielona na absolutng wierno$¢ Boga, stanowi streszczenie calej antro-
pologii, zarowno w porzadku stworzenia, jak i w porzadku odkupienia. Jezus
jest ,,czlowiekiem doskonatym” (Ef 4,13), ,nowym czlowiekiem” (Kol 3,10;
Ef4,24), ,,posrednikiem nowego przymierza” (Hbr 12,24). Jak Chrystus jest ,,dro-
ga” (J 14,7) calego procesu objawienia i zbawienia realizowanego przez Boga
na rzecz cztowieka, tak jest On obowigzkowym punktem odniesienia dla ruchu

8 H. Schlier, Amen...,s. 341.
> J. Jeremias, Neutestamentliche Theologie, t. 1: Die Verkiindigung Jesu, Giitersloh 1971, s. 45.
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wstepujacego, ktory prowadzi cztowieka — przez uswiecenie i podniesienie doko-
nywane przez laske — do tajemnicy Boga. Postulat chrystocentryzmu w teologii
i w zyciu chrze$cijanskim jawi si¢ wigc jako konieczno$¢ metodologiczna i egzy-
stencjalna. Dlatego tez — jak podkreslit $w. Pawet w cytowanej wyzej wypowie-
dzi — nasze ,,amen” jest wypowiadane przez Chrystusa i w Chrystusie. H.U. von
Balthasar stwierdzit w tym kontekscie:

Przymiotnik odczasownikowy amen [...] wyraza dokonane przez cztowieka uznanie teo-
retyczne i praktyczne wyroku Bozego: jego absolutng waznos¢ i absolutne przylgnigcie
cztowieka do niego'.

Jezus stat si¢ jednak nowym cztowiekiem — cztowiekiem doskonatym wtasnie
na mocy swego postuszenstwa okazanego Bogu (Hbr 2,10; 7,28; 10,8—-10). Jego
ludzkie postuszenstwo, wyptywajace z Jego wolnosci, przypieczetowane przez
dyspozycyjnos¢ calej Jego egzystencji i podjete przez Niego dziatanie, byto od-
powiedzig mitosci 1 wiernosci wzgledem woli Boga, wyrazajacej si¢ w zleconej
Mu misji mesjanskiej. W tym znaczeniu mozna powiedzie¢, ze chrystologia jest
zasada 1 zwienczeniem antropologii, poniewaz postuszenstwo Jezusa stanowi
archetyp 1 najwyzszy wzor, ktory okresla ksztatt kazdego dazenia cztowieka do
absolutu i1 do peni, czyli do Boga. ,,Chrystologia Nowego Testamentu jest wigc
ukierunkowana na danie podstaw autentycznej antropologii”'!. Ta relacja mi¢dzy
chrystologig i antropologia zostata wyraznie zarysowana w konstytucji Gaudium
et spes 11 Soboru Watykanskiego, w ktorej czytamy:

W istocie misterium cztowieka wyjasnia si¢ prawdziwie jedynie w misterium Stowa
Wocielonego. Adam bowiem, pierwszy cztowiek, byt typem Tego, ktory miat przyjsé, to
znaczy Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam, wtasnie w objawieniu tajemnicy Ojca
i Jego mitosci objawia w pelni cztowieka samemu czlowiekowi i odstania przed nim jego
najwyzsze powotanie (nr 22)'2,

A w innym miegjscu tejze konstytucji zostalo dopowiedziane: ,,Ktokolwiek
idzie za Chrystusem, doskonalym Cztowiekiem, sam rowniez staje si¢ w peini
cztowiekiem” (nr 41). Nauczanie soborowe nie jest niczym nowym, poniewaz
pozostaje w $cistym zwigzku z nauczaniem $w. Pawla: ,,Jezeli wigc kto§ pozostaje

10 H.U. von Balthasar, Fides Christi, w: tenze, Sponsa Verbi. Skizzen zur Theologie, t. 2, Einsiedeln
1961, s. 50.

" G. Segalla, La cristologia del Nuovo Testamento. Un saggio, Brescia 1985, s. 178.

Por. B. Sesboiié, Gesu Cristo nella tradizione della Chiesa. Per una attualizzazione della cristo-

logia di Calcedonia, Cinisello Balsamo 1987, s. 193—199.
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w Chrystusie, jest nowym stworzeniem. To, co dawne, mingto, a oto wszystko
stato si¢ nowe” (2 Kor 5,17)"3.

Opierajac si¢ na swojej wiernosci i swoim postuszenstwie Bogu, Chrystus sy-
tuyje si¢ ,,w witalnym punkcie krzyzowania si¢ drog przymierza migdzy Bogiem
i cztowiekiem™!, a wigc stanowi skrzyzowanie drog objawienia Boga dawanego
cztowiekowi (teo-logia) 1 zbawienia Bozego ofiarowanego cztowiekowi i przez
niego przyjetego (antropo-logia). Wyjasniat H.U. von Balthasar:

Na mocy faktu, ze Stowo Boze stalo si¢ cztowiekiem, wciela si¢ w Nim, w ludzkiej for-
mie, fides Dei, przymierze wiernosci Boga z ludzkoscia. [...] On — jak moéwi Dionizy
Areopagita — jest extasis [wyj$ciem] boskiego eros poza siebie samego, w ktérym Bog
udziela si¢ i powierza Swiatu. Poniewaz jest i o ile jest tym wszystkim, moze On, jako
cztowiek doskonaty, odpowiedzie¢ Bogu wiara, ktora obejmuje wszystkie wierzenia ludz-
kosci i staje si¢ ich podstawa w sposob wzniosty i wzorcowy, aby w taki sposob by¢ takze
wcielonym przymierzem ludzkosci z Bogiem.

Jezus nie idzie ,,dwoma drogami naprzemiennie, ale rdwnocze$nie. On jest
[osobowa] identycznoscig tych dwoch drég, a wigc istotowego przymierza, on-
tologicznej wiezi migdzy Bogiem i §wiatem”. Na mocy swego mitujacego i sy-
nowskiego postusznego oddania si¢ Ojcu Jezus ,,staje si¢ najwyzszg, absolutnie
fundamentalng, nieprzekraczalng i niezastepowalng rzeczywistoscia relacji mig-
dzy Bogiem i $§wiatem™'5,

CZYNNE PODDANIE OJCU

Trzeba teraz glgbiej wniknaé w serce Jezusa Chrystusa, aby przez to zblizy¢
si¢ bardziej bezposrednio do tajemnicy Jego postuszenstwa Ojcu, dobrze wiedzac,
ze jest ono — jak wynika z Nowego Testamentu — dusza chrystologii i wyraza
specyfike historycznego 1 zbawczego wydarzenia Chrystusa. Jest zatem rzecza
konieczng okresli¢ forme i tres¢ teologiczna i trynitarng Jego postuszenstwa. Tyl-
ko na tej podstawie bedzie mozna potem lepiej odpowiedzie¢, w jakim znaczeniu
Jezus jest absolutnie i osobowo Postlusznym Bogu, a wiec wskazaé, ze On jest
najwyzszym uosobieniem postuszenstwa Ojcu, obejmujacego cate Jego zycie, az

Na temat relacji migdzy chrystologia i antropologia zob. M. Bordoni, Cristologia e antropolo-
gia, w: Cristologia e antropologia. In dialogo con Marcello Bordoni, red. C. Greco, Roma 1994,
s. 15-62.

4 H.U. von Balthasar, Fides Christi...,s. 78.

15 Tamze, s. 78-79.
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do tego stopnia, ze stanowi cel Jego wcielenia i ofiarniczej $mierci na krzyzu,
na ktérym niejako przypieczgtowal swoje postuszenstwo. Postuszenstwo chry-
stologiczne okazuje si¢ w ten sposob osrodkiem, z ktdrego promieniuje posrednia
chrystologia Jezusa i na ktorym oparly si¢ rézne schematy chrystologiczne wyko-
rzystywane w Nowym Testamencie.

Podjecie zagadnienia postuszenstwa Chrystusa, jako istotnego wymiaru Jego
bytu i Jego boskiej misji posrod ludzi, oznacza refleksje nad Jego mitoscia, nad
Jego czysta wolg zbawczego wydania siebie 1 nad Jego wolnosciag Syna Bozego,
ktory stat sie cztowiekiem. Na tym poziomie chrystologia stanowi podstawe an-
tropologii i nadaje jej wtasciwy ksztalt, poniewaz w ludzkiej wolnosci Chrystusa,
ktorej Jego postuszenstwo jest podstawa i wyrazeniem, decyduje si¢ takze nasza
wolno$¢ ludzi i chrzescijan'®. Ernst Kdsemann sformutowat w tej materii wazng
i uzasadniong sugesti¢, a mianowicie na podstawie przeprowadzonych badan eg-
zegetycznych mogt stwierdzi¢, ze Jezus ,,nosil i przezyt wolnos¢ synéw Bozych,
ktoérzy moga pozosta¢ synami i by¢ wolni tylko wtedy, gdy znajdujg w Ojcu swe-
go Pana”!’. Dla Jezusa absolutna wierno$¢ (emet) Ojca byta jakby mocng i pewng
skata, na ktorej On si¢ opart i z ktorej nieustannie czerpat wiernos¢, odpowiadajac
takg samg wiernoscia, za posrednictwem amen calego swego zycia, aby uczyni¢
ludzi przybranymi dzie¢mi Ojca (por. Rz 8,15-17; Ga 4,4-7)8.

Synowskie postuszenstwo Jezusa wzglgdem Ojca, stanowiace istote chrysto-
logii, moze by¢ okreslone jako forma substancjalna Chrystusa, Jego bytu i Jego
dzialania, Jego osoby i Jego bosko-ludzkiej misji. To postuszenstwo charaktery-
zuje sie przede wszystkim catkowita dyspozycyjnoscia w stosunku do Ojca, do
Jego stowa, do Jego zamystu i do Jego woli. Juz z najstarszych tekstow Nowego
Testamentu wynika, ze w postgpowaniu i w dziataniach Chrystusa ukazuje si¢
forma egzystencji wyraznie naznaczona — jak mozna powiedzie¢, odwotujac si¢
do dzisiejszych kategorii myslenia i wyrazania si¢ — ,,biernoscia”, ktérg mozna
nawet uzna¢ za negatywnos¢ antropologiczng. H.U. von Balthasar pisat na temat
ziemskiej egzystencji Jezusa:

Rzucajacym si¢ w pierwszej chwili w oczy sensem tego stania si¢ i bycia cztowiekiem
jest nieczynienie, niespetnianie, niewykonywanie wtasnej woli. Ten, nasuwajacy si¢ po-

16 Zagadnienie to zostalo doglebnie przemyslane i wyrazone przez $w. Maksyma Wyznawce

W jego zmaganiach si¢ z herezja monoteletyzmu. Zob. Ph.G. Renczes, Agir de Dieu et liberté de

[’homme. Recherché sur I’anthropologie théologique de saint Maxime le Confesseur, Paris 2003.

E. Késemann, Das Problem des historischen Jesus, w: tenze, Exegetische Versuche und Besin-

nungen, t. 1, Gottingen 19766, s. 212.

'8 Warto tutaj zwroci¢ uwage, ze takze filozofia wspotczesna w swoich réznych nurtach coraz
czesciej widzi odniesienie cztowieka do Absolutu jako konieczny warunek i gwarancje jego
wolnosci.

TwP 16 (2022) 2 39



Ks. Janusz Kroélikowski

czatkowo bardzo wyraznie, aspekt negatywny pozostaje w stuzbie glebszego aspektu po-
zytywnego, ktory go wypehnia, nigdy go jednak, w zadnej wyzszej czy najwyzszej fazie,
nie dezaktualizujac: jest nim petnienie woli Ojca. Aspekt pozytywny ma z kolei swoja
zasadniczg podstawe w misji, ktora tym sposobem staje si¢ kluczem do catej egzystencji
Jezusa®.

Aspekt negatywny, o ktérym tutaj mowa, nie ma nic wspdlnego z ,,moca ne-
gatywnos$ci” Hegla®, ktora potem przeszta do filozofii Nietzschego czy do lite-
ratury wspotczesnej 1 ktora stala si¢ otwartg manifestacja nihilizmu. Odrzucenie
Absolutu, Boga, az do radykalnego zanegowania Go, doprowadzilo ostatecznie
cztowieka do uznania siebie samego za ,,Boga”, arbitralnego tworcg swego prze-
znaczenia, tak poznajgcego dobro i zto, aby potem o nim swobodnie decydowac
(Rdz 3,5; 3,22). Jakby realizuje si¢ dawna i sugestywna zapowiedz sformutowana
przez proroka Izajasza: ,,Wstapi¢ na szczyty obtokoéw, podobny bede do Najwyz-
szego” (Iz 14,14). U poczatku tego absurdalnego buntu jest domaganie si¢ przez
cztowieka wolnos$ci absolutnej, boskiej, ,,tworczej”, za posrednictwem ktorej to,
co skonczone, usituje stac¢ si¢ nieskonczone, stworzenie dazy do zajecia miejsca
naleznego jedynie Stworcy. Samoafirmacja staje si¢ nowym, pozytywnym abso-
lutem, utozsamiajac to, co czasowe, z tym, co boskie, subiektywne z obiektyw-
nym, doczesne z wiecznym. To absurdalne utozsamienie osiagneto szczyt w mysli
Nietzschego, zwlaszcza w jego idei ,,nadcztowieka” zajmujacego miejsce Boga,
ktore potem przeszto na poziom zastosowan praktycznych w totalitaryzmach
XX wieku, tacznie z dzisiejszym liberalizmem, ktory jest mieszanka nihilistycz-
nego nietzscheanizmu z totalitarnym marksizmem-leninizmem, potocznie nazy-
wang dzisiaj lewactwem?!,

W catym ziemskim i duchowym zyciu Jezusa nie ma zadnego $ladu promete-
izmu w stosunku do Boga. Cata ,,negatywnos¢”, ktdrag mozna wskazaé w stowach
i zachowaniach Chrystusa, pozostaje w funkcji najwyzszej pozytywnosci — uzna-
nia i przyjecia prymatu Ojca ze wzgledu na doskonale wypetnienie Jego woli
i nadejscie krolestwa Bozego. Motywacja tego faktu jest nastgpujaca: podczas
gdy w sercu czlowieka zakorzenia si¢ egoizm z jego przejawami, ktorymi sg po-
zadliwos¢ 1 grzech, to serce Jezusa jest poruszane jedynie przez dynamike coraz
wigkszej mitosci w stosunku do Ojca i do ludzi-grzesznikéw. Na mocy nieustan-
nej mitosci ,,bierno§¢-negatywnos¢” staje si¢ w Jezusie czynng gotowoscia pet-
nienia woli Ojca, ktora wyraza si¢ w Jego mitujacym zamysle zbawienia.

1 H.U. von Balthasar, Teologia dziejéw. Zarys, ttum. J. Zychowicz, Krakow 1996, s. 35.
2 Por. W. Chudy, Refleksje Heglowskie na poczqtek trzeciego tysigclecia, Warszawa 2012, s. 17-23.
2 Por. M. Schooyans, La derive totalitaire du liberalisme, Paris 1994.
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Ta negatywnos$¢ wyraza si¢ w Jezusie przede wszystkim jako nieczynienie
wlasnej woli, nieszukanie swojej chwaly, niepetnienie swojego zamystu, ode-
rwanego od woli Ojca, ktory postat Go na $wiat. Do takiej autonomii usitowat
skusi¢ Jezusa szatan juz na poczatku petnienia Jego misji, gdy przystapit na pu-
styni, aby Go kusi¢, usitujgc swoimi pokusami zafatszowac Jego misj¢ mesjanska
(Mt 4,1-11; Mk 1,12-13; Lk 4,1-13)%. Jezus odrzucit te pokusy, podobnie jak
potem odrzucat wszystkie inne w ciagu swego zycia (Lk 4,13), odwotujac si¢ do
prymatu Boga i do potrzeby okazywania Mu bezwzglednej wiernosci.

Rezygnacja z siebie, w ktdrej wyraza si¢ najwyzsze uznanie prymatu Ojca, jest
cechg charakterystyczng calego postepowania Jezusa. Osiagneta ona swoj szczyt
w czynnej gotowosci zdania si¢ tylko na Ojca, wyrazonej w najwyzszym stopniu
w czasie agonii przezywanej w Getsemani: ,,0jcze moj, jesli to mozliwe, niech
Mnie ominie ten kielich. Wszakze nie jak Ja chcg, ale jak Ty [niech si¢ stanie]!”
(Mt 26,39); ,,4bba, Ojcze, dla Ciebie wszystko jest mozliwe, zabierz ten kielich
ode Mnie. Lecz nie to, co Ja chce, ale to, co Ty [niech si¢ stanie]” (Mk 14,36);
,»0jcze, jesli cheesz, zabierz ode Mnie ten kielich. Wszakze nie moja wola, lecz
Twoja niech si¢ stanie!” (Lk 22,42). Jezus, jako cztowiek, odczuwat z calg moca
przerazenie i obrzydzenie (taedium), ktore wywotuje w cztowieku $mier¢, do-
$wiadczal naturalnego pragnienia, aby przed nig uciec, ale nade wszystko dogteb-
nie, w doskonatej wolnosci zdawat si¢ do konca na wolg Ojca®. Smieré na krzyzu
bedzie stanowi¢ przypieczgtowanie Jego zycia poddanego w postuszenstwie woli
Ojca, postawionej ponad wszelkim naturalnym poszukiwaniem siebie i pond che-
cig wypehnienia jakiego$ swojego osobistego planu.

Formg zycia Chrystusa, otwarta na odrzucenie swojego ,,ja”, rezygnujaca
Z uznania si¢ za autonomiczny podmiot, jest przede wszystkim czynna dyspo-
zycyjnos¢ w stosunku do Ojca, wyrazajaca si¢ w uleglym przyjmowaniu kaz-
dego daru, ktéry od Niego pochodzi. Staje si¢ ona szybko czynng gotowos$cia
do doglebnego urzeczywistnienia woli Ojca. Dlatego forma zycia Jezusa, za-
rowno jako objawienie Jego natury Bozej, jak i aktualizacja Jego konkretnego
zycia (stowa, czyny), jest ,,istnieniem jako przyjmowaniem, jest otwarciem si¢ na
wole Ojca, jest samodzielnym spetnianiem tej woli w nieustajgcej misji”?*. Misja,
w ktorej Jezus zaangazowat catego siebie, stanowi dar ze strony Ojca i nieprze-
rwane przyjmowanie ze strony Syna. Ten wymiar przyjmowania stanowi takze

2 Por. J. Krélikowski, Polityczne znaczenie wcielenia Syna Bozego. Spor dwdch mesjanizmdw,

w: tenze, Wiara, teologia i polityka. Studia z teologii politycznej (Ministerium Expositionis,
t. 7), cz. 1, Krakow 2020, s. 11-59.

Por. E. Pili, /] taedium tra relazione e non-senso. Cristo crocifisso in Tommaso d’Aquino, Roma
2014.

H.U. von Balthasar, Teologia dziejow..., s. 37.
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istote natury i osoby ludzkiej, na co wskazuje bardzo elementarne doswiadczenie.
Zycie cztowieka jest istnieniem przyjetym i przyjmowanym, poniewaz jest dane
z mitosci przez rodzicow. Takze indywidualna ludzka wolnos$¢ — odzwierciedlajac
wszystkie cechy pierwotnej godnos$ci 1 wartosci osoby — jest wolnos$cig przyjeta,
wyrastajac niejako z wolno$ci innych, ktorym zostaje uprzednio udzielona. Kazdy
cztowiek jest wigc pierwotnie darem. Zto cztowieka i jego grzech polegaja zasad-
niczo na uzywaniu tych darow, jakby byly one wlasnym osiggnigciem lub jakby
stanowity dobro autonomiczne, wolne od jakichkolwiek wiezow. Zto zakorzenia
si¢ w bezkrytycznie pojmowanej autonomii cztowieka, a grzech jest proba jej
wyrazania w czynach.

Jedynos¢ Chrystusa polega na tym, ze nie tylko pojmowat swoje zycie jako
»przyjmowanie”, jako ,,istnienie przyjete”, pochodzace z mitosci Ojca, ale ze prze-
zywal je zarazem jako otrzymany dar, nie dokonujac przy tym zadnego przeciwsta-
wienia migdzy darem i jego Dawca. Na otrzymany dar Jezus odpowiedziat peing
wolnoscig i catkowitym darem z siebie. Doskonato§¢ Chrystusa, takze jesli chodzi
o Jego czlowieczenstwo, polega na tym, ze jego ,,istnienie przyjete” zespolito si¢
doglebnie w jedno z istnieniem ofiarowanym z mitosci Ojcu ze wzgledu na ludzi.

Swiadectwa ewangeliczne sa nadzwyczajnie jednoznaczne w tym wzgledzie,
pokazujac, ze Jezus jest doskonale §wiadomy, iz wszystko otrzymat od Ojca:
»Wszystko przekazat Mi Ojciec méj” (Mt 11,27; por. J 3,35). Od Niego otrzymat
zycie (J 5,26), ducha (J 3,34), wole (J 5,30), stowo (J 3,34), nauke (J 7,16; 14,24),
dziatanie (J 5,19), poznanie (J 3,11), pelniona misje (J 3,34; 5,36). Chociaz Jezus
ma pelng wolg ludzka, to jednak nie dysponuje nig w sposdb autonomiczny, ale
mowi i dziata tylko w relacji do woli Ojca — w pelnym utozsamieniu si¢ z nig. Ona
stanowi miar¢ i natchnienie Jego woli. Jezus wie, ze takze najwigkszych dziel,
takich jak odpuszczanie grzechow, dokonywanie cudow, wskrzeszanie ze Smierci
(Mk 2,1-12; J 5,21-23; 6,39—40), moze dokonywac ,,palcem Bozym”, to zna-
czy dzieki mocy otrzymanej bezposrednio od Ojca (J 5,21-23). On wie, ze moze
peti¢ dzieta Boze, poniewaz stucha Ojca i1 szuka jedynie Jego chwaly: ,,Ja sam
z siebie nic czyni¢ nie moge. Sadze tak, jak stysze, a sad moj jest sprawiedliwy;
szukam bowiem nie wlasnej woli, lecz woli Tego, ktory Mnie postat” (J 5,30).
Jezus moze wiec modli¢ si¢ do Ojca, aby Go otoczyt chwalg (J 12,28; 17,5). Pelne
postuszenstwo Jezusa w stosunku do Ojca i state, wewngtrzne odniesienie do Nie-
go ukazuja Jego boskie pochodzenie. Nie ma On niczego wlasnego, ale wszystko
ma od Boga i ze wzgledu na Niego. Ostateczne oddanie si¢ Jezusa Ojcu zaktada
najbardziej wewngtrzng wigz, wewngtrzng wymiang i komunikacje¢ z Nim, na co
szczegblnie wskazuje Ewangelia $w. Jana®.

2 Por. G. Ferraro, Mio-Tuo. Teologia del possesso reciproco del Padre e del Figlio nel vangelo di

Giovanni, Citta del Vaticano 1994.
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W rezygnacji z siebie, jako istotnej relacji z Ojcem i jako ostatecznym uznaniu
prymatu Bozego, Jezus nie jawi si¢ w niej jako jakas ,,pusta forma”, jako jakas
bierna, naznaczona brakiem relacja, ale ukazuje swoje synostwo Boze, swoja bo-
sk petnig, poniewaz jest On nieustannie formowany przez swoja wieczna relacje
z Ojcem. Trafnie podkreslit Walter Kasper, ze Jezus

[...] w swoim dobrowolnym ludzkim postuszenstwie jest wylacznie forma i narzgdziem
bytu Boga i Jego dziatania w historii. W tym znaczeniu jest On Synem Bozym. W swoim
catkowicie ludzkim postuszenstwie jest Jezus sposobem bycia Boga?.

Z tej racji Jezus jest calkowicie otwarty na Ojca i na Jego mito$¢ w nieprzerwa-
nym przyjmowaniu Go i w realizowaniu zleconej Mu misji?’. Dlatego tez cate zy-
cie Jezusa jest ,,eucharystia” w podwojnym znaczeniu: jako dzigkczynienie Ojcu
za otrzymane od Niego dary (Mt 11,25-27; £k 10,21-22; J 5,19-30)** i jako cal-
kowite ofiarowanie siebie z mitosci Ojcu i ludziom®. Patrzac od wewnatrz, dzie-
je Jezusa byly wydarzeniem pelnego i niewzruszonego postuszenstwa cztowieka
woli Boga, aby wypehi¢ — w stowach i w czynach — Jego zamyst zbawienia. To
catkowite oddanie si¢ Bogu i ludziom, przezywane jako ,,bycie cztowiekiem dla
innych”, jako najwyzsza proegzystencja, spetnia si¢ w mgce i $mierci na krzyzu,
stanowigc wypetienie Bozych obietnic®.

Jezus i Jego dzieje, dzieje konkretnego postuszenstwa i konkretnej mitosci, ostatecznego
postuszenstwa i ostatecznej mitosci, sg w ten sposob stowem-dziataniem, z ktoérego wy-
plywa ostateczne orgdzie Boze?!.

To jest kluczowy wyraz wypehienia dziejow objawienia i zbawienia.

Najglebszy sens teologiczny, charakteryzujacy ,,negatywno$¢” Chrystusa, po-
zostaje calkowicie w funkcji najwiekszej ,,pozytywnosci”, ktora polega na wy-
petieniu woli Ojca i szukaniu jedynie Jego chwaly. Moze on zosta¢ wyrazony
jedynie za pomocg stow samego Chrystusa, okreslajacych nieodzowny warunek,
aby by¢ Jego uczniem, a tym samym, aby owocnie uczestniczy¢ w budowaniu

26

W. Kasper, Rzeczywistos¢ wiary..., s. 48.

¥ H.U. von Balthasar, Teologia dziejow..., s. 38-39.

28 Por. A. Vanhoye, Gesu, modello di preghiera, Roma 2009.

2 H.U. von Balthasar, Nuovi punti fermi, Milano 1980, s. 65-72.

30 Por. A. Nossol, Teologia na ustugach wiary. Wokot zagadnier odnowionej teologii, Opole 1978,
s. 263-266; tenze, Teologia blizsza zyciu. Wplyw teologii na egzystencje chrzescijanskq, Opole
1984, s. 285-294; M. Deneken, Pour une chrystologie de la pro-existence, ,,Revue des Sciences
Religieuses™ 62 (1988), s. 265-290.

31 H. Schlier, Riflessioni sul Nuovo Testamento, Brescia 1976, s. 51-52.
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Jego Kosciota: ,,Jesli kto$ chee i8¢ za Mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech
co dnia bierze krzyz swoj i niech Mnie nasladuje” (Lk 9,23). ,,Zaparcie si¢ sie-
bie samego” nie oznacza jakiego$ samowyniszczenia ani samoupokorzenia. Jest
to wyrzeczenie si¢ siebie, ktore domaga si¢ radykalnego zerwania ze stawia-
niem przede wszystkim na siebie, a tym samym ze stawianiem siebie w centrum
i ponad innymi. Chodzi wigc o takg przemian¢ mys$lenia i dziatania, by zy¢ juz
w statym zwroceniu si¢ do innych, najpierw do Boga, a potem do braci i bliznich.
Pozytywnie biorac, rezygnacja z siebie oznacza bycie z Chrystusem, codzienne
zycie z Nim 1 dla Niego, a wiec wskazuje mu kierunek postgpowania pozwalaja-
cy osiagna¢ dojrzatosc relacji z Chrystusem. Kontekst Ewangelii synoptycznych,
w ktérym jest mowa o wyrzekaniu si¢ siebie, jest zawsze dobitnie chrystologicz-
ny, poczawszy od wyznania wiary Piotra i od pierwszej zapowiedzi meki i zmar-
twychwstania®. Wedrowka duchowa, ktérg proponuje Jezus swoim uczniom,
pozostaje w wewngtrznym zwigzku z Jego zyciem, z tajemnicg Jego S$mierci
i Jego zmartwychwstania. Chrystologia staje si¢ wigc ostatecznym kryterium
i najwyzszym wzorem antropologii i eklezjologii. Bez odniesienia do Chrystusa
ulega pomniejszeniu bycie cztowiekiem, tak jak bez $cistego i stale poglgbianego
odniesienia do Niego nastgpuje pomniejszenie tego, czym jest i czym powinien
by¢ Kosciot.

JEZUS I WOLA OJCA

Hymn chrystologiczny z Listu do Filipian (2,5-11)* moze by¢ uznany za naj-
bardziej znaczace wyrazenie przej$cia od czynnej dyspozycyjnosci (,,negatyw-
no$¢”) do historycznego i pozytywnego urzeczywistnienia woli Ojca przez Jezusa
Chrystusa. Jest to przejscie od ,,niech si¢ spetnia wola Ojca” do ,,id¢ petnic¢ Jego
wole”. To przejscie jest doglebnie skoncentrowane na Jego bycie i na Jego zyciu,
zardbwno na Jego ,,postaci” boskiej, jak i na ,,postaci” ludzkiej. W tym §wietle
uwidacznia si¢, ze wola Ojca stanowi tre$¢ wypelniajaca zycie i misj¢ Jezusa i ze
boska tre$¢ Jego postuszenstwa przyjmuje forme ,,postuszenstwa krzyza™*.

32

Por. M. Hengel, Nachfolge und Charisma. Eine exegetisch-religionsgeschichtliche Studie zu
Mt 8,21 f. und Jesu Ruf in die Nachfolge, Tiibingen 1990.

3 Por. JI. Gnilka, Der Philipperbrief. Der Philemonbrief (Herders Theologischer Kommentar zum
Neuen Testament), Freiburg—Basel-Wien 2002, s. 108—131; J. Flis, List do Filipian. Wstep,
przektad z oryginatu, komentarz (Nowy Komentarz Biblijny, Nowy Testament, t. XI), Czesto-
chowa 2001, s. 212-275.

Takie ujecie tajemnicy Chrystusa znalazio szczegdlny wyraz w chrystologii $w. Augustyna,
ktéra nadal moze by¢ niezwykle inspirujaca w spojrzeniu na Chrystusa. Zob. A. Verwilghen,
Christologie et spiritualité selon saint Augustin. L’hymne aux Philippiens, Paris 1985.
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W Liscie do Filipian §w. Pawet zacheca chrzescijan, aby trwali w jednosci,
mitosci i pokorze, idac za przyktadem Chrystusa: ,,To dgzenie niech was ozywia,
ono tez byto w Chrystusie Jezusie” (Flp 2,5). Nastepnie wprowadza apostot hymn
poetycki, prawdopodobnie pochodzacy z liturgii wczesnochrzesécijanskiej, ktory
jest zwienczeniem dziejow zbawienia i chrystologii**.

Hymn wskazuje na dwie fazy w wydarzeniu Jezusa, w Jego boskiej 1 ludzkiej
tajemnicy: Jego boska preegzystencje, upokorzenie wcielenia, ale takze upoko-
rzenie $mierci na krzyzu, najwyzsze postuszenstwo, wywyzszenie wraz z chwa-
lebnym zmartwychwstaniem, w konicu uniwersalng adoracj¢ Chrystusa jako Pana
(Kyrios) (Flp 2,6—11). Nalezy podkresli¢, ze podmiotem hymnu, wyniszczenia
i upokorzenia, ,,stania si¢ postusznym az do $mierci — i to $mierci krzyzowe;j”, nie
jest Jezus historyczny — Chrystus juz wcielony. Podmiotem jest preegzystujacy
Syn w ,,postaci Bozej” i w swojej ,,rownosci z Bogiem”. Gtéwny akcent hymnu
jest ponadto potozony nie na cierpienie, ale na postuszenstwo. Widzimy wigc,
ze najwyzsze postuszenstwo Jezusa historycznego i zbawczy cel Jego $mierci na
krzyzu sa juz wpisane w wieczny zamyst zbawienia i w wynikajgce z niego wyda-
rzenie wcielenia Syna Bozego. Jego ludzkie postuszenstwo wyrazone w przyjeciu
postaci ludzkiej i zycia ziemskiego bedzie tylko kontynuacja pierwotnego, wiecz-
nego postuszenstwa Stowa, to znaczy Jego gotowosci, by stac si¢ cztowiekiem:
,Nie skorzystal ze sposobnos$ci, aby na rowni by¢ Bogiem” (Flp 2,6). Co wiecej,
,»przyjat postac stugi”, ,,unizajac samego siebie” (Flp 2,7-8).

W analizach hymnu chrystologicznego z Listu do Filipian wprawdzie nie jest
jeszcze obecna doktryna dotyczaca dwoch natur Stowa wecielonego, ale zosta-
je Ono ukazane za pomocg nastepstwa roznych faz wystepujacych w ciaglosci
jednego dramatu zbawienia. Chodzi o tajemnic¢ objawienia i zbawienia urze-
czywistniong w Jezusie historycznym, Bogu i cztlowieku, w jednosci Jego osoby.
Ten hymn stanowi prawdopodobnie najstarszg wypowiedz nowotestamentowa na
temat preegzystencji Chrystusa, podkreslajac, ze Preegzystujacy objawia si¢ hi-
storycznie w nadzwyczajnym upokorzeniu i postuszenstwie. Hymn nie precyzuje,
w stosunku do kogo jest On Preegystujacym, ale pozwala jasno dostrzegaé, ze
postuszenstwo jest wlasnoscig wiecznego Syna i ma ono charakter zbawczy przez
jego urzeczywistnianie si¢ w dziejach. Mozna zatem powiedziec¢, ze wcielenie jest
»epifanig Postusznego™®. Wyrdzniajacymi cechami wiecznego postuszenstwa
Syna w Jego staniu si¢ cztowiekiem s3: ,,unizenie samego siebie” (kenoza) doty-
czace Jego chwaly, a nie Jego natury Bozej; ,,przyjecie postaci shugi” — Syn Bozy
moégl to uczyni¢, poniewaz byt wolny i w wolnosci przyjal historyczng postaé

3 Por. H.U. von Balthasar, Teologia misterium paschalnego, tham. E. Piotrowski, Krakow 2001,
s. 944,
3¢ E. Lohmeier, Kyrios Jesus. Eine Untersuchung zu Phil. 2,5-11, Darmstadt 1961, s. 81.
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ograniczonos$ci i zaleznosci; ,,stanie si¢ podobnym do ludzi” — nie tylko stal si¢
prawdziwym cztowiekiem, solidarnym z przygodng i $miertelng naturg ludzka,
ale przyjat wszystkie jej ograniczenia, z wyjatkiem grzechu. Syn Bozy upokorzyt
si¢ W najwyzszym stopniu, przyjat w petni podlegla stabosci kondycje ludzka,
stajac si¢ jednym posrod wielu ludzi, jakby pozwalajac sig¢ zagubic i ,,rozmy¢”
w ich masie. Byt uwazany co najwyzej za proroka, ale przede wszystkim zostat
skazany na haniebng $mier¢ na krzyzu jak przestepca: ,,Pelnia Kenozy i doskona-
os¢ ofiary!”, jak w swojej refleksji zawotal Henri de Lubac?’.

Ostateczne upokorzenie Chrystusa wyznacza jednak przejscie od kondycji
unizenia do kondycji wywyzszenia i uwielbienia, od ,,postaci stugi” do introni-
zacji Jezusa, ktory umart i zmartwychwstal, do stania si¢ Panem wszechswia-
ta (Flp 2,9-11). To przejsécie jest zdeterminowane i uzasadnione najwyzszym
i pelnym postuszenstwem Jezusa: ,,Diatego tez [diokai] Bog Go nad wszystko
wywyzszyt i darowal Mu imi¢ ponad wszelkie imi¢” (Flp 2,9). Tym imieniem
jest imi¢ Pan (Kyrios), ktore w Starym Testamencie przystugiwato tylko nie-
wymownemu 1 wszechmogacemu Bogu. Uwiclbienie jest bezposrednig konse-
kwencja dobrowolnego upokorzenia si¢ Chrystusa; wywyzszenie jest nagroda
za wypelione postuszenstwo Syna, ktory stal si¢ cztowiekiem i umart z mitosci
na krzyzu.

Trzeba tutaj niewatpliwie podkresli¢, ze wlasnie w swojej kenozie, unizeniu
i ukryciu boskos$ci Bog definitywnie objawil swojg absolutng mito$¢ do ludzi®.
Postuszenstwo Jezusa az do $mierci na krzyzu byto bezposrednim wyrazeniem,
czyli objawieniem nieskonczonej i niewymownej mitosci Boga, a zarazem sta-
nowito narzgdzie odkupienia ludzkosci przez Jego mitujace ofiarowanie si¢ na
krzyzu. Mozna w tym miejscu przywotaé¢ uwage zapisang przez Orygenesa:

Trzeba $miato stwierdzi¢, ze dobro¢ Chrystusa objawia si¢ petniej, w sposob bardziej bo-
ski i jako prawdziwy obraz Ojca wowczas, kiedy ,,unizyt samego siebie i stat si¢ postusz-
ny az do $mierci, i1 to $mierci krzyzowej”, niz gdyby to ,,uznal za grabiez swej rownosci
z Bogiem” i nie zgodzit si¢ by¢ stugg dla zbawienia $wiata®.

Postuszenstwo Chrystusa jest przyczyng zbawienia czlowieka, jak podkreslit
juz $w. Pawel: ,,Albowiem jak przez niepostuszenstwo jednego czlowieka wszy-

37 H. de Lubac, Katolicyzm. Spoteczne aspekty dogmatu, tham. M. Stokowska, Krakow 1988,

s. 318.

Por. P. Martinelli, La morte di Cristo come rivelazione dell’amore trinitario nella teologia

di Hans Urs von Balthasar, Milano 1995.

% Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedlug $w. Jana [1, 32] (Zrodta Mysli Teologicznej, t. 27),
thum. S. Kalinkowski, Krakow 2003, s. 69.
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scy stali si¢ grzesznikami, tak przez postuszenstwo jednego wszyscy stang si¢
sprawiedliwymi” (Rz 5,19; por. Iz 53,11).

Hymn z Listu do Filipian nie wskazuje wprost, komu Chrystus byt postuszny,
ale z licznych wypowiedzi Nowego Testamentu wynika jasno, ze poshuszenstwo
Chrystusa odnosi si¢ do Ojca, jest ukierunkowane wylacznie na Niego, zar6wno
jesli chodzi o jego intencjg, jak i 0 jego spetnienie. Jezus jest postuszny wylacznie
Ojcu; Jego jedyne i absolutne postuszenstwo Ojcu jest podstawa jego ,,autory-
tetu”, jak rowniez boskiej prerogatywy, ktérej domaga sie¢ dla swojej misji, jako
Objawiciela i Odkupiciela.

Boég Ojciec nie tylko jest perspektywa zycia Chrystusa, ale stanowi takze punkt
organizujacy cate Jego zycie, ktory potem inspiruje — w Duchu Swigtym — Jego
przepowiadanie i motywuje kazde poszczegolne dzieto Jego objawienia i zbawie-
nia. Co wiecej, Jezus, jako Stowo wcielone, jest pierwotnym Stowem Ojca: ,,Sto-
wem u Boga” (J 1,1), bedac réwnoczesnie catkowitg odpowiedzia, w absolutnym
postuszenistwie, na misje zlecong Mu przez Ojca i na Jego wole*. Ta dyspozycyj-
no$¢, wieczna i historyczna, Syna w stosunku do Ojca sprawia, ze Stowo Jezus
jest bezposrednim i widzialnym ,,egzegeta” Boga niewidzialnego (J 1,18), auten-
tycznym wyjasnieniem tajemnicy Ojca (Mt 11,25-27; £k 10,21-22; J 8,26.40;
17,7), ostatecznym, w postaci ludzkiej, objawieniem Boga ludziom (Hbr 1,1-4).
W misji Chrystusa zostaje wyeliminowany dualizm charakteryzujacy wczesniej-
sze objawienie biblijne — dualizm i dwoisto$¢ migedzy stowem Boga, ktéry mowi,
i posrednikiem ludzkim, ktorym byt prorok, méwigcy w imieniu Boga. W jedno-
$ci swojej osoby Jezus jest ,,posrednikiem, §cisle mowiac, w swojej wlasciwosci
Objawiciela™!. Synteza, ktora znajduje si¢ tylko w Jezusie, wynika z tego, ze
tylko On jest rownoczes$nie Stowem i absolutng Odpowiedzia, w doskonatym po-
stuszenstwie, Ojcu. Mozna wigc powiedzie¢, ze ostateczne postuszenstwo Jezusa
Ojcu jest rownoznaczne z Jego synostwem Bozym.

Weryfikacja historyczna tej prawdy ontologicznej kluczowej dla chrystologii
moze by¢ widziana w ramach dynamiki Jego najwyzszego postuszenstwa: ,,az do
$mierci — 1 to $mierci krzyzowej” (Flp 2,8). Bycie Chrystusa, jako ,,egzystencja
przyjeta”, stalo sie jedna rzecza z Jego proegzystencja, czyli byciem dla innych
— najpierw dla Boga, a potem, na mocy bycia catkowicie dla Boga, dla ludzi —
w najwyzszej, mitujacej ofierze. Jezus byt jednak czlowiekiem dla innych, az do
stania si¢ ,,mezem bolesci”, poniewaz pojat On siebie i cale swoje osobiste dzieje
jako odpowiedz dawana Ojcu, jako nieprzerwany czyn milosci i postuszenstwa

4 Por. F. Piazzola, Il Cristo di Giovanni. Titoli di Gesu nel quarto Vangelo, Bologna 2018,
s. 13-41.

4 1. de la Potterie, La vérité dans saint Jean, t. 1: Le Christ et la vérité, L'Esprit de la vérité, Rome
1977, s. 160.
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Jego woli. Krotko mowigc, Chrystus widziat siebie przede wszystkim jako czto-
wieka Bozego, kierujacego si¢ we wszystkim ,,sprawg” Boga.

Jak wyraznie wynika z Nowego Testamentu, wola Ojca stanowi wlasciwa
tres¢ wypetniajaca byt i historyczne dziatanie Jezusa; ona jedynie porusza Jego
wolg. ,,Powinienem by¢ w tym, co nalezy do mego Ojca”, jak moéwi dwunasto-
letni Jezus do Maryi i Jozefa (Lk 2,49); to podstawowe przekonanie porusza
potem cate Jego ziemskie zycie. Co wigcej, jak czytamy w czwartej Ewange-
lii, Jezus jest $wiadomy, ze taki jest wlasciwy cel Jego przyjs$cia i Jego misji:
,»Z nieba zstagpitem nie po to, aby petni¢ swoja wolg, ale wole Tego, ktory Mnie
postat” (J 6,38); ,,Ale niech §wiat si¢ dowie, ze Ja mituje Ojca i ze tak czynig,
jak Mi Ojciec nakazal” (J 14,31). Wypehiajac ten jedyny cel, ktorym jest ,,pet-
nienie woli Ojca”, cate ziemskie zycie Jezusa jest ,,wedrowka do Jerozolimy”,
to znaczy w kierunku wypelienia Jego ostatecznego przeznaczenia w mece
i $mierci (Lk 9,51), jak jest to wyraznie zaznaczone w strukturze Ewangelii
$w. Lukasza.

ZAKONCZENIE

Wola Ojca jest trescig postuszenstwa Jezusa nie tylko na poziomie dynamicz-
nym, operatywnym, lecz takze osobowym i egzystencjalnym. Jego petnienie woli
Ojca jest zawsze tym samym, co Jego wieczne bycie w Ojcu i Jego zycie z Ojcem.
Cala egzystencja Chrystusa, takze w najbardziej pokornej i bezbronnej kondy-
cji ,,postaci stugi”, jest ksztaltowana przez akceptacje i wykonanie woli Ojca.
Ta ,,rezygnacja z siebie”, o ktorej byta mowa, osigga w Chrystusie szczyt reali-
zacji pozytywnej, poniewaz jest nakierowana na bezwarunkowe postuszenstwo
Ojcu. Utozsamit On doskonale swoja ,,godzing” meki i $mierci z ,,godzing” Ojca:
»leraz dusza moja doznata Igku i c6z mam powiedzie¢? Ojcze, wybaw Mnie od
tej godziny. Alez wlasnie dlatego przeszedtem na t¢ godzing. Ojcze, wstaw imie
Twoje!” (J 12,27). Wypeknienie woli Ojca stanowi wiec podstawow3a opcje egzy-
stencjalng Jezusa, ktorg kierowat si¢ z absolutng wiernoscia az do $mierci.

W zyciu Chrystusa jako Syna i jako Postusznego wola Ojca jest niewzruszo-
nym zrodtem pewnosci Jego wyborow i Jego misji, tacznie z tym, ze stala si¢ ona
codziennym ,,pokarmem” Jego istnienia*’. Jezus mowi: ,,Moim pokarmem jest
wypehi¢ wole Tego, ktory Mnie postat, i wypehic¢ Jego dzieto” (J 3,34). Oznacza
to, ze ,,nicodzownym warunkiem misji Syna jest catkowite postuszenstwo Ojcu”,
ze wypehienie Jego woli jest ,,racjg bytu Stowa wcielonego™?, a tym samym

2 Por. Orgenes, Komentarz do Ewangelii wedtug sw. Jana [13, 34], s. 318-319.
# Ch.H. Dodd, L’interpretazione del quarto Vangelo, Brescia 1974, s. 318 i 334.
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jest takze decydujacym wyrazeniem dokonanego przez Nie odkupienia. W swojej
historycznej postaci forma postuszenstwa Chrystusa przyjeta ksztalt postuszen-
stwa krzyza, dlatego tez krzyz jest interpretowany przez $w. Pawla jako zrédto
powszechnej wolnosci i powotanie do niej (por. Ga 5,1.13)*.

Zwienczeniem zycia Chrystusa, naznaczonego $miercig na krzyzu z postu-
szenstwa i mitosci do Ojca, jest jedna i ta sama ciagla linia, ktora przechodzi
przez cale Jego zycie od wcielenia do zmartwychwstania. W tg lini¢ wpisujg si¢
wszystkie czyny, stowa i wybory Jezusa historycznego. Postepujac wzdhuz tej ,,li-
nii postuszenstwa”, moze dokonac¢ si¢ poglebione poznanie swiadomosci Jezusa
w stosunku do Boga, Jego Ojca. Dlatego od formy historycznej postuszenstwa
Jezusa i tego, jak On je postrzegal, zalezy ksztalt, jaki nadaje si¢ potem chry-
stologii, a zatem takze antropologii i eklezjologii, czyli praktycznej soteriologii.
Tylko uznajac prymat Boga i respektujagc go w swoim zyciu, zwlaszcza wtedy,
gdy przechodzi On przez krzyz, my takze mozemy stawac si¢ dojrzatymi ludzmi,
dojrzatymi w wolnosci, a zatem takze w mitosci.

BIBLIOGRAFIA

Balthasar H.U. von, Sponsa Verbi. Skizzen zur Theologie, t. 2, Einsiedeln 1961.

Balthasar H.U. von, Nuovi punti fermi, Milano 1980.

Balthasar H.U. von, Teologia dziejow. Zarys, tham. J. Zychowicz, Krakow 1996.

Balthasar H.U. von, Burzenie bastionow, thum. J. Zakrzewski, E. Marszat, Krakow 2000.

Balthasar H.U. von, Teologia misterium paschalnego, thum. E. Piotrowski, Krakow 2001.

Bordoni M., Cristologia e antropologia, w: Cristologia e antropologia. In dialogo con
Marcello Bordoni, red. C. Greco, Roma 1994, s. 15-62.

Chudy W., Refleksje Heglowskie na poczgtek trzeciego tysigclecia, Warszawa 2012,

Deneken M., Pour une chrystologie de la pro-existence, ,,Revue des Sciences Religie-
uses” 62 (1988), s. 265-290.

Dodd Ch.H., L’interpretazione del quarto Vangelo, Brescia 1974.

Ferraro G., Mio-Tuo. Teologia del possesso reciproco del Padre e del Figlio nel vangelo
di Giovanni, Citta del Vaticano 1994.

Flis J., List do Filipian. Wstep, przekiad z oryginalu, komentarz (Nowy Komentarz Biblij-
ny, Nowy Testament, t. XI), Czgstochowa 2001, s. 212-275.

Gnilka J., Der Philipperbrief. Der Philemonbrief (Herders Theologischer Kommentar
zum Neuen Testament), Freiburg—Basel-Wien 2002.

Hengel M., Nachfolge und Charisma. Eine exegetisch-religionsgeschichtliche Studie zu
Mt 8,21 f. und Jesu Ruf in die Nachfolge, Tiibingen 1990.

#  To zagadnienie wymaga osobnego potraktowania, dlatego w tym miejscu tylko je sygnalizuje-
my.

TwP 16 (2022) 2 49



Ks. Janusz Kroélikowski

Ippoliti S., La soteriologia liturgica sullo sfondo della teologia drammatica di Hans Urs
von Balthasar, Roma 2018.

Jeremias J., Neutestamentliche Theologie, t. 1: Die Verkiindigung Jesu, Giitersloh 1971.

Kasper W., Rzeczywistos¢ wiary, thum. J. Piesiewicz, Warszawa 1979.

Kéasemann E., Exegetische Versuche und Besinnungen, t. 1, Géttingen 1976°.

Krolikowski J., Wiara, teologia i polityka. Studia z teologii politycznej (Ministerium
Expositionis, t. 7), cz. 1, Krakéw 2020.

Krolikowski J., Postuszenstwo Jezusa Chrystusa w tajemnicy przymierza, ,,Teologia
w Polsce” 16 (2022) 1, s. 7-23.

Lohmeier E., Kyrios Jesus. Eine Untersuchung zu Phil. 2,5-11, Darmstadt 1961.

Lubac H. de, Katolicyzm. Spoleczne aspekty dogmatu, thum. M. Stokowska, Krakow 1988.

Marchesi G., La cristologia di Hans Urs von Balthasar. La figura di Gesu Cristo espres-
sione visibile di Dio, Roma 1977.

Martinelli P., La morte di Cristo come rivelazione dell amore trinitario nella teologia di
Hans Urs von Balthasar, Milano 1995.

Miiller G. L., Dogmatyka katolicka, ttam. W. Szymona, Krakow 2015.

Nossol A., Teologia na ustugach wiary. Wokol zagadnien odnowionej teologii, Opole
1978.

Nossol A., Teologia blizsza zyciu. Wplyw teologii na egzystencje chrzescijanskq, Opole
1984.

Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedlug $w. Jana (Zrédta Mysli Teologicznej, t. 27),
thum. S. Kalinkowski, Krakow 2003.

Piazzola F., Il Cristo di Giovanni. Titoli di Gesu nel quarto Vangelo, Bologna 2018.

Pili E., Il taedium tra relazione e non-senso. Cristo crocifisso in Tommaso d’Aquino,
Roma 2014.

Potterie 1. de la, La vérité dans saint Jean, t. 1: Le Christ et la vérité, L Esprit de la vérité,
Rome 1977.

Renczes Ph.G., Agir de Dieu et liberté de ['homme. Recherché sur [’anthropologie théol-
ogique de saint Maxime le Confesseur, Paris 2003.

Schlier H., Amen, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, red. G. Kittel, t. 1,
Stuttgart 1933, s. 339-342.

Schlier H., Riflessioni sul Nuovo Testamento, Brescia 1976.

Schooyans M., La dérive totalitaire du liberalisme, Paris 1994.

Segalla G., La cristologia del Nuovo Testamento. Un saggio, Brescia 1985.

Vanhoye A., Gesu, modello di preghiera, Roma 2009.

Vanhoye A., L’ Epistola agli Ebrei. ,,Un sacerdote diverso”, Bologna 2010.

Verwilghen A., Christologie et spiritualité selon saint Augustin. L hymne aux Philippiens,
Paris 1985.

50 TwP 16 (2022) 2



Postuszenstwo Ojcu w misji Jezusa Chrystusa

Stowa kluczowe: Jezus Chrystus, Abraham, postuszenstwo, wolnos¢, stare przymie-
rze, nOwWe przymierze

THE OBEDIENCE TO THE FATHER IN THE MISSION OF JESUS CHRIST
Summary

Christ’s obedience which belongs to the mystery of the covenant is characterized by
a specific form and content. It is focused on the fulfilling of the will of the Father, consti-
tuting the raison d’etreof Jesus Christ and internally defining His entire mission of salva-
tion. Addressing the issue of Christ’s obedience as a crucial dimension of His existence
and His divine mission among people implies the reflection on His love, His will to give
Himself to save the world and His freedom of the Son of God who became man “for us”.
Thus, the Christology of obedience constitutes the foundation of anthropology and defines
its appropriate form. Therefore, it is in Christ’s human freedom, based on and expressed in
His obedience, where our freedom of men and Christians is decided.

Keywords: Jesus Christ, Amen, obedience, love, freedom, salvation
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POSTPANDEMICZNA PRZYSZEOSC LUDZKOSCI
A HUMANIZM CHRZESCIJANSKI

Pandemia covid 19 okazata si¢ wielkim resetem humanizmu. Pandemia zdegra-
dowata bowiem cztowieka w imi¢ czlowieka. Dla ratowania cztowieka pozba-
wiono go wolnosci i nienaruszalnych praw. Pandemia stata si¢ bodzcem do po-
wstania r6znych wizji §wiata po pandemii. Jedng z tych wizji przedstawit wtoski
filozof Georgio Agamben w ksigzce: Where are we now? The epidemic as poli-
tics. Dla Agambena pandemia jest ilustracjg stanu wyjatkowego i nagiego zy-
cia. Roéwniez pospandemiczny $wiat bedzie stanem wyjatkowym, bazujagcym na
nagim zyciu. Inng wizje pospandemicznego $§wiata przedstawili Klaus Schwab
i Thierry Malleret w ksigzce Covid-19: The Great Reset. Klaus Schwab jest
zatozycielem Swiatowego Forum Ekonomicznego z Davos. Wedtug niego pan-
demia dokonata resetu starej normalnosci. Swiat znany jeszcze w pierwszych
miesigcach 2020 roku przeszedt do historii jako era przed koronawirusem. Reset
ery przed koronawirusem jest poczatkiem ery po koronawirusie. W obydwéch
wizjach brakuje miejsca dla chrzescijanskiego humanizmu. W postpandemiczne;j
erze opisywanej przez Agambena i Schwaba sg widoczne proby zastgpienia oso-
by nowg biometryczng tozsamosciag cztowieka, sprowadzajaca si¢ do czystych
danych biologicznych, takich jak odciski palcéw i fotografia cyfrowa. Nowa
bezosobowa tozsamo$¢ cztowieka bedzie si¢ wigc opierata na ,,nagich” danych
biologicznych. Cztowiek otrzyma tozsamos$¢ bez osoby. Pomimo ze postpan-
demiczne wizje nie majg miejsca dla humanizmu chrzescijanskiego, to jednak sa
teologicznie zadtuzone. W miejsce stworczego Boga stawiajg tworczego czto-
wieka. Ten tworczy czlowiek nie jest juz Prometeuszem, ktéry wykrada Bogu
tajemnice. On sam chce by¢ Bogiem. Teologiczne zadluzenia wizji Agambena
i Schwaba sg jakby wotaniem o eksperyment z humanizmem chrzescijanskim.

Ks. prof. dr hab. Bogdan Ferdek — teolog dogmatyk, Papieski Wydziat Teologiczny we Wrocta-
wiu, cztonek Komitetu Teologicznego PAN, cztonek zarzadu Towarzystwa Dietricha Bonhoef-
fera; e-mail: bferdek@pwt.wroc.pl, ORCID: 0000-0001-5787-0523.
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Stynne zdanie Protagorasa (ok. 485—ok. 415 p.n.e.): ,,Wszystkich rzeczy miarg
jest czlowiek” zainicjowato zwrot ku cztowiekowi w filozofii i ostatecznie do-
prowadzito do powstania humanizmu. Humanizm ,,0znacza, najog6lniej, uznanie
centralnosci cztowieka w §wiecie i podporzadkowanie jego dobru wszelkich war-
tosci, zasad i dziatan™'. Wedhlug ogolnej definicji humanizm jest ,,zespotem teorii
i praktycznych postaw stwierdzajacych i przyjmujacych postulat godnosci i warto-
$ci kazdej osoby ludzkiej, a takze jej wolnos$ci, nienaruszalnych praw, szczegolnie
mozliwosci rozwoju jednostkowego i spotecznego™. Sg rézne koncepcje humani-
zmu w zaleznosci od przyjmowanych koncepcji cztowieka i swiata. Polski teolog
Wincenty Granat (1900—1979) opracowat koncepcj¢ humanizmu chrzescijanskie-
go w dziele Fenomen cztowieka. U podstaw humanizmu chrzescijanskiego. We-
dtug Granata podstawa humanizmu chrzescijanskiego jest prawda wiary o stwo-
rzeniu czlowieka na obraz Boga, co przejawia si¢ w tym, ze cztowiek ma udziat
w madrosci i mocy swojego Pierwowzoru®. Poniewaz czlowiek zostat stworzony
na obraz trojosobowego Boga, dlatego jest osobg*. Granat opisuje osobg jako

[...] odrebny, jednostkowy, substancjalny i calkowity podmiot cielesno-duchowy zdolny
dziata¢ w sposdb rozumny, dobrowolny i spoteczny w celu ubogacenia siebie i ludzkosci
w zakresie catego bytu’.

Humanizm chrzescijanski jest wigc pochodng chrzescijanskiej teologii. Nie
jest dzietem przypadku, Ze na polskim gruncie jego podstawy przedstawit wybit-
ny teolog dogmatyk Wincenty Granat.

Tragedig dla humanizmu — i to nie tylko chrzescijanskiego — byta pandemia
covid 19. Okazata si¢ ona wielkim resetem humanizmu. Pandemia zdegradowa-
ta bowiem czlowieka w imi¢ cztowieka. Dla ratowania czlowieka pozbawiono
go wolnosci i nienaruszalnych praw. Byta zatem stanem wyjatkowym zawiesza-
jacym humanizm analogicznym do stanu wyjatkowego, ktory dla ratowania de-
mokracji zawiesza samg demokracje. Pandemia stata si¢ niewidzialng dyktatura,
czyli forma sprawowania absolutnej i nieograniczonej wtadzy, majacej na swoich
ustugach nie tylko wojsko i policje, ale takze wszystkie demokratyczne instytucje,
ktére wprowadzaty niemal doskonaty stan wyjatkowy, pozbawiajacy ludzi pod-
stawowych praw. Takiego doskonatego stanu wyjatkowego nie powstydziliby si¢

' K. Guzowski, Nowos¢ humanizmu chrzescijanskiego, w: W. Granat, Fenomen czlowieka.

U podstaw humanizmu chrzescijanskiego, Lublin 2007, s. 5.

W. Granat, Fenomen cztowieka. U podstaw humanizmu chrzescijanskiego, Lublin 2007, s. 53.
Zob. tamze, s. 89-117.

Zob. tamze, s. 390-393.

Tamze, s. 392.

[T R VORY

54 TwP 16 (2022) 2



Postpandemiczna przysztos$¢ ludzkosSci a humanizm chrzescijanski

najwigksi dyktatorzy. Dyktatura pandemii narzucita reguty gry nawet papiezowi,
a przez niego Kosciotowi. Marzenie wrogich Kosciotowi dyktatoréw o zamknig-
ciu $wiatyn spetnilo si¢ za sprawa samego Kos$ciota. Czy ten pandemiczny reset
humanizmu utrzyma si¢ w §wiecie po pandemii?

Pojawiajg si¢ rozne wizje Swiata po pandemii. Zostang wybrane dwie z nich.
Jedna z wizji postpandemicznego $wiata przedstawil wioski filozof Georgio
Agamben w ksiazce: Where are we now? The epidemic as politics. Dla niego pan-
demia jest ilustracjg stanu wyjatkowego i nagiego zycia, o ktdrych pisat w ksigz-
kach Stan wyjgtkowy i Homo sacer. Suwerenna wladza i nagie zycie. RGwniez po-
spandemiczny $wiat bedzie stanem wyjatkowym, bazujacym na nagim zyciu. Inng
wizje pospandemicznego $wiata ukazat Klaus Schwab, zalozyciel Swiatowego
Forum Ekonomicznego z Davos, w ksiazce Covid-19: The Great Reset. Wedlug
Schwaba pandemia dokonata resetu starej normalnosci. Swiat z pierwszych mie-
sigcy 2020 roku przeszedt do historii jako era przed koronawirusem. Reset ery
przed koronawirusem jest poczatkiem ery po koronawirusie. Co prawda, Schwab
nie jest filozofem, lecz ekonomistg (posiada dwa doktoraty, piastowal stanowi-
sko profesora Uniwersytetu w Genewie, ma réwniez 17 honorowych doktoratow
i wiele miedzynarodowych odznaczen, m.in. Krzyz Komandorski z Gwiazda Or-
deru zastugi Rzeczypospolitej Polskiej przyznany przez prezydenta RP Aleksan-
dra Kwasniewskiego 3.04.2002 roku), to jednak jego wizja postpandemicznego
$wiata implikuje filozoficzne elementy. Chociaz Agamben i Schmaus nie sg teolo-
gami, to jednak ich filozofia implikuje jaki§ humanizm, ktéry moze by¢ wyzwa-
niem dla humanizmu chrzescijanskiego, majacego teologiczne podstawy.

Obydwie wizje postpandemicznego $wiata, Agambena i Schwaba, zosta-
ng przebadane w aspekcie humanizmu, a nast¢pnie ukazane jako wyzwanie dla
humanizmu chrzeécijanskiego opisanego przez wybitnego teologa, dogmatyka
z KUL-u, Wincentego Granata.

AGAMBEN: HUMANIZM W CIENIU HOMO SACER

Wioski filozof patrzy na pandemie¢ poprzez pryzmat pojecia homo sacer. Po-
jecie to pochodzi z archaicznego prawa rzymskiego. Wedlug tego prawa homo
sacer to ,ten, kogo lud osadzil za przestepstwo, i nie godzi si¢ sktadaé go
w ofierze, lecz ten, kto go zabije, nie bedzie skazany za zabojstwo™. Ow ztoczyn-
ca ,,nalezy do Boga pod postacig niemoznosci ztozenia w ofierze i wlaczony jest
do spotecznosci pod postacia mozliwosci bycia zabitym™’. Zycie owego ztoczyn-

¢ G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wladza i nagie zycie, Warszawa 2008, s. 101.
7 Tamze, s. 115.
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cy naznaczone jest przez paradoks ,,wlaczajacego wytaczenia”, czyli niemoznosci
bycia ztozonym w ofierze przy rownoczesnej mozliwo$ci pozbawienia go zycia®.
Paradygmat homo sacer pojawia si¢ w zyciu spotecznym: dla ratowania demo-
kracji zawiesza si¢ demokracje, wprowadzajac stan wyjatkowy, dla ratowania
zycia zawiesza si¢ zycie, dla ratowania wolnos$ci zabiera si¢ wolnos¢. W przy-
padku pandemii dla dobra cztowieka dokonano resetu humanizmu, pozbawiajac
cztowieka podstawowych praw, zwtaszcza prawa do wolnosci. Wedlug Agam-
bena pandemia postawila niejako ,,na ostrzu noza” dylemat: wolnosci dla zycia
czy zycia dla wolnosci? Wtoski filozof uwaza, ze dylemat wolnosci dla zycia czy
zycia dla wolnosci, zostal rozwigzany na rzecz poswigcenia wolnosci dla zycia.
Przejawito si¢ to w tym, ze zycie ludzi zostato zredukowane do kondycji czysto
biologicznej. Bylo to zZycie nagie, czyli zycie odarte ze wszystkiego, co nie jest
skupione wylgcznie na zachowaniu wtasnej egzystencji. Dla tego nagiego Zycia
ludzie poswigcali relacje spoleczne, prace, przyjazn, uczucia oraz przekonania
religijne i polityczne’. Aby unikngé zagrozenia zycia, ludzie wyrzekali si¢ wszyst-
kiego, co sprawia, ze zycie warte jest przezycia'®. Do nagiego zycia przyczynili
si¢ rowniez ci, ktorzy najbardziej powinni broni¢ ludzkiej godnosci, czyli sta¢ na
strazy humanizmu.

Odpowiedzialnoscia za nagie zycie Agamben obarcza Kosciot i prawnikow.
Papiez Franciszek, w przeciwienstwie do swojego patrona $w. Franciszka, za-
pomniat o jednym z uczynkéw mitosierdzia, jakim jest odwiedzanie chorych.
Zaakceptowat traktowanie czlowieka jako zagrozenia, a nie blizniego. Z kolei
prawnicy milczaco zgodzili si¢ na tamanie konstytucji. Nie intrygowato ich to,
czy aby na pewno te wszystkie ,,wyjatkowe dekrety” nie stoja w sprzecznosci
z najwazniejszym aktem prawnym, jakim jest konstytucja. Zaakceptowali wigc
totalitaryzm przebrany za demokracje. Agamben ma réwniez zal do dziennika-
rzy. Ludzi majacych odwage mys$le¢ dziennikarze nazywali ,,zwolennikami teorii
spiskowych” lub zaliczali ich do skrajnej prawicy!!. Sam Agamben stat si¢ przed-
miotem ataku mediow, gdy segregacje sanitarng porownat do segregacji Zydow
w nazistowskich Niemczech. Znakiem tragedii humanizmu w czasie pandemii
stala si¢ maska zakrywajaca twarz. Dla Agambena twarz jako czysta komuniko-
walno$¢ jest manifestacjg osoby. W zachodniej filozofii pojecie osoby wywodzi
si¢ z teatru, gdzie aktor, aby lepiej utozsami¢ si¢ z postacig, w ktora si¢ wcielal,

§  D. Winctaw, Czy bezosobowa tozsamos¢é jest mozliwa? O ,,zdemaskowanej” idei osoby Giorgio

Agambena, ,,Annales Universitatis Mariae Curie-Sktodowska” 42 (2017) 1, s. 62.

Agamben, G., Where are we now? The epidemic as politics, Lanham—Boulder—New York—Lon-
don 2021, s. 38-39.

10 Tamze, s. 18.

" Tamze, s. 36.
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przybieral maske. Lacinskie persona od per/sonare oznacza maske, przez (per)
ktoéra przechodzi glos aktora. W czasie pandemii na twarz bedgca manifestacja
osoby, ktorej pojecie ma swdj poczatek w masce zakladanej przez aktora staro-
zytnego teatru, naktadano pod grozba wysokich kar maske. Stata si¢ ona znakiem
zawieszenia cztowieka jako osoby dla ratowania cztowieka. Tozsamos¢ cztowie-
ka zostata pozbawiona osoby!2.

Majac na uwadze zachowanie ludzi w czasie pandemii, Agamben prognozu-
je, ze spoteczenstwo bedzie zylo w odwiecznym stanie wyjatkowym. Ten stan
bedzie permanentng kwarantanng. W przesztosci ludzkos¢ nekaty duzo grozniej-
sze epidemie, ale jeszcze nigdy nie wprowadzono tak daleko idacych restrykcji,
z zakazem poruszania si¢ wlacznie. Pomimo szermowania sloganami o tym, jak
bezcenna jest wolno$¢, wobec Smiertelnego zagrozenia cztowiek rezygnuje z niej
postusznie i bez szemrania. Kieruje si¢ bowiem nadzieja, ze ograniczenia wol-
nosci beda jedynie chwilowe i ze poddanie si¢ narzuconym rygorom zwickszy
szanse na uratowanie zycia. Nadzieja ta przestania jednak to, ze wltadza moze
bezpowrotnie zawezi¢ zakres wolnosci cztowieka i pod pretekstem pandemii
wprowadzi¢ globalny system kontroli. Ludzie, ktorzy nie wierza juz w nic —
z wyjatkiem nagiej biologicznej egzystencji, ktora trzeba ratowac¢ za wszelka ce-
ne — gotowi sg zaakceptowaé tyrana ze strachu przed utratg zycia'>. Przysztos$¢
bedzie wiec stata pod znakiem homo sacer. Ludziom bedzie si¢ zabierato wolnos¢
pod pretekstem jej obrony, a oni zaakceptuja kazdy stan wyjatkowy — takze i ten,
ktory dla dobra cztlowieka zawiesi humanizm. W tym wyjatkowym stanie zawie-
szenia humanizmu zawiesi si¢ nawet jego osobe. Wedlug Agambena osoba zosta-
nie zastagpiona nowg biometryczng tozsamoscia cztowieka, sprowadzajaca si¢ do
czystych danych biologicznych, takich jak odciski palcow i fotografia cyfrowa.
Nowa bezosobowa tozsamo$¢ cztowieka bedzie si¢ wige opierata na ,,nagich”
danych biologicznych. Bedzie to tozsamo$¢ bez osoby. Takg tozsamos¢ bez osoby
tatwo mozna uczyni¢ untore. To wloskie stowo oznacza kogos, kogo nalezy uni-
ka¢, wrecz napigtnowac i wykluczy¢ ze spotecznosci. W przypadku koronawirusa
takim untore byt kazdy jako potencjalny siewca zarazy. Takim untore moze staé
si¢ kazdy w kazdej chwili. Nawet jesli cztowiek cieszy si¢ pelnig praw obywa-
telskich w demokracjach liberalnych, to faktem jest, ze w porzadek ten cztlowiek
wpisany jest jako egzemplarz nagiego zycia. A to oznacza, ze w kazdej chwili
moze on zosta¢ w bezwzgledny sposob poddany przemocy suwerennego wyjat-
ku'®. Paradygmat homo sacer bedzie wiec zagrazat humanizmowi w postpande-
micznej przysztosci.

12 Tamze, s. 86-87.
3 Tamze, s. 28-29.
4 Tamze, s. 82.
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KLAUS SCHWAB: OD HUMANIZMU DO TRANSHUMANIZMU

Klaus Schwab i Thierry Malleret w ksigzce Covid-19: The Great Reset wyra-
7aja poglad, ze covid-19 to jedna z najmniej $§miertelnych pandemii w ciagu ostat-
nich dwoch tysiecy lat oraz ze jej konsekwencje pod wzgledem uszczerbkow na
zdrowiu i $miertelnosci beda stosunkowo tagodne. W swojej ksiazce przedstawia-
ja pandemig¢ jako pretekst do bezprecedensowej i totalnej przemiany pod nazwa
»Wielki Reset”. Na pytanie: kiedy sytuacja wroci do normy? Schwab i Malleret
odpowiadajg: ,,nigdy”. W zwiazku z tym proponujg podziat historii na ,,er¢ przed-
pandemiczng” i ,,er¢ po pandemii”’®. Wedtug nich popandemiczne zmiany bedg
dotyczy¢ nawet samej definicji cztowieka'. Popandemiczny cztowiek dokona bo-
wiem indywidualnie resetow w czterech dziedzinach, takich jak: kreatywnosc,
relacja do czasu, konsumpcja i relacja do natury rozumianej jako §wiat przyrody.

Pandemia, ktoéra miala zniszczy¢ cztowieka, paradoksalnie wyzwoli jego
kreatywnos$¢. Zaowocuje nowymi przedsiewzigciami w przestrzeni cyfrowej
i biotechnologicznej'’. Przykladowo, czlowiek bedzie wybieral lekarza-robota
wyposazonego w Al, ktory ma idealny lub prawie idealny poziom sukcesu w dia-
gnostyce, zamiast lekarza, ktory ma peten empatii stosunek do pacjenta i zna go
od lat, ale jego diagnostyka nie ma idealnego poziomu sukcesu'®. Co wigcej, nowe
biotechnologie i sztuczna inteligencja zostang zintegrowane z cialem czlowieka
i w ten sposob stang si¢ jego czgscig. Mowiac obrazowo, to, co kiedys byto ponad
skora czlowieka, wejdzie pod jego skore.

Postpandemiczny cztowiek rozwazy relacje do czasu i odkryje jego warto$c.
Era tuz przed pandemig byta erg ekstremalnej predkosci, w ktorej wszystko toczy-
to si¢ znacznie szybciej niz kiedykolwiek, poniewaz technologia stworzyta kul-
tur¢ natychmiastowosci. Czlowiek ery po pandemii sttumi przyspieszenie czasu
i dzigki temu doswiadczy wiekszego szczescia'®.

W postpandemicznej erze cztowiek zmieni sposob konsumpcji. Zrezygnuje
bowiem z konsumpcji, ktdra rzuca si¢ w oczy innych. Posiadanie najnowszego
i najbardziej aktualnego modelu czegokolwiek nie bedzie juz oznaka spotecznego
statusu, a nawet bedzie postrzegane jako wrecz nieprzyzwoite. Prawo Jante: ,,Nikt
nie jest kim$ specjalnym” bedzie rzadzito rowniez konsumpcja: nikt nie bedzie
konsumowal czego$ specjalnego, co rzucaloby si¢ w oczy innym. Powszechna
stanie si¢ $wiadomos¢, ze nadmierna konsumpcja nie jest dobra dla ludzi i dla pla-

15 K. Schwab, T. Malleret, Covid-19: The Great Reset, Leipzig 2020, s. 8.
16 Tamze, s. 212.
17" Tamze, s. 234.
Tamze, s. 128.
19 Tamze, s. 237.
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nety i dlatego poczucie osobistego spetnienia i satysfakcji nie bedzie uzaleznione
od nieustannej konsumpcji®.

Postpandemiczny cztowiek bedzie przekonany o niezbedno$ci natury, czyli
$wiata przyrody dla jego zycia. Natura bedzie wzmacniata jego odpornosc i wy-
gaszala rozne stany zapalne?'. Docenianie natury stanie si¢ pierwszym krokiem
do zielonego tadu. Drugim krokiem do zielonego tadu bgdzie poleganie na plat-
formach cyfrowych w zakupach, nauce, komunikacji, pracy, doradztwie zawo-
dowym. Korzystanie z platform cyfrowych zapusci w ludziach korzenie, ograni-
czajac stare przyzwyczajenia. Wigkszo$¢ rzeczy stanie si¢ e-rzeczami: e-nauka,
e-handel, e-rozrywka, e-booki, e-obecnos¢. Dzigki e-rzeczom wszystko bedzie
bardziej ekologiczne®’. E-rzeczy sg wigc drogg do zielonego tadu. Sam za$ po-
stpandemiczny zielony tad bgdzie §wiatem z zielong gospodarka i z wigkszym
respektem dla matki natury.

Pandemia przyspieszy rowniez ,,czwartg rewolucje przemystowa”, o ktorej
Schwab pisal w swojej wczesniejszej ksiazce: The fourth industrial revolution.
Wedtug niego:

Czwarta rewolucja przemystowa zmienia nie tylko to, co robimy, ale takze to, kim jeste-
$my. Jej skutki dla nas jako jednostek sg wielorakie, oddziatujg na naszg tozsamos¢ i na
wiele powigzanych z nig aspektow — nasze poczucie prywatnosci, nasze koncepcje wia-
snosci, nasze wzory konsumpcyjne, czas, jaki pos§wigcamy pracy i rozrywce, to, jak roz-
wijamy swoja kariere, doskonalimy umiejgtnosci. Maja wplyw na to, jak poznajemy ludzi
i utrzymujemy zwiazki, na hierarchie, od ktérych jestesmy uzaleznieni, na nasze zdrowie.
Szybciej by¢ moze, niz nam si¢ wydaje, doprowadza do takich form wspomagania ludzi,
ktére moga sktoni¢ nas do kwestionowania samej natury ludzkiego istnienia®.

Taka deklaracje Schwaba dzieli juz tylko jeden krok od transhumanizmu. We-
dhug angielskiego filozofa i futurologa Maxa More’a, ktory do dyskursu naukowe-
go wprowadzil pojecie transhumanizmu (nazywanego rowniez Humanity+), jest to

[...] ideologia, ktora postuluje wykorzystanie zaawansowanych technologii w celu przy-
$pieszenia oraz kontrolowania ewolucji biotechnologicznej. Skutkiem tej ewolucji ma by¢
pojawienie si¢ postcztowieka — istoty duzo bardziej zaawansowanej i doskonalszej od
tego, kim cztowiek mogltby kiedykolwiek sta¢ sie na drodze ,,naturalnej”*.

20 Tamze, s. 239-240.

2l Tamze, s. 241-242.

2 Tamze, s. 62-63.

B K. Schwab, Czwarta rewolucja przemystowa, Warszawa 2018, s. 124.

2 K. Szymanski, ,, Kwintesencja” transhumanizmu, ,,Kultura i Wartosci” 13 (2015) 1, s. 189.
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Transhumanisci sg inspirowani rozwojem nowych mozliwoséci ingerowania
w cialo cztowieka — od nanobotow, przez sztuczne konczyny az po prawdopodob-
ny w przysztosci transfer umystu do dysku twardego®.

W erze po pandemii opisanej przez Schwaba mozna znalez¢ ciekawe ele-
menty humanizmu zwigzane z czterema indywidualnymi resetami. Kreatywnos¢,
nowa relacja do czasu, nowy styl konsumpcji i nowa relacja do natury pomagaja
cztowiekowi bardziej by¢ cztowiekiem. Miarg kreatywnosci, czasu, konsump-
cji, natury jest cztowiek. Dzigki resetowi kreatywnosci, relacji do czasu, kon-
sumpcji i relacji do natury cztowiek ktadzie akcent na bardziej by¢ niz wiecej
mie¢. Dzieki temu moze bardziej by¢ cztowiekiem. Postulowany przez Schwaba
indywidualny reset nie musi oznaczaé resetu humanizmu. W pospandemicznej
erze opisanej przez Schwaba jest wigc miejsce dla humanizmu. Problemem moze
natomiast by¢ relacja transhumanizmu do humanizmu. Transhumanizm zmienia
bowiem definicj¢ osoby. W transhumanizmie osoba jest uyymowana przez pry-
zmat wyzszych wlasciwosci psychicznych, ktore mozna przetransponowac na
wigzke informacji, a nastgpnie podda¢ réznym przeksztatlceniom?®. Osoba jako
poddawana réznym przeksztatceniom wiazka informacji traci swojg podmioto-
wos$¢, a zatem zasadniczy element bycia osoba. Humanizm bez osoby zadaje
si¢ juz nie by¢ humanizmem. Czlowiek niebgdacy osoba przestaje by¢ miarg
wszystkich rzeczy.

Postpandemiczna era nakreslona przez Schwaba nie musi jednak oznaczaé re-
setu dla humanizmu. Jest ona nawet korzystniejsza dla humanizmu niz bedaca
w cieniu homo sacer postpandemiczna era naszkicowana przez Agambena. Jed-
nak Yuval Noah Harari, filozof Swiatowego Forum Ekonomicznego w Davos,
nazywany ,,prorokiem Klausa Schwaba”, zapowiada dramatyczne przejscie od
inwigilacji czlowieka ,,nad skorg” do inwigilacji ,,pod skora” (,,dramatic tran-
sition from over the skin to under the skin surveillance”). Wspotczesne rzady chca
wiedzie¢ nie tylko, dokad inwigilowani chodza i z kim si¢ spotykaja, ale przede
wszystkim chcg wiedzie¢, co si¢ dzieje pod ich skora: jaka jest temperatura ich
ciata, jakie ci$nienie krwi, jaki stan medyczny?’. Wypowiedz Harariego przystaje
do paradygmatu homo sacer. Postpandemiczna era nakre§lona przez Schwaba nie
jest wolna od zagrozenia resetu humanizmu.

2 Wyzwaniem, jakim jest transhumanizm dla teologii, zajeli si¢ amerykanscy teologowie
w ksiazce Transhumanizm and Transcendence. Christian Hope in an Age of Technological En-
hancement, red. R. Cole-Turner, Washington 2011.

% G. Holub, Transhumanizm a koncepcja osoby, ,,Ethos” 28 (2015) 3, s. 93.

¥ Y.N. Harari, The world after coronavirus, ,,Financial Times”, www.ft.com/content/19d90308-
6858-11ea-a3c9-1fe6fedcca7s [dostep: 1.12.2022].
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POSTPANDEMICZNA ERA WOLANIEM O EKSPERYMENT
Z HUMANIZMEM CHRZESCIJANSKIM

W postpandemicznej erze opisanej przez Agambena i Schwaba wydaje sig, ze
nie ma miejsca dla humanizmu chrze$cijanskiego. Autorzy ci nie odwotuja sie
do Boga, a zatem cztowiek nie jest dla nich obrazem Boga. Agamben i Schwab
podpisaliby si¢ pod ateistycznym wyznaniem wiary ulozonym przez wloskiego
matematyka i filozofa Piergiorgio Odifreddiego:

Wierze w jedynego Boga, naturg, Matke wszechmogaca, tworce (rodzicielke) nieba i zie-
mi, wszystkich rzeczy widzialnych i niewidzialnych.

Wierze w jednego Pana, cztowieka, wielorodzonego, syna Natury, zrodzonego z Mat-
ki pod koniec wszystkich wiekéw: natura z natury, materia z Materii, prawdziwa natura
z prawdziwej Natury, wygenerowany (jako wynik ewolucji) nie stworzony, z tej samej
substancji, co Matka.

Wierze w Ducha, ktory jest Panem i daje §wiadomos$¢ zycia, pochodzi od Matki i od Syna,
i ktory z Matka i Synem jest adorowany i gloryfikowany, ktory przemowit przez prorokoéw
Intelektu.

Oczekuje rozwigzania kwestii $mierci (rozpadu $mierci), ale nie innego (przysztego)
zycia na $wiecie, ktory nie nadejdzie®.

Wedtug ateistycznego credo czlowiek nie jest obrazem stworczego Boga, lecz
tworczej Matki natury. Jego religia jest religia skonstruowana przez prorokow in-
telektu, czyli nauka. To nauka, dajac cztowiekowi zastrzyki przeciwko pandemii,
sprawia, ze nie musi on modli¢ si¢ do Boga o ustanie pandemii. Teologi¢ zastepu-
je wigc homologia, ktorg mozna zdefiniowac stowami Nietschego: ,,czlowiek jest
matpa Boga”, czyli moze czyni¢ to, co ludzie wierzacy przypisywali Bogu.

W postpandemicznej erze opisywanej przez Agambena i Schwaba sg widoczne
proby zastapienia osoby nowg biometryczng tozsamoscia cztowieka, sprowadza-
jaca si¢ do czystych danych biologicznych, takich jak odciski palcow i fotogra-

28 P. Odifreddi, Caro papa te scrive. Un matematico ateo in confront con il papa teologo, Mediolan

2011, s. 182: ,,Credo in un solo Dio, la Natura, Madre onnipotente, generatrice del cielo e della
terra, di tutte le cose visibili e invisibili. Credo in un solo Signore, I’Uomo, plurigenito Figlio
della Natura, nato dalla Madre alla fine di tutti i secoli: natura da Natura, materia da Materia,
natura vera da Natura vera, generato, non creato, della stessa sostanza della Madre. Credo nello
Spirito, che ¢ Signore e da coscienza della vita, e procede dalla Madre e dal Figlio, e con la
Madre e il Figlio ¢ adorato e glorificato, e ha parlato per mezzo dei profeti dell’Intelletto. Aspet-
to la dissoluzione della morte, ma non un’altra vita in un mondo che non verra”.
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fia cyfrowa. Nowa bezosobowa tozsamo$¢ cztowieka bedzie si¢ wigc opierata na
,»hagich” danych biologicznych. Czltowiek otrzyma tozsamos¢ bez osoby. Czto-
wiek majacy tozsamo$¢ bez osoby zmiesci si¢ w platonskiej definicji cztowieka:
dwundg nieopierzony. Ten dwundg nieopierzony w wizji Schwaba zostanie pod-
porzadkowany naturze: albo si¢ dogada z natura, albo natura si¢ go pozbedzie.
Czlowieka bez osoby podporzadkowanego naturze mozna by okresli¢ nietschean-
skim terminem untermensch.

Pomimo Ze postpandemiczne wizje nie majg miejsca dla humanizmu chrze-
Scijanskiego, to jednak sg teologicznie zadluzone. W miejsce stworczego Boga
stawiajg tworczego czlowieka. Ten tworczy czlowiek nie jest juz Prometeuszem,
ktéry wykrada Bogu tajemnice. On sam chce by¢ Bogiem. Swoja madrosé
i moc przypisuje nie swojemu Pierwowzorowi, lecz Matce naturze. Cztowiek ma
wprawdzie w swoim ciele elementy Matki natury — jest bowiem mikrokosmosem.
Jednak madrosci i mocy, z ktorg przetwarza naturg, nie mogt otrzymaé od Matki
natury. Madro$¢ i moc czlowieka transcendujg bowiem Matke nature i dlatego
natura nie moze by¢ matkg madrosci i mocy czlowieka.

Pomimo dekonstrukcji osoby w wizjach Agambena i Schwaba mozna w nich
odnalez¢ troske o relacje z innymi ludZzmi i naturg rozumiang jako swiat przyrody.
W teologicznym ujgciu relacje konstytuujg osobe. W chrzescijanskiej koncepcji
Trojjedynego Boga jest jeden byt i trzy relacje. Przyktadowo Ojciec jest Osobg
nie z boskiego bytu, lecz z relacji do Syna. Na obraz trynitarnych relacji zostat
stworzony czlowiek i dlatego zyje on w relacjach, ktore konstytuuja jego osobe.

Zycie cztowieka w relacjach jest zaklocone przez paradygmat homo sacer,
jak to ukazat Agamben na przyktadzie pandemii. Zaklocajacy relacje paradygmat
homo sacer doskonale oddaje teologiczng prawde o korupcji grzechu, sprawiaja-
cej, ze najpigkniejsze ideaty siegaja bruku. Korupcja grzechu tworzy, podobnie
jak paradygmat homo sacer, labirynt bez wyjscia, czy permanentng kwarantanne.

Chociaz Agamben i Schwab nie sg teologami w $cistym tego stowa znaczeniu,
to jednak sg tymi, ktorzy uprawiajg teologie inaczej. Ich wizja popandemicznego
Swiata wyplywa z jakiej$ ateologii®®, ktora na popandemiczng rzeczywisto$¢ pa-
trzy przez pryzmat ateistycznego ,,a”. Takie spojrzenie implikuje jakas forme ate-
istycznego humanizmu, ktory jest wyzwaniem dla chrzescijanskiego humanizmu.
Teologiczne zadluzenia wizji Agambena i Schwaba sg jakby wolaniem o ekspe-
ryment z humanizmem chrzescijanskim. Ten chrze$cijanski humanizm, oparty na
cztowieku jako obrazie wewnatrztrynitarnych relacji, czyli osobie, rozwija teze
Protagorasa ,,wszystkich rzeczy miara jest czlowiek”. T¢ tezg rozwija humanizm
chrzescijanski w kierunku opisanym przez Granata:

2 Zob. M. Onfray, Traktat ateologiczny, Warszawa 2008.
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Humanizm religijny nie walczy z przekonaniem, ze cztowiek jest celem sam w sobie, ze
jest osrodkiem i szczytem spraw ziemskich. Dazenie ku Bogu, czyli tak zwany teocen-
tryzm, wcale nie wyklucza antropocentryzmu, bo kto kieruje si¢ ku Bogu, nie moze nie
kierowa¢ si¢ ku cztowiekowi®.

Gdzie cztowiek w imi¢ Boga kieruje si¢ ku cztowiekowi, tam jest wigcej hu-
manizmu.
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Stlowa kluczowe: humanizm, stan wyjatkowy, nagie zycie, reset, osoba
THE POST-PANDEMIC FUTURE OF HUMANITY AND CHRISTIAN HUMANISM
Summary

The Covid 19 pandemic turned out to be a great reset of humanism. The pandemic
has degraded man in the name of man. To save man, he was deprived of his freedom

30 Tamze, s. 70-71.
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and inviolable rights. The pandemic has spurred the emergence of different visions of the
post-pandemic world. One of these visions was presented by the Italian philosopher Geor-
gio Agamben in his book: Where are we now? The epidemic as politics. For Agamben,
a pandemic is an illustration of a state of emergency and bare life. Also, the post-pandemic
world will be a state of emergency based on naked life. A different vision of the post-pan-
demic world was presented by Klaus Schwab, the founder of the World Economic Forum
from Davos, in his book Covid-19: The Great Reset. According to Schwab, the pandemic
has reset the old normal. The world known in the first months of 2020 has gone down in
history as the pre-coronavirus era. The reset of the pre-coronavirus era is the beginning
of the post-coronavirus era. In both visions there is no room for Christian humanism. In
the post-pandemic era described by Agamben and Schwab, there are visible attempts to
replace a person with a new biometric human identity that boils down to pure biological
data, such as fingerprints and digital photography. The new impersonal human identity
will therefore be based on ,,naked” biological data. So a person will get an identity without
a person. Although post-pandemic visions have no place for Christian humanism, they are
theologically indebted. Instead of a creative God, they put a creative man. This creative
man is no longer a Prometheus who steals secrets from God. He himself wants to be God.
The theological debts of Agamben’s and Schwab’s visions are like a call for an experiment
with Christian humanism.

Keywords: humanism, state of emergency, bare life, reset, person
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TEOLOGICZNO-UNIWERSALNA MISJA MUZYKI
I SPIEWU W UJECIU JANA PAWLA 11

Autor tego artykutu ukazat na podstawie przemoéwien Jana Pawla 11 wyglo-
szonych po ofiarowanych mu koncertach muzycznych pewien rozdziat jego
mys$li na temat dziedziny nie zawsze dostrzeganej przez publicystow, jaka jest
muzyka 1 $§piew. Zebrane w calos¢ ukazuja bogactwo tresci jego nauczania o tej
dziedzinie kultury europejskiej i chrzescijanskiej. Uwidoczniona zostata oso-
bista wi¢z papieza z tg dziedzing tworczosci, a w sposob szczegblny z udziatem
w niej Polakow. Uwypuklone zostaly tez chrzes$cijanskie inspiracje najwickszych
dziet muzyki §wiatowe;j. Nicig przewodnig przeméwien papieskich byta misja,
jaka ma do spetnienia w Kosciele i §wiecie muzyka i $§piew. Ta misja ma cha-
rakter uniwersalny i teologiczno-eklezjalny, przy czym nie sg one odseparo-
wane, lecz $cisle zlaczone. W przemodwieniach do mtodziezy niemal zawsze
papiez zwracal uwage na zadanie, jakim jest udoskonalanie pod wzgledem pro-
fesjonalnym, ale tez formacja integralna czlowieczenstwa, kulturowa i religijna.
Muzyka podnosi ducha ku temu, co transcenduje egzystencje ziemska. Poprzez
harmoni¢ nut i dialog z instrumentami muzyka prowadzi do kontemplowania
pickna Boga i Jego uwielbienia.

WSTEP

Po opracowaniu wypowiedzi Benedykta XVI o muzyce i $piewie i opu-
blikowaniu tego materiatu' postanowitem zgromadzi¢ pokoncertowe przemoéwie-

Ks. Jozef Warzeszak — kaptan archidiecezji warszawskiej, prof. dr hab. nauk teologicznych,
wyktadowca dogmatyki na Akademii Katolickiej w Warszawie, przez kilkanas$cie lat na Uniwer-
sytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego. Dorobek zob. na profilu w bibliografii PBN; ORCID:
0000-0002-2301-817X.

Por. J. Warzeszak, Uniwersalno-teologalny wymiar muzyki i spiewu w ujeciu Benedykta XVI,
,Pro Musica Sacra” 18 (2020), s. 65-115.
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nia Jana Pawtla II ze strony internetowej Watykanu, umieszczone w dziale discor-
si, przestudiowac je, opracowac i ewentualnie opublikowaé. Oczywiscie byly one
juz przedmiotem refleks;ji teologdw 1 muzykologéw. Wymienig tutaj przynajmnie;j
kilka opracowan. Ks. rektor Robert Tyrata opracowat histori¢ Migdzynarodowej
Federacji Pueri Cantores?, a Jan Pawel IT wtasnie do tych chorow kierowat swoje
moze najbardziej programowe przemowienia dotyczace muzyki koscielnej. Kinga
Kiwata® z kolei interesowata si¢ inspiracjami, jakimi kierowali si¢ wielcy kompo-
zytorzy polscy — tworcy dziet muzycznych dedykowanych papiezowi. Zapewne
najbardziej cato$ciowym opracowaniem jest antologia — wraz z obszernym wpro-
wadzeniem — réznorodnych jego wypowiedzi i jako biskupa krakowskiego, 1 jako
papieza*. O ile w niniejszym artykule uwzgledniam zasadniczo przemdwienia po-
koncertowe Jana Pawta II, o tyle autor tej antologii opublikowat niemal wszystkie
wypowiedzi (biskupie i papieskie) o muzyce, a wigc homilie biskupie, fragmenty
encyklik, listow apostolskich, okolicznosciowe listy skierowane do réznych osob,
homilie i przemoéwienia do réznych gremiéw muzycznych, przemowienia pokon-
certowe i niezalezne od koncertow, przemoéwienia w czasie modlitwy Aniot Panski,
przemowienia na spotkaniach z Polakami oraz wspomnienia. Musze przyznac, ze
do tej cennej antologii dotartem juz niemal po zakonczeniu pracy nad tym artyku-
fem. Kiedy poréwnalem odnalezione przeze mnie na internetowej stronie watykan-
skiej przemowienia pokoncertowe z przemowieniami umieszczonymi w antologii,
to zauwazytem, ze przeoczytlem mniej wigcej tyle samo, ile autor antologii, tj. oko-
o dwudziestu, tak ze mogg si¢ te dwie publikacje pod tym wzgledem uzupetniac.
W ciggu prawie dwudziestu siedmiu lat pontyfikatu ofiarowano Janowi Paw-
towi okoto szesédziesigciu koncertow. Na zakonczenie kazdego z nich dzigkowat
wykonawcom, sponsorom i organizatorom, ale takze ich uczestnikom oraz dzielit
si¢ swa refleksja na temat ustyszanego dzieta muzycznego lub tez w ogdle muzyki
jako takiej. Co prawda te wypowiedzi nie maja charakteru naukowych rozpraw
muzykologicznych, ale jest w nich wiele trafnych, bogatych w tres¢ refleksji na

2 R. Tyrala, Wychowanie i formacja na przyktadzie Federacji Pueri Cantores, ,,Tarnowskie Studia

Teologiczne” 33 (2014) 2, s. 205-215; tenze, Miedzynarodowa Federacja Pueri Cantores
w latach 1944-2017: historia, ludzie, idee, Krakow 2019.

K. Kiwata, Inspiracja ,, zewnetrzna” i ,, wewnetrzna” w muzyce polskiej zwigzanej z osobg i myslg
Jana Pawta I, ,Liturgia Sacra. Liturgia — Musica — Ars” 20/1(43), s. 143—157, https://bazhum.
muzhp.pl/media/files/Liturgia_Sacra_ Liturgia Musica_Ars/Liturgia_Sacra Liturgia Musi-
ca_Ars-12014-t20-n1(43)/Liturgia_Sacra Liturgia Musica Ars-r2014-t20-n1(43)-s143-157/
Liturgia Sacra Liturgia Musica_Ars-12014-t20-n1(43)-s143-157.pdf  [dostgp  5.06.2021];
H. Sienski, Kompozytorzy polscy w holdzie Ojcu Swigtemu Janowi Pawtowi 11, ,,Biuletyn AGH,
Magazyn Informacyjny Akademii Gorniczo-Hutniczej” (2011) 39, www.biuletyn.agh.edu.pl/bi-
uletynypdf/2021_Biuletyn_ PDF/155_156_01_02_2021.pdf [dostep: 5.06.2021].

Por. D. Radziechowski, Muzyka wobec poezji i nauczania Karola Wojtyty i Jana Pawta II, t. 1:
Karol Wojtyta — Jan Pawel II. Muzyka. Antologia tekstow, Krakdw 20152
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temat pigkna tej muzyki, ktora wtasnie wybrzmiata, jej znaczenia dla zycia wiary,
a nawet na temat osobistej wig¢zi z muzyka i $piewem, czy tego, jak gleboko mu-
zyka dotkneta jego wnetrza, jak pobudzita go do refleksji, do uwielbienia Boga,
ale takze jak moze to dotyczy¢ tych wszystkich, ktorzy sa wrazliwi na pigkno mu-
zyki 1 §piewu. W jego przemdwieniach znajduje si¢ tez najczesciej duzo waznych
tresci humanistycznych i teologicznych. Przedstawienie owych tresci moze — jak
si¢ wydaje — odstoni¢ nieco bardziej bogactwo ducha $w. Jana Pawta II i dzigki
temu okazac¢ si¢ dla czytelnika interesujgca lektura.

Jaki cel zamierzam osiagna¢ piszac ten artykut? Chciatem ukaza¢ dwie spra-
wy: bogactwo mysli Jana Pawta I1 na temat muzyki i §piewu oraz to, jak wytrwa-
e kierowat on do artystow zachety, by swa muzyka stuzyli Bogu, Kosciotowi,
cztowiekowi 1 wspolnocie ludzkiej — tak zreszta, jak zawsze zachgcal artystow,
by wiaczali si¢ w misj¢ ewangelizacyjng Kosciota. Nie jest moim zamiarem ,,ro-
bienie” z papieza muzykologa, ale ukazanie, jak glgbokie miat on — a wraz z nim
Kosciot katolicki — zrozumienie dla tej dziedziny sztuki i jak bardzo zalezalo mu
na wlaczeniu muzykdéw w swoja pasterska postuge Kosciotowi.

Jaka metodg zastosowatem? Postugiwalem si¢ tekstami wiloskimi, gdyz naj-
fatwiej 1 bez zbytniej straty czasu moglem do nich dotrze¢ na stronie internetowe;.
Staratem si¢ wiernie referowac¢ wypowiedzi papieza, opisujac, do jakiego gremium
kierowal swe stowa, czesto tez podaje nazwiska wykonawcow. Moze to robi¢ wra-
zenie jakiego$ sprawozdania czy kroniki historycznej. Cheiatem jednak zwrécic
uwage czytelnika, ze te przemdwienia nie sg referowane po kolei od pierwszego
do ostatniego, ale sg usystematyzowane tematycznie, cho¢ oczywiscie nie da si¢
z aptekarska doktadnoscig wyselekcjonowac tresci, tak by wspomniane w jednym
przemowieniu nie pojawiaty si¢ w takiej czy innej formie w innym. Wyodrebnitem
dwa dzialy: w pierwszym dziale, zatytulowanym ,,misja teologiczno-eklezjalna
muzyki i §piewu”, zaprezentowalem przemowienia, ktérych dominujagcym prze-
kazem jest watek religijny, czy wprost teologiczny i eklezjalny. A w drugim dziale
znalazly si¢ przemowienia, w ktorych Jan Pawet I uwypukla charakter uniwersal-
ny muzyki i §piewu i zaprasza muzykow do promowania tych wartosci.

MISJA RELIGIINO-EKLEZJALNA MUZYKI I SPIEWU
OSOBISTA WIEZ JANA PAWLAII Z MUZYKA I SPIEWEM

Kiedy mowa o osobistej wigzi Jana Pawla Il z muzyka i $piewem, to przed
oczyma staje przede wszystkim obraz papieza wraz z mtodzieza w czasie Swia-

towych Dni Mlodziezy, na przyktad w Czgstochowie, Spiewajacego Abba, Ojcze,
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czy takich ulubionych piesni, jak: Czarna Madonna, Z dawna Polski Tys Kro-
lowg, O maluski, maluski, Goralu, czy ci nie zal i oczywiscie Barka, ktora —
jak wyznat — mial w uszach, kiedy ustyszat wyrok konklawe. Ta oazowa piesn,
z ktorg si¢ nie rozstawat przez wszystkie lata ,,byta — dla niego — jakims ukrytym
tchnieniem Ojczyzny, byta tez przewodniczka na réznych drogach Kosciota™.
Mozna by jeszcze przywota¢ Tryptyk Rzymski, ktory zostat opracowany muzycz-
nie i ktory bywa nieraz wykonywany przez wybitnych chérzystoéw. I cho¢ wspo-
mniane obrazy trudno wyrzuci¢ z pamigci, a rozne osoby z bliskiego otoczenia
papieza moglyby na ten temat napisa¢ wiele interesujacych artykutéw, to w tym
miejscu ograniczg si¢ tylko do jego przemoéwien pokoncertowych.

Benedykt XVI wspominat, ze bedac jeszcze mtodym chtopcem, wybrat si¢
kiedy$ ze swym starszym bratem Georgiem pociggiem do Salzburga na koncert
muzyki Wolfganga Amadeusza Mozarta®. Ciekawe, ze podobne wspomnienie za-
chowat réwniez Jan Pawetl 11. Przy czym, w jego przypadku, nie tyle sam wyru-
szyt gdzies daleko, aby wystucha¢ koncertu, ile to koncert przyjechat do niego,
do Wadowic. Wspominal o tym, przemawiajac po wystepie choru Uniwersyte-
tu Jagiellonskiego w Castel Gandolfo w 1983 roku. Wtedy, przed pi¢cdziesigciu
laty, gdy mtody Karol uczeszczal jeszcze do wadowickiego gimnazjum, do jego
miasta zawital bowiem stawny uniwersytecki chor z Krakowa (papiez pamigtat
nawet imi¢ 1 nazwisko 6wczesnego dyrygenta chéru — Adama Kopycinskiego).
Zaciekawiony jego stawa, udat si¢ wraz z licznymi mieszkancami na jego wystep.
Po wielu latach, wspominajac to wydarzenie, zadumat si¢ nawet nad dziwnymi
kolejami losu i nad nieprzenikniono$cia planow Bozych i powiedziat:

Kt6z mogt wowcezas w Wadowicach pomysleé, Ze nastepne spotkanie z chorem akademic-
kim Uniwersytetu Jagiellonskiego bedzie miato miejsce tu, w Castel Gandolfo, w dzisiej-
szych okoliczno$ciach’.

W swym przeméwieniu papiez wypowiedziat jednoczesnie zyczenie, by kra-
kowski chor potrafit wyrazaé to, co stanowi specyficzne bogactwo duszy polskiej,
polskiego narodu i polskiej kultury.

Oby mogli na swdj sposob przyczyniac si¢ do wzrostu tego bogactwa i §wiadczy¢ o nim
zarowno w Ojczyznie, posrod swych rodakow, ale takze w $wiecie, jak to czynig obecnie?.

5 W. Dudkiewicz, Muzyka wediug swietego, ,,Niedziela Warszawska” (2014) 25, s. 4.

¢ Por. J. Warzeszak, Uniwersalno-teologalny wymiar muzyki i Spiewu w ujeciu Benedykta XVI...
7 Jan Pawel II, Przemowienie do choru Uniwersytetu Jagielloniskiego, 28.08.1983 r.

8 Tamze.
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W innym przemowieniu, skierowanym do cztonkow orkiestry Filharmonii
Krakowskiej, Jan Pawet II wyrazil najpierw wdzigcznos¢ za wykonany koncert,
a nastgpnie za to, ze jako owczesny biskup mogt w tejze filharmonii, w Krako-
wie, ktora miesci si¢ blisko rezydencji biskupdéw krakowskich, nauczy¢ si¢ wiele
w zakresie muzyki narodowej — polskiej i swiatowej’. Papiez przyznat zarazem, ze
wykonane tego wieczoru utwory Stanistawa Moniuszki i Wojciecha Kilara sa na-
prawdg wspaniatg sztuka, ktora w niezwykty sposob przemowita nie tylko do jego
uszu, ale takze do wyobrazni. Bo mazur ze Strasznego dworu pozwolit mu niejako
na zywo towarzyszy¢ tanczgcym mazura. Przy tym zaréwno jego melodia, jak
i sam taniec sg wyrazem polskiej kultury i dziejow tej rzeczywistosci, ktorej na
imi¢ Polska. Przyznat tez, ze kiedy stuchat Krzesanego Wojciecha Kilara, to jego
goralska wrazliwos¢ przywiodla mu na mysl tanczacych gorali, zbojnikéw i cale
Podhale. A medytacja, do ktorej porwata go ta muzyka, uobecnita mu niemal cala
przyrode tatrzanska, z jej atmosfera spadajacych potokow, lasow, ktore niedawno
mogl zobaczy¢ przynajmniej z okna helikoptera.

MUZYKA POLSKA W HOLDZIE JANOWI PAWLOWTI 11
W WATYKANIE

Nie jest moim zamiarem, by omawia¢ tu wszystkie koncerty, jakie ofiarowali
polscy muzycy Janowi Pawlowi Il w Polsce czy w §wiecie. Zdecydowatem si¢
wybra¢ jedynie te, ktore zostaly wykonane za jego pontyfikatu w miesigcach let-
nich w Castel Gandolfo, a przez resztg roku w Watykanie. I tak pierwszym sposrod
ofiarowanych Janowi Pawlowi II byt koncert pod dyrekcja maestro Krzysztofa
Pendereckiego, kiedy oprocz solistow wystapita takze orkiestra Teatro alla Scala
i chér Opery Chicago'’. Papiez, dzigkujac za niego organizatorom i wykonawcom,
przyznal, ze byla to dla niego uczta duchowa. Dtuzej zatrzymat si¢ przy kom-
pozytorze Krzysztofie Pendereckim, ktorego dzielo zostato wiasnie wykonane.
Podkreslit, Ze nie po raz pierwszy dane mu byto uczestniczy¢ w wykonaniu dziet
tego wielkiego polskiego tworcy. Przypomnial zwlaszcza prezentacje jego Passio
et mors Domini nostri Jesu Christi wedtug sw. Lukasza na dziedzincu akademic-
kim zamku na Wawelu. Zapadto mu rowniez w pami¢¢ wykonanie dzieta Utre-
nia w kosciele §w. Katarzyny w Krakowie. Z tych wlasnie wzgledow papiezowi
towarzyszylo w trakcie koncertu glgbokie wzruszenie. W minionych czasach nie
mogl sobie nawet wyobrazi¢, ze bedzie mu dane gosci¢ mistrza Krzysztofa Pen-

°  Por. Jan Pawet II, Przeméwienie do czlonkow Orkiestry Filharmonii Krakowskiej, 30.07.1995 .

Por. Jan Pawel II, Przemowienie na zakonczenie koncertu ofiarowanego w auli Pawta VI,
9.02.1979r.

10
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dereckiego w auli Pawta VI w Watykanie w pierwszych miesigcach swego pon-
tyfikatu. Papiez pogratulowat tez Pendereckiemu wykonanego arcydzieta, ktore
swa trescig potwierdza jego wczesniejsze poszukiwania artystyczne. Jesli chodzi
o stron¢ muzyczng dzieta, to stwierdzit jedynie, ze jest pod jego wielkim wraze-
niem. Natomiast, gdy chodzi o jego tres¢ — to przywiodto mu ono na mysl zdanie,
ktore bardzo dawno temu wypowiedziat dobrze znany papiezowi cztowiek: ,,Kaz-
de wielkie dzieto sztuki jest w swej inspiracji i w swych korzeniach religijne”.
I dodat, Ze dzieta Krzysztofa Pendereckiego potwierdzaja tylko te zasade.

W zaprezentowanym dziele muzycznym kompozytor Krzysztof Penderecki
odwotuje si¢ bowiem do autora Paradise Lost, czyli Raju utraconego Anglika
Johna Miltona, co pozwolilo mu nastepnie wyrazi¢ w tak oryginalnym jezyku
kompozycji muzycznej wiele pytan, ktore dreczg cztowieka w zwigzku z pod-
stawowymi problemami jego zycia i przeznaczenia. Cho¢ opowiadania zawarte
na pierwszych stronach Ksiegi Rodzaju sa w swej formie proste i pigkne, to nie
stanowig prostej kroniki wydarzen. Zawieraja jednak odpowiedzi uderzajace swa
glebig i logika. Bo zostaty tam zapisane doswiadczenia, do ktorych cztowiek musi
nieustannie powracaé, pomimo uscislen, jakie w tej materii wniosta hermeneuty-
ka biblijna. Strzega one przed ryzykiem alienacji tego, co w kazdym cztowieku
jest istotowo ludzkie. Z tego tez wzglgdu papiez pogratulowal kompozytorowi, ze
przywotujac poemat wielkiego Anglika, zwrdcit si¢ wlasnie ku temu nieocenio-
nemu zrodhu.

Papiez wyrazil rownocze$nie osobista rado$¢ z tego, ze tak donioste dzieto
muzyczne wyszlo spod pidra polskiego kompozytora. Uznal, ze jest to $wia-
dectwem istnienia chrze$cijanskiej matrycy, jaka przenika polska kulture. A ze
jezyk muzyki wydaje si¢ bardziej uniwersalny od jezyka literatury, papiez zyczyt,
aby ten owoc tworczosci artystycznej ,,mojego wspotrodaka” — jak powiedziat
— mogl sta¢ si¢ zrodtem przezy¢ artystycznych i egzystencjalnych wszystkich lu-
dzi wspotczesnych, niezaleznie od ich narodowosci. Wyrazit wdzigczno$é za to
przede wszystkim kompozytorowi, ale tez i Bogu, dawcy wszelkich darow.

Janowi Pawtowi II zadedykowano potem jeszcze dwukrotnie dzieto Krzyszto-
fa Pendereckiego, tj. Stabat Mater, ktére opowiada jezykiem muzycznym o sto-
jacej u stop krzyza Maryi, czyli o najwazniejszym $wiadku wiary w Odkupiciela
oraz uczestniczce Jego cierpienia dla zbawienia $wiata. Ofiarowat je papiezowi
RAI przy udziale Filharmonii Krakowskiej, a po raz drugi Mitteldeutscher Rund-
funk z okazji 15. rocznicy wyboru na Stolice Piotrowg!!.

" Por. Jan Pawet II, Stowo na zakorczenie koncertu ofiarowanego przez RAI, 3.12.1988 r.; tenze,
Przemowienie podczas koncertu symfonicznego z okazji rocznicy wybrania na pontyfikat,
16.10.1993 r.
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Bedac jeszcze biskupem krakowskim, Karol Wojtyta zamowit u kompozytora
Henryka Mikotaja Goreckiego utwor Beatus Vir opus op. 38, czyli psalm na ba-
ryton solo, chor i wielkg orkiestre dla uczczenia dziewig€setnej rocznicy meczen-
skiej $mierci §w. Stanistawa ze Szczepanowa. Prawykonanie tego dzieta miato
miejsce juz w czasie pierwszej pielgrzymki papieskiej do Polski w czerwcu 1979
roku. Orkiestre i chor Filharmonii Krakowskiej poprowadzit sam kompozytor, za
co gleboko poruszony papiez z serca dzickowat dyrygentowi i wykonawcom'2.

Wielkim wyrazem czci i szacunku dla Jana Pawta II byl koncert ofiarowa-
ny przez Warszawskie Koto Przyjaciot Fundacji Jana Pawta I oraz Warszaw-
ska Filharmoni¢ Narodowg'?, podczas ktérego wykonano dzieto Missa pro Pace
w obecnosci jego tworcy, Wojciecha Kilara. Orkiestra dyrygowat Kazimierz Kord,
a chorem Henryk Wojnarowski. W podzigkowaniu papiez podkreslil, ze to dzie-
lo artystyczne wpisuje si¢ w liturgie 1 zawiera melodie inspirowane przez inten-
sywny mistycyzm. ,,Tajemniczy i oryginalny styl tej Mszy wprowadza stuchaczy
w sedno skupienia modlitewnego i uwaznej kontemplacji tajemnic wiary”. Dzig-
kujac Wojciechowi Kilarowi, podkreslit ,,majestatyczng prostote, pigkno zakorze-
nione w chrze$cijanskiej tradycji i brzmienie oddajgce wyrastajacego zen polskie-
go ducha, ktore sprawiaja, ze utwor dostarcza nie tylko estetycznych wrazen, ale
moze wyzwala¢ gleboko religijne przezycia”. To cenne wykonanie uznat za duze
wydarzenie artystyczne, o wysokiej wartosci religijnej, ktére sktonito stuchaczy
do intensywnego myslenia o pokoju. Cho¢ XX wiek byt naznaczony niezwykle
krwawymi wojnami, to zakonczyt si¢ wielka nadzieja na pokoj i sprawiedliwosc.
Niestety, tragiczne wydarzenia 11 wrze$nia 2001 roku (koncert odbywat si¢ trzy
miesigce po tym zamachu) zniszczyty oczekiwania na pokdj. Mimo to — jak pod-
kreslit papiez — nie powinni$my traci¢ ducha. Pokoj jest darem Boga, a zarazem
owocem codziennego wysitku ludzi dobrej woli. To wlasnie uniwersalny jezyk
muzyki i $piewu, ktory zabrzmiat w auli Pawta VI, stanowi dla wszystkich za-
proszenie, by byli budowniczymi nadziei i pokoju, ,,nowego nieba i nowej ziemi”
(Ap 21,1).

Z okazji sto pigc¢dziesigtej rocznicy $mierci innego wielkiego polskiego kom-
pozytora i pianisty, Fryderyka Chopina, Fundacja Lucchini z Brescii ofiarowata
papiezowi specjalny koncert, ktorego wykonawca zostal mtody pianista, Daniele
Alberti, grajacy utwory Chopina z wielkim i pelnym pasji mistrzostwem. Dzig-
kujac za ten koncert, papiez podkreslit, ze Chopina uwaza si¢ dzi$ za jednego
z najwigkszych muzykéw romantyzmu europejskiego. Pianista wykonal niektore
z jego nokturnéw, wydobywajac zwlaszcza przejrzysta, jasng i t¢tnigcg zyciem

12

Por. W. Dudkiewicz, Muzyka wedtug swietego...
Por. Jan Pawet II, Pozdrowienie po koncercie ,, Missa pro Pace” ofiarowanym przez Narodowg
Filharmonie Warszawskq, aula Pawta VI, 7.12.2001 r.

13
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subtelno$¢ wnetrza wielkiego kompozytora, ktéry ,,potrafit porzuci¢ $wiat ze-
wnetrzny, zanurzajac si¢ w duszy ludzkiej, by za pomoca nadzwyczaj wyraziste-
go jezyka nakresli¢ jej najbardziej delikatne i skryte cechy”'*. Alberti wykonat
nastgpnie utwor Fantasia-Impromptu cis-moll i walce, w ktorych stuchacze mogli
z kolei podziwia¢ oryginalng inspiracj¢ i niebotyczne natchnienie poetyckie au-
tora. Zaprezentowane zostaly takze niektore polki, czyli partie muzyczne, w kto-
rych Chopin, pozostajgcy woéwczas na emigracji, przywotujac motywy zastyszane
w dziecinstwie, wspominat tym samym swa odlegla i niezapomniang przesztosc.
Stuchajac mistrzowskiego wykonania tych dziet, papiezowi towarzyszyta mysl
o tym, jak znakomicie ten koncert manifestuje $wiadectwo jednosci kulturowej
i duchowej Europy, w ktora tradycja chrzescijanska wnosita w ciggu wiekow
i nadal wnosi fundamentalny wktad.

W podzigkowaniach kierowanych do sponsorow i wykonawcow koncertow
Jan Pawet II starat si¢ zwykle, w sposob szczegolny, zauwazy¢ polskich uczest-
nikow, poczynajac od organizatoréw, dyrygentow, chorow. Dzigkowal muzykom
z Orkiestry Symfonicznej Polskiego Radia i Telewizji w Krakowie'?, ktorzy brali
udzial w koncercie ofiarowanym przez Akademi¢ Muzyczng Pro Mundo Uno;
Orkiestrze Filharmonii Battyckiej z Gdanska, wraz z zespolem baletowym'e;
chorowi z Krakowa'’, ktory $piewal na koncercie na rzecz pojednania pomig-
dzy zydami, chrzescijanami i muzutmanami, a ktorego koncertu papiez wyshuchat
z zywym wzruszeniem; takze bardzo mtodym i obiecujacym artystom z Nowe-
go Trio z Warszawy'8, wystepujacym na koncercie ofiarowanym przez Akademi¢
Muzyczng Ottorino Respighi; chorowi Voci Bianchi z Poznania", ktory wyste-
powal wraz z Orkiestrg i Chorem Teatru Opery Rzymu. Papiez podkreslit wow-
czas, ze ten wieczor ujawnil bliskos¢ artystow z osobg papieza, ale ofiarowat tak-
ze znaczace $wiadectwo jednosci wokol fundamentalnych warto$ci duchowych
i etycznych osoby oraz wspdlnoty ludzkie;j.

Jan Pawet 11, Pozdrowienie na zakonczenie koncertu sponsorowanego przez Fundacje Lucchini
z Brescii, 12.09.1999 r.

Por. Jan Pawet 11, Przemowienie na zakonczenie koncertu ofiarowanego przez Akademie Muzy-
czng Pro Mundo Uno, 28.07.1996 r.

Por. Jan Pawel II, Stowa skierowane do muzykow Akademii Muzycznej Ottorino Respighi,
28.07.1991 .

Por. Jan Pawetl 11, Przemowienie za zakonczenie koncertu poswieconego tematowi pojednania
pomiedzy Zydami, Chrzescijanami i Muzutmanami, 17.01.2004 1.

Por. Jan Pawet 11, Przemowienie do mtodych muzykow na zakonczenie koncertu ofiarowanego
przez Akademie Muzyczng Ottorino Respighi, 1.08.1993 r.

Por. Jan Pawet 11, Stowa skierowane na zakonczenie wieczoru ofiarowanego przez parlamenta-
rzystow z okazji dwudziestolecia pontyfikatu, 5.11.1998 r.
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MUZYKA T SPIEW KWIATEM CHRZESCIJANSKIEJ
KULTURY EUROPY

Kilka koncertow ofiarowaty Janowi Pawtowi II pojedyncze kraje lub tez ze-
spoty ztozone z mtodych przedstawicieli roznych narodowos$ci. Jednym z nich
byt chor akademicki Ivan Goran Kovacic z Zagrzebia, ktory wykonat kompozy-
cje Sversi Stopi moje Gospode chorwackiego kompozytora Krsto Odaka®. Papiez
zwrécit uwage na znany fakt, Zze najbardziej podnioste opery muzyczne powstaty
w Europie, a bardzo wielu kompozytoréw tworzylo z inspiracji chrzescijanskie;.
Stad muzyka ma swoj wklad w zblizenie i jednoczenie narodéw europejskich
posiadajacych wspdlne korzenie chrzescijanskie. Tym bardziej ze muzyka jako
jezyk uniwersalny uszlachetnia ducha ludzkiego, promuje wspdlnote pomiedzy
ludzmi o réznych jezykach i kulturach, wyraza bogactwo kultury kazdego narodu.
Dlatego papiez zachgcat, aby Chorwaci ubogacali swym dziedzictwem artystycz-
nym inne narody europejskie. I wyrazit nadzieje, ze chorzysci beda mieli poczu-
cie, iz ich misjg jest, by muzyka coraz bardziej podnosita ducha ku prawdzie,
dobru, picknu i powszechnemu braterstwu.

Szczegdlnym darem byt takze dla papieza koncert Orkiestry Jeunes de la Mé-
diterranée®', ktora wykonata go z prawdziwym entuzjazmem i mtodzienczym od-
daniem. Cztonkowie orkiestry byli mtodymi ludzmi, ktoérzy pochodzili z r6znych
krajow europejskich o zréznicowanych dziejach i kulturach. Mimo to udato si¢
im stworzy¢ orkiestre prawdziwie symfoniczna, czyli prawdziwie muzycznag, jako
ze istotng cechg muzyki jest wlasnie to, iz dzwigki poszczegdlnych instrumen-
tow tworzg harmonijng syntezg, tj. symfoni¢. Podobnie wysitek mtodych muzy-
kéw pozwolit im odnalez¢ si¢ i1 zjednoczy¢ w przyjaznej wspolnocie i przy oka-
zji wspoélnej pracy. Papiez przemawiajac do nich, przypomniat, ze basen Morza
Srédziemnego, ktory jest domem ich wszystkich (starozytni nazywali to morze
Mare nostrum), stat si¢ juz w starozytnosci kolebka cywilizacji europejskiej. Roz-
wingla si¢ ona pdzniej, jednoczac trzy stare tradycje, ktére moga symbolizowad
nazwy trzech ich stolic, tj. Jerozolimy, Aten i Rzymu. Tereny te staly si¢ zara-
zem kolebka czy zaglebiem kultury chrzescijanskiej. W przekonaniu papieza juz
samo zaistnienie Srodziemnomorskiej Orkiestry Miodych winno przypominaé
i promowac te trwate zwiazki, czynigc z nich — mozna by powiedzie¢ — swoisty
,koncert narodéw”. Mlodzi artysci dzigki przygotowanemu repertuarowi pozwo-
lili swoim stuchaczom przeby¢ droge od Palermo, przywotlane przez Giuseppe
Verdiego, az po Wieden i Petersburg, dzigki dzielom Ravela i Musorgskiego.

20 Por. Jan Pawel 11, Przeméwienie do choru akademickiego z Zagrzebia, 17.01.1987 .

2 Por. Jan Pawet I1, Przemdwienie do muzykéw Orkiestry Jeunes de la Méditerranée, 7.08.1991 1.
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Jan Pawetl II, przemawiajagc po tym koncercie, uprzytomnit przede wszystkim
mlodym, ze wszyscy oni otrzymali od Stworcy talent muzyczny, i zachecit ich,
by 6w talent pieczotowicie kultywowali. Oddani tworzeniu pickna, ktore jest jak
prawda napelniajaca serca ludzi radoscig — jak stwierdzil niegdys sw. Pawet VI
za Soborem Watykanskim II — ale jest tez owocem szczegolnie cennym, ktdrego
czas nie unicestwia. Dlatego pigkno jednoczy pokolenia i sprawia, ze podziwia-
jacy je ludzie staja si¢ komunig?. Na koniec papiez modlit si¢ o wstawiennictwo
$w. Cecylii, patronki muzykow, i prosit Boga o btogostawienstwo, aby dat im sile
i odwage, by zawsze promieniowali §wiattem pigkna i radosci.

Okazja, by méwic¢ o chrzescijanskim charakterze kultury rosyjskiej, byt wy-
step choru dziewczgcego Iubileum z Moskwy. Jego Spiew, bgdacy homagium
dla papieza wykonanym z okazji §wiat bozonarodzeniowych i Nowego Roku?,
w sposob sugestywny wkomponowat si¢ we wschodnig ikonografi¢ i kolorystyke
kaplicy Redemptoris Mater, przystrojonej w duchu ekumenicznym zgodnie z tra-
dycja wschodnig. Papiez zapewnit, Zze ceni bardzo rosyjski §piew liturgiczny, ze
czuje si¢ zawsze bardzo bliski zwlaszcza religijnej kulturze wschodnie;j. Cata kul-
tura rosyjska, sztuka, literatura, Spiew sag bowiem naznaczone silng duchowoscia,
ktéra wznosi umyst i serce do Boga i napelia zyczliwoscig oraz wspotczuciem
dla bliznich. Podzigkowat na koniec dyrygentowi choru za doprowadzenie dziew-
czat do harmonijnej ekspresji i za cate pigkno ich $piewu.

Natomiast wystep zespolu zyjacych w diasporze Ukraincow, ktorych sztu-
ke jezyka, Spiewu i muzyki, pelng epizodow religijnych, podziwial papiez wraz
z innymi stuchaczami, stat si¢ dla niego okazja, by przypomnie¢ o chrzescijan-
skich korzeniach tego narodu. Wyszedt przy tym od stow 1z 51,1 wypowiedzia-
nych przez proroka o wtasnym narodzie: ,,Wejrzyjcie na skate, z ktorej was wy-
ciosano”. Podkreslil, ze takg wtasnie skatg dla narodu ukrainskiego jest Chrystus,
Jego Ewangelia, ktora przyjeli w catej swej kulturze 1 ktdra pozwolita im na taki
rozkwit pickna. Kultura ukrainska wyrosta bowiem na dziedzictwie chrztu Wto-
dzimierza, przez co zakorzenila si¢ w chrzescijanskiej Europie. Chrystianizacja
umozliwita Rusi Kijowskiej, wowczas jeszcze jednorodnej, stworzenie kultury
gleboko ludowe;j i religijnej. Jezyk $wigtych Cyryla i Metodego stat si¢ jezykiem
pisanym i stosowanym w nauce, a ksiggi $wigte, zwlaszcza Ewangelia i psal-
terz, staty si¢ wzorcami dla sztuki stowa. A kultura ludowa, ktéra wyrosta na te-

2 Por. J. Guitton, Dialogi z Pawlem VI, Poznah 1969, s. 253; Sobor Watykanski I1, Przestanie do
artystow, 8.12.1965; AAS 58 (1966) 13.

2 Por. Jan Pawel II, Przeméwienie do chéru Jubileum z Moskwy, 1.01.2002 r.; tenze, Przemdwie-
nie do cztonkow choru folklorystycznego Panstwowej Akademii Sowieckiej, 30.01.1986 r.; tenze,
Pozdrowienie na zakonczenie koncertu ofiarowanego przez szesciu mtodych muzykow rosyys-
kich, Castel Gandolfo, 26.08.1993 r.
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renach poganstwa, wraz z uptywem czasu doznala sakralizacji, co wyrazito si¢
w dzietach poezji i prozy religijnej. Szczegdlnego znaczenia dla skutkow ducho-
wych i1 narodowych miat zwlaszcza akt unii brzeskiej z 1596 roku. Po odnowie
jednosci z Rzymem Kosciot rozwinat szeroka dziatalnos¢ kulturalng. Nieocenio-
ne zashugi na tym polu mieli zwlaszcza bazylianie, ktorych klasztory staty si¢
centrami ksztatcenia i kultury. Rowniez kler katolicki i prawostawny odegrat
wazng role w rozwoju kultury. Ten kamien wegielny kultury, czyli Chrystus,
jest do dzi$ miarg ludu i Kosciota, ktory jak ,,harmonijny chor, podtrzymywany
przez glosy niezliczonej liczby ludzi, wznosi si¢ jednoglos$nie z niewyczerpal-
nymi modulacjami barw dzwigku i melodii”** — powiedzial papiez na zakoncze-
nie koncertu.

Pozdrawiajac w Watykanie cztonkow polifonicznego chéru islandzkiego i Or-
kiestry Kameralnej z Reykjaviku, Jan Pawet II potwierdzit®, Ze uprawiana przez
nich sztuka jest srodkiem, ktory wzmacnia ich wrazliwo$¢ na najbardziej szla-
chetne wartosci i przezycia ludzkie. Totez ich pobyt w Rzymie i zetknigcie si¢
z wieloma bogactwami kultury starozytnego Rzymu stanowi dla kazdego z nich
czas szczegolnej radosci i szlachetnego doswiadczenia, ktore zapewne umocni
w nich decyzjg, by oddac¢ swe talenty dla dobra innych, tym bardziej ze wiele
z ich wykonan posiada tresci glgboko religijne. Stad papiez zachegcal ich, by
w swej pracy tworczej wznosili swe serca ku kontemplacji ojcostwa Boga, ktory
w swej opatrznos$ci kieruje ich zyciem i btogostawi ich wysitkom.

Podobnie?® wystgpienie choru Jubilate Deo z Woerden, ktory z okazji otwarcia
roku jubileuszowego $w. Wilibrorda u§wietniat sprawowanie Eucharystii w roz-
nych kosciotach Rzymu, dato papiezowi okazje do przypomnienia o chrzescijan-
skich korzeniach Holandii. Ten §wiety przybyt z Irlandii i u ujscia Renu zapalat
$wiatlo wiary, ktore palito si¢ tam przez wieki, a obecnie, niestety, jest zagrozone
przez prady sekularyzmu i indyferentyzmu. Nalezy wigc wielbi¢ Boga za dzieto
zbawienia upamigtniane w czasie Eucharystii oraz za dzieto ewangelizacji, ktore
dato poczatek kulturze tego narodu.

Uczennice z Kraju Kwitngcej Wisni, ze szkoty pod nazwa Akita Seirei Tandai,
wystapily z kolei z pigknym repertuarem piesni i papiez bardzo im za to podzig-
kowat?’. Co prawda, zesp6t przybyt do Watykanu z innego kregu kulturowego,
ale zostat uksztaltowany w szkole katolickiej z mitoscig inspirowang przez Du-

24 Jan Pawel II, Przeméwienie po koncercie muzyki ukrairiskiej, 10.07.1988 .

Por. Jan Pawetl 1I, Przemowienie do cztonkow islandzkiego choru polifonicznego i orkiestry
kameralnej z Reykjaviku, 5.07.1985 .

Por. Jan Pawel 1I, Przemowienie do cztonkéw choru Jubilate Deo z Woerden z Holandii,
6.11.1989 1.

Por. Jan Pawet 11, Sfowo wygloszone na spotkaniu z chorem japonskim, 20.07.1982 r.
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cha Swietego, ktory jest patronem tejze szkoly. Stad pragnienie dziewczat, by za
pomocg muzyki budowaé przyjazn ze wszystkimi mtodymi ludzmi calego $wia-
ta. Papiez zyczyt im, by ta przyjazn byla wcigz $wieza i pachnaca jak kwiaty
wisni.

MOTYWACJA RELIGIJNA WIELKIEJ MUZYKI SWIATOWE]

Na ogo6t ofiarowane Janowi Pawtowi II koncerty byly wykonywane z niezwy-
ktym mistrzostwem, a do ich repertuaru nalezaly najczesciej wielkie dzieta muzy-
ki religijnej autorstwa $wiatowej stawy kompozytorow, jak Wolfgang Amadeusz
Mozart, Ludwig van Beethoven, Johann Sebastian Bach czy Louis Hector Ber-
lioz. To po wykonaniu 7e Deum tego ostatniego kompozytora z okazji 25. roczni-
cy $wiecen biskupich papieza oraz VI Zgromadzenia Synodu Biskupow, dosko-
nale zinterpretowanego przez artystow pod batuta mistrza Georges’a Prétre’a, Jan
Pawel potwierdzit do$¢ powszechne przekonanie, ze kazde dzieto sztuki w swej
inspiracji i w swym korzeniu jest religijne®. Swiadczy o tym wykonane dzieto,
w ktorym komentarz muzyczny rozwija si¢ wokot tekstu istotowo ukierunkowane-
go na uwielbienie Boga, wspaniatego Dawcy wszelkiego dobra. Czcigodne stowa
starozytnego hymnu, za pomocg ktérego wspolnota chrzescijanska dawata wobec
Boga petne bojazni §wiadectwo o swej kruchosci, a zarazem ufnie zawierzala si¢
zwycieskiej mocy mitosci, odnajduja w melodiach wyptywajacych z serca Berlio-
za wspaniaty komentarz, ktory zachwyca stuchacza, porusza go i uwzniosla. Oby
— zyczyt papiez — wzbudzone tym dzietem emocje mogty si¢ wyrazi¢ w modlitwie
do Tego, ktory stworzyt cztowieka z mitosci i1 z mitosci go odkupit.

W 1991 roku przypadata dwusetna rocznica $mierci Wolfganga Amadeusza
Mozarta. Z tej okazji ofiarowano papiezowi dwa koncerty, na ktorych zostaly wy-
konane jego dzieta. Pierwszy z tych koncertow zorganizowaly Akademia Mu-
zyczna Ottorino Respighi i Festa Musica Pro Mundo Uno. Mtodzi muzycy po-
chodzacy z r6znych krajow Europy, w tym orkiestra z Gdanska, ktora wzbudzita
u papieza szczegolny podziw, oraz chor z Bratystawy ze wspanialtymi solistami,
wykonali wowczas Msze c-moll, zwang Wielkg. Dzieto to skomponowat dwudzie-
stoszescioletni Mozart pomigdzy rokiem 1782 a 1783. Co prawda, t¢ Msz¢ uwa-
za si¢ za niekompletna, poniewaz nie wszystkie teksty Ordinario zostaly w niej
umuzycznione. Jednak jest to dzieto samo w sobie doskonate i znaczgce — wystar-
czyloby wspomnie¢ cato$¢ (complesso), intensywne i emocjonujace harmonijne
przeplatanie (contrappunto) Kyrie — dzielo petne takze dramatycznych napigc,
ktorymi kompozytor si¢ emocjonowat, by przywotaé tylko niektore tematy skom-

28 Por. Jan Pawet II, Przemdwienie w auli Pawla VI w obecnosci Ojcéw synodalnych z okazji kon-

certu ofiarowanego przez RAIL, 21.10.1983 r.
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ponowane takze w innych okolicznosciach. Co do Ave verum, to wiadomo, ze
tradycja katolicka uznata je za wzniosly wyraz przezywanej wiary i za adoracje¢
Misterium eucharystycznego® — powiedzial papiez.

Papiez podzigkowat za to wielkie i pigkne dzieto, jakie przyniesli mu goscie.
Zyczyt im, by kontynuowali dziatania artystyczne, spetniajac w ten sposob swoja
misj¢, poniewaz nie ulega watpliwosci, ze pigkno wyrazane w utworach arty-
stycznych, pelni — jak zreszta zawsze petnilo — wazng misj¢ w tym $wiecie: przede
wszystkim podnosi na duchu i uruchamia wyobraznig, a takze uzdalnia czlowieka
wewngtrznego do przezywania transcendencji osoby ludzkiej. Co wiecej, przygo-
towuje nas do spotkania z Bogiem, ktory jest czystg transcendencja i absolutnym
picknem*.

Drugi koncert dla uczczenia dwusetnej rocznicy $mierci Wolfganga Amade-
usza Mozarta ofiarowalo papiezowi Radio i Telewizja Wtoch w wykonaniu dyry-
genta, solistow, orkiestry i choru tejze RAIP'. Bylo to jego szczegdlnie interpre-
towane Requiem. W podzickowaniu Jan Pawet I podkreslit, ze dobrze, iz Mozart
zostal upamigtniony poprzez wykonanie tego wilasnie dzieta, ktdre naznacza
chwile jego odejscia z tego $wiata i wyraza moze — przez szczegdlne przeczucie,
o ktorym moéwili juz jego wspotczesni — jego najbardziej przecierpiang i wzniosty
medytacje na temat tajemnicy $Smierci. Uczestnicy koncertu doswiadczyli zmy-
shu tej glebokiej poboznosci, kiedy, stuchajac muzyki Salva me, fons pietatis, za-
uwazyli wezwanie pelne Igku i nadziei; a w chwile pozniej, pamictajac jeszcze
te ostatnie — napisane przez wielkiego Mistrza — nuty, ustyszeli bolesne akcenty
Lacrymosa dies illa oraz obwieszczajace w crescendo stowa qua resurget, wyra-
zajace potwierdzong pewnos$¢ w moc Stworcy, Rex tremendae maiestatis, autora
zycia i zmartwychwstania.

Jan Pawel II podkreslit, ze Kosciot nie mogl nie odda¢ hotdu temu geniuszowi
z Salzburga, ktory odkryt w przezyciach religijnych tyle subtelnych stron. Rzecz
znamienna, ze Mozart powoli, robigc postepy w tworczosci artystycznej, wspiat
si¢ na najwyzsze szczyty muzyki religijnej, jak to poswiadczajg wystuchane
przed chwilg Requiem, a takze zaskakujaca, cho¢ nieukonczona Messa c-moll,
czy niemajacy sobie rownych motet eucharystyczny Ave verum. Na koniec
papiez zyczyl wszystkim trwatych emocji estetycznych i zarazem religijnych,
wzbudzonych przez to wykonanie; zyczyl, aby ulatwito przyblizanie si¢ ku
Absolutowi i w tym celu udzielit swego btogostawienstwa.

¥ Por. Jan Pawet 11, Przeméwienie do muzykéw Akademii Muzycznej Ottorino Respighi,

28.07.1991 r.

3 Por. tamze.

31 Por. Jan Pawet 11, Przemdwienie na zakoviczenie wykonania Requiem Mozarta z okazji dwéch-
setlecia Mozarta, 5.12.1991 r.
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Telewizja wloska RAI ofiarowata papiezowi*? i ojcom synodalnym, tym razem
zgromadzonym z okazji dwudziestopigciolecia otwarcia Soboru Watykanskiego
11, jeszcze drugi koncert symfoniczny, w czasie ktorego chory, solisci i orkiestra
pod kierunkiem znakomitych dyrygentow wykonali Missa in tempore belli Franza
Josepha Haydna oraz Te Deum Giuseppe Verdiego. Tym wspaniatym wykona-
niem — jak powiedzial papiez — muzycy przeniesli shuchaczy w $wiat wielkiej
muzyki, ktora przenikneta do glebi ich jestestwa. Byto to zarazem zaproszeniem
do medytacji nad wielkimi tematami historii zbawienia, ale nade wszystko nieod-
partym wezwaniem do modlitwy, do dialogu i otwarcia na dialog z Bytem Abso-
lutnym, ktorego wierzacy chrzescijanie uznajg i czcza jako Ojca, Syna i Ducha
Swigtego. Dlatego papiez podkreslit, ze warto, aby to, czego uczestnicy koncertu
wystuchali, doznajac wielkich emocji estetycznych, dlugo jeszcze rozbrzmiewato
w ich duchu spragnionym prawdy i pigkna.

Przemawiajac do cztonkow choru Puccini z Sassuolo, papiez wyrazit rado§¢®,
ze przebywajac w Rzymie uswietnili swym $piewem dwie celebracje liturgiczne:
w Bazylice $w. Piotra i w kosciele Santa Maria in Montesanto. Udziat w tych
aktach religijnych przynosi szczegolng chwate chorzystom, gdyz utatwiajg oni
wiernym nawigzanie kontaktu z Bogiem; pomagaja im wielbi¢ Boga, ktory to
Bog w historii sztuki muzycznej stanowi jedno z glownych zrdédet inspiracji. Mu-
zyka zawsze byla sposobem na angazowanie tak pojedynczych osob, jak i calej
wspolnoty w uwielbianie Stworcy i celebrowanie Jego tajemnicy. Papiez zyczyt
tez, by ich §piew okazywat si¢ nieustannie sposobem na wzajemne zrozumienie
i by podnosit wszystkich na duchu oraz zawsze stawat si¢ impulsem dla ducho-
wego uniesienia u tych, ktorzy wilasnie przez modlitwe poszukujg poznania Boga
i Chrystusa. Dla spelnienia tych zyczen udzielit Bozego btogostawienstwa.

Na pigcédziesieciolecie kaptanstwa Jana Pawtla I rzad Austrii ofiarowal mu
szczegblnie cenny koncert wykonany przez orkiestre Camerata Accademica z Sal-
zburga oraz mtodych $piewakow Choru Mozarta z Linzu**. Wykonali oni wow-
czas oratorium Messias Georga Friedricha Hiandla, za co papiez serdecznie im po-
dzigkowat i powiedzial, Ze ten utwor jest muzycznym przyblizeniem krzyzowania
si¢ owego admirabile commercium pomi¢dzy Bogiem i cztowiekiem, tej petnej
tajemnicy wymiany, jaka osigga swoj szczyt we Wcielonym Stowie Boga, kto-
re dokonato zbawienia. Kaptan w swej autentycznej tozsamosci jest stuga dzieta
zbawienia Jezusa Chrystusa. Jako taki przyjmuje zaproszenie, aby szedt za Nim

32 Por. Jan Pawet II, Przeméwienie do artystow na zakoniczenie koncertu ofiarowanego przez RAI

Synodowi Biskupow z okazji XXV rocznicy rozpoczecia Soboru Watykanskiego 11, 25.10.1987 1.
Por. Jan Pawet 11, Pozdrowienie skierowane do chéru Puccini z Sassuolo, 4.04.1992 r.

Por. Jan Pawet II, Pozdrowienie na zakonczenie koncertu wykonanego z okazji 50. rocznicy
Swiecen kaptanskich, 31.10.1991 r.

33
34
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i wowczas sam staje si¢ darem dla ludzi, aby kazdy cztowiek mogt czerpaé
z przeobfitego zrodta task.

Przy tej okazji papiez wyrazit tez Bogu wielka wdzigcznos¢ za to, ze Duch
Swiety go konsekrowat na kaptana przez nalozenie rak przez arcybiskupa kra-
kowskiego Adama Stefana Sapiehe i za wszystko, czego w nim dokonat. Wyrazit
zarazem wdzigczno$¢ wszystkim, ktorych spotkat na swej drodze i ktorzy w roz-
nym stopniu pomogli mu t¢ droge shuzby przeby¢. Modlit si¢ tez, by Bog Ojciec
za wstawiennictwem Naj$wictszej Maryi Panny, Krolowej wszystkich §wietych,
kierowat nadal jego krokami, aby mogt pozosta¢ wiernym stugg Bozych darow
i wspaniatomy$lnym shugg trzody, ktorg Bég mu powierzyt.

W przeméwieniu* po kolejnym koncercie zorganizowanym przez Akademig
Muzyczna Ottorino Respighi i Festa Musica Pro Mundo Uno 94 w Castel Gan-
dolfo, z udziatem wybitnych solistow, cztonkow orkiestry Pannonia, artystow po-
chodzacych z Niemiec, Wegier, Stowacji i Rumunii, Jan Pawet 11 podkreslit, ze
ta wielo$¢ stanowita jasne swiadectwo wspdlnej aspiracji do jednosci i pokoju
oraz odwotanie do tych warto$ci nadprzyrodzonych, na ktérych opieraja si¢ zgoda
i zrozumienie pomi¢dzy narodami.

Muzycy wykonali Msze h-moll (bwv 232), ktorg Johann Sebastian Bach skom-
ponowal pomiedzy 1733 a 1738 rokiem, wiclokrotnie podchodzac do realizacji
tego tworczego zamierzenia. Msza Bacha jest powszechnie uwazana, razem z Pa-
sjg wedtug sw. Mateusza, za jedno z arcydziet tego wielkiego niemieckiego muzy-
ka. Shuchacze mogli zasmakowac tego monumentalnego dzieta, dzigki solistom,
chorowi i orkiestrze, do§wiadczajac jednoczesnie dramatycznej i radosnej, zawar-
tej w Credo, inspiracji medytacyjnej. Mogli tez delektowac si¢ prostota potaczona
z wielkos$cig melodyjnego Magnificat w De major (bwv 243), w ktorym Bachowi
udato si¢ zawrze¢ milos¢ i rados¢ cztowieka wierzacego w Boga poprzez kan-
tyk uwielbienia Dziewicy Maryi. Bylo to do§wiadczenie szczegdlnie intensywne,
dzigki ktoremu stuchacze mogli doceni¢ talent artystyczny kompozytora, pota-
czony z autentyczng i gigboka duchowoscia. Papiez, odnoszac si¢ do przysztosci
Akademii, zyczyl, by Bog, dzigki podejmowanym wysitkom, pomagat osiggac
jak najlepsze owoce.

Probke muzyki religijnej, powstatej w innym kregu kulturowym, zaprezento-
wali z kolei solisci i chor z Ankara State Opera i orkiestra z Ankara State Opera
and Ballet, ktorzy wykonali Oratorium kompozytora tureckiego Ahmeda Adna-
na Sayguna napisane do poematu wielkiego muzulmanskiego mistyka Yunusa

3 Por. Jan Pawet II, Przemdwienie do czlonkéw Akademii Muzycznej Ottorino Respighi,
31.07.19%4 r.
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Emre®®, ktorego siedemset piecdziesiata rocznicg urodzin wiasnie obchodzono,
a UNESCO oglosito nawet z tej okazji Rok Yunus Emre. Koncert 6w stat si¢
rowniez dla Jana Pawla II okazja do przeprowadzenia refleksji nad zasadniczymi,
weztowymi tematami jego poezji. Yunus Emre byl bowiem swiadom petnej mito-
$ci obecnosci Boga w centrum stworzenia. Dlatego opiewat braterstwo powszech-
ne i moc mitosci, ktora przeksztatca ludzkie zycie w hymn uwielbienia Boga.
Dostrzegat tez we wspaniatosciach §wiata naturalnego znaki, ktore prowadza ku
coraz glgbszemu poznaniu Boga i pragnieniu oddawania Mu czci oraz ciaglego
dzigkczynienia za wszystko.

Papiez podkreslil, ze te tematy nawet dzi§ nie tracg swej doniostosci. Bo
w spoleczenstwie zamknigtym czesto na transcendentny wymiar Zycia warto,
a nawet trzeba przypominac o bliskosci i pelnej mitosci obecnosci Boga. Bowiem
wspolczesny $wiat, drgczony tak bardzo walkami i konfliktami, potrzebuje praw-
dziwie bogobojnych wyznawcow, ktorzy stowem i zachowaniem potrafiliby skta-
nia¢ innych do podejmowania prob wzajemnego zrozumienia oraz do budowania
jednosci rodziny ludzkiej. Potrzeba tez, abysmy wszyscy wcigz na nowo uczyli
si¢ postawy szacunku wobec natury oraz korzystania z jej dobr z poczuciem troski
i odpowiedzialnosci. Dzigki spotkaniu z ukierunkowang na Boga poezjg Yunusa
Emre, chrzescijanie mogli zatem odkry¢, ze przypomina ona niezwykla ducho-
wos¢ niemal wspotczesnego mu §w. Franciszka z Asyzu.

Oratorium stalo si¢ wigc dobra okazja do pogtebionego spotkania, do wzajem-
nego zrozumienia i zadzierzgnigcia przyjazni. Papiez zyczyt wykonawcom, aby
przez swoja sztuke mogli glosi¢ chwale Boga. Ale takze, by mys$li i uczucia zain-
spirowane przez to artystyczne wydarzenie towarzyszyly wszystkim — zwlaszcza
obecnym wowczas dyplomatom — w pracy na rzecz lepszego swiata i pokoju jego
mieszkancow. W tym celu udzielit im blogostawienstwa papieskiego.

KOSCIOL A MUZYKA

O niezwykle pozytywnym stosunku Kosciota do muzyki Jan Pawet I wypo-
wiadal si¢ wielokrotnie. Ilustracja niech beda dwa omdwione ponizej przemo-
wienia. [ tak, wystgpujac na zakonczenie koncertu symfonicznego ofiarowanego
przez RAI, papiez przypomnial’, ze Kosciot w ciggu wiekéw zawsze i na wszel-
kie sposoby okazywatl uznanie dla muzyki. Dlatego z wdzigcznos$cig odniost sie
do ofiarodawcow i wykonawcow tego koncertu, ktory byt pomyslany jako ho-
magium dla biskupa Rzymu, ale tez dla uczestnikow Synodu Biskupow z okazji

3¢ Por. Jan Pawet I1, Podzigkowanie po zakorczeniu koncertu wykonanego przez Orkiestre i Chor

Ankara State Opera and Ballet, 4.09.1991 r.
37 Por. Jan Pawel 11, Przeméwienie na zakoriczenie koncertu symfonicznego RAI, 30.11.1985 .
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dwudziestej rocznicy zakonczenia Soboru Watykanskiego I1. Wykonanie sprawito
im wszystkim wielkg rados¢, gdyz umozliwito wystuchanie Missa Sollemnis Lu-
dwiga van Beethovena, uniwersalnego geniusza, ktory znaczng czgs¢ swych dziet
poswigcit uwielbieniu Boga. Koncert byl wzniostym wyrazem sztuki i wiary,
dlatego pozwolil uczestnikom na przezycie zachwycajacych chwil i prawdziwej
uczty duchowej. Nic zatem dziwnego, ze — jak podkreslit papiez — Ko$cidt okazu-
je zainteresowanie wobec kazdego autentycznego wyrazu artystycznego.

Pozytywny i pelny szacunku stosunek Kosciota do muzyki Jan Pawet IT wy-
razit w dwoch urzgdowych pismach. W Oredziu na europejski rok muzyki papiez
napisat, ze Kosciot zawsze nalegat,

[...] aby w chwili najwznio$lejszej swej aktywnosci, jaka jest liturgia, sztuka muzyczna
weszta jako element uwielbienia Boga, jako wyraz i wsparcie modlitwy, jako srodek wy-
lania ducha uczestnikow, jako wsparcie uroczystosci, ktore wszyscy mogg zrozumiec?.

Jeszcze dobitniej papiez potwierdzit w Liscie do artystow swe osobiste, a za-
razem catego KoS$ciota uznanie i wdzigczno$¢ muzykom za wktad, jaki wnosili
w zycie religijne Ko$ciota w ciggu wiekow.

Ilez utworéw muzyki sakralnej zostato skomponowanych w ciggu stuleci przez tworcoOw
przeniknietych glgbokim zmystem tajemnicy! Tysigce wierzacych umacniato swoja wiarg
muzyka, ktéra wyplywata z serc wierzacych i stawata si¢ czescig liturgii, a przynajmnie;j
bardzo cenna pomoca w jej godnym sprawowaniu. Spiew pozwala przezywaé wiare jako
zywiotowg rado$¢ i mito$é, jako ufne oczekiwanie na zbawczg interwencje Boza®.

Nic wigc dziwnego, ze Kosciot potrzebuje muzykow.
MUZYKA SAKRALNA

Janowi Pawlowi ofiarowano w czasie jego pontyfikatu kilka koncertdw,
o ktorych mozna by $miato powiedzie¢, ze byly koncertami muzyki sakralne;.
Z pewnoscig nalezat do nich koncert ofiarowany przez Akademi¢ Narodowa $w.
Cecylii®, ktorego autorem i dyrygentem byt pozniejszy kardynal, ks. pratat Do-
menico Bartolucci. Orkiestra, chor i solisci wykonali wowczas Oratorio Ascen-
sione (Oratorium Wniebowstgpienia), skomponowane przez tegoz dyrygenta.

38 Jan Pawel II, List do pratata Dominika Bartolucciego, 6.08.1985 .

3 Jan Pawel I, List do artystéw, 4.04.1999 r., nr 12, TUM, Wroctaw 2005 r.

4 Por. Jan Pawet II, Przemdwienie na koncercie zorganizowanym przez Akademi¢ Narodowg
sw. Cecylii, 17.10.1981 r.
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Papiez zyczyl mu potem, aby za pomoca tego wspotczesnego jezyka rozwijal mu-
zyke sakralng, ktora jest niezwykle bliska sercu Kosciola i roznym mitosnikom
sztuki. Ow koncert muzyki sakralnej przeniost bowiem shichaczy w najwyzsze
sfery ducha ludzkiego. Zostali niejako zaproszeni, by wejrze¢ na sprawy wyzsze,
wznies$¢ sie ponad wrazenia bezposrednie i siggnac¢ horyzontéw tego, co niemate-
rialne, dzigki arkanom sztuki, ktore podnosza ducha ludzkiego ku wyzynom wie-
kuistego Boga. Papiez podkreslit, ze fascynujagcym zadaniem muzyki sakralne;j,
jest wilasnie interpretowanie dazen, niepokojow i poszukiwania absolutu przez
umyst cztowieka. Przyznat takze, ze stuchacze przezyli razem w harmonijnym
pokoju czas prawdziwej uczty duchowej, ktora pozwolita im przyswoi¢ sobie za-
proszenie stowa Bozego:

Uderzcie w bebny na cze$¢ mojego Boga, zagrajcie Panu na cymbatach, zanuécie Mu
psalm i piesn uwielbienia, wystawiajcie i wzywajcie Jego imi¢ (Jdt 16,1).

MUZYKA LITURGICZNA

O muzyce liturgicznej i jej zadaniach Jan Pawel wypowiedzial si¢ szerzej
w czasie spotkania z kantorami Kaplicy Sykstynskiej oraz z ich dyrygentem,
wspomnianym juz ks. pral. Domenico Bartoluccim. Wyrazit im nade wszystko
wdzigczno$¢ za tak wielkie oddanie sprawie $piewu liturgicznego, za wykony-
wanie z tak ogromnym artystycznym smakiem §wigtej polifonii, za wierng stuzbe
liturgii, a tym samym za stuzbe Bogu. Papiez potwierdzit rowniez, ze ich $piew

[...]jest liturgia, jest modlitwa, jest uczestniczeniem w Boskiej Ofierze, ktora Jezus Chry-
stus odnawia na oftarzu podczas kazdej Mszy $wigtej. Pomaga to wiernym wznies¢ swego
ducha do Boga*.

Zauwazyt tez, ze nazwa zespotu — Capella Sistina — znana jest ze swego $pie-
wu na catym $wiecie. Kantorzy wigc winni by¢ z tego po bozemu dumni, ale za-
razem winno by¢ to dla nich bodZzcem do dalszego zaangazowania i przekonania,
ze shuzg wielkiej sprawie.

W dalszej czesci swego przemdwienia Jan Pawel II przypomniat wypowiedzi
papiezy dotyczace muzyki i $piewu sakralnego, rozpoczynajac od $w. Grzegorza
Wielkiego, a konczac na swych bezposrednich poprzednikach. Skonstatowat, ze
Kos$ciot zawsze troszczyt si¢ w sposob szczegblny o te czesé liturgii. Pius XII
z kolei uczyt®?, ze muzyka musi si¢ odnowic, jako jeden sposrod wielkich darow

4 Jan Pawel II, Przemowienie do kantoréw Cappella Sistina, 18.04.1981 r.

2 Por. Pius XII, Encyklika ,, Musicae Sacrae disciplinae”, 25.12.1955 1.
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naturalnych, jakimi Bog ubogacit czlowieka stworzonego na swoj obraz i podo-
bienstwo. Bowiem muzyka wspolnie z innymi rodzajami sztuki przyczynia si¢ do
radosci duchowej i szczescia duszy — i to tez jest jej waznym zadaniem. To, co
powiedziat Pius XII o muzyce jako takiej, nalezy tym bardziej odnie$¢ do muzyki
sakralnej. Istotnie, $w. Pius X w waznym motu proprio napisal:

Muzyka $wigta jako czg¢$¢ integralna uroczystej liturgii, uczestniczy w jej ogdlnym celu,
jakim jest oddawanie chwaly Bozej i us§wigcenie oraz zbudowanie wiernych. Przyczynia
si¢ do wzrostu dostojenstwa i splendoru nabozenstw koscielnych [...], aby wierni przy po-
mocy takiego $rodka bardziej byli skorzy do poboznosci i lepiej si¢ otwierali na przyjgcie
w sobie owocow taski, ktore sg whasciwe dla celebracji $wietych misteriow™.

Z tego wzgledu, jak dodat Pius X, muzyka sakralna musi posiada¢ w wyzszym
stopniu te cechy, ktore w ogole sg wlasciwe dla liturgii, a doktadnie: §wigtos¢,
pigkno formy i powszechnosc.

Jan Pawet II przypomniat tez, ze Konstytucja o §wigtej liturgii Soboru Waty-
kanskiego II dobrze uwydatnita wielka warto$¢ $piewu i otwarla na jego nowe
formy, ale zawsze zgodnie z podstawowym celem, jakim jest ,,chwata Boza
i uswiecenie wiernych” (KL 112—121). Dalej papiez potwierdzil, ze 6w skarbiec
doktrynalny jest cenny i zawsze obowigzuje. Wymaga jednak, by nad nim medy-
towac, czyni¢ go wlasnym, aby trud wtozony przez muzykow zapewniat najwyz-
szy poziom wykonania, by zaspokajat wrazliwo$¢ duchowg i przynosit radosé
shuzenia Bogu i ludziom. Zyczyt tez chérowi, by te refleksje staly sie dla nich
impulsem, aby $piewali jak najdoskonalej nie tylko glosem, ale i catym sercem,
by Capella Sistina byta wzorem dla wszystkich innych chorow koscielnych i by
w ten sposob apostotowala w Kosciele i w $wiecie. A nadchodzace Swieta Zmar-
twychwstania Panskiego, oby pozwolily im zrozumie¢, ze cate zycie powinno by¢
$piewem dobroci i niewinnosci poprzez taske wystuzong przez Chrystusa oraz by
towarzyszyla im Maryja, tj. ta, ktora swym zyciem skomponowata najpickniejsza
symfonig, i aby ich $piew byl zawsze jednym wielkim, §piewanym ku Jej czci
Magnificat.

Jan Pawet II, witajac przybyte do Rzymu chory koscielne z Los Angeles — mia-
sta Krolowej Aniolow — zwrocit uwagg, ze $piew jest szczegolng formg uwielbie-
nia Pana*. Rozpoczynajac swe przemowienie, przywotat stowa psalmu: ,,W obec-
nosci aniotow bedg wielbit Pana”, a nastgpnie zauwazyl, ze chorzysci przybyli do
wiecznego miasta, by tu zaspiewac chwate Bogu. Bo rzeczywiscie — jak podkre-

4 Sw. Pius X, Motu proprio ,, Tra le sollecitudini”, 22.11.1903 r.
4  Zob. Jan Pawet II, Przemdwienie do chéréw koscielnych z parafii $w. Karola Boromeusza
i sw. Bazylego w Los Angeles, 14.06.1985 r.
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slit — stuszng jest rzeczg $piewac i radowac si¢ mitoscig naszego Pana. A jeszcze
lepiej uczyni¢ cate swe zycie jedng wielka pie$nig dla Pana, tworzac harmonig
i zgode w $wiecie oraz tak przezywajac swa codzienno$¢, by byta Bogu mita.
Papiez zyczylt na koniec chorzystom, aby w nagrode za to, ze $piewem hymnow
i piesni odradzajg u bliznich ducha wiary, Boég napehit ich wlasne serca swoim
pokojem.

Dzigkujac z kolei*® cztonkom chéru Manuel Iradier, przybytego z kraju Baskow
w Hiszpanii, ktory poprzez wysublimowang i artystyczng interpretacj¢ fragmen-
tow réznorodnego repertuaru i poprzez ekspresyjny jezyk muzyki przemierzat od
$piewu liturgicznego do kompozycji ludowych réznych krajow i regiondw, takze
polskich, papiez podkreslit, ze cho¢ Sobor Watykanski I stwierdza, iz ,,Ko$ciot
uznaje $piew gregorianski jako $piew wilasny liturgii rzymskiej” (KL 116) — to
jednak nie wyklucza tym samym innych form wyrazu muzycznego, jako ze mu-
zyka 1 $piew, tak $cisle zwigzane z liturgia, stanowia rowniez forme¢ modlitwy.
Okazuja si¢ nawet bodzcem dla jednosci i integracji tych, ktorzy wielbig Boga za
pomoca swego glosu, ktdrzy ubogacaja swigte celebracje oraz przyczyniaja si¢ do
wyrazenia orgdzia Bozego w formach bardziej dostosowanych i zrozumiatych dla
uczestnikow liturgii. Dzickujac zwlaszcza za wykonanie utworéw z repertuaru
Baskow, ktore ukazaly estetyczny smak duszy tego ludu, papiez zachgcit cho-
rzystow stowami $w. Pawla, by ,,Spiewali i wystawiali Pana w swoich sercach”
(Ef 5,19).

SZCZEGOLNA MISJA PUERI CANTORES

Jan Pawel Il przemawiat do zespotu Pueri Cantores wiele razy. Jeden raz na
kongresie tej miedzynarodowej federacji, a innym razem na poczatku Roku Swie-
tego. Wyglosit wowczas okoliczno$ciowe przemoéwienia, w ktorych mocno pod-
kreslal, ze poprzez swoj $piew chory spetniaja wazng misje w Kosciele i $§wiecie.
Sa to bardzo pickne przemowienia i najlepiej bytoby zaprezentowac je tu in exten-
so, ale wzgledy redakcyjne oczywiScie na to nie pozwalaja.

W obu przemowieniach papiez wskazat na wymowe samego faktu, ze $pie-
wajacy chlopcy zebrali si¢ w Rzymie. Bo po pierwsze, ich dziatalnosc jest glgbo-
ko zakorzeniona w wierze i misji Kosciola, w wierze apostolow Piotra i Pawla,
ktorzy oddali swe zycie dla Chrystusa w tymze mie$cie dwa tysigce lat temu*.
Po drugie, cho¢ zjechali si¢ do Rzymu z catego $wiata, to znalezli si¢ tu wlasci-
wie we wlasnym domu, poniewaz to w Rzymie papiez Grzegorz Wielki zatozyt

4 Zob. Przemoéwienie do cztonkow choru Manuel Iradier, 4.08.1985 r.

4 Por. Jan Pawel II, Przeméwienie do Pueri Cantores z okazji XXVI Kongresu Miedzynarodowe-
g20,31.12.1993 1.
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pierwsza szkot¢ kantorow specjalizujacych sie w $piewie sakralnym?®’. To pod
jego wptywem wytworzyt si¢ caty repertuar muzyki liturgicznej. P6zZniej w calej
Europie otwierano szkoty, w ktorych dzieci, niezaleznie od swego pochodzenia
spolecznego, mogly uczy¢ si¢ $piewu. W istocie wigc owe szkoty zapoczatkowaty
tradycje muzyczng Kosciola i okazaly si¢ nieocenionym skarbem, ktoérego obec-
nie Pueri Cantores sg spadkobiercami, a ich wielka misja polega rowniez na tym,
by zachowac ten skarb i dalej go przekazywacé. Stad Jan Pawet 11 jako najwyzszy
pasterz Kosciota katolickiego przywitat ich w Rzymie osobi$cie. Dostrzegl, ze sa
w pewnym sensie przejawem wiecznej mtodosci Kosciota i zapewnit:

Jestescie przysztoscig Kosciota, ktory otrzymat od Boga obietnice, ze nigdy nie upadnie.
Powtarzacie to i wy$piewujecie wlasnymi gtosami, ze na skale, ktorg stanowig Apostoto-
wie, Pan wybudowat swoj Kosciot. I moce smierci nigdy go nie przemoga*.

W dalszej czesci przemowienia papiez zachecil ich, aby czynili cale swoje
zycie bezkresnym $piewem mitosci i uwielbienia. Nawigzat tu do aniotow, ktorzy
$piewali w noc przyjs$cia na $wiat Syna Bozego:

Oni wielbili Boga! Oni wyspiewywali chwat¢ Boga i pokoj, ktory On ludziom obiecat.
Czas Bozego Narodzenia jest, bardziej niz jakikolwiek inny, czasem uwielbienia, chwaty
oddawanej Bogu, ktory chciat sta¢ si¢ jednym z nas, aby przynie$¢ nam Dobrag Nowing
o zbawieniu. Dlaczego nie mielibySmy wielbi¢ Boga, skoro pragnie On wprowadza¢ po-
koj do naszych serc, a ludzie szkalujg si¢ i zabijaja w r6znych krajach $wiata®.

Pozostajac nadal przy Bozym Narodzeniu, w okresie ktérego odbywat sig ten
miedzynarodowy kongres, papiez nawigzal do nazwy ,,anioly”, ktora to nazwa
oznacza mniej wigcej tyle, co ,,postani”. I powiedzial, ze podobnie jak anioty,
takze Pueri Cantores sg na swoj sposob ,,postani”, aby szerzy¢ rados¢ Bozg ponad
granicami panstw i narodow, aby jednoczy¢ wszystkie dzieci §wiata, by jednym
chorem $piewaly o Bozym pokoju i przez Spiew ukazywaty, ze

[...] wiara jest mocniejsza od zwatpienia, ze nadzieja jest mocniejsza od rozpaczy, ze mi-
1os¢ jest mocniejsza od $smierci. W Boze Narodzenie Bog postat aniotow, aby powiedzieli
pasterzom, ze narodzit si¢ wlasnie Zbawiciel, Ze rozpoczely si¢ nowe czasy, ze rados¢

47 Por. Jan Pawet I, Audiencja dla uczestnikow Kongresu zorganizowanego przez Miedzynaro-

dowq Federacje Pueri Cantores, 31.12.1999 .
#  Tamze.
% Tamze.
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kilku osob stanie si¢ radoscig catego ludu; Ze jest was juz tysiace, ale przed wami jest
ogromne pole dziatania®.

Na zakonczenie tego przemowienia papiez powiedzial im, ze swymi harmonij-
nie zjednoczonymi gltosami cudownie wyrazajg radosc¢, skruche, ufnosé i mitosé.

Wynika z tego, ze $piew jest szczegdlnym, bardziej uniwersalnym jezykiem, kto-
ry faworyzuje i umozliwia komuni¢ serc. ,,Kto Spiewa dwa razy si¢ modli”, jak mowit
$w. Augustyn. Dlatego zachgcam was, abyscie swym $piewaniem i muzyka wykraczali
ponad wszelkiego rodzaju granice i tym samym przyczyniali si¢ do budowania pokoju
i braterstwa’'.

Jan Pawet 11, korzystajac z okolicznosci, ze drugie spotkanie z nim odbywato
si¢ na poczatku roku jubileuszowego, podkreslit, iz ich obecnos¢ w Watykanie
moze okazac si¢ apelem do Kosciola, aby przezywal Wielki Jubileusz wlasnie
poprzez $piew 1 dzickczynienie za otrzymane taski.

Inng wazng misja, jaka Pueri Cantores petnig w zyciu Kosciota, jest glosze-
nie pickna. ,,Jestescie matymi postaficami pigkna” — powiedzial papiez. ,,Swiat
potrzebuje waszego $piewu, poniewaz jezyk pigkna w sposob szczegolny dotyka
serc i przyczynia si¢ do spotkania z Bogiem”. Pracujac gorliwie i intensywnie
oraz korzystajac z wiedzy mistrzow, wypracowujecie pigkng forme wyrazu, ktora
mogtaby na odpowiednim, fachowym i potrafigcym sprosta¢ wymogom dobre-
go smaku poziomie przemoéwi¢ do dzisiejszego cztowieka oraz bylaby w stanie
dotrze¢ do jego wngetrza. Papiez zyczyt wige, aby uprawiana przez nich sztuka,
dzigki swemu picknu, otwierata najglebsze wymiary ludzkiego bytu’.

Jan Pawet 11 zauwazy! przy tym, ze chorzysci zmudnie wypracowujacy pickno
swego $piewu> okazujg podobng wole jego udoskonalania, jakg mtody Mozart
okazywal, robigc postepy w dziedzinie muzyki. Kiedy byt dzieckiem, zapytano

0 Tamze.

5 Tamze.

2 Por. Jan Pawel 11, Audiencja dla uczestnikow Kongresu zorganizowanego przez Migdzynaro-
dowq Federacje Pueri Cantores, 31.12.1999 .

3 Tamze.

3% Zob. Jan Pawel 11, Przeméwienie do Pueri Cantores z okazji XXVI Kongresu Migdzynarodowe-
g0,31.12.1993 1.

% Warto doda¢, ze do grupy hiszpanskiej papiez powiedzial, iz ,,cala aktywnos¢, dziatalnosé
muzyczna Pueri Cantores wymaga wielkiego poswigcenia. Jest to wysitek mity, ktéory wyno-
si ducha, czyni ja bardziej wrazliwa na wartosci duchowe, zwtaszcza kiedy swymi $piewami,
w czasie celebracji liturgicznych, przyczyniaja si¢ oni u wielu do wigkszego zblizenia si¢ i do
zjednoczenia z Bogiem” (tamze).
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go, dlaczego tyle ¢wiczy. Na to on odpowiedzial: ,,Poniewaz szukam dwoch nut,
ktore by si¢ kochaty!”.

Wy, ktorzy kochacie muzyke, starajcie si¢ tez Spiewac coraz doskonalej. Wowczas Ewan-
gelia glebiej przeniknie do waszych serc i do serc 0sob, ktérym pomagacie si¢ modlic.
Bedziecie w ten sposob postancami pokoju i mitosci Boga®.

Papiez wskazatl nastepnie na jeszcze kolejng misj¢ Pueri Cantores, ktéra spro-
wadza si¢ do tego, ze stajg si¢ postannikami wiary. Bo wilasciwie nie wystar-
cza, by jakoscig swego $piewu doprowadzali audytorium do skupienia i zadumy.
Bowiem muzyka i $piew, ktore wykonuja, maja charakter sakralny i jako takie
stanowig integralng cze$¢ liturgii Kosciota. Stad ich $piew winien pomagaé wier-
nym, aby zwracali si¢ ku Bogu, zwlaszcza w czasie sprawowania Eucharystii*’.
Wspdlny $piew sakralny zbliza przeciez do siebie poszczegolne osoby i sprawia,
7e zaczynaja si¢ one czué¢ modlitewng wspolnota. Spiew okazuje si¢ wigc swoista
formg postugi, ktora wspomaga wierzacych w ich rozmowie z Bogiem. Ale by
dobrze spetiac t¢ postuge, potrzeba nie tylko formacji technicznej, lecz przede
wszystkim przygotowania duchowego poprzez osobistg relacj¢ z Chrystusem —
podkreslit Jan Pawet 1158,

Uznat rowniez, ze opiewajacy chwate Boza chorzysci staja sie stugami i cen-
nymi pomocnikami Eucharystii. ,,W §piewie przezywa si¢ wiare jako obfito$¢ ra-
dosci, mitosci oraz jako ufne oczekiwanie na zbawcze dziatanie Boga™°. Zwraca-
jac si¢ do chorzystow, powiedzial:

Oby wasz $piew zawsze byt nowy, poniewaz, Spiewajac dla Pana, wyspiewujecie nowosé¢
taski Bozej, niewyczerpalnego zrédia radosci i pokoju. Tak, $§piewajcie Panu piesn nowa
(Ps 91,5)!,

Na koniec papiez zyczyl, by $piew pomagal tym ,,matym $piewakom” czyni¢
rowniez 1 z ich wlasnego zycia niekonczacy si¢ $piew chwaty dla Boga. ,,Kto
$piewa dla Boga, ten zyje dla Boga™® — podkreslit i dodat im réwnocze$nie od-

% Jan Pawet 11, Audiencja dla uczestnikow Kongresu zorganizowanego przez Migdzynarodowq
Federacje Pueri Cantores, 31.12.1999 1.

57 Tamze.

8 Por. Jan Pawel I, Przeméwienie do Pueri Cantores z okazji XXVI Kongresu Migdzynarodowego,
31.12.1993 .

3 Jan Pawel II, List do artystéw, nr 12, Wroctaw 2005.

0  Jan Pawet 11, Audiencja dla uczestnikéw Kongresu zorganizowanego przez Migdzynarodowg
Federacje Pueri Cantores, 31.12.1999 1.

' Sw. Augustyn, Enarrationes in Ps 67,5.
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wagi, by swymi glosami, swg mtodoscia i caltym swym zyciem glosili Jezusa,
Zbawiciela, aby $piewali dla Pana. W tym celu udzielit im tez apostolskiego blo-
gostawienstwa®2,

MUZYKA ORGANOWA

Jak poswigcenie organow w Ratyzbonie dato Benedyktowi XVI okazje do
pigknej refleksji nad muzyka organowa, tak Janowi Pawlowi Il podobng okazje
stworzyto poswigcenie organdw przestawnych (mobilnych), ofiarowanych przez
rzad Federalny Niemiec do uzytku w czasie sprawowania liturgii na placu §w. Pio-
tra%. Korzystajac z tej okazji, Jan Pawel II zarysowat histori¢ wprowadzania or-
ganow do liturgii Ko$ciota katolickiego. Podkreslit, Ze cho¢ organy piszczatkowe
nalezg do najstarszych instrumentéw muzycznych, ktore skonstruowat cztowiek,
to wcigz zachowujg wsrod innych instrumentow miejsce honorowe. Do Europy
dotarty juz w pierwszych wiekach chrzescijanstwa przez dwory z Bizancjum
i stosunkowo szybko staly si¢ tradycyjnym instrumentem muzycznym w Koscie-
le facinskim. Zwlaszcza na terenie Niemiec muzyka organowa stawata si¢ coraz
bardziej lubiana, a poza tym wtasnie tam znaczaco udoskonalono technike orga-
nistowska. Wskutek tego to wlasnie organy umozliwity powstanie wielu arcydziet
sztuki religijnej. Znaczacym ich przedstawicielem jest Johann Sebastian Bach.
Nic zatem dziwnego, ze jeszcze dzisiaj muzyka organowa cieszy si¢ w Niem-
czech szczegolng popularnoscia, a umiejetnoscig jej wykonywania odznaczaja si¢
nawet znane osoby zycia publicznego.

Dalej papiez przypomniatl, ze w najnowszych czasach Ko$ciot autorytetem
Soboru Watykanskiego II prosit o zachowanie ,,z wielkg czcig” w swych §wig-
tyniach organow piszczatkowych jako tradycyjnego instrumentu muzycznego,
poniewaz, jak zostato to powiedziane w Konstytucji o liturgii, ich ,,brzmienie po-
teguje wzniostos¢ koscielnych obrzgdow, a umysty wiernych porywaja ku Bogu
i rzeczywistosci nadziemskiej” (KL 120).

Przekazane do uzytku organy zostaly skonstruowane przez specjalistow nie-
mieckich. Miaty upigkszaé liturgi¢ Swigteczng na placu $w. Piotra i tak shuzy¢
wigkszej chwale Bozej oraz zbudowaniu ludzi. Papiez zyczyt, aby mogty one rze-
czywiscie swym cudownym dzwigkiem wznosi¢ serca wiernych do Boga i czynié¢
ich zdolnymi, poprzez uczestnictwo w Eucharystii, do sluzenia Bogu z radosnym
sercem w codziennym zyciu. Jak méwi $w. Augustyn: ,,Sama muzyka staje si¢

2 Zob. Jan Pawet 11, Audiencja dla uczestnikéw Kongresu zorganizowanego przez Migdzynaro-

dowq Federacje Pueri Cantores, 31.12.1999 .
Por. Jan Pawet 11, Przemowienie z okazji inauguracji nowych organow dla Bazyliki sw. Piotra,
11.04.1981 r.
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jezykiem, przy ktorym stowo milknie”®, czyli ze muzyka pozwala wyrazic to,
czego nie da si¢ wypowiedzie¢ stowami. To wlasnie muzyka organowa moze
w sposob niezwykty, nie uzywajac przy tym stow, najlepiej wyjasnic¢ i zinterpre-
towac¢ misteria liturgiczne i wspomagac¢ modlitwe ,,w duchu i prawdzie” (J 4,23).
Jej jezyk — zrozumiaty dla wszystkich ludzi ponad wszelkimi granicami — moze
sta¢ sie dzigki temu oredziem mitosci i pokoju®.

MISJA UNIWERSALNA MUZYKI I SPIEWU
DOSWIADCZENIE ARTYSTYCZNE A DOSWIADCZENIE RELIGIINE

Na bliskos$¢ doswiadczenia artystycznego i religijnego papiez wskazywat bar-
dzo czgsto. Niech §wiadczg o tym trzy ponizsze wypowiedzi. | tak, dzigkujac
kierownictwu i muzykom Miedzynarodowej Orkiestry Mtodziezowej z Lancia-
no za wspaniale wykonanie koncertu na skrzypce i orkiestre dzieta Mendelssoh-
na (Opus 64), papiez powiedzial, ze ,,glebokie emocje, jakie wzbudza muzyka
w duszy tego, kto jej stucha, jak tez u tego, kto ja wykonuje, pozwalaja stusznie
domniemywac, ze doswiadczenie artystyczne jest w sposdb znaczacy podobne
do doswiadczenia religijnego i ze oba te doswiadczenia wymagaja ducha kon-
templacji. W obu chodzi bowiem o postawg, ktora kaze patrze¢ na rzeczywistos$¢
z szacunkiem, uwaga i mitoscig”®. I dalej mowit, ze podobnie jak modlitwa, tak
tez kazde dzieto artystyczne, a zwlaszcza muzyka, podnosi ducha ku temu, co
transcenduje samg egzystencje ziemska i1 pozwala skonfrontowaé si¢ z zyciem
i stang¢ przed Bogiem, ktory je stworzyl, z pokorng poboznoscia i otwarto$cig na
Jego prawde.

Po koncercie®”, w ktorym wykonano trzy wielkie dzieta: Stabat Mater Krzysz-
tofa Pendereckiego, Ave Maria Johannesa Brahmsa i Msz¢ D dur Antonina
Dvoraka pod kierunkiem Gilberto Levine’a, papiez powiedzial, ze stuchacze do-
$wiadczyli tego, iz dialog z Bogiem moze sta¢ si¢ dla artysty modlitwa i poezja,
suplikacjg i1 radoscia, dramatem i §wiadectwem wiary. Mieli bowiem mozliwosé
odczu¢ to wszystko w intensywnym wzywaniu imienia Chrystusa i w spokojnym
$piewie Ave Maria oraz w medytacyjnym wyrazeniu uczuciowej wiary ludowe;.

¢ Sw. Augustyn, Enarrationes in Psalmos 32.

% Por. Jan Pawel 11, Przemowienie z okazji inauguracji nowych organow dla Bazyliki sw. Piotra,
11.04.1981 r.

¢ Jan Pawel I, Przemowienie do cztonkéw Miedzynarodowej Orkiestry Miodziezowej z Lanciano,
17.08.1989 1.

¢ Por. Jan Pawet 11, Stowo na zakonczenie koncertu ofiarowanego przez RAI, 3.12.1988 .
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Wszystko to potwierdza, z jaka skuteczno$cig sztuka muzyczna pomaga ludziom
wejs¢ w ducha modlitwy i jak jest wzniostym wystawianiem Boga.

Wazkie sg tez stowa skierowane w liScie na europejski rok muzyki, w ktérym
papiez pisze, ze sztuka muzyczna potrafi

[...] wyrazi¢ w pelni swa istote duchowa, poprzez ktdra ona poszerza, wznosi i czyni
stowo bardziej skutecznym; kiedy za§ wykracza ponad bezposrednie rozumienie same-
go stowa, staje si¢ wylaniem dzwigkow, glosoéw i instrumentow muzycznych, osiggajac
szczyty tak wznioste, ze ponad nimi rozbrzmiewa juz, w niewymownym akordzie, Boza
harmonia®.

Te mysli wyrazone w zacytowanym liscie, jak zreszta wszystkie tresci w nim
zawarte, przewijaja si¢ niemal we wszystkich omawianych tu przemoéwieniach
papieskich i podkreslajg doniosto$¢ muzyki i $piewu.

UNIWERSALNY JEZYK MUZYKI

Jan Pawet II, dzigkujac za wyjatkowy dar, jaki ofiarowata mu orkiestra zto-
zona z artystow wielu narodow, a ktora dyrygowal jego rodak, postawit pyta-
nie: ,,Jakich powinienem uzy¢ stow, aby wyrazi¢ swa wdzigczno$¢ za zaszczyt
i przywilej goszczenia tak znakomitych muzykow?”®. A to dlatego, ze jezyk stow
nie jest catkowicie rownowazny z artystycznym jezykiem muzyki. Bardzo czgsto
wlasciwszg odpowiedzig na muzyke, zamiast najlepiej dobranych stow, byloby
glebokie medytacyjne milczenie. Swa wdzigczno$¢é wyrazit zatem przez dar cat-
kowicie duchowy, tj. modlitwe i apostolskie blogostawienstwo.

O uniwersalnym jezyku muzyki mowit Jan Pawet Il po wystepie kwartetu
Contempo™, zorganizowanym przez ambasade Rumunii przy Stolicy Swiete;j.
Dzigkujac, podkreslit, ze wrazliwi i biegli muzycy zaoferowali chwile intensyw-
nej kontemplacji estetycznej. Fragmenty muzyki, ktore zostaty wykonane — na
przemian pogodne i zywe, dramatyczne i petlne zgryzoty — staly si¢ dla stucha-
czy okazja do wzruszen i refleksji. Zauwazyl jednoczesnie, ze sztuka bylaby
W istocie ,,pustym dzietem estetycznym”, jesli nie otwierataby na glebszy wymiar
rzeczywistosci, jesli nie zapraszataby do wysitku, aby to, co mogliSmy ustyszec,
nie pozostato pustg abstrakcja, ale ukonkretnito si¢ w Zyciu codziennym, wnoszac

% Jan Pawel II, List do pratata Dominika Bartolucciego, 6.08.1985 r.

®  Jan Pawel II, Przemdwienie do artystow orkiestry symfonicznej Fedele Fenaroli z Lanciano,
10.08.1982 1.

Por. Jan Pawet 11, Stowa podziekowania na zakonczenie koncertu Kwartetu Contempo zorga-
nizowanego przez Ambasade Rumunii przy Stolicy Swietej, 22.08.1999 r.
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$wiatlo pickna i prawdy. Bo sztuka — jak napisat papiez w Liscie do artystow — jest
tak naprawdg ,,wezwaniem do Misterium””'.

Kontynuujac, moéwit, ze doswiadczenie artystyczne podsuwa tu w sposob
szczegbdlny dwa wskazania, ktore, jako takie, stajg si¢ takze inspiracjg dla zycia.
Pierwsze to konstatacja harmonii, ktdora wyptywa z réznorodnosci: pigkno rodzi
si¢ bowiem z wielu komponentow, ktore jednak nie przekreslaja sic nawzajem,
ale ukladaja w jedng harmonijng calo$¢. Drugie wskazanie — to odniesienie do
szlachetnos$ci przezy¢: pickno nie jest nigdy owocem sptaszczenia i przecigtnosci,
ale dazeniem ku temu, co wyzsze i doskonalsze. Dopiero wigc, kiedy pojedyncze
osoby i spoteczno$ci zaangazujg si¢ w realizacj¢ tych wartosci w zyciu codziennym —
beda rzeczywiscie mogly wzrastac i dojrzewac. A muzyka zaprezentowana w czasie
tego koncertu stanowita — w przekonaniu papieza — wierne echo bogactwa kultu-
ralnego ludu rumunskiego, ktory niedawno odwiedzal. Dlatego przypomniata mu
spotkania bogate w serdeczno$¢ i wymiang darow oraz odnowila szczery podziw
dla historii, cywilizacji i dokonan tego ludu. Artystom zyczyt pomyslnej drogi za-
wodowej i jeszcze wiekszej satysfakcji z realizowania swego cztowieczenstwa. Zy-
czyl, by Bog piekna i harmonii, napetniat radoscig i blogostawienstwem ich zycie.

Po koncercie zorganizowanym przez Akademi¢ Pro Mundo Uno z Rzymu’,
a wykonanym kompetentnie i z brawurg przez Filharmoni¢ Wegierska, $cisle zas
mowigc, przez Orkiestre Symfoniczng z Szeged i skrzypka Stefana Milenkovicha,
kiedy to z zainteresowaniem i rados$cig wystuchano fragmentéw muzycznych Fe-
lixa Mendelssohna i Zoltana Kodalya, papiez zechciat przekaza¢ kilka cennych
mys$li na temat uniwersalnego jezyka muzyki.

Stwierdzit na wstepie, ze muzyka juz przez sam charakter swego uniwersalne-
go jezyka, ktory rozumieja wszyscy, sprzyja spotkaniu pomiedzy réznymi kultu-
rami i staje si¢ nawet posrednikiem owocnej wymiany daréw, ktore czgsto uboga-
cajg bardziej tego, kto ofiarowuje, anizeli tego, kto otrzymuje. Wynosi wreszcie
ducha na poziom szlachetnych i szczerych uczu¢ i poprzez harmoni¢ melodii oraz
dialog pomigdzy instrumentami moze prowadzi¢ do kontemplowania najwyz-
szego 1 wiecznego pickna Boga. Zauwazyl tez, ze w interpretacji tekstow, ktore
zostaty ofiarowane, wydawala si¢ przebija¢ cata moc i patos narodowej duszy we-
gierskiej, tak bogatej w uczucia, a zarazem tak wstrzemigzliwej i szlachetnej oraz
otwartej na dialog z innymi kulturami. Stad papiez zyczyl, aby kazde wykonanie
muzyczne stawato si¢ okazjag do wewngtrznego, duchowego ubogacenia, a jed-
nocze$nie motywem dla braterskiego zrozumienia pomigdzy ludZzmi i narodami.
W tym celu udzielit — jak zwykle — apostolskiego btogostawienstwa.

" Jan Pawel I, List do artystow, 4.04.1999 r., Wroctaw 2005, nr 10.
2 Por. Jan Pawel II, Przeméwienie po koncercie ofiarowanym przez Akademige Muzyczng Pro Mun-
do Uno wraz z Filharmoniq Wegierskq, 2.08.1998 r.
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Na innym koncercie zorganizowanym rowniez przez Akademi¢ Muzyczng Pro
Mundo Uno” zostaty po mistrzowsku wykonane dzieto kompozytora Marina Ma-
raisa — uwazanego za jednego z najwigkszych muzykow epoki Ludwika XIV — La
Sonnerie Swietej Genowefy z Mont de Paris, a nastgpnie koncert na wiolonczele
i orkiestr¢ G-dur Wolfganga Amadeusza Mozarta, wyrazajacy catg jego formu-
jaca si¢ osobowos¢, ale tez osiagnigta przez kompozytora dojrzato$¢ muzyczna,
gdyz skomponowat to dzieto w Salzburgu, majac zaledwie dwadziescia lat. Potem
jeszcze pigé jego koncertdow na skrzypce i orkiestrg, wreszcie jedna z najpigkniej-
szych religijnych kantat, skomponowana przez Johanna Sebastiana Bacha, Die
Elenden sollen essen (Potrzebujacy powinni jes¢), w ktorej kompozytor niemiecki
zawarl glebokie wyznanie wiary 1 pobozno$ci wobec absolutnej dobroci Boga
Ojca, zabezpieczajgcego i1 rozdzielajacego dobra swoim stworzeniom. Gdy cho-
dzi natomiast o wyksztatcenie muzyczne — w r6znych krajach — instrumentalistow
i $piewakow, koncert 6w stat si¢ znaczacym $wiadectwem tej jednosci kulturalnej
i duchowej Europy, do ktorej tradycja chrzescijanska w ciggu wiekéw wnosila
i do dzisiaj jeszcze wnosi fundamentalny wktad. Wyrazajac uznanie organiza-
torom i wykonawcom koncertu, papiez zyczyt, aby uniwersalny jezyk muzyki
stawatl si¢ rownoczesnie zaproszeniem do spotkania i porozumienia pomi¢dzy lu-
dami i narodami.

EGZYSTENCJALNY JEZYK MUZYKI I SPIEWU

Nie ulega watpliwosci, ze wlasnie za pomocg muzyki i $§piewu arty$ci wyraza-
ja wewnetrzne nastroje i problemy egzystencjalne. Zwracajac si¢ do choru chio-
pigcego’™, Jan Pawet 1T podkreslit, Zze $piew jest jezykiem najbardziej wzniostym,
jezykiem, ktorym cztowiek wyraza swe uczucia, nadzieje, oczekiwania, mitosc,
smutek, bol, ale nade wszystko rado$¢: rado$¢ z zycia, rados¢ z tego, ze zyje
w pokoju z samym sobg, z bliznimi i z Bogiem. Co wigcej, zachgcat chorzystow,
by zgodnie ze swymi talentami przyjeli za misj¢ przekazywanie radosci chrze-
Scijanskiej kolegom, a takze ludziom dorostym, ktorzy wydaja si¢ pozbawieni
poczucia prawdziwej radosci.

Czlowiek przezywa w swym zyciu rado$¢, ale tez wiele dramatow i smutkow.
Szczegodlne pod tym wzgledem okazalo si¢ dzielo Passio et mors hominis se-
cundum prophetas kompozytora Huberta Stuppnera, wykonane pod jego batuta
przez solistow, orkiestre i migdzynarodowy chor Akademii Muzycznej Ottori-

3 Zob. Jan Pawel 11, Przemdwienie na zakoriczenie koncertu ofiarowanego przez Akademie Muzy-

czng Pro Mundo Uno, 28.07.1996 r.
Por. Jan Pawet 11, Przemowienie do chiopcow ,, Matego Choru Antoniano” z Bolonii, 14.05.
1979 .
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no Respighi”™. Jako echo ustyszanej muzyki i stow, zrodzita si¢ u Jana Pawta II
spontaniczna refleksja na temat meki i Smierci czlowieka na tej ziemi. Zauwazyt
przede wszystkim, ze na zycie cztowieka skladaja si¢ chwile wznioste, wynosza-
ce na szczyty mitosci i sztuki, ale takze chwile tragiczne, ktore pograzaja nieraz
w glebinach bolu i rozpaczy. Pasja, czyli cierpienie cztowieka, ktadzie si¢ cieniem
na catej dlugiej jego historii i zawsze jest wstrzasem dla rozumu. Szczegdlny
pod tym wzgledem byt wiek XX, bogaty we wspaniale odkrycia naukowe 1 nie-
spotykany dotad postep cywilizacyjny i spoteczny, ale zarazem najtragiczniejszy,
jesli chodzi o wydarzenia wojenne, ktorego jednym z najtragiczniejszych symboli
wydaje si¢ by¢ Hiroszima i Nagasaki, upamigtnione w Asyzu przez organizacje
Festiwalu Muzycznego Pro Mundo Uno w czterdziesci pig¢ lat po tym tragicz-
nym wydarzeniu. Papiez stwierdzil dalej, ze odpowiedZz na wszelkie dreczace
i rozdzierajagce umyst ludzki pytania tkwi w samej naturze ludzkiej. Jesli bowiem
natura czlowieka jest tak agresywna i sktonna do przemocy, tak pelna pychy
i egoizmu, to lekarstwem moze okaza¢ si¢ jedynie wiara w Boga Stworcg 1 Pana
oraz prawda o przyniesionej przez Chrystusa tasce u§wiecajacej i wynoszacej, bo
tylko to remedium mogloby ludzka nature pohamowaé, poprowadzi¢ ku dobru,
uwzniosli¢ 1 umozliwi¢ otarcie tak wielu wylanych tez. Smutek proroka Jeremia-
sza i gorzka melancholia Koheleta przemieniajg si¢ dzigki mitosci przyniesio-
nej przez Chrystusa w ufng pewno$¢, ze ,,sam Duch daje swiadectwo naszemu
duchowi, iz jesteSmy synami Bozymi, dziedzicami Boga [...]” (Rz 8,16-18).
W ten sposob medytacja pod wptywem muzyki i stowa nad kondycja czlowieka
grzesznego 1 odkupionego stala si¢ zywym wezwaniem dla artystow i organiza-
torow, aby z wytrwalg mitoscig i oddaniem byli zaangazowanymi or¢downika-
mi pokoju, dobra, szczerosci, wspaniatomys$lnosci poprzez muzyke, ,,tajemnicza
pocieszycielke dusz”.

Czlowiek stara si¢ czgsto utrwali¢ dramat zycia ludzkiego i percepcje pigkna
w znaku artystycznym; stad autentyczna sztuka jest zawsze do§wiadczeniem dla
odbiorcy, ale pozostaje takze doswiadczeniem dla wykonawcy. Znaczacym tego
$wiadectwem — jak podkreslit papiez — moze by¢ wlasnie wykonanie znanej sym-
fonii Gustava Mabhlera nr 2 w c-moll La Resurrezione, zinterpretowanej przez
dyrygentow orkiestry symfonicznej i chorow rzymskiego i kameralnego RAI
Byla ona niejako krzykiem czlowieka, ktory pomimo iz jest bytem $miertelnym,
to jednak chce zycC. I objawia to przez swe spontaniczne, przemozne pragnie-
nie zmartwychwstania i $wiatta, jakie mogloby o§wieca¢ mu droge do szcze$cia

> Por. Jan Pawel II, Stowo na zakonczenie koncertu ofiarowanego przez Akademi¢ Muzyczng

Ottorino Respighi, 29.07.1990 r.
" Tamze.
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wiecznego. Owa nadziej¢ cztowieka na wieczno$¢ moze umacniac jedynie Chrys-
tus, Syn Bozy, bo tylko dzigki Jego zmartwychwstaniu roéwniez kazdy czlowiek
moze mie¢ na nie nadziej¢. Stad Jan Pawet Il zyczyt stuchaczom, by obecne
i zywe w kazdym pragnienie nieSmiertelnosci moglo si¢ umocnic przez tak cenne
wykonanie muzyczne, a odpowiedz Ewangelii na to egzystencjalne pragnienie
zostala przyjeta przez wszystkich.

Dzigkujac wszystkim za pigty juz koncert ofiarowany przez Akademi¢ Mu-
zyczng Ottorino Respighi i organizatoréw XV Festa Musica pro Mundo Uno, pa-
piez powiedzial, ze

Jezyk muzyki jest jednym z najbardziej przemoznych i skutecznych srodkoéw, jakimi czto-
wiek dysponuje w przekazywaniu swych glebokich uczué¢ i wewngetrznych emocji swej
duszy. On stanowi ekspresyjng i uprzywilejowang forme, ktéra bedac powszechnie zrozu-
mialg, moze z fatwoscig otworzy¢ dusze na dialog i zrozumienie”’.

Niejako potwierdzeniem tych stow bylo wykonanie w czasie tego picknego
koncertu zwlaszcza kompozycji Haydna, Bacha i Dvotaka. Sg to — co prawda
— r6zne rodzaje muzyki europejskiej, zrodzone w réznych kontekstach kultural-
nych, ale niemal zjednoczone w jedynym oredziu, jakim jest zaproszenie do jed-
nosci i zgody, do zycia w atmosferze wielkiej bliskosci duchowe;j. Dlatego Jan
Pawet II podzigkowal mtodym artystom za troske, z jaka przygotowali i wykonali
ow koncert, za zapal, jaki wkladajag w przygotowanie si¢ do swej formacji mu-
zycznej, a przede wszystkim ludzkiej i duchowej. Zyczyt na koniec sukcesow
w aktywnosci artystycznej 1 modlit si¢, aby stawali si¢ skutecznymi $§wiadkami
braterstwa i pokoju dla tych, ktorzy ich stuchaja, 1 aby przyczyniali si¢ do tworze-
nia Europy bardziej zjednoczonej i solidarne;.

MUZYKA 1 SPIEW POZWALAJA PONOWNIE PRZEZYC
DRAMATY LUDZKIE

W przemoéwieniu po koncercie upamigtniajagcym Holokaust papiez powiedzial,
ze melodie i $piewy, ktore zabrzmiaty w auli Pawla VI, skupity wszystkich na
zadumie i modlitwie. R6zne glosy zlaczyly sie tu w jeden koncert dzwigku i har-
monii, co dotkneto wszystkich gleboko i wzruszyto. Zebrani modlili si¢, wierzac,
ze jesli Pan zostat wezwany — to odpowie, aby cztowiek, ktory popadt w rozpacz,
moégt na nowo podnies¢ gtowe, by potrafit zerwaé tancuchy ucisku i rozproszy¢
chmury, ktore zalegaja w ciemnych zakamarkach jego zycia.

77 Jan Pawel II, Przemowienie do miodych muzykow na zakonczenie koncertu ofiarowanego przez

Akademie Muzyczng Ottorino Respighi, 1.08.1993 r.
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Papiez mowit bardzo przejmujaco o Holokauscie, o wotaniu ofiar: ,,Nie zapo-
minajcie o nas”. Powiedzial, ze wielu obecnych przezylto ten koszmar.

WidzieliSmy i widzimy pokdj wysmiany, braterstwo wydrwione, zgod¢ porzucona, mito-
sierdzie pogardzone. A mimo to cztowick dazy wcigz do sprawiedliwosci; jest jedynym
bytem stworzonym, zdolnym do zrozumienia tego. Zbawi¢ cztowieka moze bowiem nie
tylko to, ze si¢ go nie zabija, nie torturuje. Ale takze to, ze zaspakaja si¢ jego gtod i pra-
gnienie sprawiedliwos$ci, ktore dopiero daje mozliwos$¢ nasycenia’®,

Ta muzyka zabrzmiata jak modlitwa udrgczonych, skierowana do Pana z po-
ktadang w Nim nadzieja, ze wystuchuje tych, ktorzy Go szukaja, aby ich przyjaé
i pocieszy¢. W sercach pozostaje jednak ogromna krwawiaca wcigz rana, ktora
nie daje o sobie zapomnie¢ 1 wzywa do modlitwy. Dlatego papiez wezwal wszyst-
kich, aby przede wszystkim wyciszyli si¢ i dzigki temu mogli ustyszeé, co Pan ma
im do powiedzenia, czy wreszcie raz jeszcze ustysze¢ btaganie umartych: ,,\Nie
zapominajcie o nas”.

WYCHOWAWCZA ROLA MUZYKI I SPIEWU

Wigkszos$¢ koncertow ofiarowanych Janowi Pawlowi II wykonywala mto-
dziez. Nic wigc dziwnego, ze papiez w swoich przemowieniach bardzo czgsto
zwracal uwage na wychowawczg role muzyki. Kwestie wychowawcze traktowat
nawet jako szczegolne zadanie dla kierownictwa organizacji, nauczycieli, jak tez
dla samej mtodziezy. Chodzito mu jednak nie tylko o samo uczenie si¢ i wyko-
nywanie muzyKki, ale takze o szerszy aspekt uprawiania muzyki, tj. o ksztaltowa-
nie osobowe 1 kulturowe. Zachgcat zwlaszcza, by mtodzi nie zatrzymywali si¢
na samym doskonaleniu umiejetnosci muzycznych, lecz angazowali si¢ rowniez
w ksztaltowanie swej osobowosci, poniewaz — jak podkreslat — sa powotani do
rozwijania zarowno w sobie, jak 1 w innych wrazliwosci artystycznej i kulturalne;.
Fundamentalne znaczenie w tej dziedzinie majg stowa papieza skierowane w jego
liScie do artystow o tym, ze czlowiek jako obraz Bozy ksztaltuje przede wszyst-
kim wspaniatg materi¢ wlasnego cztowieczenstwa. To z aktu stworzenia wynika,
ze ,,zadaniem kazdego cztowieka jest bycie tworca wlasnego zycia; cztowiek ma
uczyni¢ z niego arcydzieto sztuki””.

Zyczac sukceséw Akademii Muzycznej Ottorino Respighi, organizujacej kon-
certy mtodziezowe, zwrdcit uwage na to, ze odpowiedzialni za t¢ organizacje daja

8 Jan Pawet I, Przemowienie na zakonczenie koncertu wykonanego ku upamietnieniu shoah Zy-

dow, 7.04.1994 r.
" Jan Pawel I, List do artystéw, 4.04.1999 r., nr 1.2.

TwP 16 (2022) 2 95



Ks. Jozef Warzeszak

w ten sposob $wiadectwo swemu zaangazowaniu na rzecz integralnej formacji
cztowieka®, przygotowujac dla Europy ludzi w petni uksztaltowanych duchowo
i kulturowo, ktdrzy, tak uformowani, beda w stanie przeciwstawiaé si¢ materia-
lizmowi i hedonizmowi. Przy innej okazji zyczyt kierownictwu orkiestry Filhar-
monii Krakowskiej, by ,,w dalszym ciagu mogli wychowywa¢ mtode pokolenia
Polakow do tej wielkiej wrazliwosci artystycznej i kulturalnej, ktora jest ich po-
stannictwem™®'.

Kwesti¢ wychowawczego charakteru pracy nauczycieli muzyki Jan Pawet 11
omoéwit jeszceze szerzej w przemowieniu skierowanym do Pueri Cantores, a zwtla-
szcza do ich grupy anglojezycznej. Wyrazit przede wszystkim wdzigczno$é kie-
rownikom choérow i innym muzykom, ktorzy poswigcaja si¢ wspaniatomyslnie
i z mitosciag wychowaniu mtodych $piewakoéw®?. Podkreslit, Zze ich praca nie-
watpliwie wymaga dhugich godzin praktyki i wielkiej cierpliwos$ci w rozwijaniu
naturalnych talentow, jakimi Bog obdarowal podopiecznych, zachgcajac ich do
rozwijania i wykorzystywania swych talentow dla Jego wigkszej chwaly i dla
stluzby innym. Jest to prawdziwa misja wychowawcza, ktorag Koscidt gieboko
ceni. Swiadczy¢ moze o tym choéby to, Ze juz ojcowie Kosciota wykorzystywali
obraz choru dla opisania wspaniatej roznorodnosci daréw rozdzielanych przez
Ducha Swigtego, dla budowania Ciata Chrystusa w jednosci i $wietosci. Totez
zyczyl, aby podlegle im chory zawsze byly szkotami Ewangelii, gdzie mtodzi
ludzie, jednoczac swe serca, ucza si¢ wyspiewywaé chwate Boza i jednoczesnie
wyraza¢ pigkno i prawde tekstow, ktore $piewaja w tenorze swego zycia.

Na wychowawcza rolg muzyki papiez zwracal takze uwage mlodziezy, kto-
ra wykonywata te artystyczne dzieta. I tak, zwracajac si¢ do Migdzynarodowej
Orkiestry Mtodziezowej z Lanciano®, powiedziat, ze zarowno struktura dziet
muzycznych, jak i ich wykonywanie z pewnoscig domaga si¢ od nich wielkiego
zaangazowania i statej dyscypliny. To powazne zaangazowanie, z jakim oddaja
si¢ swej profesji, przynosi jednak owoce cho¢by w postaci wykonanego wlasnie
koncertu. Zyczyt im wiec, by przynosito réwnie wiele owocéw w zyciu codzien-
nym, by ulatwialo nawigzywanie wzajemnych relacji, relacji pelnych szacunku
i serdecznego braterstwa z cala, tak bardzo potrzebujaca pokoju rodzing ludzka.

Por. Jan Pawel 1, Przemowienie do cztonkow Akademii Muzycznej Ottorino Respighi,
31.07.199%4 .

Jan Pawet 11, Przemowienie do czlonkow Orkiestry Filharmonii Krakowskiej, 30.07.1995 r.

Jan Pawet 1I, Przemowienie do Pueri Cantores z okazji XXVI Kongresu Miedzynarodowego,
31.12.1993 .

Jan Pawet 11, Przemowienie do cztonkow Miedzynarodowej Orkiestry Mtodziezowej z Lanciano,
17.08.1989 1.
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W swym wystapieniu na zakonczenie koncertu Orkiestry Narodowej Rosyj-
skiej Jan Pawet I1** pochwalit mtodych muzykow i solistow za niezwykla staran-
nos$¢, za pelne pasji oddanie i nieprzerwany wysilek, jakie wtozyli, aby osiagnac
tak wysoki poziom interpretacji dziet sztuki, ktory przynosi stuchaczom prawdzi-
wa uczte duchowa. Juz bowiem sam tytut programu — Nowe imiona — wskazuje
jasno, ze ta organizacja stawia na odkrywanie i lansowanie mtodych talentow na
réznych polach sztuki. Podobny cel zastuguje z pewno$cia na wielkie poparcie,
gdyz daje mtodym okazje uzewnetrzniania swych zdolno$ci artystycznych na tym
tak bardzo szlachetnym polu.

Sztuka bezsprzecznie wymaga nie tylko geniuszu — mowit dalej papiez — ale
domaga si¢ takze nieustannego wykraczania ponad siebie, wymaga pasji i uporu
woli. Wymaga, aby odwotywa¢ si¢ do tego patrymonium dobra i pigkna, ktore
kazdy cztowiek nosi w sobie i ktérego ostateczne i najglebsze korzenie odnajdu-
je w Bogu. Stad zyczyt wszystkim obecnym tam artystom, aby potrafili odkry¢
i dojs¢ do mitosci Tego, ktory jest zrodtem wszelkiego pigkna i kazdej harmonii:
do Boga, Stworcy cudow wszechswiata, Ojca i Przyjaciela kazdego cztowieka.
,On si¢ objawia ludzkiej duszy i waszemu uczuciu takze poprzez wartosci sztuki
i kultury, ktorej jeste$cie entuzjastycznymi interpretatorami”®, Wezwat na koniec
opieki Bozej dla artystow i ich rodzin, nauczycieli i mistrzow.

JEZYK MUZYKI OPIEWA PIEKNO SWIATA STWORZONEGO

W Miegdzynarodowym Roku Gor zostal papiezowi ofiarowany szczegdlny
koncert, ktory stanowit harmonijng syntez¢ muzyki, duchowosci i mitosci do
pickna gor®s. Papiez podzigkowal za to Zwigzkowi Gmin Gorskich, cztonkom
rzadu wloskiego, ktorzy ofiarowali mu — takze mitosnikowi gor — ten bardzo mity
dar. Podzigkowat za 6w wystep réwniez orkiestrze symfonicznej wegierskiej
z Pecs, chorowi z regionu Friuli-Venezia Giulia i realizatorom transmisji RAI.

Jan Pawet Il wyznatl nastepnie, ze z wielkim wzruszeniem $ledzit wykona-
nie wspaniatych kompozycji muzycznych Raffa i Brahmsa, ktorym réwnocze-
$nie towarzyszyly panoramy ukazujace wspaniate masywy gorskie i urocze
miejscowosci Potwyspu Apeninskiego wyswietlane na telebimie. Byt to interesu-
jacy przeglad artystyczny, podczas ktorego uczestnicy poprzez shuchanie muzyki
i kontemplacje tych urzekajacych widokéw zostali niejako zaproszeni do wznie-
sienia kantyku uwielbienia Stworcy za cuda natury, bedace dzietem Jego rak.
Stroma majestatyczno$¢ szczytow kaze bowiem docenia¢ wartos¢ tak nieztomnej

84

Jan Pawet 11, Przemowienie do muzykow Orkiestry Narodowej Rosyjskiej, 31.10.1991 r.
5 Tamze.
8 Por. Jan Pawel II, Stowa na zakoriczenie koncertu Un Inno dalle vette, 26.11.2002 r.
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woli, jak i1 pokory ducha, ktore obie sg nicodzowne, aby skutecznie stawia¢ czota
codziennemu zyciu oraz z zapatem wspinac si¢ na wysoka gore swigtosci.

W koncercie tym potaczyly si¢ w symbolicznym uscisku goéry i miasta, pigk-
no naturalne i dzieta cztowieka oraz tajemnica Boga. Cisza o$niezonych szczy-
tow skonfrontowata si¢ z ruchliwoscia zyjacych w ciggtym pospiechu metropolii.
Psalmista $piewa: ,,Niech gory przyniosa pokoj ludowi, a doliny sprawiedliwos¢”
(Ps 71,3). ,,A z gory, gdzie mieszka Pan, niech przyjdzie sprawiedliwos¢ i pokoj”.
To nieodzowne warunki, aby uczyni¢ §wiat ojczyzna przyjmujacg zyczliwie kaz-
dego cztowieka — podkreslit papiez i na koniec zyczyt, by omawiane wydarzenie
mogto wnie$¢ wktad w spetnienie tego planu solidarnosci i mitosci.

MUZYKA PRZYCZYNIA SIE DO REALIZACII
POZYTECZNYCH CELOW

Przed wielkim jubileuszem dwutysiaclecia chrzescijanstwa powstata inicjaty-
wa zbudowania piecdziesigciu kosciotow w nowo powstatych osiedlach na pery-
feriach Rzymu. W promowanie tej szlachetnej idei wiaczyli si¢ takze muzycy, kto-
rzy organizowali koncerty pt. Natale in Vaticano. Jeden z nich wykonata Orkiestra
Filharmonii z Monte Carlo®”. Wykonawcom innego koncertu papiez zyczyl, aby
ten koncert stat si¢ dla stuchaczy chwilg rado$ci i pogodnego odpre¢zenia®.

Inng inicjatywe dobroczynna, tj. inicjatywe pomocy ludziom dotknietym skut-
kami trzesienia ziemi w poludniowych Wloszech, podjeli muzycy z European
Community Youth Orchestra®. Zatozyli bowiem orkiestre, by czyni¢ zycie czto-
wieka bardziej ludzkim, co bylo zupelie zbiezne z mysla papieza, ktora wyrazit
w swej pierwszej encyklice, Redemptor hominis, iz ,,cztowiek jest droga Kosciota,
droga, ktora nakreslit sam Chrystus”. Swojg misj¢ muzycy zamierzali realizowaé
w dwojaki sposob: chcieli przede wszystkim sami ubogacacé si¢ poprzez ekspresje
artystyczng muzyki, ktora dotyka najglebszych poktadow i uczué¢ ludzkiego du-
cha, by nastgpnie ubogacac takze stuchaczy i uczy¢ ich doceniania prawdy, dobra
i pigkna. Mieli rownoczes$nie nadzieje, ze artyzm wykonywanych utwordéw bedzie
skutecznie inspirowat odbiorcow do spotecznego i etycznego zaangazowania na
rzecz bliznich, budujac w ten sposdb mosty pomigdzy poszczegdlnymi osobami
i zarazem u$wiadamiajac kazdej z nich podstawowa godno$¢ ludzkiego zycia od

Por. Jan Pawetl II, Pozdrowienie skierowane do promotorow i artystow V koncertu Natale in
Vaticano, 18.12.1997 r.

Por. Jan Pawet 11, Przemowienie do artystow, ktorzy uczestniczyli w VII koncercie Boze Narodze-
nie w Watykanie, 16.12.1999 1.

Por. Jan Pawet II, Przemowienie do mtodych muzykow European Community Youth Orchestra,
30.04.1981 r.
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chwili jego poczecia, a w dalszej kolejnosci budujac takze solidarno$¢ pomie-
dzy ré6znymi narodami, zwlaszcza za$§ jednoczac te rozdzielone barierami kultu-
rowymi czy réznicami narodowymi. W ten sposob ta mi¢edzynarodowa orkiestra
zamierzata wnosi¢ swoj wktad w przyszta wspotpracg i zrozumienie pomiedzy
narodami Europy, a moze nawet calego $wiata. I tym samym, ukazujac najszla-
chetniejsza strone ludzkiego ducha, przyczynia¢ si¢ do budowania pokoju, oraz
promowania mi¢dzynarodowej sprawiedliwosci.

MUZYKA SPOSOBEM PROMOCIJI POKOJU

Niemal we wszystkich przemowieniach wygloszonych z okazji ofiarowanych
mu koncertow Jan Pawet II podkreslat, ze glownym celem, jakiemu powinni stu-
zy¢ muzycy, jest ostatecznie pokoj. Byl bowiem $wiadom, Zze sprawujac urzad
Piotrowy, winien by¢ przede wszystkim budowniczym komunii pomiedzy Ko-
$ciolem powszechnym a poszczegdlnymi Kosciotami partykularnymi, jak row-
niez i tego, ze jego zadaniem jest promowanie sprawiedliwosci, solidarnosci i po-
koju pomigdzy narodami”. Znakomitym przyktadem tego, ze budowanie relacji
na tych zasadach jest w ogole mozliwe, stawat si¢ niejednokrotnie wiasnie sktad
orkiestr i chorow, ktorych cztonkowie pochodzili, co prawda, z roznych krajow
i narodow, ale mimo to potrafili stworzy¢ jeden dobrze wspotpracujacy zespot.
By¢ moze sprzyjata nawet temu sama struktura orkiestry czy choru, jaka — ze swej
natury — wymaga jak najsci§lejszego wspotdziatania, ale chyba takze wspolnota
kulturowa i regionalna wykonawcow. Z pewnoscig sprzyjat temu rowniez uni-
wersalny jezyk muzyki i $piewu, jaki przemawia do wszystkich ludzi, pokonujac
wszelkie istniejace granice. Totez papiez przy okazji koncertow, jakie muzycy mu
ofiarowywali, starat si¢ uSwiadamiac im, ze ich wielkg misjg jest wtasnie budowa-
nie pokoju i porozumienia w $wiecie.

Przemawiajgc do cztonkow Migdzynarodowej Orkiestry Mlodziezowej z Lan-
ciano, papiez’!, zachecat takze, by muzyka pomagata im budowa¢ braterstwo po-
migdzy ludZzmi oraz w calej, tak bardzo potrzebujacej pokoju, rodzinie ludzkie;j.
Niestety, w naszych czasach to cenne dobro, jakim jest pokoj, bywa zagrozo-
ne. Dlatego tym bardziej potrzeba osob, ktore pracowatyby nad tym, aby pokoj
w $wiecie byt stabilny i trwaty, dlatego potrzeba mezczyzn i kobiet otwartych na
harmonijng i przekraczajaca wszelkie granice wspotprace.

% Por. Jan Pawet I1, Przemdéwienie podczas koncertu symfonicznego z okazji rocznicy wybrania na

pontyfikat, 16.10.1993 r.
Jan Pawet 11, Przemowienie do cztonkow Miedzynarodowej Orkiestry Mtodziezowej z Lanciano,
17.08.1989 1.
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Jednoczesnie zapewnit o swojej modlitwie, w ktorej prosi Boga, autora wszel-
kiej harmonii i pokoju, aby inspirowat ich zawsze do poswigcania swych talen-
tow dla Jego chwaty i dla uszlachetniania ludzkiego ducha; aby Pan wszelkiego
pigckna i dobroci udzielat im wszelkiej potrzebnej taski, by poprzez swa prace
artystyczng mogli osigga¢ coraz lepsze poznanie Boga, a takze by wzrastato
w nich skuteczne pragnienie stuzenia Mu i mitowania Go. Zwrocit si¢ tez specjal-
nie do grajacych w orkiestrze muzykow z Polski i powiedziat, Ze ten wspaniaty
koncert byt owocem ich talentu, pracy i serca, a Zyczenia ztozyt stowami §w. Paw-
fa: ,,Stowo Chrystusa niech w was przebywa z [catym swym] bogactwem [...] pod
wplywem laski §piewajcie Bogu w waszych sercach” (Kol 3,16).

Przemawiajac do zebranych na 26. Kongresie Migdzynarodowej Federacji Pu-
eri Cantores®?, papiez podkreslit, Zze pozdrawia ich jako or¢downikoéw harmonii
i pokoju. Bo pokdj jest przede wszystkim darem, ktory rodzi si¢ w sercach zdolnych
do milowania i do wspanialomys$lnego ustgpowania miejsca innym w prawdzie
i sprawiedliwos$ci. Dodat, Ze sa powotani do budowania $wiata zgody i wzajem-
nego szacunku zarowno w szkotach, jak i na koncertach, w ktorych biorg udziat,
takze w codziennych zobowigzaniach, a nawet w swych wtasnych domach.

Wystuchanie koncertu mtodych solistow Charity Programme New Names Fe-
deracji Rosyjskiej Nowe Imiona® stalo si¢ tak dla papieza, jak i dla wszystkich
stuchaczy, dobra okazja, aby ponownie przemysle¢ kwestie szczegdlnej wartosci,
jaka ma muzyka, zwlaszcza muzyka wykonywana grupowo, na koncercie zespo-
lowym. Widok miodych muzykow nasungt mu bowiem mysl o wielu miodych
ludziach, ktorzy w réznych czeéciach §wiata nie czuja si¢ akceptowani, a cierpiac
z powodu przemocy i ubdstwa, bywaja nawet odrzucani. Nie maja wigc mozli-
wosci urzeczywistniac si¢ we wspolnocie rowiesnikow; tym bardziej nie moga
wilaczac sig aktywnie w wielki koncert zycia, by wnosi¢ do niego wlasny wktad.
Muzykom zyczyt za$, by podobnie jak zaprezentowali swg bogatag osobowos¢
artystyczna, potrafili takze przynosi¢ rownie dojrzate owoce w zakresie postawy
moralnej i duchowej. Zyczyt im, by umieli ze swego Zycia uczynié¢ dar, dar szcze-
rej mitosci, 1 by zawsze mieli w sobie obfito$¢ pokoju i radosci, jakag mogliby
zaréwno sami zy¢, jak 1 wokot siebie szerzy¢, by wreszcie zechcieli uczestniczy¢
w ,,wymianie darow” pomiedzy Wschodem a Zachodem.

W podzigkowaniu za koncert wykonany przez grupe mtodych Hiszpandéw pa-
piez®* zyczyt im dalszych postepow nie tylko pod wzgledem artystycznym, ale

2 Jan Pawet II, Przemowienie do Pueri Cantores z okazji XXVI Kongresu Migdzynarodowego,

31.12.1993 .

Por. Jan Pawet 11, Przemowienie do mtodych solistow programu Novye Imena, 28.08.1994 r.
Por. Jan Pawet 11, Przemowienie na zakonczenie koncertu ofiarowanego przez Real Banda Gai-
tas z okregu Ourense, 18.08.1996 r.
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takze, zeby wspodlne koncertowanie stanowito dla nich prawdziwa szkote dobrego
wspotzycia i solidarnosci, zeby mieli Swiadomos¢, ze ich aktywno$¢ muzyczna jest
szczegolnie uprzywilejowang mozliwoscig promowania dialogu i przyjazni pomig-
dzy ludZzmi, a nawet mi¢dzy narodami. Zaznaczyl, ze mieszkaja w regionie Galicji,
gdzie znajduje si¢ grob apostota Jakuba, ktory nawiedzaja liczni pielgrzymi, by
w ten sposob umacniaé swoja wiare. Zyczyt wiec, by pozostali wierni temu zywe-
mu dziedzictwu warto$ci chrzescijanskich i ludzkich Europy, takich jak promocja
godnosci osoby, sprawiedliwosci, pracowitos$ci, mitosci, zycia rodzinnego, wspot-
pracy i pokoju. Zyczyt tez, aby rozwijali talenty, jakimi obdarowat ich Bég. W tym
celu udzielit im blogostawienstwa apostolskiego i polecit opiece §w. Jakuba.

Byta juz wezesniej mowa o koncercie wykonanym przez Orkiestre Filharmo-
nii Krakowskiej, ktory zorganizowata Fundacja Festival Pucciniano. W pierwszej
jego czgsci muzycy wykonali wowczas utwory dwoch polskich kompozytorow,
Stanistawa Moniuszki (XIX w.), ktdorego powszechnie uwaza si¢ za tworce pol-
skiej opery narodowej, oraz drugiego, wspotczesnego, Wojciecha Kilara, zainte-
resowanego poszukiwaniami w dziedzinie najnowszej muzykalnosci i wokalisty-
ki, w drugiej za$ czesci koncertu — Arig wprowadzajaca do trzeciego aktu opery
Giovanniego Pucciniego Tosca®. Puccini potrafit stworzy¢ w niej wielkg atmos-
fer¢ poetycka, przeniknigta gteboka wrazliwo$cig na problemy ludzkie. Poprzez
tego rodzaju zestawienie organizatorzy i muzycy umozliwili swego rodzaju spo-
tkanie dwoch wielkich tradycji muzycznych, tzn. tradycji wtoskiej i polskiej, ta-
czac dorobek muzyczny obu narodéw w jeden hymn ku czci wartosci duchowych
i autentycznego czlowieczenstwa. Po skonczonym koncercie papiez zyczyl, by
Festival Puccini, odbywajacy si¢ wtedy w Torre del Lago, gdzie ten wielki toskan-
ski muzyk skomponowat swe najbardziej znane dziela, przyczyniajac si¢ wydat-
nie poprzez zaangazowanie muzyczne i artystyczne do szerzenia wartosci pokoju,
wzajemnego zrozumienia i solidarno$ci pomi¢dzy narodami oraz réznymi kultu-
rami. Wraz z tymi zyczeniami papiez udzielit tez papieskiego blogostawienstwa.

MUZYKA PRZYCZYNKIEM DO POJEDNANIA
POMIEDZY NARODAMI

Jan Pawet II ze szczegblnie Zzywym wzruszeniem i wielkim wewngtrznym za-
angazowaniem wystuchatl koncertu poswigconego sprawie pojednania zydow,
chrzescijan i muzutmanow”. Wystuchat tego wspaniatego wykonania muzyczne-

% Por. Jan Pawel I, Przemdwienie skierowane do orkiestry Filharmonii Krakowskiej, 30.07.

1995 1.
Por. Jan Pawetl 11, Przemowienie za zakonczenie koncertu poswieconego tematowi pojednania
pomiedzy Zydami, Chrzescijanami i Muzutmanami, 17.01.2004 1.
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go, ktore dla wszystkich stato si¢ okazja do refleksji i modlitwy. Podzigkowat tez
serdecznie promotorom inicjatywy oraz wszystkim organizatorom, a takze RAI
za jego transmisje. Wykonawcami koncertu byly Pittsburgh Symphony Orchestra
i chory z Ankary, Krakowa, Londynu i Pittsburga pod batuta maestro Gilberta
Levine’a. Wybrany i przygotowany repertuar pozwolil zwroci¢ uwagg na dwa mo-
menty, ktore w pewien sposob sa szczegdlnie wazne zarowno dla hebraizmu, jak
i dla islamu oraz chrzescijanstwa, pomimo iz moéwiace o tym teksty $wigte trzech
religii monoteistycznych traktujg je w sposob zréznicowany. Chodzi mianowicie
o dwa punkty styczne, tj. o czeS¢ oddawang patriarsze Abrahamowi oraz o wiarg
w zmartwychwstanie umartych. Mistrzowskimi komentarzami owych momentow
staly si¢ bowiem dwa utwory muzyczne: motet $wigty Johna Haribsona Abraham
oraz symfonia nr 2 Gustava Mahlera, ktorej kompozytor inspirowal si¢ poematem
dramatycznym Dziady stynnego dramaturga polskiego Adama Mickiewicza.

Jan Pawet I przyznat przy tej okazji, ze dzieje relacji pomiedzy zydami, chrze-
$cijanami i muzulmanami znaczg nie tylko momenty jasne, bo niekiedy padat na
nie gleboki cien, a chwilami bywaty nawet bardzo bolesne. Dlatego dzisiaj odczu-
wamy tak pilng potrzebe szczerego pojednania pomie¢dzy wszystkimi, ktorzy wie-
rzg w jednego Boga. Podkreslit tez, ze powierzajac si¢ uniwersalnemu przestaniu
muzyki, mamy rownoczesnie nadzieje, iz obecne spotkanie bedzie stuzy¢ temu
celowi, poniewaz jest konkretnym wyrazem zaangazowania w pojednanie. Przy-
wolat nastepnie napomnienie z Ksiggi Rodzaju: ,,Ja jestem Bogiem wszechmo-
gacym: stuz mi i badz nieskazitelny” (Rdz 17,1) i podkreslit, ze kazdy cztowiek
czuje, ze te stowa odbijaja si¢ szczegdlnym echem w nim samym; bo kazdy ma
swiadomosé, iz pewnego dnia bedzie musial zda¢ sprawe ze swojego zycia przed
Bogiem, ktory z wysoka obserwuje nasze ziemskie drogi. Stad wlasnie wynika
pragnienie, aby wyznawcy roznych religii oczyscili si¢ wspolnie z nienawisci
i zka, ktore nieustannie zagrazaja pokojowi, i zaczeli wyciagaé do siebie rgce wol-
ne od przemocy, ale pomocne i gotowe do podtrzymywania kazdego, kto tego
potrzebuje.

Przypomniat dalej, ze wszyscy czcimy jednego Boga, ale kazdy czyni to nieco
inaczej. Zyd czci bowiem Boga wszechmogacego jako opiekuna osoby ludzkiej
i Boga obietnicy zycia. Chrzescijanin wierzy z kolei, ze Bog wchodzi w relacje
z cztowiekiem z milosci i ze mito$¢ jest odpowiedzia, jakiej oczekuje od czlo-
wieka. Dla muzutlmanina za§ Bog jest dobry i umie napelnia¢ wierzacego swo-
im milosierdziem. Totez ozywieni podobnymi przekonaniami — zaréwno zydzi,
chrze$cijanie, jak i muzulmanie — nie moga zgodzi¢ si¢ z tym, ze ziemia jest na-
petniona nienawiscia, a ludzkos$¢ ngkajg niekonczace si¢ wojny. Totez — zdaniem
Jana Pawta II — wyznawcy tych trzech religii monoteistycznych powinni znalez¢
w sobie odwagg, by wytrwale i$¢ droga pojednania i wprowadzaé¢ mi¢dzy soba
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pokodj. Wszyscy razem winni tez prosi¢ o pokdj z gory. A wtedy 6w pokoj rozleje
si¢ jak olej, ktory uspakaja wzburzone fale. Pustynia za$ stanie si¢ ogrodem, gdzie
bedzie krolowata sprawiedliwos$é, a skutkiem sprawiedliwosci bedzie z kolei po-
koj (1z 32,15-16).

PODSUMOWANIE

Opracowanie przemowien Jana Pawta II wygtaszanych po koncertach mu-
zycznych, ktore zostaly mu ofiarowane w czasie pontyfikatu pozwolito — jak si¢
wydaje — ukaza¢ bogactwo jego nauczania na temat muzyki i §piewu. Dzieki temu
lepiej takze uwidocznita si¢ jego osobista wig¢z z tg dziedzing sztuki, a zwlaszcza
z pewna jej znaczaca czastka, jakg wniesli Polacy.

Zrozumiate, ze wigkszo$¢ koncertow ofiarowanych naszemu papiezowi pre-
zentowala przede wszystkim dzieta muzyki religijnej, czasem w szerokim, cza-
sem w waskim tego stowa znaczeniu. Lektura przemoéwien papieskich pozwala
zauwazy¢, ze ich nicig przewodnia byla zwykle misja, zadanie, rola, jaka maja
do spelnienia w Kosciele i $wiecie muzyka i §piew. Te zachgte do podejmowania
misji papiez wyrazal w sktadanych zespotom zyczeniach, by byli oredownikami
pokoju, porozumienia, braterstwa, wspolpracy, wspanialomyslnosci, solidarno-
$ci, sprawiedliwos$ci, pracowito$ci, mitosci, by uczyli docenia¢ prawdg, dobro,
pigkno, ksztalttowanie czlowieczenstwa, a nade wszystko, by ukierunkowywali
umysty ludzi ku transcendencji i ku Bogu. W czasach, w ktorych zapomina si¢
o chrzescijanskich korzeniach Europy, Jan Pawel 11 wskazuje wykonawcom, ze
ich wazna misjg jest uswiadamianie Europejczykom, iz muzyka i §piew sg kwia-
tem chrzescijanskiej kultury Europy, ze inspiracjg wielkiej muzyki, ktéra byta
komponowana w przesztosci, ale takze w terazniejszosci, byta w ogromnej mie-
rze motywacja religijna: pragnienie uwielbienie Boga Stworcy i Odkupiciela,
jak tez pochwala stworzenia. Chodzi zatem o misj¢ o charakterze uniwersalnym,
a zarazem teologiczno-eklezjalnym, przy czym nie sg one jako$ od siebie catko-
wicie odseparowane, lecz §cisle ze sobg si¢ tacza. Doswiadczenie estetyczne bli-
skie jest bowiem doswiadczeniu religijnemu, oba domagaja si¢ kontemplacji; oba
wyrazaja tez postawe, ktora kaze patrze¢ na rzeczywisto$¢ z szacunkiem, uwagg
i mitoscia.

Muzyka i $§piew sg do$¢ szczegdlnym rodzajem sztuki. Jan Pawet II byt prze-
konany, ze mozna by je nazwaé jednym z najcenniejszych daréw, jakich Bog
udzielit cztowiekowi, aby umozliwi¢ mu wyrazanie tych najdelikatniejszych, naj-
subtelniejszych uczu¢ i najglebszych stanow ludzkiego ducha, ktérych inaczej nie
daloby si¢ w ogodle wyrazi¢. Muzyka z wtasciwg sobie mocg uwydatnia egzysten-

TwP 16 (2022) 2 103



Ks. Jozef Warzeszak

cjalne problemy cztowieka, a nieraz mozna w niej nawet uslysze¢ krzyk cztowie-
ka, ktory — pomimo ze jest Smiertelny — to jednak chce zy¢.

Jan Pawet II rozumiat, ze muzyka przemawia jezykiem dzwigkow, ktory prze-
kracza wszelkie granice i moze by¢ zrozumialy dla wszystkich. Dlatego w sposob
szczegdlny docenial jej wptyw na stuchaczy. Rozumial, Ze potrafi sktania¢ do
glebokiej refleksji nad cierpieniem i $§miercia, a nawet nad najbardziej dramatycz-
nymi wydarzeniami naszych czasoéw, jak Holocaust czy Hiroszima.

Poniewaz czesto przemawial do mtodych wykonawcow koncertéw, to niemal
zawsze zwracal uwagg na zadanie, jakim jest ich artystyczna formacja. Podkre-
slat, Zze sztuka wymaga wielkich uzdolnien, a nawet geniuszu, ale domaga si¢
zarazem wielkiego zaangazowania, oddania, a nawet pasji, nieprzerwanego wy-
sitku, starannosci i statej dyscypliny. Kazdy artysta potrzebuje bowiem dosko-
nali¢ si¢ wcigz pod wzgledem profesjonalnym, ale — jak rownoczesnie podkre-
$lat — ostatecznie sztuka stuzy jego integralnej, ludzkiej formacji. Ostatecznym
jej celem jest bowiem odkrycie mitosci Tego, ktory stanowi zrodto wszelkie-
go pickna i1 kazdej harmonii; tj. Boga Stwoércy $wiata i przyjaciela kazdego
cztowieka.

Prawdziwa wielka muzyka ze swej natury otwiera na glebszy wymiar rzeczy-
wistos$ci, tj. podnosi ducha ku temu, co transcenduje egzystencje ziemska i po-
zwala spojrze¢ na swe zycie niejako z gory, by wreszcie stang¢ przed Bogiem,
ktoéry nas stworzyl, z pokorng poboznoscia 1 otwarto$cig na Jego prawde, by kon-
templowac Jego najwyzsze i wieczne pickno. Sztuka ma zarazem wnosi¢ w nasze
codzienne zycie $wiatto prawdy i pigkna. Dlatego w tradycji judeochrzescijan-
skiej muzyka i $piew nalezg do istotnych form oddawania czci Bogu.

Wielka misja muzyki i $piewu staje si¢ w rezultacie stuzba pokojowi. Inspiruja
one do spotecznego i etycznego zaangazowania na rzecz dobra bliznich, budujac
w ten sposOb mosty pomiedzy ludzmi. Jan Pawet II zapraszal, aby muzycy wia-
czali si¢ w jego papieska misje, jaka jest zabieganie o sprawiedliwos¢, solidarnosé
i pokdj migdzy narodami. Bowiem uniwersalny jezyk muzyki i §piewu przemawia
do ludzi ponad wszelkimi granicami, dlatego jest w stanie budowac braterstwo
pomiedzy ludzmi i w catej rodzinie ludzkiej. Przyczynia si¢ do pojednania mi¢dzy
narodami i religiami, a zwlaszcza migdzy wyznawcami jednego Boga.

Szczegodlng misje muzyki koscielnej papiez ukazal najobszerniej w przemo-
wieniach do Pueri Cantores i kantoréw z Capella Sistina. Ot6z ma ona posia-
da¢ przede wszystkim cechy wtasciwe liturgii — podane niegdy$ przez Piusa X —
a wiec: §wietos¢, pickno formy i powszechnos¢. Muzyka sakralna przenosi bo-
wiem audytorium w najwyzsze sfery ducha ludzkiego, pozwala wzniesc¢ si¢ ponad
$wiat bezposrednich wrazen i siggnac¢ horyzontdw tego, co niematerialne, czyli
zblizy¢ ducha ludzkiego do wyzyn wiekuistego Boga. Misja obu wspomnianych
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chorow jest zatem zaspokajanie wrazliwos$ci duchowej i napetnianie radoscig
stuzby Bogu i ludziom, poprzez jak najdoskonalszy $piew, zresztg nie tylko do-
stownie gtosem, ale i sercem. Jednak — jak podkreslit papiez — ich misja na tym
si¢ nie konczy. Chodzi mianowicie rowniez o to, by umieli uczyni¢ swe wlasne
zycie bezkresnym $piewem milosci i uwielbienia Boga, by potrafili petni¢ role
postannikow wiary, zbliza¢ do siebie osoby i sprawia¢, ze staja si¢ jedng modli-
tewng wspolnotg. Zwlaszcza Capella Sistina moze sta¢ si¢ pod tym wzglgdem
wzorem dla wszystkich chorow koscielnych i w ten sposob apostotowaé w Ko-
Sciele i $wiecie.
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THEOLOGICAL AND UNIVERSAL MISSION OF THE INSTRUMENTAL
AND VOCAL MUSIC IN THE TEACHING OF JOHN PAUL II

Summary

The author of this article presented a large chapter of John Paul II thoughts on instru-
mental and vocal music based on his speeches delivered after the music concerts dedicated
to him, a domain not always perceived by the journalists. Combined together they reveal
his abundant teaching on this area of European and Christian culture. The personal bond
of the Pope with this area of creativity has been highlighted, and in a special way with
the participation of Poles in it. The Christian inspirations of the greatest works of world
music has been emphasized. The leitmotif of the papal speeches was the mission that both,
instrumental and vocal music has to fulfill in the Church and in the world. This mission
has the universal, theological and ecclesial character. They are not separated, but closely
connected. In his speeches to the youth, the Pope almost always paid attention to the task
of professional improvement, but also of integral human, cultural and religious formation.
The music lifts the spirit to what transcends earthly existence. Through the harmony of
music notes and dialogue with the instruments, the music leads to contemplation of the
beauty of God and His adoration.

Keywords: John Paul II, instrumental music, vocal music, religious inspiration,

the Church and music, sacred music, liturgical music, universal mission, ecclesial mission,
peace
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CZULE OBLICZE KOSCIOLA
POSTULAT PAPIEZA FRANCISZKA

Sobor Watykanski II jest zwany ,,soborem Kosciota o Kosciele”. Jego zadaniem
byta odnowa Kosciota i jego odniesienia do $wiata. Po soborze dominowato
w eklezjologii nastawienie antropologiczne, ktore glosito, ze ,,cztowiek jest
droga Kosciota”. Wpisuje si¢ w nie takze nauczanie papieza Franciszka. Dla nie-
go Kosciot, tak jak Bog, poszukuje cztowieka, leczy go i przytula, zeby poczut
si¢ kochany. Z tego wzgledu wszystko w nim powinno by¢ przepojone czutoscia.
Skoro istotng kategori¢ eklezjologii papieza Bergoglio stanowi czuto$¢, to za-
sadne jest pytanie, jak rozumie on czuto$¢ Kosciota? Artykut udziela odpowiedzi
na to pytanie. Papieska wizj¢ ujmuje w czterech punktach. Pierwszy prezentuje
Kosciot jako przyodziany czutoscig Tréjosobowego Boga; drugi —jako komunie
czuto$ci ad intra; trzeci — jako wychodzacy z czutoscig do $wiata; czwarty —
jako inspirowany czutoscig Maryi. Obficie przytaczane dostowne wypowiedzi
papieza sprawiajg, ze refleksja prowadzona jest jego stowami.

Sobor Watykanski II jest zwany ,,soborem Kosciota o Ko$ciele”'. Jego zada-

niem byta odnowa Kos$ciota. W centrum zainteresowan znajdowato si¢ pytanie
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0 jego nature, struktury i jednos¢, a zwlaszcza odniesienie do $wiata. Po sobo-
rze dominowalo w eklezjologii nastawienie antropologiczne, ktore wyrazato si¢
w stwierdzeniu, ze ,,cztowiek jest droga Kosciota™. W te koncepcje¢ wpisato si¢
nauczanie papiezy. Kazdy z nich miat wlasne doswiadczenie Kosciota i Boga.
Jan Pawet II glosil, ze Kosciot nie moze odstapi¢ od cztowieka, gdyz jego zycie
jest organicznie, nierozerwalnie zespolone z Chrystusem?®. Z tego wzgledu wotat:
,Otworzcie na o$ciez drzwi Chrystusowi™. Byto to wezwanie do otwarcia drzwi,
by Chrystus mogl wejs¢ do srodka w rézne przestrzenie chrzescijanskiego zycia®.
Benedykt XVI dokonat przesunigcia akcentu. Ukazal, ze w chrzescijanstwie na
pierwszym miejscu nie stoi Kosciot ani cztowiek, ale Bog®. Priorytetem Ko$ciota
jest uobecnianie Boga w $wiecie i otwieranie ludziom dostepu do Niego’. Papiez
Franciszek wprowadzit z kolei spojrzenie, ktore akcentuje stuzbe Kosciota. Jest
on postany do $§wiata, zeby poszukiwaé cztowieka. W tym celu ma miec ,,otwarte
drzwi” i ,,wychodzi¢ ku”, zeby Chrystus mogt wyj$¢ na zewnatrz, szczegdlnie
na peryferie®: nie tylko geograficzne, ale takze egzystencjalne, gdzie panuje ubo-
stwo materialne i duchowe, smutek i samotno$¢, oraz teologiczne, gdzie ludzie
nie znajg jeszcze Boga lub chrzescijanie sg narazeni na napas¢ tych, ktorzy pragng
ograbic ich z wiary’.

Wskazujac zadanie, jakie stoi przed Kosciotem, Franciszek okresla je zwykle
,»bliskoscig w drodze” i ,,kulturg spotkania”'?, ktorych obrazem sa ewangeliczne
przypowiesci o mitosiernym Samarytaninie i uczniach idacych do Emaus. Zazna-

2

A. Zuberbier, ,, Cztowiek drogg Kosciota”: o eklezjologii Jana Pawfa II, ,,Studia Theologica
Varsaviensia” 28 (1990) 1, s. 157-162.

Por. Jan Pawet 11, Encyklika ,, Redemptor hominis”. U poczqtku papieskiej postugi (4.03.1979),
Watykan 1979, nr 14.

Jan Pawet 11, ,, Otworzcie na osciez drzwi Chrystusowi” (Homilia na rozpoczg¢cie pontyfikatu,
22 X 1978), w: tenze, Nauczanie papieskie, t. I: 1978, red. W. Weron, A. Jaroch, Poznan 1987,
s. 13-17.

Por. K. Pawlina, Eklezjologia papieza Franciszka, ,,Studia Bobolanum” (2014) 1, s. 13.

¢ Por. J. Ratzinger, Bég Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Trojjedynym, tham. J. Zychowicz,
Krakow 1995, s. 32.

Por. Benedykt X VI, List do biskupow w sprawie zdjecia ekskomuniki z czterech biskupow kon-
sekrowanych przez abpa Lefebvre’a (10.03.2009), OsRomPol 30 (2009) 5, s. 7; J. Szymik, Theo-
logia benedicta, t. 1, Katowice 2010, s. 164.

Por. A. Spadaro, Serce wielkie i otwarte na Boga. Rozmowa z papiezem Franciszkiem, tham.
Z. Kasprzyk, Krakow 2013, s. 45. ,,Kosciol «wyruszajacy w droge» jest Kosciotem otwartych
drzwi. Wyjscie ku innym, aby dotrze¢ do ludzkich peryferii” (Franciszek, Adhortacja apostol-
ska ,, Evangelii gaudium”. O gloszeniu Ewangelii w dzisiejszym swiecie, 24.11.2013, Krakoéw
20132, nr 46) [dalej: EG].

Por. K. Pawlina, Eklezjologia papieza Franciszka..., s. 15.

Franciszek, Umacniajcie kulture spotkania (Homilia w bukaresztanskiej katedrze pw. §w. Joze-
fa, 31.05.2019), OsRomPol 40 (2019) 7-8, s. 22.
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cza jednocze$nie, ze nie ma bliskosci bez czutosci. Stowo to nalezy do kluczo-
wych haset jego pontyfikatu. W homilii inauguracyjnej, ktora ma programowy
charakter, wystepuje ono szesSciokrotnie. Dwa razy papiez zacheca: ,,Nie powinni-
$my ba¢ si¢ [...] czuto$ci”!!. W kolejnych wystapieniach podkresla wielokrotnie,
ze $wiat potrzebuje nie tylko mitosci i czutosci Boga, ale takze czutosci ludzkiej,
ktoéra bedzie odpowiedzig na zglobalizowana pokuse¢ obojetnosci. Szczegdlnie od
chrze$cijan wymaga si¢, azeby byli tworcami ,,rewolucji czuto$ci”'?, ,,rewolucji
wspotczucia i serdecznosci”’. Kosciot jest historig bliskosci i czutosei, ktore wa-
runkuja zdolno$¢ zwracania uwagi na blizniego, otwarto$¢ i wrazliwos$¢ na niego,
zdolnos$¢ do wspotczucia i wspodlcierpienia'.

OTULONY CZULOSCIA TROJOSOBOWEGO BOGA

Z trudem — stwierdza papiez — wyobrazamy sobie w wierze mitos¢, jaka
przepeliony jest Trojosobowy Bog, jaki bezmiar wzajemnej czutosci ist-
nieje migdzy Ojcem, Synem i Duchem Swictym. Bog, ktory jest odwieczna
i doskonatg mitoscig Trzech, nie pozostaje zamknigety w swojej doskonatosci, ale
powotuje wolne stworzenia do wspolnoty mitosci i czutosci z soba®. Jego mitos¢
w odniesieniu do stabego i grzesznego cztowieka, przyjmuje posta¢ mitosierdzia.

Dla Franciszka jest ono wiodacym oredziem Boga'¢, Jego ,,sercem”!’, ,,wia-
sciwoscig”'®. Trwa wiecznie, z pokolenia na pokolenie, Bog zwigzal si¢ bowiem
z ludzkoscig na zawsze'. Biblia jest opowiescig o cudach Jego mitosierdzia, ktore

Franciszek, Bgdzmy ,,opiekunami” stworzenia (Homilia na rozpoczecie postugi Piotrowej,
19.03.2013), OsRomPol 34 (2013) 5, s. 19.

Franciszek, My, chrzescijanie, musimy byc¢ tworcami rewolucji czutosci (Przemdwienie podczas
spotkania ekumenicznego w Malmg, 31.10.2016), OsRomPol 37 (2016) 11, s. 12.

Franciszek, Prawdziwg rewolucjq jest wspotczucie (Przeméwienie do Wspdlnoty $w. Idziego,
15.04.2014), OsRomPol 35 (2014) 7, s. 20.

Niniejszy artykut jest przepracowang wersja mojego artykulu: Czufos¢ Kosciola w ujeciu pa-
pieza Franciszka, w: Teologia dogmatyczna, t. X111: Kosciot papieza Franciszka, red. P. Kiej-
kowski, Poznan 2019, s. 27-47.

Por. Franciszek, Jezus Chrystus jest wcielonym Mitosierdziem (Regina caeli, 7.04.2013),
OsRomPol 34 (2013) 5, s. 48.

Por. Franciszek, Oredziem Jezusa jest mitosierdzie (Homilia w parafii $w. Anny w Watykanie,
17.03.2013), OsRomPol 34 (2013) 5, s. 15.

Franciszek, Przezwyciez obojetno$é i zyskaj pokdj (Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju 2016,
8.12.2015), OsRomPol 37 (2016) 1, s. 7.

Franciszek, , Misericordiae vultus”. Bulla oglaszajgca Nadzwyczajny Jubileusz Mitosierdzia
(11.04.2015) 6, OsRomPol 36 (2015) 5, s. 6 [dalej: MV].

Por. Franciszek, Matka Boza wnosi do Kosciola atmosfere czutosci (Homilia na uroczystos¢
Swigtej Bozej Rodzicielki Maryi, 1.01.2019), OsRomPol 40 (2019),1, s. 19.
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jest bliskoscig, wspotczuciem i czuto$cig?. Jedynie Bog zdolny jest do doskonatej
mitosci?!. Od poczatku zwraca si¢ z czutoscia do nas, by by¢ blisko nas. Kocha
nas niezaleznie od naszych btgdow i grzechow, poniewaz nie patrzy oczami, ale
sercem?, Jego mito$¢ jest mitoScig ojcowska i jednoczesnie macierzynskg. Czyni
On tak, jak czynia ojciec i matka w zyciu swych dzieci. Dlatego pojecie uzywane
w Biblii dla wyrazenia mitosierdzia nawigzuje do matczynego tona, mitosci matki
do swoich dzieci, ktére mituje ona w kazdych okoliczno$ciach i niezaleznie od
tego, co si¢ stanie, gdyz sg owocem jej fona (por. 1z 49,15)%.

Bog nie tylko jest mitosierny wobec ludzi, ale sam jest mitosierdziem. Znala-
zto ono swoj pelny wyraz w Jezusie, ktory ,,jest caty mitosierdziem, [...] i caty
mitos$cia: jest Bogiem, ktory stat si¢ cztowiekiem™?*. Objawia On najlepie;j ,,0bli-
cze Ojca bogatego w milosierdzie, «mowi o nim i ttumaczy je przez pordéwnania
i przypowiesci, ale nade wszystko sam je wciela i uosabia»”®. Mozna rzec, ze ,,Ser-
ce Chrystusa jest Boza czutoscig™?, ktora mowi do nas nieustannie: ,,«Przyjdzcie
do Mnie. Jesli jestescie utrudzeni, obcigzeni, Ja was pokrzepi¢. A najmniejszych
traktujcie z czutoscig, z takg samg czutoScia, z jaka Ja ich traktuje»”. Staje si¢
to mozliwe dzigki ustawicznemu dziataniu Bozego Ducha, ktory ksztattuje dzieje
zbawienia w duchu wdzigcznosci za czuto$¢ i bliskos¢ Boga.

Mitoé¢ Boga ogarnia wszystkie ludy, Jego czuta troska obejmuje wszystkie
stworzenia?®. W sposob jednak szczegdlny Bog otacza czutg mito$cig Kosciot. Ma
on swoje zakorzenienie w tajemnicy Trojcy Swictej i jest zdeterminowany przez
prymat taski®. Zaczat si¢ on w sercu Ojca. Gdy Bog powotal Abrahama, powzigt
zamysl, aby utworzy¢ lud pobtogostawiony Jego mitoscia, ktory poniesie Jego
blogostawienstwo wszystkim narodom?’. Projekt ten znalazl swe wypetnienie

2 Por. Franciszek, Modlitwa i Tréjca Swieta (Audiencja generalna, 3.03.2021), OsRomPol

42 (2021) 4-5, s. 24. ,Nie zapominajmy [...] trzech stow, ktore sa stylem Boga — bliskos¢,

wspotczucie i czutos¢” (tamze).

Por. Franciszek, Rozge trzeba zostawié w zakrystii (Homilia dla uczestnikoéw IIT Swiatowych

Rekolekeji Kaptanskich, 12.06.2015), OsRomPol 36 (2015) 7-8, s. 38.

Por. Franciszek, Encyklika ,, Fratelli tutti”. O braterstwie i przyjazni spotecznej (3.10.2020),

Krakéw 2020, nr 281 [dalej: FT].

Por. Franciszek, Kosciél misyjny swiadkiem milosierdzia (Oredzie na Swiatowy Dzien Misyjny

2016, 15.05.2016), OsRomPol 37 (2016) 6, s. 4.

2% Por. Franciszek, Moc milosierdzia zbawia $wiat (Aniot Panski, 15.09.2013), OsRomPol 34

(2013) 11, s. 56.

Franciszek, Kosciot misyjny ..., s. 5; por. MV, nr 9.

% Franciszek, Rézge..., s. 38.

¥ Tamze.

2 Por. EG, nr 274; Franciszek, Koscidél misyjny..., s. 5.

?  Por. EG, nr 112.

30 Por. Franciszek, W historii mitosci (Homilia w Domu Swictej Marty, 24.04.2013), OsRomPol
34 (2013) 6, s. 29.
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w Jezusie Chrystusie, ktory wezwat swoich uczniéw do trwania w Jego mitosci®!.
Dzieki mocy Ducha Swigtego ta wspolnota mitoéci trwa i nieustannie realizuje
sie¢ w Kosciele®.

Uprzedzajaca mitos¢ Trojosobowego Boga powoduje, ze Kosciol jest dziejami
mitosci, w ktorej uczestniczymy. Franciszek zauwaza:

Bog napelnia nas swoim mitosierdziem i swoja mitoscia. A to wlasnie sprawia, ze wzra-
stamy jako lud Bozy, jako Kosciot: nie dzicki naszym zastugom [...], lecz dzigki doswiad-
czaniu na co dzien, jak bardzo Pan nas kocha i troszczy si¢ o nas. To sprawia, ze czujemy
si¢ naprawde Jego, ze jesteSmy w Jego rekach, i pozwala nam wzrasta¢ w komunii z Nim
i migdzy nami. By¢ Kosciotem to znaczy czué, ze jesteSmy w rgkach Boga, ktory jest Oj-
cem i nas kocha, gtadzi nas, czeka na nas, daje nam odczué¢ swg czuto$¢®.

Inaczej moéwiac, chrzescijanin to cztowiek, ktory pozwala Bogu, azeby go
przyoblekt swoja dobrocig*. Dlatego papiez pyta: Jak przyjmujemy czutos$é
Boga? Czy pozwalamy, aby On do nas dotarl, objat nas i czule przytulit? Czy po-
zwalamy Mu, by nas kochal?** Tylko ten, kto zostat przez Niego czule dotknigty,
naprawde Go zna’®.

Serdeczna mito$§¢ Boga rodzi chrzescijanska radosé¢, zwlaszcza w obliczu
naszych grzechow?’. Jej powodem jest swiadomo$é wiary, ze jesteSmy przyjeci
i umitowani przez Niego. Przychodzi On, aby nas zbawié. Jego przyj$cie umacnia
nas, dodaje odwagi, daje silte, aby$my kroczyli naprzod. Nasza rados¢ i nadzieja
maja swa podstawe w wiernosci Boga, w pewnosci, ze On zawsze dotrzymuje
obietnic. ,,Naszg rados$cig jest Jezus Chrystus, Jego mito§¢ wierna i niewyczerpa-
na’8, ktora objawita si¢ najwznioslej w tajemnicy krzyza.

35U Por. Franciszek, Aby by¢ Kosciolem méwigcym , tak” (Homilia w Domu Swictej Marty,

2.05.2013), OsRomPol 34 (2013) 6, s. 38.
32 Por. Franciszek, W historii mitosci..., s. 28.
3 Franciszek, Uprzedzajgca mitos¢ Boga do nas (Audiencja generalna, 18.06.2014), OsRomPol
35(2014) 7, s. 50.
Por. Franciszek, Mocne serca, aby przezwyciezy¢ obojetnos¢ (Orgdzie na Wielki Post 2015,
4.10.2014), OsRomPol 36 (2015) 2, s. 4-5.
3 Por. Franciszek, Z czutoscig Boga (Homilia na Pasterke, 24.12.2014), OsRomPol 36 (2015) 1,
s. 12.
Por. Franciszek, Bgdzcie myslg i sercem Kosciota wychodzqcego (Przeméwienie do cztonkow
ruchu Komunia i Wyzwolenie, 7.03.2015), OsRomPol 36 (2015) 34, s. 30.
Por. Franciszek, ,, Misericordia et misera”. List apostolski na zakonczenie Nadzwyczajnego Ju-
bileuszu Mitosierdzia (20.11.2016), nr 3, OsRomPol 37 (2016) 12, s. 8.
38 Franciszek, Bdg zawsze dotrzymuje swoich obietnic (Aniot Panski, 15.12.2013), OsRomPol 35
(2014) 1, s. 56; por. EG, nr 1, 7.
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Wspotczucie Jezusa, ,,wspolcierpienie”, [...] zblizyto Go do kazdej osoby cierpiacej! Je-
zus si¢ nie oszczedza, ale wrecz wdaje si¢ w cierpienie i potrzeby ludzi, bo po prostu po-
trafi i pragnie ,,wspotcierpie¢”, bo ma serce, ktore nie wstydzi si¢ tego, ze ,,wspOtczuje”™.

Z tego wzgledu ,,Kosciot nie jest schroniskiem dla ludzi smutnych, Kosciot
jest domem radosci! Ci, ktorzy sg smutni, znajdujg w nim rados¢, znajdujag w nim
prawdziwg rado$¢”*°. Chrzescijaninowi, ktory nie jest radosny, czegos brakuje lub
nie jest on chrzescijaninem?!. Niekiedy my$le — wyznaje papiez — ,,ze boimy si¢
czuto$ci Boga™®, i apeluje do wiernych:

Nie bojcie si¢ mitosci Boga, naszego Ojca. [...] Nie bojcie si¢ przyjac taski Jezusa Chry-
stusa, nie bojcie si¢ naszej wolnosci, ktorag daje taska Jezusa Chrystusa, czyli, jak mowit
Pawet: ,Nie jesteScie poddani prawu, lecz tasce™.

Kontemplacja i do$wiadczenie czuto$ci Boga powinny nas prowadzi¢ do
przyjecia jej jako wlasnego stylu zycia*, czyli pozwoli¢ jej, ,,aby si¢ wyrazata
w nas”®. JesteSmy wezwani do zycia czula mitoscia, poniewaz sami doznajemy
jej od Boga. Szczegdlnie krzyz Chrystusa zacheca, abySmy dali si¢ zarazi¢ mi-
tosci, i uczy spogladaé na innych z serdeczng mitoscig*. Dlatego nalezy usilnie
prosi¢ Serce Jezusa: ,,Uczyn serca nasze wedtug Serca Twego™.

% Franciszek, Drogg Kosciola jest milosierdzie i integracja (Homilia dla nowych kardynatdw,

15.02.2015), OsRomPol 36 (2015) 2, s. 34; por. tenze, Usmiech Boga posrod sprzecznosci swiata
(Oredzie na XXII Swiatowy Dzien Chorego 2014 1., 6.12.2013), OsRomPol 35 (2014) 1, s. 11.
Franciszek, Bog zawsze dotrzymuje..., s. 56.

4 Por. Franciszek, Radujcie si¢ zawsze w Panu (Aniot Panski, 11.12.2016), OsRomPol 38 (2017)
1, s. 53; K. Appel, Die Freude als ,,Identitdt” des Christen. Zur revolutiondren Dimension von
., Evangelii gaudium”, w: Barmherzigkeit und Liebe. Das theologische Programm von Papst
Franziskus, red. K. Appel, J.H. Deibl, Freiburg im Breisgau 2016, s. 68.

# Franciszek, Rézge..., s. 38.

# Franciszek, Ewangelizacja wymaga prawdziwej odwagi (Rozwazanie podczas inauguracji kon-
gresu diecezji rzymskiej, 17.06.2013), OsRomPol 34 (2013) 8-9, s. 38. W wywiadzie udzielo-
nym w 2013 r. wloskiemu dziennikowi ,,La Stampa” papiez powiedziat: ,,Habt keine Angst vor
Zartlichkeit. Wenn Christen die Hoffnung und Zartlichkeit vergessen, wird es eine kalte Kirche,
die nicht weil, wohin sie gehen soll und in Ideologien steckenbleibt, in weltlichen Haltungen.
Stattdessen sagt dir die Einfachheit Gottes: Geht weiter, ich bin Vater und ich habe dich gern”
(cyt. za: A. Awi Mello, Mit Maria leben. Ein Gesprdch mit Papst Franziskus, Leipzig 2016,
s. 177).

4“4 Por. MV, nr 21.

4 Franciszek, Rozge..., s. 38. ,,Jestesmy wiec wezwani do zycia milosierdziem, poniewaz to my
najpierw doznaliSmy mitosierdzia” (MV, nr 9).

4 Por. Franciszek, Usmiech Boga..., s. 11.

47 Franciszek, Mocne serca..., s. 6.
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KOMUNIA CZULOSCI AD INTRA

,»Chrzescijanin — podkresla Franciszek — nie jest cztowiekiem odosobnionym,
nalezy do Iudu: [...] ludu formowanego przez Boga. Nie mozna by¢ chrzesci-
janinem bez przynaleznosci i komunii. Jestesmy [...] ludem Bozym™*. Oblicze
Kosciota ad intra jest obliczem serdecznej mitosci. Wszystko w nim winno by¢
przepojone czuto$cig®. Jego wiarygodno$¢ — czytamy w Misericordiae vultus —
»potwierdza si¢ na drodze mitosci mitosiernej i wspotczujacej. Kosciol zyje nie-
wyczerpanym pragnieniem ofiarowania mitosierdzia”. Jest ono sercem Boga.
Dlatego powinno by¢ rowniez sercem wszystkich, ktorzy uznajg siebie za czton-
kéw jednej wielkiej rodziny Bozej. Koscidt sitg rzeczy musi by¢ czuty w mitosier-
dziu. Jego pierwsza prawda ,,jest mitos¢ Jezusa Chrystusa. Tejze mitosci, ktora
posuwa si¢ do przebaczenia i daru z siebie, Ko$ciol jest stugg 1 posrednikiem wo-
bec ludzi®!. Jesli nie przyjmuje on w sobie uczu¢ Chrystusa — dopowiada papiez
— to traci orientacje, gubi kierunek. ,,Jesli natomiast je przyjmuje, potrafi stawac
na wysokosci swojej misji”>2.

W nauce Franciszka o Kosciele pojawiajg si¢ obrazy. Sg one dominantg jego
eklezjologii. Najwazniejszym z nich jest posta¢ Kosciola jako ,,matki”. ,,Marzy
mi si¢ Kosciot — przyznaje papiez Bergoglio — ktory bytby matkg™>. , Koscidt
jest domem z otwartymi drzwiami, poniewaz jest matka™*. Przy innej okazji
dodaje:

Wsrdd porownan, ktore wybrat Sobor Watykanski 11, by lepiej nam uzmystowic¢ nature
Kosciota, jest obraz ,matki”: Kosciot jest nasza matka w wierze, w zyciu nadprzyro-
dzonym (por. KK 6, 14). Jest to jeden z obrazéw najczesciej uzywanych przez Ojcow
Kosciota w pierwszych wiekach [...]. Dla mnie jest to jeden z najpigkniejszych obrazow
Kosciota: Kosciot matkg!®

8 Franciszek, Nieskornczona mitos¢ Najswietszej Trojcy (Aniot Panski, 27.05.2018), OsRomPol 39
(2018) 6, s. 36.

49 MV, nr 10.

0 Tamze.

SI' Tamze, nr 12.

2 Franciszek, Marzy mi si¢ Kosciét niespokojny (Przemowienie we Florencji do uczestnikow
Kongresu Kosciota we Wloszech, 10.11.2015), OsRomPol 36 (2015) 12, s. 35.

3 A. Spadaro, Serce wielkie i otwarte na Boga..., s. 45; por. S. Scheingraber, Aufbruch ,, verbeu-
telten Kirche”. Die Ekklesiologie von Papst Franziskus, Wiirzburg 2019, s. 94-96.

#  FT, nr 276.

% Franciszek, Kiedy Kosciét nas zrodzif (Audiencja generalna, 11.09.2013), OsRomPol 34 (2013)
11, s. 50.
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Nie jest on ani organizacja pozarzagdowa, ani koncernem — uzasadnia papiez —
ale historig mito$ci, ktora stanowi sedno jego macierzynstwa. Kazdy wierzacy
jest ogniwem tego tancucha mitosci, ktéra nie wzrasta dzieki ludzkiej sile, ale
mocg Ducha Swigtego. Dzieki Niemu ,,wszyscy razem jestesmy jedng rodzing
w Koésciele, ktory jest nasza matka’.

Matka nade wszystko rodzi zycie. Taki jest wigc Kosciot:

[...] rodzi nas w wierze, za sprawa Ducha Swictego, ktory sprawia, ze jest on ptodny. [...]
Oczywiscie, wiara jest aktem indywidualnym: ,,ja wierze”, osobiscie odpowiadam Bogu,
ktory daje si¢ poznac i pragnie zacie$ni¢ przyjazn ze mng. Ale wiar¢ otrzymuj¢ od innych,
w rodzinie, we wspolnocie, ktora uczy mnie moéwié ,,wierze”, ,,wierzymy”. [...] Wiara jest
prezentem, jest darem Boga, ktory otrzymujemy w Kosciele i poprzez Kosciot. A Kosciot
daje nam zycie wiary w chrzcie: to jest moment, w ktérym rodzi nas jako dzieci Boze,
rodzi nas jako matka®’.

Szczegolnie za to jestedmy mu wdzigezni i kochamy go jak matke.

Matka pomaga nastepnie swym dzieciom dorasta¢. Towarzyszy im z mito$cia
i czuto$cia. Potrafi zachowac cierpliwos¢. Nie osadza, ale upomina i1 przebacza.
Jest blisko, aby je umacnia¢ w codziennych trudnosciach i cierpieniach. Kosciot
jako dobra matka — podkresla papiez — postgpuje podobnie: towarzyszy nam
w rozwoju, zwiastuje stowo Boze, ktore jest $wiattem wskazujacym droge zycia,
i udziela sakramentow: karmi Eucharystig, w sakramencie pokuty niesie przeba-
czenie, wspiera w chorobie przez namaszczenie®®. Uczy czyni¢ mitosierdzie, aby
by¢ blisko chorych, wieznidow, opuszczonych i przezywajacych réznorakie kry-
zysy. Ukazuje, ze nie wystarczy dobrze czyni¢ jedynie tym, ktorzy §wiadczg nam
dobro. Aby zmienia¢ §wiat na lepszy, nalezy dobrze czyni¢ réwniez tym, ktorzy
nie s3 w stanie nam si¢ odwzajemni¢, tak jak uczynit w stosunku do nas Ojciec,
posytajac nam Jezusa Chrystusa®.

Obraz Kosciota-matki uwydatnia ,,blisko$¢ w drodze”. ,,Dla mnie — wyznaje
Franciszek — podstawowa sprawg jest blisko$¢ Kosciota. Kosciot jest matka. [...]
Mama obdarza czutoscia, dotyka, catuje, kocha”®. Tworzy to kulture spotkania,
komunii. W Kosciele chodzi roéwniez o ,,«mistyke» zycia razem”®!, czyli spo-

% Franciszek, W historii mitosci..., s. 29.

57 Franciszek, Kiedy Koscidl..., s. 50.

8 Por. tamze, s. 51; K. Pawlina, Eklezjologia papieza Franciszka..., s. 16.

% Por. Franciszek, W szkole mitosierdzia (Audiencja generalna, 10.09.2014), OsRomPol 35 (2014)
10, s. 48.

@ Cyt. za: M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio. Biografia intelektualna. Dialektyka i mistyka,
thum. D. Chodyniecki, Krakow 2018, s. 399.

ol EG, nr 87.
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tkania i uczestnictwa w solidarnej karawanie, w $wigtym pielgrzymowaniu. Mi-
styczne, kontemplatywne braterstwo uzdrawia, gdyz umie ,,spogladac¢ na $wicta
wielko$¢ blizniego, odkry¢ Boga w kazdym cztowieku, znosi¢ ucigzliwosci zycia
razem, otworzy¢ serce na mitos¢ Boza, aby szuka¢ szcze$cia innych, tak jak szuka
go ich dobry Bog”®?. Jest On bliski swego ludu, a najdoskonalszym wyrazem tej
bliskosci jest weielenie®. Ko$ciot nie moze utraci¢ tego, co jest jego istotg, mia-
nowicie bliskosci Chrystusa, ktora rodzi komuni¢ mitosci. Przybiera ona forme
dialogu i tworzy kulture spotkania zarowno z Jezusem, jak i z braémi. Papiez
pogladowo komentuje:

Poganie, obserwujac pierwszych chrzescijan, mowili: jak oni si¢ kochaja, jak oni si¢ mitu-
ja! Nie nienawidza si¢, nie obmawiaja si¢. To jest mitos¢, ktorag Duch napelnia nasze serca.
Charyzmaty sg wazne w zyciu wspolnoty chrzescijanskiej, ale pozostaja zawsze srodkami
shuzagcymi wzrastaniu w mitosci blizniego, [...] ktorg $w. Pawel stawia nad charyzmatami
(por. 1 Kor 13,1-13). Bez mitosci nawet najbardziej nadzwyczajne dary sg prozne, [...]
bezuzyteczne, bo tam, gdzie nie ma mitosci, powstaje pustka, ktora zapeknia egoizm. [...]
Pozytywne skutki najmniejszego naszego gestu mitosci odczuwajg wszyscy! Stad zycie
jednoscig w Kosciele 1 komunia mitosci oznaczaja, ze nie zabiega si¢ o wlasny interes, ale
dzieli cierpienia i radosci braci (por. 1 Kor 12,26), z gotowos$cia, aby nie$¢ cigzary stab-
szych i ubogich. Ta braterska solidarnosc¢ nie jest figura retoryczng, frazesem, lecz stanowi
integralng cze$¢ komunii chrzedcijan. Jezeli nig zyjemy, jesteSmy w $wiecie znakiem,
»sakramentem” mito$ci Boga. Jestedmy tym znakiem dla siebie nawzajem i dla wszyst-
kich! Nie jest to tylko drobna mitos¢, ktorg mozemy si¢ nawzajem obdarzaé, chodzi o co$
glebszego: jest to komunia, ktora daje nam zdolno$¢ wezuwania si¢ w rado$¢ i bol innych,
aby szczerze je przezywac®.

»Tak wiele zranionych osob, ktére oczekuja od nas bliskosci, ktore oczeku-
ja od nas tego, czego oczekiwaly od Jezusa: bliskosci, bycia z nimi”®. Chodzi
o powro6t do ,,realnego Chrystusa — precyzuje papieska mysl Massimo Borghe-
si — ktorego mozna zobaczy¢ dziatajacego, wedrujacego po drogach, uzdrawiaja-

2 Tamze, nr 92.

% Ch. Theobald, , Mystik der Fraternité”. Kirche und Theologie in neuem Stil, w: Barmher-
zigkeit..., s. 23-24; W. Kuc¢ko, Braterstwo w nauczaniu papieza Franciszka, ,,Collectanea Theo-
logica” 90 (2020) 3, s. 137-138.

% Franciszek, 4kt mitosci dla Noemi (Audiencja generalna, 6.11.2013), OsRomPol 35 (2014) 1,
s. 41.

% Franciszek, Kosciol ma by¢ znakiem milosierdzia Pana (Przeméwienie do uczestnikéw
mi¢dzynarodowego spotkania nt. Evangelii gaudium, 19.09.2014), OsRomPol 35 (2014) 10,
s. 32.
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cego chorych, pocieszajgcego strapionych i przygarniajacego dzieci”®®. Koscidt
nie moze pomija¢ czynnikow: wzrokowego, stuchowego i dotykowego. Nalezy
w ludzkich cierpieniach rozpoznawac rany samego Chrystusa. ,,Patrze¢ na nie,
dotyka¢ ich™’, aby je z czutoscig leczy¢.

Jeszcze wyrazniej komunia czulosci ad intra dochodzi do gtosu, kiedy papiez
Franciszek wypowiada si¢ na temat duszpasterstwa w Kosciele. Przyznaje, ze
w latach pehienia poshugi parafialnej starat si¢ okazywaé czuto$¢, szczegdlnie
dzieciom i osobom starszym®. Podobne wymagania postawit u progu swego pon-
tyfikatu wszystkim duszpasterzom:

Pasterze Kosciota powinni by¢ mitosierni [...]. Bog jest wigkszy niz grzech. Reformy
organizacyjne i strukturalne to sprawy drugorzedne [...]. Zreformowac nalezy przede
wszystkim swa postawg. Glosiciele Ewangelii musza rozgrzewac serca ludzi; muszg to-
warzyszy¢ im w ciemnos$ciach, ktére ich spowijajg; muszg umie¢ rozmawiac, ale tak-
ze wchodzi¢ w ludzki mrok bez obawy, ze sami si¢ zagubig. Lud Bozy chce pasterzy,
anie funkcjonariuszy czy urzednikow. Zwlaszcza biskupi winni cierpliwie podtrzymywaé
swoj lud na drodze Boga, tak aby nikt nie pozostawal w tyle, a jednoczes$nie towarzyszy¢
owczarni, kiedy ta — kierowana przyrodzonym zmystem — odnajdzie nowg droge®.

Dobry pasterz jest tagodny. Pasterz, ktory nie jest tagodny, nie jest dobrym pasterzem.
Co$ w sobie kryje, bo tagodnos¢ widaé jak na dtoni, ona sig nie broni. Co wigcej, pasterz
jest czuty, ma w sobie czutos¢ bliskosci, zna swoje owce, kazdg wota po imieniu i o kazda
z osobna sie troszczy tak, jakby byta jedyna™.

Ostatecznie wszystko w dziataniu duszpasterskim Kosciota powinno by¢ prze-
pojone czuloscig. Poniewaz nie zawsze tak si¢ dzieje, papiez przestrzega przed
duszpasterstwem odlegltym i dyscyplinarnym, przywigzujacym wigksza wage do
zachowan i procedur organizacyjnych niz do bliskosci i serdecznosci. Zacheca
kaptanow, zeby byli ,,specjalistami od kochania innych i [...] potrafili okazywac
im — w prostocie matych codziennych gestow serdecznosci 1 uwagi — czutos¢ Bo-
zej tagodno$ci”™’!. A przy innej okazji dodaje:

¢ M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio..., s. 417-418.

7 Franciszek, Trzeba dotykaé ran Kosciola i spoleczenstwa (Przemowienie do wiernych w Piazza
Armerina, 15.09.2018), OsRomPol 39 (2018) 10, s. 44.

% Por. A. Awi Mello, Mit Maria leben...,s. 177.

% A. Spadaro, Serce wielkie i otwarte na Boga..., s. 45.

" Franciszek, Zagodno$é i czutosé Dobrego Pasterza (Homilia w Domu Swietej Marty, 3.05.2020),

OsRomPol 41 (2020) 7-8, s. 23.

Franciszek, Mitos¢ blizniego i wzajemna stuzba (Przestanie wideo do biskupow oraz duchow-

ienstwa diecezjalnego i zakonnego Wenezueli, 19.01.2021), OsRomPol 42 (2021) 2, s. 8.
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Ilez razy mysle, ze boimy si¢ czutosci Boga, a poniewaz boimy si¢ czutosci Boga, nie
pozwalamy, aby si¢ wyrazata w nas. Dlatego tak czgsto jesteSmy twardzi, surowi, sktonni
do karania... Jeste$my pasterzami nie majgcymi czuto$ci’.

Nalezy zatem dokonaé przeorientowania pastoralnego, ktore oznacza zmniej-
szenie biurokracji na rzecz budowania bliskos$ci i promowania rewolucji czuto$ci.
,»Prosze was — nawotuje papiez — byscie byli pasterzami, ktorych cechuje czutosé
Boga. Abyscie zawiesili «rozge» w zakrystii i byli pasterzami czutymi, rowniez
wzgledem tych, ktorzy stwarzajg wam problemy””>. Pasterski autorytet trzeba bu-
dowac¢ na tagodnosci i czutosci™.

W wywiadzie udzielonym Antoniowi Spadaro Franciszek kontynuuje mysl:

Jest dla mnie oczywiste, ze dzisiaj potrzeba Kos$ciotowi przede wszystkim zdolno$ci
leczenia ran i rozgrzewania serc wiernych; potrzeba mu bliskosci, zazytosci. Wyobrazam
sobie Kosciot jako szpital polowy po bitwie. Cigzko rannego nie ma sensu pytaé, czy ma
wysoki poziom cukru i cholesterolu! Trzeba leczy¢ jego rany. Potem mozna si¢ zajac cata
resztg’.

Trafnie ilustruje to ewangeliczna przypowies¢ o mitosiernym Samarytaninie
(por. Lk 10,30-37), ktory ,,wzruszyt si¢ gleboko” na widok cztowieka napadnig-
tego przez zbdjcow, okradzionego i porzuconego na wpol martwego. Podszedt do
niego, opatrzyl mu rany, po czym zawiozt do gospody i za niego zaptacit. Jego
serce bylo czute i wielkoduszne. Dlatego jest ono przyktadem mitosci blizniego™.
Bog zawsze pragnie serca mitosiernego, bo On sam jest milosierny. Samarytanin
,,mial serce otwarte, ktore utozsamiato si¢ z dramatem innych””’. Rozpoznat Jezu-
sa w napadnietym Judejczyku i stat si¢ dla niego ,,bliznim”78.

Rozgrzewanie serc i leczenie ran jest powinnos$cig zarowno catego Kosciota, jak
i kazdego chrzescijanina. Jednak zwlaszcza kaptan — uczy papiez — musi mie¢ serce,

[...] ktore si¢ wzrusza. [...] Trzeba leczy¢ rany, liczne rany! [...] Jest bardzo wiele os6b
zranionych — przez problemy materialne, przez skandale, takze w Kosciele... Ludzi zra-
nionych przez uludy $wiata. My, ksi¢za, musimy by¢ tam, blisko tych ludzi. Mitosierdzie

2 Franciszek, Rézge..., s. 38.

 Tamze.

™ Por. Franciszek, Z lagodnosciq i czulo$cig (Homilia w Domu Swietej Marty, 18.09.2018),
OsRomPol 39 (2018) 11, s. 40.

> A. Spadaro, Serce wielkie i otwarte na Boga..., s. 43.

76 Por. FT, nr 66.

77 Tamze, nr 84.

78 Tamze, nr 81.
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znaczy przede wszystkim leczy¢ rany. Kiedy kto$ jest zraniony, potrzebuje natychmiast
tego, a nie analiz, takich jak wskazniki cholesterolu, poziomu cukru we krwi. Jesli jest
rana, zalecz rang, a potem przyjrzymy si¢ analizom. Pdzniej bedzie dopiero leczenie spe-
cjalistyczne, ale najpierw trzeba zaleczy¢ otwarte rany. Dla mnie to w danej chwili jest
wazniejsze. [...] Sa ludzie, ktérzy oddalaja si¢ ze wstydu, bo wstydza si¢, nie chca po-
kaza¢ ran... I odchodzg by¢ moze troche nadgsani na Kosciol, ale w glgbi, w srodku jest
rana... Chcg czuto$ci!”

O SERCU OTWARTYM NA SWIAT

Bog otacza kazdego cztowieka nieskonczona czutos$cig®. Jego ramiona sg za-
wsze otwarte, by uzdrowié, przebaczy¢ i okaza¢ wyzwalajaca bliskos¢. ,,Wtasnie
po to — zauwaza papiez — zmartwychwstaly Jezus dat Ko$ciotowi swego Ducha’s!.
Zrodzit si¢ on w dniu Pigcdziesigtnicy i jest wspdlnota budzaca zdumienie, gdyz
z mocg pochodzaca od Boga glosi Ewangeli¢ jezykiem czutosci, aby ,,dotrze¢ do
serca i umystu kazdego cztowieka”®2. Jezeli jest zywy, to zawsze powinien zaska-
kiwac. Kosciot, ktory nie potrafi zadziwiaé, jest Kosciotem stabym, chorym, ,,wi-
nien znalez¢ sie¢ w szpitalu na oddziale reanimacji — i to jak najpredzej!”s3. ,,Wole
raczej — dodaje Franciszek w Evangelii gaudium — Kosciot poturbowany, poranio-
ny i brudny, bo wyszedt na ulice, niz Ko$ciot chory z powodu zamknigcia si¢ [ ... ].
Nie chee Kosciota zatroskanego o to, aby stanowi¢ centrum”*. Wrecz przeciwnie,
,»my, chrzescijanie, niepozorni i mali, ale mocni w mitosci Bozej [...], jesteSmy
powotani do zatroszczenia si¢ o krucho$¢ ludu i $wiata, w ktorym zyjemy’s,

W pierwszej kolejnosci ,,Kosciot jest domem z otwartymi drzwiami, poniewaz
jest matkg™®. Nie powinno by¢ w nim zamknigtych drzwi. Jest on powotany, by
zawsze byl otwartym domem Ojca. Wszyscy moga w jakis sposob uczestniczyd
w jego zyciu, naleze¢ do wspdlnoty, w ktorej jest miejsce dla kazdego z jego trud-

™ Franciszek, Zyjemy w epoce mitosierdzia (Przeméwienie do kaptanow diecezji rzymskiej,
6.03.2014), OsRomPol 35 (2014) 34, s. 30.

8 Por. EG, nr 274.

Franciszek, Kosciol, ktory zaskakuje i wprowadza zamieszanie (Aniot Panski, 8.06.2014),

OsRomPol 35 (2014) 7, s. 53.

8 MV, nr12.

Franciszek, Kosciol, ktory zaskakuje..., s. 53.

8 EG, nr49. Juz przed konklawe J.M. Bergoglio mowit o niebezpieczefistwie, jakim jest ,,Ko$ciot,
ktéry «zyje w sobie, z siebie i dla siebie»” (A. Dragula, Kosciot Franciszka, KoSciot Benedykta,
»Wiez” 56 (2013) 2, s. 24).

8 EG, nr 216.

8 FT, nr 276; por. EG, nr 46.
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nym zyciem?’. ,,Ko$ciot — wyjasnia obrazowo papiez Bergoglio — obejmuje swiat,
ale go nie wiezi; pozostawia mu wolnos¢, ale obejmuje go jak kolumnada [na
placu $w. Piotra]: dwa ramiona, ktore si¢ otwieraja, aby przyjac, a nie zamykaja
sig, aby zatrzymac”®. Tylko taki Ko$ciol, matka wszystkich, szerzy kulture przyj-
mowania, solidarnosci i czuloéci, gdyz ,.cierpliwie towarzyszy, staje si¢ bliski
przez modlitwe i przez dzieta mitosierdzia”®. Ewangelia z jej przestaniem blisko-
$ci wzywa go do spotykania si¢ i konfrontowania, akceptowania si¢ wzajemnie
i mitowania, wedrowania razem i dzielenia si¢ bez obawy®.

Znacznie wigcej miejsca i uwagi poswigca Franciszek Kosciotowi ,,wychodza-
cemu poza siebie™!, ,,poza wlasne ogrodzenie”?. Okresla to — za Karolem Woj-
tyla — ,,«prawem ekstazy» — wyj$ciem z siebie, aby tym pelniej bytowaé w dru-
gim”3, Tuz po objeciu Stolicy Piotrowej napisat on do biskupoéw argentynskich:

Koscidt, ktory nie wychodzi na zewnatrz, wezesniej czy pozniej zaczyna chorowac z po-
wodu zaduchu, jaki panuje w zamknietych pomieszczeniach®.

Zblizong my$l wypowiedzial w rozmowie z A. Spadaro:

Nie mozemy by¢ Kosciotem, ktory tylko otwiera drzwi i przyjmuje wchodzacych. Musi-
my dazy¢ do tego, by by¢ Kosciotem [...] wychodzacym poza siebie, zdazajacym w stro-
n¢ ludzi, ktérzy do niego nie przychodza, ktdrzy od niego odeszli lub ktérym jest obojetny.
[...] Na to jednak potrzeba odwagi, a nawet zuchwalstwa®>.

W nastepnych latach pontyfikatu papiez czgsto powraca do kategorii ,,wyj-
$cia”. Dostrzega w nim zastosowanie ,,logiki Boga, ktora jest logika mitosier-
dzia”®. Kosciot wychodzacy nie martwi sie o siebie, o swe struktury, ale zdolny

8 Por. EG, nr 47.

Franciszek, Kosciol, ktory zaskakuje..., s. 53.

8 Franciszek, ,,Kosciél bez granic matkg wszystkich” (Oredzie na Swiatowy Dzien Migranta
i Uchodzcy 2015 r., 3.09.2014), OsRomPol 35 (2014) 10, s. 4.

% Franciszek, Kosciél, ktory nie podejmuje ryzyka, starzeje si¢ (PrzemdOwienie na otwarcie

przedsynodalnego spotkania mtodziezy), OsRomPol 39 (2018) 34, s. 27.

A. Spadaro, Serce wielkie i otwarte na Boga... s. 45.

Franciszek, Bgdzcie myslq..., s. 31.

% K. Wojtyla, Mitosé i odpowiedzialnosé¢, Krakow 1962, s. 114; cyt. za: FT, nr 88.

% Una Iglesia que no sale, a la corta o a la larga se enferma en la atmosfera viciada de su en-

cierro” (Franciszek, ,, Debemos salir de nosotros mismos hacia todas las periferias existencia-

les” (Lettera ai partecipanti alla 105 Assemblea plenaria della Conferenza Episcopale Argentina

(25.03.2013), w: Insegnamenti di Francesco, t. 1/1, Citta del Vaticano 2015, s. 38).

A. Spadaro, Serce wielkie i otwarte na Boga..., s. 45.

Franciszek, Bgdzcie mysig..., s. 31.
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jest wyruszy¢, spotykac ludzi w ich rzeczywistej sytuacji i wspoétczuje z powo-
du ich ran. Dotyka cierpienia i pociesza ich z moca czutoéci”. ,,Ukazuje zranio-
nej ludzkosci swoje matczyne oblicze [...]. Nie czeka, az zranieni zapukaja do
jego drzwi, idzie szukac ich na ulicach, [...] przytula, leczy, sprawia, ze czuja si¢
kochani. [...] Jest to kairds milosierdzia, czas taski™®®. ,,Daj Boze — marzy papiez
w encyklice Fratelli tutti — aby w koncu nie byto juz «innychy, a tylko «my»”®.

Dynamika wyjsécia dotyczy zaréwno Kosciota, jak i kazdego pojedynczego
chrzescijanina. Kosciol, tak jak Chrystus, jest ustawicznie w drodze. Stawia ona
jego misje¢ ,,pod znakiem «chodzenia», wedrowania, pod znakiem «ruchuy, a nigdy
bezruchu”'?, | Zastdj nie pasuje [...] do misji Kosciota”'?!, Ruch jest potrzebny,
poniewaz kiedy nie idziemy, stoimy. ,,Réwnowaga Kosciota — thumaczy obrazo-
wo Franciszek — przypomina réwnowage roweru, ktory si¢ przewraca, kiedy stoi
w migjscu, a «funkcjonuje dobrzey, jezeli jest w ruchu”!%?, Rados¢ ptyngca ze $wia-
domosci, ze Bog jest z nami ,,rozbudza serce, porusza nasze nogi, «sktania do wyj-
$cia na zewnatrzy», prowadzi nas do dzielenia si¢ otrzymang radoscig i dzielenia si¢
nig jako stuzbg™'%. W ten sposob, skoncentrowani na Chrystusie, jestesmy rekami,
dtonmi, mysla i sercem Kosciota wychodzacego'™, narzgdziami czutosci i mitosci.

Papiez pyta nastepnie: dokad musi wyjs$¢ Kosciot poza siebie?'” I sam udziela
odpowiedzi: ,,W strong peryferii egzystencji, gdziekolwiek one s3”'%. , Peryferie”
to nastgpne pojgcie, ktore zajmuje poczesne miejsce w jego nauczaniu. W ksigzce
Powrdoémy do marzen wyznaje:

Zawsze myslatem, ze §wiat widzi si¢ wyrazniej z peryferii, ale w ciagu ostatnich siedmiu
lat papiestwa moje przypuszczenia sprawdzity si¢ w pelnej rozciggtosci. Musisz wyj$¢ na

7 Por. Franciszek, Trzeba przyjgé¢ z mitoscig drugiego czlowieka (Homilia przed sanktuarium

maryjnym w Agtonie, 24.09.2018), OsRomPol 39 (2018) 10, s. 31.

Franciszek, Mitosierdzie w imie Boga. Rozmowa z Andreq Torniellim, Krakow 2016, s. 24.

% FT, nr 35.

10 Franciszek, Droga miejscem radosnego gloszenia Ewangelii (Aniot Panski, 4.02.2018),
OsRomPol 39 (2018) 2, s. 55; por. H. Seweryniak, Franciszkowe marzenie o Kosciele
, wdrodze”, ,Homo Dei” 83 (2014) 2, s. 63—-64.

191 Franciszek, Ruch i zdumienie (Aniot Panski, 2.02.2020), OsRomPol 41 (2020) 2-3, s. 33.

192 Franciszek, Tak jak rower (Homilia w Domu Swictej Marty, 24.04.2018), OsRomPol 39 (2018)

5,s.59.

Franciszek, Rewolucja czutosci (Homilia w sanktuarium Matki Bozej Mitosierdzia w El Cobre,

22.09.2015), OsRomPol 36 (2015) 10, s. 24.

Por. Franciszek, Bgdzcie myslq..., s. 31.

Por. Franciszek, Kosciof wychodzi naprzeciw wszystkim (Przeméwienie podczas czuwania mod-

litewnego z okazji dnia ruchéw, nowych wspolnot i stowarzyszen koscielnych, 18.05.2013),

OsRomPol 34 (2013) 7, s. 18.

Tamze.
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margines, aby znalez¢ nowg przysztos¢. [...] Nie mozesz i§¢ na peryferie w sposob abs-
trakcyjny; potrzebujesz konkretu. [...] Abstrakcja paralizuje, skupienie si¢ na konkrecie
otwiera mozliwe Sciezki'"".

W notatkach z przemoéwienia, jakie wyglosit podczas konklawe, konkretyzuje,
ze chodzi mu o peryferie nie tylko geograficzne, ale szczegolnie egzystencjalne
i teologiczne: nieznajomo$¢ Boga, ubostwo duchowe, grzech, bol, samotnos¢,
spoteczna niesprawiedliwo$é, zglobalizowana obojetno$é!®. Aby dotrze¢ na
wszystkie peryferie, potrzeba ,,Swiatta Ewangelii”'?®. Od Jezusa nalezy uczy¢ si¢
dynamiki ,,wyj$cia i daru, wyj$cia poza siebie, podazania i siania zawsze na nowo,
zawsze dalej”!'°. Szukaé tego, czego On szuka, kochaé to, co On kocha''l. | Jak
bardzo chcialbym znalez¢ odpowiednie stowa — zaznacza Franciszek w Evange-
lii gaudium — by zachgci¢ do ewangelizacji bardziej gorliwej, radosnej, ofiarnej,
$mialej, zawsze petnej mitosci i zdolnej do zarazania innych!”!'? Oznacza ona pet-
ne czulosci zblizanie si¢ do ewangelizowanych, odczuwanie radosci z tego, ze si¢
im stuzy, ze wyzwala si¢ ich z ucisku w imi¢ Jezusa, gdyz On jest mitosierdziem
Boga, ktore ,,nawraca serca, leczy rany, przeksztalca relacje ludzkie [...] wedlug
logiki mitosci”'®3.

Ubodzy zajmuja szczegblne miejsce ,,w sercu Boga”!'¥, stanowig ,,centrum
Ewangelii”!®. ,,Ubostwo dla nas, chrzescijan — usScisla papiez — nie jest katego-
rig socjologiczna, filozoficzng albo kulturowa: nie, jest kategorig teologalng™!',
opcja chrystologiczng, bo Syn Bozy unizyl si¢, stal si¢ ubogi, utozsamit si¢
z ubogimi. Chodzi o to, by mie¢ te same uczucia co On (por. Flp 2,5)!'7. Pojecie
misericordia oznacza otwieranie serca na ubogich. Serca, ktore kocha, cierpi, ra-
duje si¢ z nimi, serca pelnego czutosci dla tych, ktoérzy noszg pi¢tno ran zycia badz
czujg si¢ zepchnigei na peryferie spoteczenstwa''®. Serdeczna blisko$¢ polega na
wspoélczuciu, ktore nie jest zwyklym odczuwaniem litosci, lecz ,,wspoi-cierpie-

197 Powréémy do marzen. Droga ku lepszej przysziosci. Papiez Franciszek w rozmowie z Austenem

Ivereighem, ttum. P. Guzik, Krakow 2020, s. 15-17.

Por. K. Pawlina, Eklezjologia papieza Franciszka..., s. 15.

19 EG, nr 20.

10 Tamze, nr 21.

1 Por. tamze, nr 267.

12 Tamze, nr 261.

113 Franciszek, Ubodzy sq w centrum Ewangelii (Aniot Panski, 24.01.2016), OsRomPol 37 (2016)
2,s.42.

14 EG, nr 197.

15 Franciszek, Ubodzy sq w centrum..., s. 42.

116 Franciszek, Kosciol wychodzi..., s. 19.

7 Por. EG, nr 198.

18 Por. Franciszek, Ewangelizacja..., s. 36.
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niem, utozsamieniem si¢ z cierpieniem innych, az do wzigcia go na siebie”!",
W tym celu — podkresla Franciszek — ,,trzeba nawigza¢ kontakt. Wiecej, trze-
ba ludzi dotyka¢, glaskaé. Dotyk jest najbardziej religijnym z pigciu zmystow.
Dobrze jest podawaé reke dzieciom, chorym: usciska¢ dion, pogtaskac... Albo
w milczeniu popatrze¢ w oczy”'?. Jedynie czuto$¢ moze realnie zmieni¢ $wiat,
serce po sercu, i w ten sposob budowac spoteczenstwo gleboko ludzkie. Rewolu-
cja czutos$ci powinna staé si¢ nawroceniem pastoralnym Kosciota.

INSPIROWANY MACIERZYNSKA CZULOSCIA MARYI

Czuta mito$¢ Boga objawila si¢ najpelniej w tajemnicy Jego Syna, Jezusa
Chrystusa. Jest On ,,wcielong czutoscig Boga”'?!. Biorgc z Niego przyktad, Ko-
$ciot powinien emanowac czuto$cig. Jednoczesnie Chrystus — stwierdza Franci-
szek — nie chcial, by Kosciot byt pozbawiony przyktadu kobiecego, dlatego po-
zostawit mu swg Matke!?2. Wnosi Ona do Kos$ciota ,,atmosfer¢ domu”'?, W Niej
moze ,,odkry¢ na nowo swe matczyne serce”!?*. Przypomina mu Ona, ze ,,dla
wiary istotna jest [...] czutosé. Kosciot czutosci”'®. Warto podjaé opcje Maryi,
to znaczy uwzgledni¢ Jej inspiracjg, wzorczo$¢ dla Kosciota czutosci, bo czasy,
w ktorych zyjemy, sg Jej czasami'?®,

Podobnie jak Maryja, ktora jest niewiasta i matka, Kosciol jest niewiasta
i matka. Jest on kobiecy — zauwaza Franciszek — poniewaz jest oblubienica,
i jest matka, poniewaz wydaje na $wiat. Gdy brakuje mu wymiaru kobiecego
i macierzynskiego, traci swa tozsamo$¢!'?’. Oczywiscie macierzynstwo Maryi jest
niezrownane, wyjatkowe, gdyz urzeczywistnito si¢ w pelni czasu, gdy wydala
Ona na $wiat Syna Bozego, poczetego z Ducha Swigtego. A jednak macierzyn-

119 Franciszek, Potrzeby ludzi ubogich (Aniot Panski, 3.08.2014), OsRomPol 35 (2014) 8-9, s. 56.

120 Cyt. za: M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio..., s. 359; por. W. Kasper, Papiez Franciszek.

Rewolucja czutosci i mitosci. Korzenie teologiczne i perspektywy duszpasterskie, thum. K. Mar-

kiewicz, Warszawa 2015, s. 9.

Franciszek, Objawienie czutosci Boga (Homilia podczas Mszy $wigtej kanonizacyjnej,

5.06.2016), OsRomPol 37 (2016) 6, s. 9.

12 Por. EG, nr 285.

123 Franciszek, Matka Boza..., s. 20.

124 Franciszek, Swiat bez matek nie ma przysztosci (Przeméwienie do Papieskiego Wydziatu Teo-
logicznego Marianum, 24.10.2020), OsRomPol 41 (2020) 11, s. 26; por. A. Wojtczak, Czutos¢
Matki lekarstwem na kulture duchowego sieroctwa, w: Teologia dogmatyczna, t. XV: Kultura
spotkania w ujeciu papieza Franciszka, red. P. Kiejkowski, Poznan 2020, s. 29.

125 Franciszek, Matka Boza..., s. 20.

126 Por. Franciszek, Swiat bez matek..., s. 26.

127 Por. Franciszek, Kosciol jest kobieta i matkg (Homilia w Domu Swietej Marty, 21.05.2018),
OsRomPol 39 (2018) 6, s. 54.
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stwo Kosciota realizuje si¢ wlasnie jako kontynuacja macierzynstwa Maryi, jego
przedtuzenie w historii. Dzi¢ki ptodno$ci Ducha rodzi on nowe dzieci w Chrystu-
sie. Narodziny Jezusa w tonie Maryi sa w istocie zapowiedzig narodzin kazdego
chrzesécijanina w tonie KoS$ciota. Ta niezwykla wigz Maryi z Ko$ciotem sprawia,
ze spogladajac na Nig, ,,odkrywamy najpiekniejsze 1 najbardziej czule oblicze
Kosciota”'®®, | zaczynamy wierzy¢ w rewolucyjng moc czuto$ci i mitosci”'®.

Bog spojrzal na Maryje w swoim planie mitosci i znalazt w Niej upodobanie.
Napehit Jg pehnig taski. ,,Wszystko w Jej zyciu — czytamy w bulli Misericordiae
vultus — zostato uksztattowane przez obecno$¢ mitosierdzia, ktére stato si¢ cia-
tem”%°. Niepokalana Matka Jezusa jest jego ikona. Swiadczy, ze Bog pragnie,
aby nikomu nigdy nie zabrakto Jego czutosci'®!. Jedyng sitg zdolng podbi¢ ludzkie
serca jest Jego czula troska.

Tym, co zachwyca, tym, co nagina i zwyci¢za, tym, co otwiera i uwalnia z tancuchow,
nie jest sita narzedzi czy surowos$¢ prawa, lecz wszechmocna stabo$¢ mitosci Bozej, ktora
jest niepowstrzymang sita Jego tagodnosci i nieodwotalng obietnicg Jego mitosierdzia'®?.

Hymn Magnificat dowodzi, ze Maryja czula si¢ przez nie przyjeta wraz z ca-
tym swoim ludem. Jest ono sita sprawczg historii, w ktorg wpisuje si¢ tez historia
Koéciota. Dlatego kantyk apeluje: ,,Zaufajcie pamigci Boga. [...] Jego pamigé
jest czutym, wspotczujacym sercem, ktore raduje si¢, gdy trwale usuwa wszelkie
slady naszego zta”'*. Historia Ko$ciota §wiadczy, ze nawet wowczas, kiedy musi
on przemierza¢ wzburzone morza, prowadzi go czula rgka Boga, ktéra sprawia,
ze przezwycig¢za on trudne chwile.

Przez cale zycie Maryja wypetniata to, czego oczekuje si¢ od Kosciota. Oddata
swe zycie przede wszystkim shuzbie Ewangelii. Dynamika czuto$ci i wyruszania
ku innym — czytamy w adhortacji Evangelii gaudium — ,,czyni z Niej koScielny

128 Franciszek, Jak mama (Audiencja generalna, 3.09.2014), OsRomPol 35 (2014) 10, s. 45.

12 EG, nr 288; por. J. Moricova, Panna Mdria ako vzor teologdlnych cnosti podl’a ucenia pdpeza
Frantiska, w: Teologalne ¢nosti z interdisciplinarneho pohl’adu. Zbornik prispevkov z interdis-
ciplinarnej medzindarodnej vedeckej konferencie, red. M. Lichner, Trnava 2018, s. 294; A. Adam,
Theological Icons of the Virgin Mary in the Teachings of Pope Francis, ,,Roczniki Teologiczne”
68 (2021) 2, s. 136.

130 MV, nr 24.

131 Por. Franciszek, Matce mifosierdzia zawierzamy ludy Ameryki (Homilia na liturgiczne wspom-

nienie Najswietszej Maryi Panny z Guadalupe, 12.12.2015), OsRomPol 37 (2016) 1, s. 30.

Franciszek, Z proroczq odwagg (Przemoéwienie do meksykanskich biskupéw w katedrze w sto-

licy Meksyku, 13.02.2016), OsRomPol 37 (2016) 34, s. 22.

133 Franciszek, Marzyciele o nowej ludzkosci (Homilia na zakonczenie XXXI Swiatowego Dnia
Mtodziezy w Krakowie, 31.07.2016), OsRomPol 37 (2016) 7-8, s. 30.
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wzor ewangelizacji”!**. Po uslyszeniu zwiastowania aniota i poczeciu Jezusa nie
zatrzymata tego daru dla siebie. Wyruszyta z domu w pospiechu, zeby wesprze¢
Elzbiete. Uczynita gest mitosci, czutosci i stuzby, niosac Jezusa, ktorego miata juz
w swoim tonie!**, Takze Ko$ciot — podkresla Franciszek — jest postany, aby nie$¢
wszystkim ludziom Chrystusa i Jego Ewangeli¢. ,,Gdyby — teoretycznie — zdarzy-
lo sig, ze Kos$cidt nie niesie Jezusa, byltby to Kosciot martwy! Kosciot musi niesé
mitosierdzie Jezusa™'*.

Oprocz Jezusa Maryja zaniosta Elzbiecie pomoc materialng. Na godach w Ka-
nie Galilejskiej okazata si¢ Matka opatrznosciowg i1 proszaca. Jej czujne oczy
i czule serce, wypraszajac cud u Jezusa, pozwolily zazna¢ pociechy weselnikom.
»Pro$my o task¢ — nawolywat papiez w Czgstochowie — bySmy sobie przyswoili
Jej wrazliwo$é, Jej wyobrazni¢ w stuzeniu potrzebujacym, pickno poswigcenia
swego zycia dla innych”'*’. Ona uczy ,,nielgkania si¢ czutosci”!3®, ktora staje si¢
»Wspotczuciem, [...] dzieleniem zycia z tymi, ktorzy sa zranieni, ktorzy cierpig
i ktorzy sa zmuszeni nie$¢ na swoich ramionach cigzkie krzyze”'**. Franciszek
konstatuje:

Nasza rewolucja dokonuje si¢ przez czulosc, [...] ktora staje si¢ zawsze bliskoscia, [...]
wspolczuciem — ktore nie jest litowaniem sig, ale jest wspolcierpieniem, aby wyzwolié —
i prowadzi nas do zaangazowania w zycie innych, aby stuzy¢. [...] Jak Maryja chcemy
by¢ Kosciotem, ktory stuzy, ktory wychodzi z domu, [...] ze swych $wiatyn, ze swych
zakrystii, aby towarzyszy¢ zyciu, podtrzymywaé nadziej¢, by¢ znakiem jednosci [...].
Jak Maryja [...] chcemy by¢ Kosciotem, ktory wychodzi z domu, aby przerzuca¢ mosty,
obala¢ mury, sia¢ pojednanie’.

Maryja jest dla Kosciota nie tylko przyktadem czutej postugi, ale takze jego
Matka. ,,Jako prawdziwa mama, idzie z nami, walczy razem z nami i szerzy nie-

134 EG, nr 288; por. L. Vantini, ,, Stabat Mater” — Ethik der Sorge in ,, Evangelii gaudium”. Mit den
Augen der Frau unter dem Kreuz, w: Barmherzigkeit..., s. 333.
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(2013) 12, s. 38; por. J. Moricova, Panna Maria ako vzor...,s. 295.

Franciszek, Doswiadczajcie konkretnej i troskliwej czutosci Matki wszystkich (Homilia

w Czgstochowie z okazji 1050. rocznicy chrztu Polski, 28.07.2016), OsRomPol 37 (2016) 7-8,
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ustannie blisko$¢ Bozej mitosci”'*'. ,, Tam gdzie jest matka — dodaje papiez — tam
jest czutosé. JesteSmy ludem majacym Matke, nie jestesmy sierotami”!#?, Groma-
dzi nas Ona wokot siebie zwtaszcza w sanktuariach. W Jej domu czujemy si¢ ,,jak
u siebie”'®, gdyz Jej mito$¢ i czuto$¢ nie zawodzg'**. Podobnie jak $w. Juanowi
Diego, Maryja méwi nam: ,,«Niech si¢ nie trwozy twoje serce [...]. Czyz nie
jestem tutaj ja, ktora jest twojg Matkg?»”'%. Z Jej wsparciem Ko$ciot staje sie
coraz bardziej macierzynski, go$cinny i troszczacy si¢ z czutoscig o wszystkich.
Franciszek prosi:

Wez nas za reke, Maryjo. Trzymajac si¢ Ciebie, pokonamy najcia$niejsze zakrety histo-
rii. Wez nas za r¢ke, abySmy odkryli taczace nas wigzy. Zgromadz nas razem pod swym
plaszczem, w czuloéci prawdziwej mitosci, w ktorej wzmacnia si¢ rodzina ludzka'.

% % 3k

Papiez Franciszek od samego poczatku swego pontyfikatu zaskakuje. Licz-
ne pytania budzi migdzy innymi jego koncepcja Kosciota. W jego zyciu 1 misji
wszystko winno by¢ przepojone czutoscia. Bog jest tym, ktory wyprzedza i wy-
chodzi naprzeciw czlowieka, szuka go. Podobng wrazliwoscig musi si¢ cechowaé
Koéciol: by¢ odzwierciedleniem czulosci i niezastuzonej mitosci Boga wobec
kazdego czlowieka. Powinna dochodzi¢ w nim do glosu — zgodna z duchowoscia
ignacjanska — mistyka shuzby. Koséciot ma ukazywac zranionej ludzkosci macie-
rzynskie oblicze. Nie czekaé, az zranieni zapukaja do jego drzwi, ale wychodzi¢
na zewnatrz, szukac ich na peryferiach, gromadzi¢, leczy¢, przytulac¢, aby czuli si¢
kochani. Tam wtasnie jasnieje wiosna Kosciota.

W mrokach ludzko$ci mozna dostrzec ukryta obecnosé Boga, mozna tez uszkodzony ob-
raz Boga ,,odrestaurowaé¢” za pomoca czutosci, delikatno$ci, wspotczujacej troski, petne-
go mito$ci towarzyszenia'®’.
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W odkrywaniu potrzeb ludzkich i im zaradzaniu pomocg stuzy Maryja. Jej
matczyne 1 kobiece §wiadectwo pozwala KoSciotowi rozgrza¢ wyzigbione serca,
odnowi¢ wigzi zaufania i przynaleznosci, przywroci¢ ducha bliskosci i serdeczno-
$ci. Jedynie na tej drodze potwierdza si¢ jego wiarygodnos$¢.

Nauczanie papieza Bergoglio o czutosci Ko$ciota posiada nachylenie pastoral-
ne. Nie byt on nigdy teologiem akademickim, jak jego bezposredni poprzednicy
na Stolicy Piotrowej (Jan Pawet II, Benedykt XVI). Byt i nadal pozostaje dusz-
pasterzem, ktory snuje refleksje nad swymi pastoralnymi do§wiadczeniami i stara
si¢ przez swa postuge urzeczywistnia¢ Kosciot. Bazuje na duchowosci jezuickiej,
ktéra cechuje otwarty umyst i wierzace serce. Jego mysl jest ponadto osadzo-
na na latynoskiej poboznosci ludowej, ktora przyjmuje, ze ,,wierny lud” (pueblo
fiel) jest miejscem teologicznym, miejscem wiary w konkretny sposob przezywa-
nej. ,,Nasz lud ma duszg — uscisla Franciszek — a jesli méwimy o duszy ludu, to
mozemy réwniez méwi¢ o hermeneutyce, sposobie patrzenia na rzeczywistosc,
swiadomog$ci”!*8, Katolicka madro$¢ ludowa posiada zdolnos¢ do zyciowej syn-
tezy, taczy to, co boskie, z tym, co ludzkie, rozum i uczucie. Twoércze potaczenie
tych wigzi jest niemozliwe do wyrazania stowami. Latwiej oddaé je za pomoca
symboli. Dlatego Franciszek, aby przyblizy¢ czute oblicze KoSciota, operuje po-
rywajacymi metaforami (,,szpital polowy po bitwie”, ,,rower”) i inspirujgcymi ob-
razami (,,matka”, ,,mitosierny Samarytanin”). Zaro6wno trescia, jak i forma swe-
go nauczania o Kosciele pragnie trafi¢ w mentalno$¢ zsekularyzowanego $wiata
i wej$¢ z nim w poglebiony dialog.
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TENDER IMAGE OF THE CHURCH. POPE FRANCIS’S POSTULATE
Summary

The Second Vatican Council is called “the Church’s council about the Church”. Its task
was to renew the Church and her reference to the world. After the council, anthropological
approach dominated in ecclesiology, which claimed that “man is the way of the Church”.
Pope Francis’s teaching has become a part of this approach. For him the Church, like God,
is searching for man, heals him and embraces him in order for him to feel loved. For this
reason, everything should be saturated with tenderness. Since a considerable part of pope
Bergoglio’s ecclesiology is marked by tenderness, then it is justified to ask how he under-
stands the Church’s tenderness. This article attempts to address this question and presents
the pope’s vision in four points. The first point shows the Church as clothed in the tender-
ness of the Three-Personed God; the second — showed her as a communion of tenderness
ad intra; the third — as approaching the world with tenderness; the fourth — as inspired by
Mary’s tenderness. Abundant literal quotations of the pope make it possible to express the
reflections with the actual words of the pope.

Keywords: the Church, tenderness, Mary, pope Francis, post-conciliar ecclesiology
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TEOLOGIA LAIKATU I SYNODALNOSC
JAKO DROGA REALIZACJI POWSZECHNEGO
POWOLANIA DO SWIETOSCI

Czlowiek wierzacy na mocy chrztu §w. otrzymuje taske od Boga, ktora wspiera go
w realizacji procesu jego uswigcenia. Wszyscy ludzie sg powolani do swigtosci.
Jest ona powszechnym przywilejem udzielonym przez Boga ludzkosci. Drog jej
realizacji jest wiele. Wsérdd nich na uwage zashuguje posoborowa teologia laika-
tu, jak i odkryta ponownie przez papieza Franciszka droga synodalnosci. Oby-
dwie sprowadzajg si¢ w swoim zatozeniu do pomocy czlowiekowi w osigganiu
indywidualnej §wietosci zycia, jak tez realizacji jej komunijnego, wspolnotowego
wymiaru.

Analiza problemu zawartego w tytule artykutu przynalezy do zagadnien teolo-
gicznych zarowno w wymiarze teoretycznym, jak i praktycznym i zostata zam-
knigta w trzech punktach: teologia laikatu droga ku swigtosci (1), synodalno$¢
wyborem $wiadomej §ciezki prowadzacej ku §wietosci (2) 1 $wietos¢ jako zadanie
synodalne laikatu (3).

WSTEP

Swietoéé wpisuje sie w relacje czlowieka do Boga. Jest to rzeczywistosé
dynamiczna, ktorej skutecznos$¢ zalezy wprost proporcjonalnie od intensywnosci
tej relacji. To nieustanna $wiadomos$¢ tozsamosci dziecigctwa Bozego, ktore jest
w kazdym ochrzczonym. Kazdy cztowiek, ktory przyjat sakrament chrztu $w.,
zostal powotany do komunii z Bogiem. Osigga ja poprzez wspotprace z udzielang
mu taskg Boza ukierunkowang na $wigto$¢ zycia. Wraz z chrztem $w. cztowiek
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wprowadza siebie w proces uswiecenia, ktory trwa cale zycie, a jego przejawem
jest nieustanny rozwoj duchowy. Boég na mocy chrztu $w., pozwalajac cztlowieko-
wi na zycie w §wietosci, wyposaza go w niezbgdny potencjal mozliwosci i narzg-
dzi prowadzacy do jego doskonalenia. Wysitek ludzi wierzacych koncentruje si¢
na naturalnym odniesieniu do $wigtosci, ktora stanowi centrum ich duchowego
zycia. Ko$ciot w tym zadaniu wspiera wierzacych i ukierunkowuje na jej reali-
zacj¢. Dlatego ojcowie Soboru Watykanskiego II w Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele Lumen gentium w jednym z wyodrebnionych rozdzialow, Powszechne
powolanie do swigtosci w Kosciele, przypominaja:

[...] wszyscy w Kosciele, niezaleznie od tego, czy naleza do hierarchii, czy sg przedmio-
tem jej pasterskiego poshugiwania, powotani sg do swigtosci, zgodnie ze stowami Aposto-
fa: ,,Albowiem wola Boza jest wasze uswigcenie” (1 Tes 4,3; por. Ef 1,4) (LG 39).

Takze papiez Franciszek w swojej adhortacji Gaudete et exsultate (O po-
wotaniu do $wigtosci w swiecie) podkreslit, ze powolanie do swigtosci dotyczy
wszystkich ludzi. Papiez w niej nie tylko na nowo przywroécit prawde o powotaniu
powszechnym do $wigtosci, ale podkreslit rowniez jego indywidualny, personal-
ny charakter i wskazat, jak je realizowac.

Powszechne powotanie do §wigtosci nie ogranicza si¢ wylacznie do tego, aby
wyszczego6lnic cel zycia cztowieka wierzacego, ale takze wskazuje droge do tego
celu. Powotanie to nie polega na pewnego rodzaju zaprogramowaniu przez Boga,
poniewaz On respektuje ludzkg wolnosé. Dlatego wypetnienie powolania, ktore
zostato dane kazdemu, zalezy od wolnego wyboru cztowieka i od podjecia tej
drogi.

Drogi prowadzace do jej realizacji sa rozne. Warto zwrdci¢ uwage na aktualne
propozycje powstate po Soborze Watykanskim II, wsrod ktorych na szczegdlne
wyroznienie zastuguje teologia laikatu i synodalnos¢. Jak nalezy intepretowac
laikat, ktory ma za zadanie realizowa¢ wymiar $wigtosci zycia? W jaki sposob
styl zycia laikatu sprzyja realizacji $wigtosci? Czym jest synodalno$¢? Jak §wia-
domos$¢ synodalno$ci moze pomoc w osigganiu §wietosci? To pytania, na ktore
odpowiedzi beda stanowity o merytorycznej zawartosci podjetych analiz, powsta-
jacych dzigki zastosowaniu metody spekulatywno-teologiczne;.

Temat $wigtosci przynalezy do zagadnien teologicznych zarowno w wymiarze
teoretycznym, jak i praktycznym. Potwierdzeniem takiego odniesienia do kwestii
swigtosci sg pisma ascetyczne, dokumenty Magisterium Kosciota czy wypowie-
dzi papiezy na przestrzeni dziejow, jak tez zycie ludzi Kosciota i w Kosciele,
ktorzy te Swigtos¢ osiagneli.
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TEOLOGIA LAIKATU DROGA KU SWIETOSCI

W wyjasnianiu pojecia ,,laikat” pomocne jest odwolanie si¢ do zrodta seman-
tycznego. Teologia laikatu to dziedzina eklezjologiczna, ktéra w centrum zaintere-
sowania stawia cztowieka jako cztonka Ludu Bozego w relacji do Boga. Definicja
laikatu nie jest jednoznaczna, na co zwrocit uwage kardynat Karol Wojtyta, piszac,
ze ,,na przedmiot materialny wskazany stowem laikat mozna spojrze¢ pod réznym
katem widzenia”, stad wazne jest wyjasnienie niniejszego terminu. Termin grecki:
Aaog oznacza lud. W Biblii to stowo identyfikowane jest z Ludem Bozym. Aadg
zatem to przeciwienstwo poganskich ludow, do ktérych stosowano termin w jezy-
ku greckim ta £€0vn, thumaczony na jezyk tacinski gentes. Z terminologii biblijnej
zaaplikowano do myslenia teologicznego pozytywny aspekt tego pojecia, ukazu-
jacy laika jako cztonka Ludu Bozego (Aadg @gov). Takie odniesienie do zawar-
tosci semantycznej tego terminu pozwala o wszystkich cztonkach Kosciota, jako
chrzescijanach tworzacych Lud Bozy (Aaog @eo0), powiedziet, ze sg laikatem:
»tak samo papiez, biskupi, kaptani, jak i chrzeScijanie zZyjacy w matzenstwie i wy-
konujacy $wiecki zawdd. Takie uzycie tego stowa przekazuje nam dtuga tradycja”.

Terminu ,,laik” w znaczeniu ,,cztowiek $wiecki” (dvOpwmog Aaikog), z jezy-
ka greckiego Aawog, z jezyka tacinskiego laicus, uzyt jako pierwszy w roku 96
Klemens Rzymski w Liscie do Kosciota w Koryncie. Napisal w nim:

On sam (Bo6g) wyznaczyt swoim najwyzszym postanowieniem, aby wszystko odbywato
si¢ w sposoOb §wigty, zgodny z jego zyczeniem 1 mitym jego woli. Ci zatem, co w wyzna-
czonym czasie sktadajg swoje ofiary, mili s3 mu i szczgsliwi, gdyz stosujac si¢ do polecen
Pana, nie bladza. Arcykaptanowi bowiem zlecona zostata wtasciwa mu stuzba, kaptanom
zostato wyznaczone wlasciwe im miejsce i lewitow powotano do wlasciwej im postugi.
Cztowieka $§wieckiego (&vOpwmog Aatkdg) wigza prawa swieckie.

Motywem redakc;ji listu przez Klemensa byto wsparcie gminy w Koryncie,
ktora do$wiadczyta kryzysu w relacji prezbiterzy — wierni §wieccy. Ci ostatni
utworzyli opozycje wobec duchownych i sprzeciwili si¢ im jako przedstawicielom
hierarchii. Klemens, piszac list, stosuje rozroznienie standw i dla wyodrgbnienia
tozsamosci duchownych uzywa terminu kAfpo¢ w odniesieniu za$ do §wieckich
vOpomog Aakdc. Kosciot zatem jako Lud Bozy (Aadg ®eov) nalezy rozumieé
jako komplementarnie funkcjonujace stany: Aoukdg i kAfpoc, ktore realizujg
zgodne z ich tozsamoscig powotanie do §wigtosci. Z uplywem lat termin Aokog
nabieral znaczenia w eklezjologii katolickiej ukierunkowujgcego na rozumienie
swieckiego cztowieka we wspolnocie Kosciota jako tego, ktory nie przynalezy do
stanu hierarchicznego kaptanskiego. Ojcowie Soboru Watykanskiego II w konsty-
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tucji o Kosciele odnosza termin swiecki do jednostki, ktéra nie reprezentuje stanu
duchownego:

Przez pojecie §wieccy rozumie si¢ tutaj wszystkich wiernych, ktorzy nie sg cztonkami
stanu duchownego i stanu zakonnego prawnie ustanowionego w Kosciele.

Sobor Watykanski II stwierdzit, ze pod nazwa swieckich rozumie si¢

[...] wszystkich wiernych chrze$cijan nie bedacych cztonkami stanu kaptanskiego i stanu
zakonnego prawnie ustanowionego w Kosciele, mianowicie wiernych chrzescijan, ktorzy
jako wcieleni przez chrzest w Chrystusa, ustanowieni jako Lud Bozy i uczynieni na swoj
sposob uczestnikami kaptanskiego, prorockiego i krolewskiego urzedu Chrystusowego,
ze swej strony sprawujg wlasciwe catemu ludowi chrzescijanskiemu postannictwo w Ko-
sciele 1 w swiecie (KK 31).

Laikat nie utozsamia si¢ z ludem Bozym, w tym znaczeniu, ze go nie wyczer-
puje, gdyz tworza go nie tylko wierni swieccy, lecz takze hierarchia kaptanska
i osoby stanu zakonnego. Uscislenie to wazne jest ze wzgledu na model Ko-
Sciota, ktory jest wspdlnotg zhierarchizowang i pluralistyczng. Kos$ciot nie jest
ani laicki, ani klerykalny. Kosciot sktada si¢ z osob $wieckich, duchownych
i zakonnych.

Sobér w swojej odpowiedzi na pytanie, kim sg wierni $wieccy, zaprezentowat
pozytywne ujecie laikatu, stawiajagc w centrum koncepcji cechy, ktore posiada,
a nie to, czego nie ma. To pozytywne podejscie do laikatu wyznacza kierunek
spojrzenia na wiernych $wieckich. W soborowym ujeciu laikatu znajduje si¢
echo poszukiwan teologdéw, zwlaszcza Y. Congara i G. Philipsa. Ten ostatni miat
wplyw na ostateczng redakcje konstytucji Lumen gentium. Takie podej$cie mobi-
lizuje do odkrywania ich roli we wspdlnocie Kosciota, gdyz sa oni ,,petnopraw-
nymi czlonkami Kos$ciota objetymi jego tajemnicg i obdarzonymi specyficznym
powotaniem” (KK 31).

Osoby $wieckie, bedac petnoprawnymi czlonkami Kosciota, odrozniajg sig
od 0so6b duchownych poprzez wlasciwy sobie charakter $§wiecki, ktory nie tylko
wskazuje na okreslony stan zycia, ale takze na specyfike ich powotania, pozosta-
jaca zawsze powotaniem do krolestwa Bozego. Zyja oni w ,,§wiecie”, to znaczy
posrod wszystkich spraw 1 obowiazkow $wiata, 1 zajmujg si¢ dobrami doczesny-
mi, by zaspokaja¢ wilasne potrzeby w wymiarze osobistym, rodzinnym i spotecz-
nym oraz by przyczynia¢ si¢ na miar¢ wlasnych mozliwosci i zdolnosci do roz-
woju ekonomicznego i kulturalnego catej wspolnoty ludzkiej. Tam — jak zauwaza
sobor — Bog powotuje ich,
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[...] aby wykonujac wlasciwe sobie zadania, kierowani duchem ewangelicznym przyczy-
niali si¢ do us§wiegcenia §wiata na ksztalt zaczynu, od wewnatrz niejako, i w ten sposob,
przyktadem zwtlaszcza swego zycia promieniujac wiarg, nadzieja i miloscia, ukazywali
innym Chrystusa (KK 31).

Domeng ludzi §wieckich jest wigc uzdrawianie i uswiccanie od wewnatrz zy-
cia rodzinnego (jako ojcowie, matki, mgzowie, zony, dzieci, dziadkowie), oraz
spotecznego (jako czlonkowie réznych organizacji spotecznych i pelnoprawni
obywatele demokratycznego panstwa) przez roz§wietlanie go $wiattem Ewange-
lii, a takze szukanie krélestwa Bozego, zajmujac si¢ sprawami $wieckimi i kieru-
jac nimi zgodnie z wola Boza. W ten sposéb ,,§wiat” staje si¢ polem i narzedziem
ludzi $wieckich w realizacji ich chrzescijanskiego powotania (por. Jan Pawet II,
Christifideles laici, 15), a oni sg wspotodpowiedzialni, wraz z osobami duchow-
nymi, za misj¢ Ko$ciota.

Pomimo utrwalenia zréznicowanego odniesienia do pojecia ,,laik” w posobo-
rowej terminologii teologicznej nalezy zauwazy¢, ze u poczatku wszyscy czlon-
kowie Kosciota rozumianego jako Lud Bozy byli jego czastka i tozsamos$ciowo
bedac jego cztonkami, reprezentowali chrze$cijanski laikat. W strukturze Koscio-
ta wazng role odgrywata réznorodno$¢ stanow i wyrastajaca z niej swiadomosc¢
wilasnej tozsamosci. Tozsamos$¢ nabyli wszyscy cztonkowie Kosciota moca sakra-
mentu chrztu $wigtego, dzieki ktoremu zostali wiaczeni do Aadg Ogov — Swigtego
Ludu Bozego.

Swietoéé to jeden z przymiotow Kosciota jako Ludu Bozego. Swictosé
Koéciota jest warunkowana obecno$cig Jezusa Chrystusa stojacego w jego
centrum. Cztonkowie tej wspdlnoty — chrzescijanie, doswiadczajac tej obecnosci,
mogg zabiega¢ o wlasng §wigtos$¢ poprzez realizacje powolania, bedac w $wiecie.
A. Napiorkowski zauwaza:

Jak grzesznosci czy $wigtosci Ko$ciota nie mozna rozumie¢ jako wlasciwego mu trwatego
stanu, tak grzeszno$¢ i Swigto$¢ nalezy przede wszystkim pojmowac jako zdolnosé. Owa
zdolno$¢ zaktada zatem w sobie wolno$¢ ludzkiej odpowiedzi na ten dar'.

Swiecenia kaptanskie upowazniaja wiernego do podejmowania szczegdlnych
zadan wynikajgcych z charakteru tego sakramentu, ale jak zauwaza ks. Eugeniusz
Weron:

I A. Napidrkowski, Swietos¢ i grzesznosé, w: A. Napidrkowski, Wspolczesny Kosciol i pono-
woczesny swiat, Krakéw 2015, s. 75.
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[...]jakas doza swiecko$ci pozostaje w kazdym chrzeScijaninie, niezaleznie od specjalne-
go powotania i petnionych funkcji w Kosciele?.

W niniejszej sytuacji realizacja powotania do §wietosci nie jawi si¢ jako ta-
twiejsza lub prostsza ze wzgledu na dziatanie w duchownych taski sakramentu
$wigcen kaptanskich.

Przymiot $wigto$ci budzi kontrowersje w sytuacjach, kiedy ludzie Kosciota
przezywaja roznorakie potkniecia, btedy i grzechy. Uwaga koncentruje si¢ wow-
czas na $wigtosci nie jako celu, ale jako srodku. W takich okolicznosciach wytyka
si¢ im interesowno$é, dazenie do osiggania doczesnych wartosci. Swigtos¢ nato-
miast ukierunkowuje na relacj¢ do Chrystusa i jest celem, ktory ostatecznie moze
by¢ zrealizowany w niebie.

Swieto$é, jak okresla ja bp E. Ozorowski, jest z ustanowienia Bozego, zawie-
ra si¢ w istocie Kosciola i ma charakter procesu uswiccania realizowanego na
wielu drogach. Swigto$¢ w $cistym tego stowa znaczeniu jest przymiotem Boga.
Czlowiek staje si¢ $wiety, gdy uczestniczy w $wigtosci Boga. Dostegpuje tego
wowczas, gdy zbliza si¢ do Boga, gdy uczestniczy w Jego zyciu. Kosciot jako
nowy lud Bozy i Ciato Chrystusa uczestniczy ze swego ustanowienia i powotania
w $wigtosci Boga. Caty Kosciot jako Ciato Chrystusa jest swigty. Chrystus jest
jego Glowa, a Duch Swigty ozywia je i uswigca jego cztonkow. Nauke te wylozyt
$w. Pawel. Pisat on:

Chrystus umitowat Kosciot i wydal za niego samego siebie, aby go uswiegcié, oczysciwszy
obmyciem woda, ktéremu towarzyszy stowo, aby osobiscie stawi¢ przed sobg Kosciodt
jako chwalebny, nie majacy skazy czy zmarszczki, czy czego$ podobnego, lecz aby byt
$wiety 1 nieskalany (Ef 5,25-27).

Swietoé¢ Kosciota jako Ludu Bozego istnieje na sposob misterium.
Zrealizowana w istocie KosSciota, dokonuje si¢ w przejawach jego zycia.
Odkry¢ ja mozna tylko na drodze wiary. Z Objawienia czerpiemy o niej nauke,
a jej potwierdzenia szukamy w zyciu. Swieto$é istotowa Kosciota oznacza jego
uczestnictwo w szczegdlnej mocy Boga, w Jego blasku i majestacie. Istnienie
swigtosci Kosciota na sposob misterium sprawia, ze objawia si¢ ona w roznorakich
sytuacjach ludzkich, a jednoczes$nie przez nie jest jak gdyby przestaniana
i zaciemniana.

To, ze ludzie przez chrzest rodza si¢ do nowego zycia, ze przez wiar¢ zdo-
bywajg si¢ na czyny heroiczne, ze odwracaja si¢ od grzechu, ze prowadzg zycie

2

E. Weron, Katolicy swieccy, w: Katolicyzm A-Z, red. Z. Pawlak, Poznan 1994, s. 204.
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czyste, mozliwe jest dlatego, ze Kosciot z istoty swej jest Swiety, ze w swej isto-
cie jest jednocze$nie zrédtem mocy, blasku, majestatu i chwaty. Kosciét obdarza
zyciem nadprzyrodzonym wszystkich, ktérzy do niego przychodza. Przekazuje je
gldwnie przez stowo Boze i sakramenty. One sg jak gdyby kanatami §wigtosci. To
przez nie ludzie stykaja si¢ ze samym zrodlem §wietosci, tj. Bogiem.

Swieto$é Kosciota nie jest suma $wietoéci jego cztonkow. Swietosé ludzi jest
mozliwa dzigki temu, ze KoSciot w swej istocie jest swigty. Gdyby Koscioét nie
byl $§wigty ze swej natury, nie miatby czym obdarza¢ tych, ktérzy do niego naleza
lub ktérzy don przychodza. Swieci sa apologia istotowej $wietosci Kosciota
jako Mistycznego Ciata Chrystusa, bronig nauki o niej przed abstrakcjonizmem,
ukazuja tez wielorakie mozliwosci jej realizacji.

Kosciot jest wspolnota swietych (communio sanctorum) i wspolnota uswie-
cajaca (communio sanctificans), jest Kosciolem pielgrzymujacym. A to znaczy,
ze zyje posrod §wiata, ze dzieli los grzesznej ludzkos$ci i ze dopiero zdaza do pet-
ni $wigtosci w krolestwie niebieskim. Grzech znajduje si¢ nie tylko na zewnatrz
Koéciota. Zakrada si¢ on takze do jego wngtrza i sadowi nieraz w miejscach
eksponowanych, budzac w ten sposob strach i zgorszenie. Nikt z ludzi pielgrzy-
mujacych nie jest ostatecznie bezpieczny przed grzechem. Nikt nie ma glejtu na
bezgrzesznos¢. W historii raz po raz gorszono si¢ z postgpowania ludzi Kosciota.
U schytku sredniowiecza, aby zaradzi¢ zhi, ukuto nawet formute o Kosciele jako
zgromadzeniu §wietych i prawdziwie wierzacych (congregatio sanctorum et vere
credentium). Potem jednak nauke t¢ uznano za ztudng mistyfikacje¢. Kosciot odze-
gnat si¢ tez od stanowiska, ktore od jego cztonkow miatoby oczekiwac szczego6l-
nej, niemal cielesnej czystosSci.

Kosciot swiety jest zarazem Kosciotem grzesznikow. Nie znaczy to, ze grzech
jest czescig Kosciota. Oznacza to tylko, ze Ko$cidt jest powotany do odpuszcza-
nia grzechow i leczenia ran grzechowych. Grzesznicy przez charakter sakramen-
talny chrztu 1 wiar¢ przynaleza do Kosciola, przez brak taski natomiast stajg sie
jego martwymi cztonkami. Obumarcie to jednak nie jest trwale. Kazdy grzesznik
w Ko$ciele ma szansg stac si¢ na nowo czlonkiem zywym. Kosciot caty, tworzony
przez hierarchig i wiernych $wieckich, rozpoczyna kazdorazowo liturgi¢ od uzna-
nia wlasnej grzesznosci i wzbudzenia aktu zalu. Trwata bezgrzeszno$¢ jest raczej
stanem nieba niz ziemi. Kazdy czlowiek jest w ciagtej mozliwosci bycia albo
dobrym, albo ztym. Istotowa §wietos¢ Kosciota sprawia, ze ludzie mimo stabosci
i potkni¢¢ potrafig by¢ dobrymi i osiggac zbawienie.

Jedna jest wprawdzie swigtos¢, ale wiele drog do niej prowadzi. Ko$cidt po-
siada zwyczajne $rodki uswigcenia: stuchanie stowa Bozego, przyjmowanie sa-
kramentow, zachowywanie przykazan. Zna jednoczes$nie nadzwyczajne dziatanie
faski, objawiajace si¢ np. w wielkich nawroceniach lub meczenstwie. Kosciot
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zarazem kieruje do wszystkich swoich cztonkéw wezwanie do §wictosci, a jej
zdobywanie ukazuje jako zadanie ich zycia. Nikt na dobrg sprawe nie ma w Ko-
$ciele monopolu na $wictos¢. Stoi ona otworem przed wszystkimi i nikomu nie
przychodzi tatwo.

Byt czas, ze ludzie dazacy do swigtosci udawali si¢ na pustyni¢. Ceniono zycie
monastyczne. W sredniowieczu $wigto$¢ z reguty przywdziewata habit zakonny
i kryta si¢ za murami klasztornymi. Sobor Watykanski II podkreslit powszechne
powotanie do $wietosci: ,,wszyscy w Kosciele, niezaleznie od tego, czy naleza
do hierarchii, czy sa przedmiotem jej funkcji pasterskiej, powotani sg do swigto-
sci” (KK, 39). Uznat jg za owoc taski, ktora rozmaicie wyraza si¢ u poszczego6l-
nych ludzi. Wydaje sig¢, ze znakiem obecnych czasow jest realizowanie §wigtosci
w $wiecie, w zyciu rodzinnym i zawodowym. Drog, prowadzacych do §wigtosci
jest tak wiele, jak wielu jest cztonkéw Kosciota. I w tym wyraza si¢ owa nie-
zwykta ptodnos¢ Kosciota, jego bogactwo i rozmaitosé. Kazdy ma w nim szan-
s¢ osiggnigcia Swigtosci, nie tracgc nic z wlasnej osobowosci, zachowujac swoja
tozsamos¢ i indywidualnos¢. Kroczenie droga swigtosci to zadanie, przed ktorym
staje kazdy cztowiek ochrzczony realizujacy tozsamosc¢ laikatu w Kosciele.

SYNODALNOSC WYBOREM SWIADOMEJ SCIEZKI
PROWADZACEJ KU SWIETOSCI

W ostatnim czasie w catym Kosciele rozpowszechnito si¢ stowo ,,synodal-
no$¢”. Stato si¢ to za przyczyng papieza Franciszka, ktory 9 pazdziernika 2021
roku w Rzymie, a 17 pazdziernika 2021 roku we wszystkich diecezjach $wiata
zainaugurowat Synod Biskupoéw poswiecony synodalnosci Kosciota. Pojecie sy-
nodalnosci nalezy do dawnej tradycji koscielnej i w poprzednich wiekach byto
uzywane prawie wylacznie w kontekscie kanonicznym. Wraz z uptywem lat na-
brato ono nowego zakresu semantycznego. Czy jego zawarto$¢ rzutuje na wymiar
duchowy zycia wierzacych? Czy sprzyja realizacji indywidualnej Swigtosci zycia?

Rys historyczny. W ksztattowaniu pojecia synodalnosci sprzyjaty wydarzenia
z nim zwigzane, czyli synod i sobér. Synod i sobdr to konkretne terminy, odnosza-
ce si¢ do zgromadzen koscielnych, przywotujacych karty historii z konkretnych
etapow zycia Kosciota. Obecnie trwajacy Synod Biskupow jest etapem w ponad
dwutysigcznej podrozy, w ktorej Kosciot bierze udziat w tym $wiecie.

Jak zauwaza Marek Starowieyski, w jezyku tacinskim i greckim oraz w wigk-
szo$ci jezykow nowozytnych istnieje tylko jedno stowo na okreslenie zarowno
synodu, jak i soboru: greckie stowo cvodog, thumaczone na tacing jako syrnodus
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lub concilium, a w jezyku polskim posiadajgce dwa odpowiedniki: synod i so-
bor. Terminologia polskojezyczna w takim brzmieniu zrodzita si¢ w XVII wieku
w sporach z prawostawiem i postuzyta na okreslenie koncyliow ekumenicznych,
tj. soborow w XVII wieku.

Stowa ,,synod” i ,,s0b6r”, chociaz w jezyku polskim sg rézne, to jednak maja
zbiezne znaczenie. Termin ,,sobor” wzbogaca semantyczng tres¢ ,,synodu”: przy-
pomina hebrajski termin P2 (qahal), ktory oznacza ,,gromadzenie”, ,,zgromadze-
nie”. Ttumaczenie tego hebrajskiego stowa rezonuje w jezyku greckim w stowie
ékkAnoia (ecclesia), ktore ma etymologiczny zwigzek z czasownikiem kaAelv, co
oznacza ,,wzywac”.

,»Synod” jest starozytnym slowem zwigzanym z Tradycja Kosciota. Ztozony
z przyimka ,,z” (o0v) i1 rzeczownika ,,droga” (056¢), wskazuje na wspdlng po-
dr6z Ludu Bozego. Odnosi si¢ zatem do Jezusa Chrystusa, ktory przedstawia si¢
jako ,,droga, prawda i zycie” (J 14,6), ku ktéremu podazaja wszyscy wierzacy
w Kosciele katolickim. Termin ten, w jezyku greckim koscielnym — jak przypo-
mina dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicznej, zatytutowany Synodal-
nos¢ w zyciu i misji Kosciota, opublikowany w 2018 roku — wyraza wezwanie do
zgromadzenia. Od pierwszych wiekoéw stowo ,,synod” wyznacza zgromadzenia
koscielne zwotywane na réznych poziomach (diecezjalnym, prowincjalnym lub
regionalnym, patriarchalnym, powszechnym) w celu rozeznawania, w $wietle
Stowa Bozego i wshuchujac sic w Ducha Swietego, kwestii doktrynalnych, litur-
gicznych, kanonicznych i duszpasterskich.

Doséwiadczenie synodu jest zatem doswiadczeniem ,,podazania razem” i ukie-
runkowuje na rozwdj tozsamosci koscielnej i $wiadomosci synodalnej wsrod
ochrzczonych. Podazanie to zmierza ku Bogu, ktory jest §wicty. Wierzacy sa
obvvodol, towarzyszami drogi, powotani do realizacji $wigtosci, ktorg nabywaja w
drodze, pozostajac na roznych Sciezkach zyciowego powotania, dajac $wiadectwo
uswigcenia codziennos$ci i gloszac Stowo Boze. Takie rozumienie synodalnosci
sprzyja realizacji osobistej §wigtosci wierzacych.

Kontekst prawny. W wiekach nowozytnych synodalno$¢ odnosita si¢ do
pewnych struktur konsultacji kosScielnej, ustanowionych przez prawo kanonicz-
ne. Po Soborze Trydenckim ich charakter konsultacyjny zostal zredukowany do
wprowadzania w zycie norm trydenckich. Synodalno$¢ instytucjonalna zostala
ozywiona duchem kolegialnosci na Soborze Watykanskim II. Papiez Pawel VI
zainspirowany dziataniami soborowymi ustanowit Synod Biskupéw dla catego
Koéciota decyzja motu proprio Apostolica sollicitudo z 15 wrze$nia 1965 roku.
W dokumencie tym papiez podkreslit, ze:
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Synod Biskupow, na ktorym biskupi wybrani z roznych czesci §wiata niosa skuteczniejsza
pomoc najwyzszemu pasterzowi Kosciota, jest ukonstytuowany w taki sposob, ze jest:
centralng instytucja koscielng; reprezentowany przez caty Episkopat Katolicki; wieczny
Ze swej natury.

Pierwszy Synod Biskupow, ktory odbyt si¢ w 1967 roku, skupit si¢ na tema-
cie: ,,Zachowanie i umocnienie wiary katolickiej, jej integralno$¢, wigor, rozwoj,
spojno$¢ doktrynalna i historyczna”. Synod Biskupow, jak wspomina papiez
Franciszek w konstytucji apostolskiej Episcopalis communio, stanowi ,,jedno
z najcenniejszych dziedzictw Soboru Watykanskiego I1”. ,,0dtad Synod, nowy
w swojej instytucji, ale bardzo stary w swojej inspiracji — dodaje papiez — udziela
Biskupowi Rzymu skutecznej wspotpracy”.

Papiez Franciszek, zainspirowany rozumieniem synodalno$ci swoich poprzed-
nikow, wprowadzenia w zycie zalecenia Soboru Watykanskiego II, ktory nakta-
nial do wdrozenia i czestszego uzywania tych struktur konsultacyjnych: syno-
dow diecezjalnych, synodow prowincjalnych, diecezjalnych rad duszpasterskich,
srodkow obecnych w prawie kanonicznym, ktore mialy przywroci¢ Kosciotowi
charakter dialogu konsultacyjnego (Christus Dominus 36), odwazyl si¢ zapropo-
nowac¢ synodalnos¢ jako styl zycia i uswigcenia Ludu Bozego w Kosciele.

Nowos¢ polega na tym, ze papiez Franciszek nie wyrazit jedynie osobiste-
go zyczenia w tym wzgledzie, ale okazal si¢ w pelni gotowy do realizacji tego
sposobu funkcjonowania wspolnoty Kosciota. Wystarczy przeczytaé konstytucje
apostolska Episcopalis communio (15 wrzesnia 2018 r.), aby zrozumie¢ szcze-
gotowa reforme synodu z poszczegdlnymi stanami tworzacymi caty Lud Bozy
(Aaodg O¢go0). Reforma ta prowadzi do zrodel, ktore zawiera Biblia. Juz w Ksie-
dze Kaptanskiej jest napisane: ,,Badzcie swigtymi, bo Ja jestem §wiecty, Pan Bog
wasz” (Kpt 19,2). Swieto$é, ktora przystuguje Bogu i ktorej On jest zrodtem, staje
si¢ udziatem ludzi, gdyz to On powotuje do wspolnoty swigtosci ze soba kazdego
cztowieka. Zachowanie $wiadomosci przez wierzacych chodzenia w obecnosci
Boga, ktory jest §wiety, sprzyja ich determinacji do udzialu w zyciu sakramental-
nym, do oddawania czci Bogu i budowania z nim osobistej relacji poprzez modli-
twe, przestrzeganie prawa Bozego i wlasciwy sposob zycia moralnego w ofierze,
mitosci i przebaczeniu.

Aspekt reformy. Synodalno$¢ jest drogg, ktorej Bog oczekuje od Kosciota
trzeciego tysiaclecia — powiedzial papiez na spotkaniu w auli Pawta VI poswieco-
nym upami¢tnieniu pi¢cdziesiatej rocznicy utworzenia Synodu Biskupow. Przy-
pomnial, ze ,,synod” znaczy po grecku ,,wspolna droga”. Jest to pielgrzymowanie
razem wiernych swieckich, pasterzy Kosciota i biskupa Rzymu. Bowiem Lud
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Bozy jako calo$¢ jest nieomylny w wierze, ma zmyst wiary — sensus fidei. Papiez
Franciszek wyraznie stwierdzit, ze ,,droga synodalnosci jest droga, ktorej Bog
oczekuje od Kosciola trzeciego tysiaclecia”. Z listu Evangelii gaudium wynika,
ze nalezy wlaczy¢ caty Lud Bozy w nowy etap ewangelizacji, ktory jest nazna-
czony Kosciotem wychodzacym, ktory nie patrzy juz na siebie i na wtasne potrze-
by, ale wychodzi, aby uczyni¢ siebie towarzyszem drogi, otwartym na komunie
i dialog ze wszystkimi, poniewaz umie rozpozna¢ oblicze Chrystusa w drugim
cztowieku.

Kryzys Kosciota po Soborze Watykanskim II zablokowat mozliwo$¢ rozwoju
nowych kierunkéw, ktore zrodzity sie po to, by nadac ksztatt eklezjologii komu-
nii zawartej w powotaniu wszystkich do $wigtosci, w fundamentalnej réwnosci
wszystkich dzieci Bozych, w udziale wszystkich ochrzczonych w munus Chry-
stusa (proroka, kaptana, krdla), w zaangazowaniu catego ludu Bozego w misje
zbawczg ukierunkowang na komuni¢ z Bogiem. Papiez Franciszek zauwazyt, ze
z racji chrztu wszystkim czlonkom Kos$ciota towarzyszy sensus fidelium, dzig-
ki ktéremu mozliwe jest zastosowanie zasady koncepcji ,,odwroconej piramidy”
w rozumieniu wladzy w Kosciele. Zdaniem papieza chodzi o to, aby na pierwszy
plan wysuna¢ powotanie postugi do bycia stugami wszystkich wiernych, zblizajac
si¢ do Ewangelii; koncepcji wspotistotnosci zasady hierarchicznej i zasady chary-
zmatycznej w Kosciele. Chodzi o przezwycigzenie sztywnego podziatu na Eccle-
sia docens 1 Ecclesia discens. Chodzi tez o odkrycie wielkiej intuicji Pawla VI na
temat odczytywania ,,znakow czasu”, aby zrozumie¢ droge, ktéra Bog wskazuje
Koéciotowi posrdd historii.

Ukierunkowanie na realizowanie wspolnej drogi $wigtosci papiez Franciszek
zawart w stowach:

Dzisiaj [...] czujemy wyzwanie, aby odkry¢ i przekaza¢ mistyke zycia razem, mieszania
si¢, spotykania si¢, brania si¢ w ramiona, wspierania si¢, uczestniczenia w tym nieco cha-
otycznym przyptywie, ktory mozna przeksztalci¢ w prawdziwe doswiadczenie braterstwa,
solidarnej karawany, $wictej pielgrzymki (EG 87).

W homilii wygloszonej podczas mszy §wigtej inaugurujacej XVI Zgromadze-
nie Ogoblne Synodu Biskupow papiez mowit:

Synod jest procesem rozeznania duchowego, ktory dokonuje si¢ na adoracji, w modlitwie,
w kontakcie ze Stowem Bozym [...]. Ukierunkowuje ono Synod, aby nie byt on kosciel-
nym zjazdem, konferencjg naukowa czy kongresem politycznym, lecz wydarzeniem taski,
procesem uzdrowienia prowadzonym przez Ducha Swictego.
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Synodalnos¢ jest ,,konstytutywnym wymiarem Kos$ciota, ktory przez niego ob-
jawia si¢ 1 konfiguruje jako Lud Bozy”. Synodalnos¢ ukierunkowana na realizacje
powszechnego powotania do §wietosci

[...] w aktualnym tego stowa znaczeniu, wyrasta z posoborowej reformy Kosciota, cho¢
sam Sobor nigdy o niej nie wspomina. Jest ona jednak sposobem zZycia i dziatania opartym
na soborowej eklezjologii, na wspdlnej godnosci 1 misji wszystkich ochrzczonych, ich
czynnym zaangazowaniu w ewangelizacj¢. W tym sensie nalezy ja odrozni¢ od kolegial-
noSci, ktora ma precyzyjne znaczenie teologiczne i odnosi si¢ do sprawowania postugi
biskupiej.

Kolegialno$¢ biskupow nie jest zniesiona przy okazji synodalnosci. Synodal-
nos$ci nie nalezy zestawia¢ i myli¢ z parlamentaryzmem, teokracja czy demokra-
cja. Synodalnos¢ nie decentralizuje hierarchicznych struktur juz istniejacych ani
tez ich nie demokratyzuje. Nie jest synodalnoscig krytyka hierarchii ani nie po-
winna prowadzi¢ do dziatan przeciwnych decyzjom KoS$ciota hierarchicznego.
Synodalno$¢ ma zaangazowac na nowo wszystkich ochrzczonych z ich oddolng
inicjatywa. Obydwa kierunki oddolny — wstepujacy i odgdrny — zstepujacy maja
si¢ ze soba spotykac, by¢ komplementarne, a nie pozostawaé w opozycji do siebie.

Synodalnos¢ nie jest przynaleznym do wspotczesnosci funkcjonowaniem Ko-
Sciota, ale rozwijata si¢ od poczatku jako gwarancja i wcielenie tworczej wier-
nosci Kosciota swemu apostolskiemu pochodzeniu i powotaniu do kroczenia za
Chrystusem droga $wigtosci. W szczegdlnosci poglebianiu §wiadomosci synodal-
nej sprzyjaly synody w Kosciele, ktore byty wprowadzane jako miejsce rozstrzy-
gania spraw doktrynalnych czy jurysdykcyjnych, z ktorymi biskup miejscowy nie
byt w stanie sobie poradzic.

Synodalnos$¢ oznacza zatem chodzenie wsrdod innych wierzacych. Tutaj mierzy
si¢ by¢ moze najdelikatniejszy aspekt drogi synodalnej. Chodzenie z Bogiem,
chodzenie z Chrystusem moze wydawac si¢ mozliwe, ale wspdlne, permanentne
chodzenie to zmudne przedsiewzigcie, gdyz oznacza potrzebg zmiany mentalno-
$ci z tej egoistycznej na bardziej wspdolnotowa. Nawet w relacji do tych, ktorzy
nie znajg Chrystusa, a ktorych K. Rahner nazwat ,,chrzescijanami anonimowymi”.

Przezywaé¢ $wiadomos¢ synodalno$ci w praktyce oznacza zastosowaé jej
mechanizm do urzeczywistniania si¢ Kosciota jako communio oséb z Bogiem
i przy Bogu razem z innymi: $wieccy wraz z osobami zycia konsekrowanego i du-
chownymi wszystkich szczebli hierarchicznych w realizacji celu swigtosci zycia
w Bogu.

Synodalnos$¢ jest procesem, jest sposobem zycia Kosciotem. Synodalnosé
jest droga koscielna, ktorg wszyscy muszg odby¢ razem, poniewaz chrzescijanie
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sa towarzyszami podrozy, synodalnymi. Synodalnos¢ jest wyrazem braterstwa
ochrzczonych, jest najbardziej widoczng formg komunii. Synodalno$¢ wyraza si¢
takze w liturgii, bedacej aktem §wigtego, sakramentalnego zgromadzenia.

Trzeba zatem przyja¢ koncepcje synodalng, ktora wykracza poza sens wyda-
rzenia celebrowanego: synodalnos¢ jako styl zycia koscielnego, jako proces do-
tykajacy uczu¢ i rozumu. Synodalnos$¢ nie moze by¢ manierg zarezerwowang dla
,»kadr”, hierarchii, tych, ktorzy stoja na czele grup lub instytucji, ale ma stawac si¢
stylem zycia ochrzczonych, w ktérym kazdy z osobna ma prawo by¢ wystuchany,
moze stawi¢ czota sobie w dialogu, ktory nie wyklucza konfliktéw. Synodalnos¢
ma znalez¢ si¢ w zbieznosci z koscielng mitoscig braterska, aby doprowadzi¢ do
refleksji nad postuszenstwem. Zgodnie ze starozytng zasadg koscielng: ,,quod om-
nes tangit, ab omnibus tractari et approbari debet” (to, co dotyczy wszystkich,
przez wszystkich musi by¢ przedyskutowane i zatwierdzone).

Aby zrozumie¢ proces synodalny, trzeba uswiadamia¢ sobie, ze synodalnosé¢
bedzie droga chrzescijan pod hegemonig Ducha Swietego obiecanego przez Pana
Jezusa Chrystusa Jego Kosciotowi. Syn (razem z) nie tylko zaktada, ze chrzescija-
nie ida razem, ale takze obejmuje dziatanie Ducha Swigtego, ktory wzywa, zste-
puje, inspiruje i towarzyszy w procesie uswiecenia. Synodalno$¢ warunkowana
jest ,,nawroceniem serca”, natchnieniem, ktore wskazuje, zaznacza, ukazuje i ob-
jawia, jaka jest droga zgodnosci z wolg Bozg. Innymi stowy, musi to by¢ kwestia
zorganizowania wszystkiego tak, aby Duch Swiety mogt dokonczy¢ rozpoczete
dzieto. Synodalno$¢ zawiera konkretne etapy w jej realizacji i praktykowaniu.

Synodalna dynamika bazuje na nawrdceniu duszpasterskim wszystkich: du-
chownych i wiernych $wieckich. Chodzi przede wszystkim o wejscie w proces
nawrdcenia, w gotowosci do daru Ducha Chrystusa, zarowno na ptaszczyznie
osobistej, jak 1 duszpasterskiej, aby rozwijac¢ styl i praktyke synodalna, ktora
w coraz wiekszym stopniu uszanuje potrzeby przekazywania radosci Ewangelii,
odpowiadajac na znaki czasu. Pawetl VI promowat Ko$ciot dialogu, a Jan Pawet
II powotal go, aby byl domem i szkota komunii. Papiez Franciszek zachgca, by
Kosciot wszedt w proces rozeznania, oczyszczenia, reformy i praktyki mitosci
i szacunku, ktore to przymioty majg ukierunkowywac na realizacje §wietosci zy-
cia wszystkich chrzescijan.

SWIETOSC JAKO ZADANIE SYNODALNE LAIKATU

Synodalnos¢ z historii zmusza do odpowiedzi na pytania, ktore niech beda
inspiracjg dla laikatu: czy dzisiaj na réznych poziomach: od lokalnego do po-
wszechnego realizuje si¢ ,,podazanie razem”, ktore pozwala $wieckim i duchow-
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nym, gloszac Ewangeli¢ 1 zyjac w jej duchu, realizowa¢ $wigtos¢? Do jakich
krokow zacheca wierzacych laikow Duch Swiety, aby wzrastali jako Ko$ciol na
wspolnej drodze realizacji §wigtosci?

We wspodlczesnym $wiecie wszyscy wierzacy maja t¢ sama misjg, aby by¢
w komunii. Oznacza to i§¢ razem, poniewaz wierzacy w Kosciele na mocy chrztu
swigtego zostali odrodzeni przez jednego Ducha, wiaczeni w jedno Ciato, ukie-
runkowani na jeden cel, ozywieni jedng wiarg i zamieszkani przez jedng mi-
los¢, napedzani jedng nadzieja, ktora objawia wspolng godnos¢ dziecka Bozego
i wspdlne powotanie. W Kosciele, aby kroczy¢ razem, nalezy zadba¢ o wypraco-
wanie wspolnej drogi, sprzyjajacej rozumieniu takiego stylu zycia wierzacych,
ktory umozliwi realizacj¢ swigto$ci. Aby to osiagnaé, niezbedna jest zmiana men-
talnosci wspotczesnego cztowieka. Nie chodzi o to, aby przygotowywac kolejne
dokumenty, ktore beda zawieraly wytyczne dotyczace realizacji zalozen teologii
laikatu czy synodalnosci, ale chodzi o wdrozenie zasady polegajacej na wzajem-
nym dziataniu, uzupetnianiu si¢ i obdarowywaniu charyzmatami umozliwiajacy-
mi wzajemne u$wigcenie.

Wazne jest, aby odkry¢ urok, walor realizacji podroézy w kroczeniu razem
z Bogiem, z Jego Synem Jezusem Chrystusem w obecnosci Ducha Swigtego.
W tym sensie synodalno$¢, z ktora mierzy si¢ laikat, jest zbiezna z komunig
w wymiarze horyzontalnym i wertykalnym. I$¢ razem z Bogiem Trojjedynym i1§¢
razem do Boga. Pojscie razem z Bogiem oznacza przede wszystkim poznanie Go
i Jego istoty i dziela, wejscie z Nim w relacjg osobowa, zwigzanie z zyciem Jezusa,
z historig Kos$ciota. I§¢ razem z Bogiem znaczy w praktyce poznaé¢ Go i pokochac.
Pozna¢ Boga mozna przez modlitwe, sakramenty, medytacj¢ nad Jego Stowem
i ojcow Kosciola, a pokochaé, pozostajac wiernym Tradycji 1 do§wiadczeniu zy-
cia chrzescijanskiego poprzez dziela mitosierdzia wzgledem innych ludzi.

Na poczatku istotne jest stuchanie: stuchanie Kosciota, stuchanie w Kosciele,
wshuchiwanie si¢ w znaki czasu. Zawsze pojawiajg si¢ potrzeby, wyzwania, kry-
zysy, konflikty, ktorych nalezy najpierw wystucha¢, a nie zaniedbywac lub usu-
wac. Wazne jest wzajemne stuchanie, zabieranie glosu przez wszystkich, nikogo
nie wykluczajac, wola nieukrywania ani nieusuwania konfliktow, ktorym nale-
zy stawi¢ czota, afirmacja braterstwa poprzez uznanie podmiotowosci drugiego
i jego odpowiedzialnosci. Cate zgromadzenie, a w nim kazdy z osobna, ze stu-
chajacymi i mowigcymi wigcznie, jest w stanie okaza¢ zgode¢ z catym Kos$ciotem
(syn hole té ekklesia: Dz 15,22).

Istotne jest podjecie wspolnej podrézy w celu podjecia namystu i decyzji.
Przewidziane do tej pory organy koScielne, takie jak: Synod Biskupdw, Synod
Diecezjalny, Rada Kaptanska i Duszpasterska, Parafialna Rada Duszpasterska,
majg charakter konsultacyjny, to znaczy przewidujg konsultacje w celu doprowa-
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dzenia do obrad i debat. Konsultowanie oznacza przyj¢cie opinii lub propozycji,
ktéra pochodzi od zgromadzenia lub jego cztonkow. Wszyscy winni zachowac
potrzebe realizacji misji, do ktorej sa powolani poprzez poszczegolne instytucje,
ukierunkowujacej na uswigcenie zycia.

Fundamentalne sg dziatania dotyczace rozpoznawania i refleksji, inspirowa-
ne Stowem Bozym, ktdore wymagaja zaangazowania wszystkich, aby wspdlnie
opracowywac to, co miatoby stanowi¢ punkt odniesienia dla wtadzy podejmuja-
cej ostateczne rozwigzania. Dziatania te nie mogg obejs¢ si¢ bez wktadu roznych
postug i charyzmatow koscielnych. To postument dla nowej jakosci mentalno$ci
wierzacych, ktora ma ksztaltowac codzienny styl Ko$ciota: i$¢ razem, pasterze
i lud Bozy, w pielgrzymce, ktorg caty Kosciot odbywa do Krolestwa. ,,Ex concor-
dantia subsistit ecclesia” — Ko$ciot trwa na podstawie zgody miedzy wszystkimi
jego cztonkami. Taki sposob funkcjonowania sprzyja realizacji ogolnochrzesci-
janskiej $wietosci.

Poczucie wspolnoty oraz duchowo$¢ i praktyka, ktore wynikaja z komunii,
majg przyczyni¢ si¢ do zaangazowania catego Ludu Bozego w misj¢ polegaja-
ca dzisiaj na wychowywaniu do zasad i metod sprzyjajacych rozeznawaniu nie
tylko osobistego powolania do $wigtosci, ale takze wspolnotowego. Chodzi o to,
by poprzez teologiczng interpretacje znakow czasu pod przewodnictwem Ducha
Swietego identyfikowaé si¢ jako Kosciol, bedacy wspolnota podazajaca ku reali-
zacji zamyshu Bozego, realizowanego w Chrystusie, ktory chce si¢ urzeczywistni¢
w kazdym kairosie historii. Rozeznanie wspdlnotowe pozwala odkry¢ wezwanie,
ktore za sprawg Boga jest styszalne w danej sytuacji historycznej. A prawda — jak
podkreslit Benedykt XVI — ,,jest logosem, ktory tworzy dialog, a zatem komuni-
kacje i komuni¢” (Caritas in veritate 4).

Nie istnieje $wigtos$¢ drugiej klasy. Powotanie to nie jest sprawa ludzi uprzywi-
lejowanych. Nie mozna odnosi¢ go do jakiego$s wyjatkowego zycia. Jezus nikogo
nie wykluczyt, mowiac, by$my byli doskonali jak Ojciec w niebie. Bog wszystkich
w jednakowej mierze powotluje do §wigtosci. Nie ma chrzescijan drugiej klasy.

Swieto$é, do ktorej wzywa Bog, jest celem znajdujacym sie wysoko, ale jest
celem osiggalnym. Powotanie do $wigtosci jest realizowane na roznych drogach.
Sa to specyficzne drogi, indywidualne dla kazdego. Roznorodno$¢ powotan wy-
nika z ich osobistego charakteru. Wyrdzniamy tyle powotan, jak wiele jest osob.
Powolanie jest wielobarwnym obrazem i konkretyzuje si¢ z biegiem zycia. Aby
powotanie mogto wzrastaé, konieczne jest stworzenie odpowiednich warunkow
do jego powstania i rozwoju. Przyktadem najlepszego srodowiska wzrostu jest
rodzina, ktora w catkowitej szczerosci otwiera si¢ na Boga i wspotpracuje z taska.

Nalezy w procesie realizacji powotania do $wigtosci zauwazy¢ kwestie pry-
matu taski i wysitku cztlowieka w drodze ku niej. Nawigzujac do dzieta stwo-
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rzenia opisanego w Ksiedze Rodzaju, nalezy stwierdzi¢, ze ,,Bog stwarza, aby
cztowiek pracowal” (por. Rdz 3,17). Wszelki wysitek ze strony cztowieka, gdyby
nie byl przyobleczony taska, na nic si¢ przyda w drodze §wigtosci. To dzigki tasce
jesteSmy w stanie pokonywac¢ wszystkie przeszkody, zarowno zewngtrzne, jak
i wewnetrzne, na tej drodze. Kroczenie drogg §wictosci we wspotczesnym §wie-
cie wymaga determinacji wewngtrznej, prowadzenia przez Ducha i wspotpracy
z jego taska. Swicto$é we wspotczesnym $wiecie nalezy rozpatrywaé w kontek-
Scie zagrozen, wyzwan i mozliwos$ci.

Papiez Franciszek podkreslil, ze ,,$wigtos¢ potrzebuje modlitwy, w przeciwnym
wypadku sam ludzki wysitek nie pozwoli na osiggniecie doskonatosci, o jaka chodzi
Bogu”. Trzeba odréznia¢ chrzescijanska wizje Swiata, ktora patrzy z perspektywy
Boga, od wizji sekularnej wobec Boga obcej. Nie mozna zastgpi¢ relacji z Bogiem
relacjg ze $wiatem: czlowiek nie osigga Boga, zajmujac si¢ tylko $wiatem. Nawig-
zujac do tajemnicy chrztu $§w., podczas ktorego cztowiek rodzi si¢ dla Kosciota, na-
lezy zauwazy¢, ze nikt nie rodzi si¢ w Kosciele jako prezbiter lub zakonnik, ale jako
swiecki, dlatego nie wolno zapomina¢, ze Bég powoluje ludzi w ich Srodowiskach,
by tam realizowali powotanie. Uswigcanie swiata wedle planu Bozego jest misja
calego Kosciota, w ktorym §wieccy stanowig szczegodlny zaczyn.

Warto zwrdci¢ uwagg na ,,nieprzyjaciot $wietosci”, ktoérych wymienia papiez
Franciszek. Sg wsrdd nich: mentalno$¢ konsumpcyjna, ktora traktuje czlowie-
ka jak przedmiot, odbierajac mu niejednokrotnie godno$¢. Innym zagrozeniem
jest matodusznos$¢, brak odwagi i1 ukryta pokusa ucieczki w bezpieczne miejsce
oraz przyzwyczajenie do stabilizacji. Papiez Franciszek nazywa po imieniu sza-
tana, ktory jest osoba gotowa do przemocy, byle tylko przeszkodzi¢ cztowiekowi
w drodze $wigtosci. Wymieniane przez papieza walka, czujnos$¢ i rozeznanie sg
zadaniami, jakie stoja przed chrzescijanami dgzacymi do §wictoSci. Jak wspot-
czesny czlowiek ma broni¢ si¢ przez nieprzyjacielem $wigtosci? Konieczne jest
umilowanie prawdy, ktéra — jak powiedziat sam Chrystus — wyzwoli kazdego, kto
ja pozna. Obowigzek bronienia prawdy i definiowania jej w sposob jasny spoczy-
wa na Magisterium Kosciola, dlatego tak wazny jest jasny przekaz i precyzyjnosé
stow. ,,Kosciot potrzebuje jak chleba mistycznych realistow, a nie lekkomyslnych
modernistow”.

W realizowaniu powotania do §wigtosci nie moze zabrakna¢ teologii czutosci
i teologii czujnosci. Czujnos$¢ bez czutosci zmienia si¢ w czyhanie, gdzie trze-
ba drugiego pokonaé, a czulo$¢ bez czujnosci zmienia si¢ w tkliwg naiwnos$c.
Sw. Tomasz mowi o tym, ze powotanie do $wigtosci moze by¢ uciazliwe dla wier-
nych, dlatego trzeba zrobi¢ wszystko, by tak nie bylo. Papiez, odwotujac si¢ do
mys$li Tomasza z Akwinu, radzi, by uwolni¢ §wietos¢ ze stereotypu jako nieosia-
galnej, zarezerwowanej dla niewielu.
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Tym, co czyni $wieto$¢ mozliwym, jest mitosé. Swieto$é nie jest trudna, ale
jest najtatwiejsza z tatwych dla tych, ktorzy kochaja. Bez ewangelicznej prostoty
nie da si¢ osiggna¢ swigtosci. Problemem wspolczesnego cztowieka jest to, ze nie
styszy glosu Boga, a zatem nie rozpoznaje swojego powotania. By ustysze¢ glos
powszechnego powotania do $wigtosci, trzeba wyczysci¢ sobie uszy, czyli przy-
zna¢ si¢ do stabosci i grzechu. Wazne jest torowanie drogi do §wietosci poprzez
nieustanne nawrocenie.

ZAKONCZENIE

Nowy Testament, odnoszac si¢ do pierwszej wspolnoty uczniow, ukazat Ko-
$ciot zardwno jako wspdlnote hierarchiczng, ktéra pod przewodnictwem usta-
nowionych pasterzy podaza razem ku zbawieniu, oraz jako wspolnote, w ktorej
Duch Swiety ,,wieje tam, gdzie chce” (por. J 3,8). Dziatanie Ducha wzmacnia cha-
ryzmaty, czyli szczeg6lne dary taski, ktore charakteryzuja laikat i ukazuja Kosciot
w calej pelni, jako wspdlnote ciagle si¢ zmieniajacg i rozwijajaca. ,,Kazdy — pisze
$w. Pawel — otrzymuje od Boga swoj wlasny dar taski [gr. idiov yapiopa], jeden
taki, drugi taki” (1 Kor 7,7), tak wigc kazdy wierzacy, $wiecki i duchowny, otrzy-
muje od Ducha Swictego swoj wlasny charyzmat, ktory wyznacza jego wiasne
miejsce w Kosciele 1 pozwala na realizacj¢ $wigto$ci w Swiecie.

Dopoki jednych wierzacych okre§lamy pozytywnie, a innych negatywnie, czy-
li dopoki definiujemy jednych jako posiadajgcych charyzmaty, a innych jako ich
pozbawionych, dopoty konserwuje si¢ w mentalnosci przekonanie, ze §wigtos¢
jest zarezerwowana dla elit, podczas gdy jest celem zycia kazdego cztowieka,
gdyz ostatecznie ukierunkowuje na $wigto$¢ wieczna w Bogu.

Wazne jest zatem, aby Kos$ciot, wskazujac na teologie laikatu i synodalnos$¢,
ktore wyptywaja z jego natury, ukazywat wszystkim wierzacym pigkno wspolnej
drogi ,,chodzenia razem” (6Ovodoc), ktora prowadzi do $wietosci. Swigtos¢ be-
dzie realizowana wowczas, gdy wierzacy, ktory chce nasladowac Jezusa Chrystu-
sa, $wiadomie zaakceptuje konsekwencje kroczenia wspolng droga w Kosciele.
Posrednictwo wspoélnoty daje mozliwosé nie tylko gloszenia Chrystusa Zmar-
twychwstalego 1 Jego oredzia, ale tez szans¢ na realizacje wzajemnej mitosci
i przebaczenia.

Swieto$é przynalezy do natury Kosciota, jednak trudno wydoby¢ i ukazaé cala
jej istote. Tak jak istnieje wiele drog jej realizacji, tak tez wiele oporow i lekow
przed wcielaniem jej w zycie. Propozycja myslenia i ksztalttowania mentalnosci
jako odpowiedz na osobiste wezwanie do zycia w Bogu jest pokazaniem $wigtosci
dostepnej dla wszystkich, ktora realizuje si¢ wtasnie poprzez podazanie w jednym
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kierunku przy zachowaniu osobistej tozsamosci. Tylko robiac ten krok indywidu-
alnie, mozna zweryfikowa¢ skutecznos¢ teologii laikatu i synodalnos$ci jako drog
realizacji powszechnego powotania do Swigtosci.
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THEOLOGY OF THE LAITY AND SYNODALITY AS A WAY OF REALIZING
THE UNIVERSAL CALL TO HOLINESS

Summary

By virtue of Baptism, the believer receives grace from God, which supports him in the
process of his sanctification. All people are called to holiness. It is a universal privilege
granted by God to mankind. There are many ways to implement it. Among them, the
post-Conciliar theology of the laity as well as the path of synodality rediscovered by Pope
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Francis deserve attention. Both are intended to help man achieve individual holiness of
life as well as to realize its communion, community dimension.

The analysis of the problem contained in the title of the article belongs to theological
issues both in the theoretical and practical dimension and has been closed in three points:
theology of the laity as the way to holiness (1), synodality as the choice of a conscious path
towards holiness (2) and holiness as the synodal task of the laity (3).

Keywords: theology of the laity, synod, synodality, holiness, Pope Francis
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CZY TO JUZ JEST KONIEC SWIATA?
PROBA ODPOWIEDZI NA PYTANIE W SWIETLE
ESCHATOLOGII HANSA URSA VON BALTHASARA

Wydaje si¢, ze wojne na Ukrainie, ogélnoswiatowy kryzys gospodarczy, zmia-
ny klimatyczne, zagrozenie pandemia spowodowang przez wirusa SARS-CoV-2
wiele 0sob uznaje za apokaliptyczne znaki konca $wiata. Artykut jest préba od-
powiedzi na pytanie, czy w $Swietle wiary w Chrystusa mozna mowic, ze koniec
swiata jest juz bliski. W tym celu, po nakresleniu ogoélnej charakterystyki escha-
tologii Hansa Ursa von Balthasara, zaprezentowane zostanie jego rozumienie
konca §wiata, a nastgpnie skonfrontuje si¢ je z eschatologia wloskiego teologa
Antonia Nitroli, ktory swoja refleksj¢ o koncu dziejow skupia na paruzji. W ar-
tykule przypomina si¢ takze potrzebe chrzescijanskiego przygotowania do §mier-
ci, ktéra z perspektywy indywidualnej kazdego cztowieka moze by¢ nazwana
koncem $wiata.

WSTEP

Eschatologia szwajcarskiego teologa Hansa Ursa von Balthasara (1905—-1988),
jednego z najwigkszych teologow XX wieku, wielu osobom kojarzy si¢ z tzw.
pustym pieklem. Jednak nadzieja na zbawienie wszystkich ludzi!, ktorej bronit

Dr Bogdan Kulik MSF — prezbiter Misjonarzy Swictej Rodziny, wyktadowca teologii dogmaty-
cznej w Wyzszym Seminarium Duchownym Misjonarzy Swictej Rodziny w Kazimierzu Bi-
skupim, zajgcia zlecone na Wydziale Teologicznym UAM w Poznaniu, duszpasterz krajowy
Apostolstwa Dobrej Smierci (apostolstwo.pl), redaktor naczelny kwartalnika ,Nadzieja i Zy-
cie”; e-mail: kulikbogdan@op.pl; ORCID: 0000-0002-8627-3821.

Zob. np. M. Raczynski-Rozek, Le escatologie della speranza. Hans Urs von Balthasar e Wactaw
Hryniewicz, Wroctaw 2019, s. 17-182.
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teolog nazwany przez kard. Josepha Ratzingera ,,autentycznym mistrzem wiary’*?,
jest tylko jednym z zagadnien, jakie poruszal w swojej teologii rzeczy ostatecz-
nych. Mysl bazylejczyka moze by¢ pomoca takze w pogtebieniu refleksji o konicu
$wiata podjetej w niniejszym artykule, ktory sktada sie z trzech punktow.

W punkcie pierwszym zostanie ogdlnie scharakteryzowana eschatologia Han-
sa Ursa von Balthasara. W punkcie drugim uwaga zostanie skupiona na nauce
szwajcarskiego teologa o koncu $wiata. W punkcie trzecim dokona si¢ oceny tej
nauki w $wietle paruzjologii wspotczesnego wloskiego teologa Antonia Nitroli.
Artykut zostanie zakonczony proba odpowiedzi na pytanie postawione w tytule:
,»Czy to juz jest koniec Swiata?”.

OGOLNA CHARAKTERYSTYKA ESCHATOLOGII
HANSA URSA VON BALTHASARA

Dwadziescia jeden tekstow von Balthasara poswigconych nauce o rzeczach
ostatecznych® mozna podzieli¢ na cztery grupy, jednocze$nie wskazujac cztery
okresy w jego eschatologii®.

I. Okres milodzienczych dziet eschatologii egzystencjalnej. Wyznaczajg
go dwa pisma: Historia problemu eschatologicznego w nowoczesnej literatu-
rze niemieckiej (1930)° i Apokalipsa duszy niemieckiej. Studia na temat nauki
o postawach ostatecznych (1937-1939)°%. Pierwszy tekst jest pracg doktorska
dwudziestopi¢cioletniego von Balthasara obroniong na Wydziale Filozofii Uni-

2 J. Ratzinger, Un uomo della Chiesa nel mondo, w: Hans Urs von Balthasar, Figura e Opera,

a cura di K. Lehmann, W. Kasper, Casale Monferrato 1991, s. 454.

Szczegolowe omowienie tych tekstow zob. w: B. Kulik, L uomo alla luce dell escatologia in

Hans Urs von Balthasar, Kazimierz Biskupi 2014, s. 21-65.

4 Zob. J.-H. Tick, Nachbetrachtung, w: H.U. von Balthasar, Eschatologie in unserer Zeit. Die

letzten Dinge des Menschen und das Christentum, Freiburg 2005, s. 118—120; N.J. Healy, The

eschatology of Hans Urs von Balthasar. Being as communion, Oxford 2005, s. 14-15.

H.U. von Balthasar, Geschichte des eschatologischen Problems in der modernen deutschen Li-

teratur. Abhandlung zur Evlangung der Doktorwiirde der philosophischen Fakultdt in der Uni-

versitdt Ziirich (Studienausgabe der frithen Schriften 2), Freiburg 19982,

¢ H.U. von Balthasar, Apokalypse der deutschen Seele. Studien zu einer Lehre von letzten Hal-
tungen, t. 1: Der deutsche Idealismus (1937), t. 2: Im Zeichen Nietzsches (1939), t. 3: Die Ver-
gottlichung des Todes (1939), Freiburg 1998 (Studienausgabe der friihen Schriften 3). Na temat
eschatologii w tym dziele zob. np. M. Weber, Das Goethebild Hans Urs von Balthasars in
der ,,Apokalypse der deutschen Seele”, Minster 2002, s. 22-27, https://www.academia.edu/
es/5207713/Das_Goethebild Hans Urs_von_ Balthasars_in_der Apokalypse der deutschen
Seele [dostep: 24.09.2022]; M. Urban, Hans Urs von Balthasar wobec idealizmu niemieckiego.
Mysl chrzescijanska a refleksja filozoficzna, Krakéw 2017, s. 59-73.
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wersytetu w Zurichu, a drugi jego zapowiedziang, rozbudowang, trzytomowa
kontynuacja i uzupetniniem’. Pisma te nie sg eschatologig ,,pozytywna”, rozumia-
ng jako systematyczny wyktad nauki o rzeczach ostatecznych, lecz eschatologia
»~egzystencjalng”, ktorag von Balthasar definiuje w doktoracie jako: ,,Nauczanie na
temat relacji ducha, postrzeganego jako jednos¢, i jego ostatecznego lub wiecz-
nego przeznaczenia®. Von Balthasar wyjasnia, ze chce sktoni¢ ,,wielkie postacie
nowoczesnej historii mysli niemieckiej, aby wyznaly osobisty stosunek do rze-
czywisto$ci ostatecznej™.

II. Okres krotkich esejow eschatologii systematycznej. Obejmuje czas powsta-
nia trzynastu krotkich tekstow, w ktorych von Balthasar wypowiada si¢ na temat
natury oraz wybranych, szczegoétowych zagadnien eschatologii. Chronologicznie
sg to: 1. Eschatologia w naszych czasach (1954—1955)'; 2. Rzeczy ostateczne
czlowieka a chrzescijanstwo (1955)'"; 3. Smieré w mysli wspolczesnej (1956)'2; 4.
Eschatologia (1957)"3; 5. Eschatologia, teologia ,,rzeczy ostatecznych” (1959)14;
6. Wiara i oczekiwanie (1965); 7. Biblia i koniec czasu (1968)'¢; 8. Czlowiek
i zycie wieczne (1972)V; 9. Eschatologia w zarysie (1974)'3; 10. Sqd (1980)";

7 Zob. H.U. von Balthasar, Geschichte...,s. 13.

8 Tamze [thum. wiasne]; zob. H.U. von Balthasar, Apokalypse..., t. 1: Der deutsche Idealismus..., s. 5-6.

°  H.U. von Balthasar, Il nostro compito. Resoconto e progetto, Milano 1991, s. 29 [tlum. wiasne].

H.U. von Balthasar, Eschatologie in unserer Zeit, w: tenze, Eschatologie in unserer Zeit..., s. 11-85.

H.U. von Balthasar, Die letzten Dinge des Menschen und das Christentum, w: tenze, Eschato-

logie in unserer Zeit..., s. 89—115.

12 H.U. von Balthasar, Der Tod im heutigen Denken, ,,Anima” 11 (1956), s. 292-299.

H.U. von Balthasar, Eschatologie, w: Fragen der Theologie heute, Hrsg. J. Feiner, J. Triitsch,

F. Bockle, Einsiedeln—Ziirich—-Ko6ln 1957, s. 403—421. Dalej korzystam z ttum. wt.: I novissimi

nella teologia contemporanea, Brescia 1967.

H.U. von Balthasar, Eschatologie, die Theologie der Letzten Dinge, w: Theologie Heute. Eine

Vortragsreihe des Beyerischen Rundfunks, Hrsg. L. von Reinisch, Miinchen 1959, s. 131-140.

'S H.U. von Balthasar, Glaube und Naherwartung, w: tenze, Zuerst Gottes Reich. Zwei Skizzen
zur biblischen Naherwartung (Theologische Meditationen 13), Einsiedeln 1966, s. 7-30. Dalej
korzystam z thum. wt.: Fede e attesa, w: Anzitutto il regno di Dio. Due saggi sulla parusia bibli-
ca, Brescia 1968, s. 9-26.

16 H.U. von Balthasar, Bibel und Endzeit, w: tenze, Zuerst Gottes Reich..., s. 30-60. Dalej korzys-
tam z thum. wi.: Bibbia e fine del tempo, w: Anzitutto il regno di Dio. Due saggi sulla parusia
biblica, Brescia 1968, s. 27-52.

17" H.U. von Balthasar, Der Mensch und das Ewige Leben, ,Internationale katholische Zeitschrift

Communio” 20 (1991) 1, s. 3—19. Wskazuje¢ 1972 rok jako date publikacji, poniewaz tekst pier-

wotnie ukazywat si¢ w siedmiu czg¢sciach w kolejnych numerach (15-21) tygodnika ,,Konrads-

blatt. Wochenzeitung fiir das Erzbistum Freiburg” (Karlsruhe).

H.U. von Balthasar, Eschatologie im Umriss, w: tenze, Pneuma und Institution (Skizzen zur

Teologie 4), Einsiedeln 1974, s. 410-455. Dalej korzystam z ttum. wt.: Lineamenti di escatolo-

gia, w: Lo spirito e l'istituzione (Saggi Teologici 4), Brescia 1979, s. 353-391.

19 H.U. von Balthasar, Gericht, ,,Internationale katholische Zeitschrift Communio” 9 (1980) 3, s. 227-235.
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11. O chrzescijanskiej teologii nadziei (1981)%; 12. Pierwociny nowego swiata
(1983)2%; 13. Sqdy Boze w Apokalipsie (1985)%.

III. Okres dojrzalej syntezy eschatologii. Okres ten wyznacza jedno dzielo,
ktére uznaje si¢ za dojrzatg eschatologie szwajcarskiego teologa, a mianowicie
Final* jego Teodramatyki. Von Balthasar podejmuje w nim wszystkie glowne te-
maty eschatologii chrzescijanskiej (niebo, piekto, sad, Smieré, czysciec, migdzy-
stan, zmartwychwstanie, nadzieja chrzescijanska, obcowanie §wigtych)*. Lektura
tekstu wymaga duzego skupienia i cierpliwos$ci, poniewaz teolog postuguje sie
metoda, ktorg okresla jako ,,ruch «cykliczny» mysli, przez co te same problemy —
lub inne analogiczne — beda podjete ponownie, wigcej niz jeden raz i na réznych
poziomach”?,

IV. Okres eschatologii polemicznej schylku zycia. Obejmuje ostatnie cztery
lata zycia teologa, kiedy publikuje pie¢ krotkich pism polemicznych bedacych
odpowiedzig na zarzuty stawiane mu ze wzgledu na jego nadziej¢ na zbawie-
nie wszystkich ludzi. Sa to: 1. Mala katecheza o piekie (1984)%; 2. Czy wolno
mie¢ nadzieje, ze wszyscy bedg zbawieni? (1986)*7; 3. Na pytanie: ,, Nadzieja dla

2 H.U. von Balthasar, Zu einer christlichen Theologie der Hoffnung, ,,Miinchener theologische
Zeitschrift” 32 (1981) 2, s. 81-102.

2l H.U. von Balthasar, Der Erstling der neuen Welt, ,,Internationale katholische Zeitschrift Communio”
12 (1983) 3,s.214-218.

22 H.U. von Balthasar, Die géttlichen Gericht in der Apokalypse, ,,Internationale katholische Zeitschrift
Communio” 14 (1985) 1, s. 28-34. Dalej korzystam z ttum. wk.: I giudizi divini nell’Apocalisse, ,,Com-
munio” [wyd. wt.] 79 (1985), s. 14-21.

% H.U. von Balthasar, Theodramatik, t. 4: Das Endspiel, Einsiedeln 1983. Dalej korzystam z thum.

wi.: Teodrammatica, t. 5: L ultimo atto, Milano 1986.

Szczegoly odnosnie do lokalizacji wskazanych tematéw mozna znalez¢ w: B. Kulik, L ‘uomo...,

s. 55.

2 H.U. von Balthasar, 1/ tutto nel frammento, Milano 1990, s. 3 [thum. wiasne]. Na temat me-
tody teologicznej von Balthasara zob. np. A. Scola, Hans Urs von Balthasar. Uno stile teo-
logico, Milano 1991; 1. Bokwa, Metoda teologii Hansa Ursa von Balthasara, ,,Studia The-
ologica Varsaviensia” 34 (1996) 2, s. 51-74; tenze, Trynitarno-chrystologiczna interpre-
tacja eschatologii w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara, Radom 1998, s. 49-67; K.T. Wen-
cel, Hans Urs von Balthasar. Teologia chwaly, Krakow 2001, s. 91-98; M. Hauke, Auf den
Spuren des Origenes. GroPe und Grenzen Hans Urs von Balthasars, Theologisches. Bei-
lage der ,,Offerten-Zeitung fiir die katholische Geistlichkeit Deutschlands” 35 (2005) 9,
kol. 556-557.

% H.U. von Balthasar, Kleine Katechese iiber die Holle, ,’Osservatore Romano” [wyd. niem.],
21 September 1984, s. 1-2.

2 H.U. von Balthasar, Was diirfen wir hoffen?, Einsiedeln 1986. Dalej korzystam z thum. wi.:
Sperare per tutti, Milano 1989. Ttumaczenie tytulu polskiego za: H.U. von Balthasar, Czy wolno
mie¢ nadzieje, ze wszyscy bedg zbawieni?, przekl. 1 wprowadzenie ks. S. Budzik, Tarnéw 1998.

24
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wszystkich”. Odpowied? na artykut ks. Karla Beslera (1986)?; 4. Krotki dyskurs
o piekle (1987)%; 5. Apokatastaza (1988)*.

H.U. von Balthasar czerpat pelnymi gar§ciami z mysli wielu autorow. Wydaje
si¢, ze mozna wsrdd nich wskaza¢ czworo szczegbélnych inspiratorow jego escha-
tologii: Orygenesa, Augustyna, Adrienne von Speyr, Karla Bartha.

Orygenes jako przedstawiciel nurtu przychylnego apokatastazie’!, a Augustyn
jako promotor wiedzy o potgpieniu konkretnej grupy ludzi*? znajdujg sie na an-
typodach, pomigdzy ktérymi szwajcarski teolog chce wyznaczy¢ trzecia droge
— nadziei na zbawienie dla wszystkich, w czym pomaga mu szwajcarska lekarka
i mistyczka Adrienne von Speyr, ktora wedhug niego ,,nie uprzedza sadu Sedzie-
go Swiata. Ona nie wie ani tego, co wydaje si¢ wiedzie¢ Orygenes, ani nawet
przeciwnego, tego, co $w. Augustyn wie z pewnoscig”®. Von Balthasar uwaza,
ze Adrienne ,,odnowila czesci istotne eschatologii tradycyjnej”™, a jego teksty,
przede wszystkim ostatni tom Teodramatyki, sa ,,naszpikowane” cytatami z jej
dziet do tego stopnia’®, ze niektorzy komentatorzy uznali Finaf za antologie® lub
parafraze® tekstow von Speyr.

Von Balthasar ceni takze Bartha, ktérego okresla mianem ,,stanowczego eks-
perta w sprawach eschatologii’® i przejmuje z jego mysli m.in. odrzucenie po-
dwojnej predestynacji jako sprzecznej z prawdg o odkupieniu przez Chrystusa®.

28 H.U. von Balthasar, Zur Frage: ,, Hoffnung fiir Alle”. Eine Antwort auf den Artikel von Pfi. Karl
Besler, Theologisches. Beilage der ,,Offerten-Zeitung fiir die katholische Geistlichkeit Deutsch-
lands” 199 (1986), kol. 7363-7366.

2 H.U. von Balthasar, Kleiner Diskurs iiber die Holle, Ostfildern 1987. Dalej korzystam z thum.
wt.: Breve discorso sull ‘inferno, Brescia 1988. Tlumaczenie tytutu polskiego za: tenze, Czy
wolno mie¢ nadzieje, ze wszyscy bedg zbawieni?

3 H.U. von Balthasar, Apocatastasis, ,,Trierer Theologische Zeitschrift” 97 (1988) 3, s. 169-182.
Dalej korzystam z thum. wi.: Apokatastasis, w: tenze, Sperare..., s. 117-134.

31 Zob. np. H.U. von Balthasar, I novissimi..., s. 56; tenze, Teodrammatica, t. 5: L'ultimo...,s. 201.

32 Zob. np. H.U. von Balthasar, Sperare..., s. 47; tenze, I novissimi..., s. 55-58.

3 H.U. von Balthasar, Teologia della discesa agli inferi, w: La missione ecclesiale di Adrienne von
Speyr. Atti del 1l Colloquio Internazionale del pensiero cristiano, Milano 1986, s. 148—149.

3% H.U. von Balthasar, Introduzione, w: La missione ecclesiale di Adrienne von Speyr...,s. 15.

35 Np. fragment o czy$éeu zob.: H.U. von Balthasar, Teodrammatica, t. 5: L’ultimo...,s. 311-316.

3¢ Zob. E. Babini, L antropologia teologica di Hans Urs von Balthasar, Milano 1988, s. 254.

37 A. Strukelj, Hans Urs von Balthasar e Adrienne von Speyr. L' unita di due opere, ,,Communio”
[wyd. wt.] 203/204 (2005), s. 38.

3% H.U. von Balthasar, I novissimi..., s. 32.

3 Zob. H.U. von Balthasar, La teologia di Karl Barth, Milano 1977, s. 37-38; tenze, I novissi-
mi..., s. 31; tenze, Universalismo cristiano, w: Verbum Caro (Saggi teologici 1), Brescia 1968,
S. 265-266.
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Analiza tekstow von Balthasara umozliwia wyodrgbnienie cech charaktery-
stycznych, ktore pozwalaja stwierdzi¢, ze jego teologia rzeczy ostatecznych to:

1) Eschatologia oceniajgco-postulujaca. Von Balthasar dokonuje oceny escha-
tologii tradycyjnej oraz jemu wspotczesnej, wskazujac na jej pozytywy i braki,
postulujac jednoczesnie konkretny program jej dalszego rozwoju. Do pozytywow
zalicza zauwazalne ozywienie w eschatologii®’, ubolewa jednak nad przedstawia-
niem jej wcigz wedhug schematu podrecznikéw $redniowiecznych i kontrrefor-
macyjnych*. Postuluje rozjasnienie wyrazen apokaliptycznych uzytych w Biblii*?
oraz wigksze podkreslenie znaczenia rzeczy ostatecznych dla innych traktatow
teologicznych®.

2) Eschatologia odwazna i ortodoksyjna. Szwajcarski teolog ma odwage pre-
zentowac tezy wzbudzajace kontrowersje i sprzeciw*, jak np. t¢ o nadziei zbawie-
nia dla wszystkich lub mozliwo$ci zmartwychwstania niektorych swigtych przed
paruzja*®. Wie, ze posuwa si¢ daleko w swoich poszukiwaniach, jednak przypomi-
na o swojej woli pelnego zachowania prawd wiary*. Potwierdzeniem jego wier-
nos$ci nauczaniu Kosciota moze by¢ migdzynarodowa nagroda im. Pawtla VI, jaka
otrzymal z rak Jana Pawta II za swoj wktad w rozwoj teologii®’.

3) Eschatologia hermeneutycznie odnowiona. Dwa postulaty hermeneutycz-
ne stanowig konkretng propozycje odnowy teologii rzeczy ostatecznych. Pierw-
szym jest postulat dekosmologizacji danych eschatologicznych, czyli uwolnie-
nia dyskursu o rzeczach ostatecznych od obrazow i wyobrazen pochodzacych
z nieaktualnej juz wizji $wiata. Chodzi o to, aby eschatologia przestata by¢ ,,fi-
zyka rzeczy ostatecznych”?® i jej geografig®, to znaczy naukg traktujaca rzeczy

40 H.U. von Balthasar, I novissimi..., s. 33.

41 Tamze, s. 34-36.

4 Tamze, s. 69.

4 Tamze, s. 71-72.

4 Zob. np. H.U. von Balthasar, Zur Frage..., kol. 7363-7366. Na ten temat zob.: E. Piotrowski,
Teodramat. Dramatyczna soteriologia Hansa Ursa von Balthasara, Krakow 1999, s. 300-325.

4 Zob. H.U. von Balthasar, Ksigga Baranka. Medytacje nad Apokalipsg sw. Jana, przekt. W. Szy-
mona OP, Krakow 2005, s. 92; tenze, Teodrammatica, t. 5: L'ultimo..., s. 307.

4 Zob. np. H.U. von Balthasar, I novissimi..., s. 37; tenze, Teodrammatica, t. 5: L’ultimo..., s. 14.

47 Zob. Giovanni Paolo II, Discorso in occasione della consegna del ,, premio internazionale Paolo

VI ad Hans Urs von Balthasar, Citta del Vaticano, 23.06.1984, https://www.vatican.va/con-

tent/john-paul-ii/it/speeches/1984/june/documents/hf jp-ii_spe 19840623 premio-paolo-vi.

html [dostep: 24.10.2022]; J. Ratzinger, Un uomo..., s. 457-458.

Zob. Y. Congar, Bulletin de théologie dogmatique. Fins dernieres, ,,Revue des Sciences philoso-

phiques et théologiques™ 33 (1949), s. 463; zob. H.U. von Balthasar, I novissimi..., s. 43.

Zob. G. Biffi, Alla destra del Padre. Nuova sintesi di teologia sistematica. Prefazione di Inos

Biffi (Gia e non ancora 408), Milano 2004, s. 173.

48

49
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ostateczne jak przedmioty ziemskie, dla ktorych stara si¢ znalezé precyzyjne
miejsce w kosmosie™.

Drugim postulatem hermeneutycznym jest koncentracja chrystologiczna da-
nych eschatologicznych. Polega ona na wyrazeniu ich w jezyku chrystologii, po-
niewaz to Chrystus jest , kwintesencja rzeczy ostatecznych™!. Zatem w Chry-
stusie zostaja one nie tylko skonkretyzowane, ale i uosobione, a od eschata jako
miejsc i rzeczy przechodzi si¢ do Eschatonu, ktory jest Osobg Boga-Cztowieka®.

Koronnym przyktadem realizacji obu postulatéw jest zdanie nalezace juz do
klasyki odnowy eschatologii:

Bog jest ,,Rzecza Ostateczng” stworzenia. On jest niebem dla tego, kto Go osigga; picklem
dla tego, kto Go traci; sagdem dla tego, kto jest przez Niego sadzony; czy$écem dla tego,
kto jest przez Niego oczyszczany. On jest Tym, dla ktorego umiera wszystko to, co jest
$miertelne i co zmartwychwstaje dla Niego i w Nim. Ale jest tym jako skierowany ku
swiatu, czyli w swoim Synu Jezusie Chrystusie, ktory jest objawieniem Boga i przez to
kwintesencja rzeczy ostatecznych.

4) Eschatologia trynitarna i chrystocentryczna. W centrum eschatologii von
Balthasar stawia Boga, ktory jest Eschatonem jako Trojca otwierajaca si¢ na czlo-
wieka w Chrystusie®®, a celem ostatecznym cztowieka jest uczestnictwo w tryni-

0 ChrzeScijanin wie, ze jego wiara nie jest zwigzana z zadng okre$long kosmologig [...].

W naszym kosmosie jest miejsce dla wszystkiego — dla tysigcy 1 miliondow réznych rzeczy dla
nas nieznanych, ale nie ma tego miejsca (to mozna udowodni¢ z absolutng pewnoscia!) dla
chrzescijanskich «rzeczy ostatecznych»: dla sadu, dla nieba, dla piekta [...]. Chrzescijanstwo
przychodzi dzi$ do cztowieka bez taski kosmologii. Dzigki Bogu zostata wyrzucona” (H.U. von
Balthasar, Die letzten..., s. 92, 93, 94).

51" H.U. von Balthasar, I novissimi..., s. 45 [thum. wlasne]. Postulat ten jest zgodny z postulatem

K. Rahnera, zob. tamze, s. 62; K. Rahner, Prinicipi teologici dell ermeneutica di asserzioni

escatologiche, w: Saggi sui sacramenti e sulla escatologia, Roma 1969, s. 434-435.

Zob. H.U. von Balthasar, Gloria. Una estetica teologica, t. 1: La percezione della forma, Milano

2005, s. 618; zob. K.J. Wallner, Gott als Eschaton. Trinitarische Dramatik als Voraussetzung

gottlicher Universalitit bei Hans Urs von Balthasar, Wien 1992, s. 32.

3 H.U. von Balthasar, I novissimi..., s. 45-55. Warto przytoczy¢ tekst oryginalny: ,,Gott ist das
«Letzte Ding» des Geschopfs. Er ist als Gewonnener Himmel, als Verlorener Hoélle, als Priifen-
der Gericht, als Reinigender Fegfeuer. Er ist Der, woran das Endliche stirbt und wodurch es zu
Thm, in Thm aufersteht. Er ist es aber so, wie er der Welt zugewendet ist, ndmlich in seinem Sohn
Jesus Christus, der die Offenbarkeit Gottes und damit der Inbegriff der «Letzten Dinge» ist”
(tenze, Eschatologie..., s. 407—408).

3 Prawdziwa Rzeczg Ostateczng jest zycie trynitarne Boga, ktore si¢ otworzyto w Jezusie Chrys-
tusie” (H.U. von Balthasar, Teodrammatica, t. 5: L’ultimo..., s. 49 [thum. wlasne]); zob. tenze,
Fede e attesa...,s. 23.

52
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tarnym zyciu Boga®. W ten sposob eschatologia von Balthasara jest eschatologia
odgodrng i teocentryczno-personalistyczng, a nie oddolng i antropocentryczno-ko-
smologiczng®. Von Balthasar uwaza, ze ,,nigdy [...] nie mozna wydedukowaé
jego [cztowieka] prawdziwego przeznaczenia, wychodzac po prostu od natural-
nych dyspozycji i cech charakteru natury ludzkiej’.

5) Eschatologia jako perspektywa jednoczaca cata teologi¢. Podobnie jak Ra-
hner, von Balthasar uwazal, ze ,,rozparcelowanie [teologii] na pojedyncze, niepo-
wigzane ze sobg traktaty jest jej pewng Smiercig”*®. Eschatologii nalezy przyznaé
miejsce centralne, poniewaz ,,jest «znakiem czasow» teologii wspotczesnej. Stad
podnosi si¢ kazda burza, ktéra zagraza catemu terenowi ptodnej teologii, dewa-
stujac go lub odnawiajac”. Eschatologia nie tylko ubogaca catg teologi¢®, ale
pozwala zobaczy¢ w pelni jej szczegolny charakter jako refleksji bazujacej na Ob-
jawieniu Bozym®!. Dlatego wedlug von Balthasara nalezy w $wietle eschatologii
trynitarnej przemysle¢ i scali¢ pozostate traktaty®.

KONIEC SWIATA WEDELUG ESCHATOLOGII
HANSA URSA VON BALTHASARA

Centrum rozwazan von Balthasara nad koncem $wiata znajduje si¢ w refleksji
nad eschatologia Jezusa, ktdra ma charakter pierwszorzedny i okresla eschatolo-
gi¢ wtorna, czyli wszystkich ludzi®. Von Balthasar polemizuje z mysla takich teo-
logéw jak Johannes Weiss i Albert Schweitzer, ktorzy przypisuja Jezusowi apoka-
liptyczne oczekiwanie rychtego konca $wiata. Bazylejczyk uwaza, ze oczekiwat
On na co$ catkiem innego — na wypetnienie misji powierzonej Mu przez Ojca.

% Eschatologia jako calo$¢ ma swoje centrum w zamysle lub postanowieniu Boga, aby $wiat
stworzony z czlowiekiem w centrum, ktéry osigga swdj «koniecy, przyjac¢ i da¢ zamieszkanie
w swoim wlasnym i wewnetrznym zyciu bez konca” (H.U. von Balthasar, Lineamenti..., s. 382
[thum. wiasne]).

% Zob. I. Bokwa, Metoda..., s. 55-57; tenze, Trynitarno-chrystologiczna..., s. 247.

57 H.U. von Balthasar, G/i stati di vita del cristiano, Milano 1985, s. 69 [ttum. wiasne]. ,,O eschata
antropologicznych — nazywanych w sposob pochodny jako: $mier¢ cztowieka, sad i ostateczne
przeznaczenie — mowienie jest uprawione tylko w ramach eschatologii teocentrycznej” (tenze,
Teodrammatica, t. 5: L'ultimo..., s. 48 [thum. wlasne]).

8 H.U. von Balthasar, Teologica, t. 1: Verita del mondo, Milano 1989, s. 14; zob. K. Rahner, Pro-
blemi della cristologia oggi, w: Saggi di Cristologia e di Mariologia, Roma 1967, s. 88—89.

% H.U. von Balthasar, I novissimi..., s. 31 [thum. wlasne].

%0 Zob. tamze, s. 33.

¢ Zob. tamze, s. 32; H.U. von Balthasar, Eschatologie, die Theologie..., s. 131.

%2 Zob. H.U. von Balthasar, I novissimi..., s. 72; B. Kulik, L ‘uomo..., s. 105-159.

0 Zob. H.U. von Balthasar, Teodrammatica, t. 5: L’ultimo..., s. 18.
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Jej realizacja sprawita, ze w Chrystusie zbiegajg si¢: koniec Jego zycia, koniec
$wiata, nadejscie Krolestwa Bozego, otwarcie wertykalnej tagcznosci czlowieka
z Bogiem® i cate dramatyczne napigcie mi¢dzy nimi obecne w dziejach®. W Chry-
stusie terazniejszo$¢ i przysztos¢ przeplatajg sie, istnieja jakby jednocze$nie®®.
Dlatego zmienia On jako$ciowo biegnacy nadal czas dziejow, chociaz ,,ma mate
znaczenie, czy ten czas jeszcze biegnie, czy nie «po» Jego [Chrystusa] $mierci”®.

Von Balthasar uwaza, ze ksiggi Nowego Testamentu poswiadczajg jednocze-
sne istnienie wsrdd pierwszych chrzescijan dwoch sposobow myslenia: jeden
naznaczony byl oczekiwaniem zydowsko-apokaliptycznym, drugi eschatologia
Chrystusa®. Pierwszy zawierat wigc oczekiwanie rychtego konca ziemskiej histo-
rii poprzedzonego czasem cierpienia, katastrof socjalnych oraz kosmicznych, np.
pytanie uczniéw o czas i znaki konca §wiata (zob. Mt 13,4); Pawlowe méwienie
0 ,,dniu gniewu” (zob. Rz 2,5)%. Drugi objawiat akcenty catkiem nowe, np. odrzu-
cenie jakiegokolwiek wyliczania daty nadejscia dnia Panskiego (zob. 1 Tes 5,1-3)
i prze$wiadczenie o obecnosci Krolestwa Bozego juz teraz (zob. Lk 17,20-21).

Wedtug von Balthasara najpelniej nowo$¢ eschatologii Jezusa i chrzesécijan
ukazuje Ewangelia $w. Jana i jego eschatologia terazniejszosciowa, ktora jest
»korekta” zydowsko-apokaliptycznych pozostatosci u synoptykow. Przykladem
sg stowa Jezusa: ,,Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem” (J 11,25), skierowane
do Marty, ktéra oczekuje zmartwychwstania Lazarza jeszcze na sposob starote-
stamentalny’!. Eschatologia terazniejszosciowa nie podwaza przyszto§ciowej, ale
wilacza ja w siebie, poniewaz wszystko, czym Chrystus ,,juz” jest, posiada ,,jesz-
cze” swojg przysztos¢ do odstoniecia’. Ale wszelkie wzmianki o oczekiwaniu

¢ Zob. H.U. von Balthasar, Bibbia e fine..., s. 41-43.

% Zob. H.U. von Balthasar, Teodrammatica, t. 5: L’ultimo. .., s. 28.

¢ Zob. H.U. von Balthasar, Teodrammatica, t. 3: Le persone del dramma. L uomo in Cristo, Mila-
no 1983, s. 125-126.

%7 H.U. von Balthasar, Teodrammatica, t. 5: L’ultimo...,s. 17-19; zob. tenze, Teodrammatica, t. 3:
Le persone..., s. 105. Wigcej na temat analizy $wiadomosci eschatologicznej Jezusa zob. tamze,
s. 83-95.

% Zob. H.U. von Balthasar, Teodrammatica, t. 5: L’ultimo..., s. 19-20.

®  Zob. tamze, s. 38.

70 Zob. tamze, s. 38-39.

"I Eschatologia terazniejszo$ciowa jest ,,«korekta» nie tylko judaistycznego oczekiwania kon-
ca jako takiego, ale takze tej pozostatosci zydowskiego oczekiwania wewnatrz pierwotnego
Kosciota 1 jego dokumentéw, w ten sam sposob, jak Jan «koryguje» po cichu w pewnym sen-
sie szczegodty synoptykow. Dla niego wydarzenie Chrystusa, zawsze widziane cato§ciowo, jest
wtargni¢ciem wertykalnym spelnienia czasu horyzontalnego; wtargnigciem, ktére nie pozosta-
wia czasu niezmienionym z jego terazniejszoscia, przesztoscia i przysztoscia, ale go absorbuje
w siebie 1 poczawszy od siebie, ksztaltuje w nowy sposob” (tamze, s. 22 [thum. wtasne]).

2 Zob. tamze, s. 23-24, 28; H.U. von Balthasar, Eschatologie in unserer Zeit..., s. 75.
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konca historii w przysztosci sa dla von Balthasara ,,mato znaczacymi pozostato-
$ciami zydowskich teorii o koncu”, poniewaz teraz kazda chwila stala si¢ waz-
na”. Chociaz dramat rozgrywajacy si¢ miedzy Bogiem a cztowiekiem trwa nadal
podczas historii rozumianej linearnie™, to

[...] prawdziwa historia cztowieka i1 ludzkosci dokonuje si¢ nie horyzontalnie, na plasz-
czyznie czasowej, ale wertykalnie na plaszczyznie, ktoéra przebiega migdzy czasem
a wieczno$cia, migdzy cztowiekiem a Bogiem. Prawdziwa historig jest oddalenie si¢ $wia-
ta od swego poczatku w Bogu 1 usuniecie tego dystansu [...]7.

W swietle takiej eschatologii w pierwotnym KoSciele nastepuje zmiana spo-
sobu rozumienia: konca $wiata i sadu, znakéw ich nadejicia oraz obrazow je
wyrazajacych. Podczas gdy z punktu widzenia zydowskiego koniec jest wciaz
oczekiwany pozniej, to z punktu widzenia chrzeécijanskiego jest juz obecny
w Chrystusie, chociaz mozna moéwi¢ o ,,czasie Kosciota”, ktory trwa pomiedzy
zmartwychwstaniem a drugim przyjsciem Chrystusa’.

Koniec $wiata taczy si¢ z sadem Bozym, ktéremu von Balthasar poswigca
wiele miejsca w swoich tekstach eschatologicznych’ i nie tylko’®. Uwaza on za
niebiblijny podziat sadu Bozego na szczegolowy i ostateczny, poniewaz ,,Biblia

7 Kazda chwila czasu, jako chrystologicznie znaczaca, zostaje podniesiona i odniesiona do Pana
uwielbionego, ktory przyjat i podniost w ponadczas zawarto$ci calej historii, ktora jest zyciem,
$miercig i zmartwychwstaniem” (H.U. von Balthasar, Teodrammatica, t. 5: L’ultimo..., s. 41
[thum. wiasne]).

74 Zob. tamze, s. 26, 28.

> H.U. von Balthasar, Bibbia e fine..., s. 31, 33 [thum. wlasne].

76 Jednoczes$nie zydowskie oczekiwanie konca zostaje podniesione i przezwyciezone dzigki temu,
ze poprzez Jezusowy krzyz, zstapienie do piekiet, zmartwychwstanie i powrét do Ojca, schemat
linearny zostaje przetamany («nowy eon» nie jest juz wigcej kontynuacja «starego», ktory si¢
konczy), a historia §wiata wchodzi od teraz pod dominante wywyzszonego Pana, ktory, wstapi-
wszy do nieba jako cztowiek ziemski, dysponuje «z wysoka» kazdym waznym elementem w tej
historii (zob. Ef 4,10 nn.) [...]. W ten sposob teraz takze apokaliptyczna koncepcja mesjasza lub
syna Bozego preegzystujacego w niebie u Boga jest jednoczesnie spetniona i przezwyci¢zona,
poniewaz nie jest on juz postacia jedynie z tamtego $wiata, ale takze z tego, postacia, ktora Bog,
na mocy jego ziemskiej historii podnidst do rangi normy wszelkiej historii” (H.U. von Balthasar,
Teodrammatica, t. 5: L’ultimo..., s. 42 [thum. wlasne)). ,,0d powszechnego oczekiwania apoka-
liptycznego oczekiwanie Jezusowe odrdznia si¢ tym, ze rzecz oczekiwana juz nadeszta, juz si¢
w Nim realizuje” (tenze, Teodrammatica, t. 3: Le persone..., s. 95 [thum. wlasne]).

7 Zob. np. H.U. von Balthasar, I giudizi..., s. 14-21; tenze, Teodrammatica, t. 5: L’ultimo...,
s. 248-256. Odnosnie do sadu wedlug von Balthasara zob. np. M. Jagodzinski, Eschatologia
dzisiaj (Teologia w dialogu 18), Lublin 2018, s. 31-45.

8 Np. H.U. von Balthasar, Teodrammatica, t. 4: L’azione, Milano 1986, s. 30—41; tenze, Ksigga
Baranka...,s. 69-72, 89-92.
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nie zna ani dwoch sgdow, ani dwoch dni sadu, ale tylko jeden””. Mozna jedynie
mowi¢ o dwoch fazach jednego wydarzenia®. Sad Ostateczny, o ktorym mowi
Biblia, odbywa si¢ wigc w ciggu catej historii®! jako ,,summa summarum wszyst-
kich sagdow pojedynczych™*. Sad jest osobistym spotkaniem kazdego cztowicka
z Sedzig — Chrystusem, Barankiem zabitym®, jest patrzeniem w Jego gorejace mi-
toscig oczy®, co sprawia, Ze staje si¢ autosgdem cztowieka®>. Przedmiotem oceny
sg uczynki catego zycia®® i nie mozemy wyrokowac o jej wyniku®’. Chociaz sad
jest definitywny jako sad mitosci, ktorg mozna odrzuci¢®, to Sedzia ,,moze, jesli
chce, utaskawi¢ tych, ktorzy ptacza nad Nim, ale to pozostaje Jego sekretem”®.
Wedtug von Balthasara w eschatologii chrzesécijanskiej obrazy z apokalipty-
ki zmieniajg swoja funkcj¢. Wojny, gldd, zaraza, trzgsienia ziemi, katastrofy ko-
smiczne, roztam mi¢dzy ludzmi nie sg juz zapowiedziami konca $wiata w historii,
lecz stajg si¢ jedynie metoda do wyrazenia nowosci przyniesionej przez Chrystu-
sa®. Apokalipsa nie jest opisem dalszej historii, ale wyjasnieniem sensu dziejow
catego swiata w $wietle zwyciestwa Chrystusa. Dlatego jest Ksiggag Baranka’'.

7 H.U. von Balthasar, [ novissimi..., s. 53 [ttum. wlasne]; zob. tenze, Teodrammatica, t. 5: L ulti-

mo...,s. 354.
80 Zob. H.U. von Balthasar, Teodrammatica, t. 5: L’ultimo..., s. 298-299.
»Wymiar sadu jest obecny juz w dziejach czasow ostatecznych; zatem sad bedzie si¢ dokony-
wat w catej historii $wiata, a jego ramy wyznacza dokonany juz sad Chrystusa, ktéremu «zo-
stal przekazany caly sad» (J 5,22)” (H.U. von Balthasar, Ksigga Baranka..., s. 92); zob. tenze,
1 giudizi..., s. 19.
H.U. von Balthasar, Teodrammatica, t. 5: L'ultimo..., s. 308. Takie przedstawienie sadu wy-
nika z tego, ze von Balthasar podobnie jak G. Biffi i K. Rahner jest zwolennikiem tzw. teorii
»~zmartwychwstania w $mierci”, ktdrej propagatorami sg G. Greshake i G. Lohfink. Zob. np.
G. Greshake, G. Lohfink, Naherwartung — Auferstehung — Unsterblichkeit. Untersuchungen zur
christlichen Eschatologie, Freiburg—Basel-Wien 1982°%; G. Lohfink, Am Ende das Nichts? Uber
Auferstehung und Ewiges Leben, Freiburg—Basel-Wien 2018, s. 165-176, 279-291. Na temat
stanowiska von Balthasara w tej kwestii zob. np. D. Engelhard, Im Angesicht des Erloserrich-
ters. Hans Urs von Balthasars Neuinterpretation des Gerichtsgedankens, Mainz 1999, s. 229.
3 Zob. H.U. von Baltahsar, Lineamenti..., s. 373; tenze, Teodrammatica, t. 5: L'ultimo..., s. 33, 168-169.
8 Zob. H.U. von Balthasar,  novissimi..., s. 53.
8 Zob. H.U. von Balthasar, Teodrammatica, t. 5: L’ultimo..., s. 248-251.
8 Zob. np. tamze, s. 251, 274, 298.
87 Zob. H.U. von Balthasar, I giudizi..., s. 19.
8 H.U. von Balthasar, Teodrammatica, t. 5: L'ultimo..., s. 24, 437, tenze, Ksigga Baranka...,s. 57.
% H.U. von Balthasar, [ giudizi..., s. 21 [thum. wiasne].
»Jesli uzna si¢ wyzsza range eschatologii chrystologicznej i jej site wptywania na cala po-
zostala histori¢ (razem z prawem wzajemnego wzrostu ,tak” i ,,nie”), wtedy przestaje byc
trudne nadanie wlasciwego miejsca i warto$ci zydowskiej obrazowosci przedstawiajacej
przysztosé, [obrazowosci], ktdra wslizneta si¢ do Nowego Testamentu, by wyrazi¢ eschatologie
chrzescijanska” (H.U. von Balthasar, Teodrammatica, t. 5: L’ultimo..., s. 20 [thum. wlasne]).
%l Zob. H.U. von Balthasar, Teodrammatica, t. 4: L’azione..., s. 17; tenze, Ksigga Baranka...,s. 42,91.
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Co u Zydow byto oczekiwaniem ,,ztego czasu” cierpien mesjasza, jest nowotestamentow3
$wiadomoscig, ze po $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa zyje si¢ w ,,czasie ostatecz-
nym” lub w ,,ostatniej godzinie” lub ,,na koncu wiekow” (Hbr 9,26); wewnatrz tego cza-
su ostatecznego staje si¢ zbyteczne jakosciowe rozroznienie okresow czasowych; tylko
»Kryzys”, decyzja i rozdzial, przyniesione na §wiat przez Chrystusa, moga mie¢ w $wiecie
rozw0j, widoczny lub niewidoczny®.

Dlatego los ostateczny cztowieka zalezy jedynie od jego decyzji ,,za” lub
»przeciw” przylgnieciu do Jezusa®.

W koncu upada to, co bylo wazng cecha eschatologii zydowskiej — obliczanie
daty nadej$cia mesjasza®, a okre$lenia czasu uzyte w Apokalipsie nie odnoszg
si¢ do chronologii wydarzen w historii ziemskiej. Sg to okreslenia jako$ciowe,
a nie iloSciowe, poniewaz kazda chwila czasu ziemskiego zawiera w sobie jakos¢
czasu ostatecznego”. ,, Terminy «niebawemy, «bliskoy», «krotki czas» przyjmuja
znaczenia, ktore odnosnie do czasu ziemskiego sa prostopadte i wertykalne”, wigc
mimo ze pozostaja z nim w zwiazku, jednak nie mozna ich z nim identyfikowac?.
»Niebawem” uzyte w Apokalipsie pokazuje, ze ksiega ta ,,jest jednym wielkim
oczekiwaniem 1 pragnieniem bliskiego przyjscia, nie w znaczeniu chronologicz-
nym, lecz w egzystencjalnym znaczeniu wiary”’. Wszelkie wizje maja charakter
aczasowy i nie podaja zadnych informacji o dacie sadu®®.

Wydaje si¢, ze von Balthasar za jedyny znak stopniowego ujawniania si¢
w historii konca $wiata przyniesionego przez Chrystusa uznaje realizowanie si¢
dynamiki, ktorag nazywa prawem ,,ciggle wigcej”. Uwaza je za fundamentalne pra-
wo teologiczne, ,,prawo teodramatyki” oraz rozwoju dziejow, opisujace relacje
Boga ze $wiatem. Von Balthasar thumaczy je tak: im wigcej Bog okazuje swoja
mito$¢, tym ciggle wigcej podnosza gtowe sity Mu przeciwne: diabet i stuzacy mu
ludzie®”. Inaczej méwigc, wobec ,,tak” Boga w Chrystusie narasta ,,nie” stworze-
nia, ,,nie” stale obecne w dziejach, szczegdlnie w formie ateizmu, spowodowane-

2 H.U. von Balthasar, Teodrammatica, t. 5: L'ultimo..., s. 40 [thum. wlasne]; zob. tenze, Ksigga

Baranka...,s. 77.

% Zob. H.U. von Balthasar, Teodrammatica, t. 5: L’ultimo...,s. 18-19, 25.

% Zob. tamze, s. 42-43.

% Zob. H.U. von Balthasar, Teodrammatica, t. 4: L’azione..., s. 28.

%  Zob. H.U. von Balthasar, Teodrammatica, t. 5: L’ultimo..., s. 49.

7 H.U. von Balthasar, Ksigga Baranka..., s. 49 [thum. wiasne]. Von Balthasar poswigca terminowi
»hiebawem” caty paragraf. Zob. tamze, s. 48-50; zob. takze: tenze, Teodrammatica, t. 5: L ulti-
mo..., s. 34; tenze, Teodrammatica, t. 3: Le persone..., s. 123—126.

% Zob. H.U. von Balthasar, I giudizi..., s. 19-20; tenze, Ksigga Baranka..., s. 89.

% Zob. H.U. von Balthasar, Teodrammatica, t. 4: L’azione..., s. 22-23, 55-57. Tej zasadzie von
Balthasar poswigca caly paragraf. Zob. tenze, Ksiegga Baranka..., s. 77-80.
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go m.in. przez fascynacje technika'®. ,, Ten proces sekularyzacji jest nieodwracal-

ny. Nawet wielkie katastrofy atomowe nie bylyby w stanie spowodowac powrotu
do prostoty religijnej”!”!. Obrazy uzyte przez synoptykow i autora Apokalipsy
shuzg jedynie do wyrazenia tego prawa'®.

PRZYCZYNEK PARUZJOLOGII ANTONIA NITROLI

Poniewaz mowienie o koncu $wiata jest w istocie mowieniem o paruzji
Chrystusa, warto wigc spojrze¢ na przedstawiong nauke von Balthasara tacznie
z elementami eschatologii Antonia Nitroli'®. Wtoski teolog uwaza eschatologi¢
za paruzjologie, czyli teologie rzeczy ostatecznych zorganizowang wokot paruz;ji,
a paruzje rozumie jako osobowe spotkanie z przychodzacym w chwale Chrystu-
sem, ktore to spotkanie przyniesie jednoczeénie zycie, spetnienie i sgd!®. Pre-
zentacja pogladow Nitroli w artykule poswigconym eschatologii von Balthasara
motywowana jest tym, ze zestawienie wybranych opinii obu autoréw pozwala
lepiej dostrzec mocne i stabe strony refleksji szwajcarskiego teologa na temat
konca $wiata.

Nitrola stwierdza, ze pierwotne wyznanie wiary KosSciota laczy w sobie nie-
rozdzielnie wiare w zmartwychwstanie Chrystusa i oczekiwanie paruzji. Nie
mozna bowiem ani wierzy¢ w zmartwychwstanie Jezusa bez oczekiwania Jego
paruzji, ani nie mozna oczekiwac innej paruzji niz paruzja Jezusa zmartwych-
wstalego. Innymi stowy, wiara w zmartwychwstanie otwiera si¢ na oczekiwanie
paruzji, ktora jest ostatecznym wypelnieniem obietnicy, ktora zrealizowata si¢ juz
w zmartwychwstaniu. Kluczowy jest spojnik ,,i”, wyrazajacy zwigzek tych dwoch
faktow: zmartwychwstania i paruzji. Tego zwigzku nie mozna usuna¢ bez naru-

100 H.U. von Balthasar, Teodrammatica, t. 5: L ultimo..., s. 20.

100 'H.U. von Balthasar, Teodrammatica, t. 4: L’azione..., s. 65.

12 Zob. H.U. von Balthasar, Teodrammatica, t. 5: L'ultimo..., s. 20. ,,Obrazy zarysowuja si¢
jako misteryjna «dogmatyka» niesprowadzalna do zadnego realnego zycia Kos$ciota” (tenze,
Teodrammatica, t. 4: L’azione..., s. 46—47). Wyjasnienie tej tezy zob.: tamze, s. 47—49.

13 Prof. Antonio Nitrola — ur. 1958 r. w Rzymie, prezbiter, teolog, od 1992 r. wyktadowca es-
chatologii na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie. Autor m.in. dwutomowego
traktatu eschatologicznego Trattato di escatologia, t. 1: Spunti per un pensare escatologico,
Cinisello Balsamo (Milano) 2001; t. 2: Pensare la venuta del Signore, Cinisello Balsamo (Mila-
no) 2010.

104 Zob. tenze, Trattato di escatologia, t. 2: Pensare..., s. 32, 62—66; zob. takze: S. Jaskiewicz, Es-
chatologia jako ,, paruzjologia” — propozycja rzymskiego teologa Antonio Nitroli, ,,Collectanea
Theologica” 81 (2011) 3, s. 35-51; B. Kulik, Od paruzji do ,, paruzjologii”, czyli eschatologia
w ujeciu Antoniego Nitroli, ,,Poznanskie Studia Teologiczne” 28 (2014), s. 195-211.
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szania kerygmatu!®. Tu znajduje si¢ istota Dobrej Nowiny, ktora ma by¢ przeka-
zywana po wieczne czasy'®.

Nastepnie Nitrola przypomina, Ze to pierwotne wyznanie wiary zostalo wyra-
zone w jezyku apokaliptyki, dlatego tam, gdzie nie Zyje si¢ mentalno$cia apoka-
lipyczna, musi by¢ przettumaczone na jezyk zrozumiaty i jednoczesénie niefatszu-
jacy tego wyznania'®’. Dlatego jezykiem eschatologii wedtug Nitroli moze by¢
tylko jezyk metafory, rozumianej jako sposob wyrazania prawdy bez wyczerpy-
wania bogactwa jej misterium, czyli z zachowaniem otwartosci na kolejne sposo-
by moéwienia o prawdzie!'®.

Juz w Nowym Testamencie mamy do czynienia z tlumaczeniem kerygmatu
o zmartwychwstaniu i paruzji w nowej sytuacji. Sw. Pawel thumaczy Ewange-
li¢ w $rodowisku nierozumiejacym apokaliptyki w Koryncie (zob. 1 Kor 7,29—
31)'%, Sw. Lukasz postrzega czas Kosciota jako rozpicty pomiedzy zmartwych-
wstaniem Jezusa a paruzja, ktéra chociaz jest pewna, to nie jest bliska czasowo
(Dz 1,6-8)''°. Natomiast $w. Jan w swojej eschatologii terazniejszoSciowej utoz-
samia zmartwychwstanie Jezusa i paruzj¢ (np. J 5,25)!,

Wspomniane ttumaczenia w r6zny sposob starajg si¢ przetozy¢, czyli przeka-
za¢ w sposob zrozumiatly, a jednoczes$nie wierny, kerygmat o zmartwychwstaniu
i paruzji Chrystusa. Tlumaczenia te zatem muszg by¢ widziane tgcznie w ich wza-
jemnym napig¢ciu. Nie mozna tylko jednego z nich uznaé za pelne i ostateczne
wyjasnienie prawdy zmartwychwstania i paruzji''2. Dlatego gdy von Balthasar
stwierdza, ze eschatologia terazniejszoSciowa $w. Jana jest korekta synoptykow,
wtedy opowiada si¢ za jednym ze sposobow tlumaczenia kerygmatu. To powo-

105 Zob. A. Nitrola, Trattato di escatologia, t. 1: Spunti..., s. 419.

106 Zob. tamze, s. 440.

107 Przede wszystkim trzeba powtdrzy¢, ze pierwotne wyznanie wiary w zmartwychwstanie, cho-
ciaz przedstawia nowos$¢ wzgledem judaizmu, wyraza si¢ w jezyku apokaliptyki, a przez to
stwierdza, ze przetom eondéw w pewien sposob juz si¢ wydarzyt i oczekuje swojego zrealizowa-
nia, ktére rozumie jako nieuchronnie bliskie: jest wiarg w Jezusa Chrystusa Syna Cztowieczego,
ktéry miat przyjs¢. Tu jest poczatek tradycji [...], a to oznacza, ze to jest nowina, ktéra ma by¢
przekazana, poniewaz otrzymana, jak nam przypomina Pawet w 1 Kor 15,3-5. [...] Dla pier-
wszej wspollnoty, ktora myslata w kategoriach apokaliptycznych (zmartwychwstanie), mimo ze
byta §wiadoma nowosci, jaka wobec tych kategorii bylo to, co oglaszala, rownie istotne byto
oczekiwanie nieuchronnie bliskiej paruzji” (A. Nitrola, Trattato di escatologia, t. 1: Spunti...,
s. 440-441).

108 Zob. A. Nitrola, Trattato di escatologia, t. 1: Spunti..., s. 225-232, 241-251.

19 Nitrola méwi o dwoch Pawlowych ,operacjach”, ktore nazywa: ,,odnowieniem czasu”
i,,napi¢ciem eschatologicznym”. Zob. tamze, s. 442—459.

110 Zob. tamze, s. 463-466.

- Zob. tamze, s. 466—470.

12 Zob. tamze, s. 468—469.

170 TwP 16 (2022) 2



Czy to juz jest koniec Swiata? Proba odpowiedzi na pytanie w Swietle eschatologii...

duje, ze chociaz nie neguje, jednak pomniejsza znaczenie czasu, ktory po zmar-
twychwstaniu Chrystusa wcigz biegnie. Dla bazylejczyka wszystko ma charak-
ter ,,juz”, a zatraca si¢ ,,jeszcze nie”. Dla niego w zmartwychwstaniu Chrystusa
i w decyzji cztowieka o przylgnigciu do Pana wydarza si¢ wertykalnie, a nie ho-
ryzontalnie, wiecznos¢ i paruzja.

Jesli chodzi o znaki opisane w Nowym Testamencie, to wedtug Nitroli nie
moga by¢ uwazane za sygnaty nadchodzgcej paruzji, poniewaz nie sg one zna-
kami obiektywnymi, neutralnymi paruzji, ale znakami apokaliptycznymi paruzji.
Oznacza to, podobnie jak u von Balthasara, ze ich funkcja nie jest wskazywanie
zblizania si¢ momentu przybycia Pana, jego daty, a zatem i daty konca $wiata.
Spelniaja one funkcje opisu tego, co jest istota apokaliptyki, czyli dialektycznej
dynamiki miedzy $wiatem naznaczonym grzechem i $§miercig a Bogiem zycia, dy-
namiki ujawnionej w sposob wzorcowy w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa.
Nasze wojny, trzgsienia ziemi i zarazy nie sg wigc znakami paruzji i konca §wiata,
ale istniejacego wciaz napigcia miedzy dobrem a ztem'. To dramatyczne napig-
cie widzi von Balthasar, formutujac prawo ,,ciagle wiecej”. Dlatego podobnie jak
Nitrola i Ratzinger!!* bazylejczyk przestrzega przed pokusa przypisywania obra-
zom z Apokalipsy sensu konkretnych wydarzen historycznych, poniewaz ,,ogien
palacy ludzi (16,8) nie ma nic wspolnego z bombg atomowa. Te obrazy mowig co$
wigcej niz wszystkie nasze «to tylko to»”''>.

Wedtug Nitroli przyktadem przettumaczenia kerygmatu o zmartwychwstaniu
i paruzji Chrystusa jest powstanie dwoch rodzajow eschatologii, indywidualnej
i uniwersalnej. Stato si¢ tak dlatego, ze pierwsi chrzesécijanie oczekiwali paruzji
jeszcze w ich zyciu, zatem rozumieli jg jako wydarzenie kosmiczne (koniec $wia-
ta) i jednoczesnie jako wydarzenie osobiste (koniec historii kazdej osoby). Fakt
umierania kolejnych pokolen przed nadejsciem Pana (zob. 1 Tes 4) domagat si¢
przettumaczenia pierwotnego wyznania wiary na dwoch ptaszczyznach, w dwoch
niejako réwnolegtych dyskursach. Eschatologia moze zatem i powinna mowic
o paruzji w perspektywie kosmicznej (eschatologia uniwersalna) i w perspekty-
wie poszczeg6lnych ludzi (eschatologia indywidualna)!'e.

Takie rozumowanie uzasadnia mowienie o przygotowaniu do $mierci jako
o przygotowaniu do osobistego konca $wiata, czyli do osobistego spotkania
kazdego poszczegolnego czlowieka z przychodzacym Panem. I nie wyklucza

113 Zob. A. Nitrola, Trattato di escatologia, t. 2: Pensare..., s. 53-54.

114 Na temat znakoéw powtornego przyjscia Chrystusa zob. J. Ratzinger, Eschatologia — Smieré¢
i Zycie wieczne, W: Zmartwychwstanie i zZycie wieczne. Studia o eschatologii i teologii nadziei
(Opera omnia 10), red. K. G6zdz, M. Goérecka, Lublin 2014, s. 186—192.

115 'H.U. von Balthasar, Ksigga Baranka..., s. 101.

116 Zob. A. Nitrola, Trattato di escatologia, t. 2: Pensare..., s. 61-62, 64.
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to przygotowania do paruzji rozumianej jako koniec dziejow i $wiata. Roznica
migdzy tymi ,,dwoma koncami $wiata”: indywidulanym (w $mierci cztowieka)
a uniwersalnym (koniec $wiata jako kosmosu) nie jest r6znica migdzy dwoma
czesciami, czy dwoma etapami jednego wydarzenia, ale jest rozroznieniem her-
meneutycznym. Fakt jednej i jedynej paruzji jest widziany albo w perspektywie
indywidualnej, albo w perspektywie uniwersalnej. Jeste§my niejako zmuszeni
do tego podwojenia moéwienia o paruzji, poniewaz jest ona misterium, o kto-
rym mozna mowi¢ jezykiem szanujacym je, to znaczy jezykiem metafory, Swia-
domym tego, ze gdy z jednej strony co$ wyjasnia, to wciaz pozostawia wiele
do wyjasnienia''’.

Proba potaczenia obu perspektyw zaowocowata w eschatologii powstaniem
nauki o stanie posrednim (mig¢dzystanie). Wedlug Nitroli ,,mi¢dzystan” to me-
tafora, ktora na sposob czasowy, zrozumiaty dla nas, zyjacych w czasie, thuma-
czy zasadniczg roznicg miedzy $miercig a zmartwychwstaniem, ktére przyniesie
paruzja''®, Wydaje si¢, ze niedostateczne dostrzezenie tego faktu doprowadzito
von Balthasara do uznania mi¢dzystanu za znak zagubienia si¢ teologii, ktorym
nie warto si¢ zajmowac, jak stwierdzit szwajcarski teolog!'®, i do praktycznego
opowiedzenia si¢ za teorig ,,zmartwychwstania w $mierci”'?’. Nitrola uwaza,
Ze wspomniana teoria czyni z paruzji rozumianej jako wydarzenie oczekiwane
w przysztosci co$ catkiem innego, obcego pierwotnemu wyznaniu wiary. Czyni
z niej bowiem spotkanie z Bogiem, do ktoérego dochodzi na osi wertykal-
nej, czyli w wiecznosci istniejgcej poza czasem ziemskim, niejako réwnolegle
z nim'2!,

Podsumowujgc zestawienie elementow eschatologii von Balthasara i paru-
zjologii Nitoli, mozna stwierdzi¢, ze szwajcarski teolog w swoim tlumaczeniu
pierwotnego wyznania wiary bardziej akcentowat jako wydarzenie przetomo-
we zmartwychwstanie niz paruzje, co doprowadzilo do zrelatywizowania zna-
czenia drugiego przyjscia Pana jako faktu konczacego historig, ktorego nalezy
oczekiwaé. Stato si¢ tak dlatego, ze apokaliptyke uwazal za juz skorygowana

7 Zob. tamze, s. 62.

118 Zob. tamze, s. 329, 332, 335-336. Na temat bogactwa poj¢cia ,,czas” i jego reperkusji
w dyskursie eschatologicznym zob. P. Liszka, Wphyw nauki o czasie na refleksje teologiczng,
Wroctaw—Warszawa 1992.

119 Zob. H.U. von Balthasar, Teodrammatica, t. 5: L'ultimo..., s. 305.

120 Zob. A. Scola, Jesus Christ, Our Resurrection and Life. On the Question of Eschatology, ,,Com-
munio” [wyd. amer.] 24 (1997), s. 320; D. Engelhard, Im Angesicht..., s. 229; 1. Bokwa, Zmar-
twychwstanie w Smierci. Dyskusja Josepha Ratzingera z Gisbertem Greshake, ,,Kieleckie Studia
Teologiczne” 16 (2017), s. 91-106.

121 Zob. A. Nitrola, Trattato di escatologia, t. 2: Pensare..., s. 33, 54-56, 332.
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i przezwycigzong postac teologii zydowskiej, a nie uznat jej, jak uczynit to Nitro-
la, za ,,wymiar istotny teologii chrzes$cijanskiej’”!?2.

ZAKONCZENIE

Na zakonczenie podejmijmy probg odpowiedzi na postawione w tytule pyta-
nie: ,,Czy to juz jest koniec §wiata?”. Innymi stowy, czy wojna w Ukrainie, pan-
demia, kryzys ekonomiczny, zmiany klimatyczne i wszystkie inne nieszczgscia,
ktore wydaja si¢ potwierdza¢ Balthasarowskie prawo ,.ciagle wigcej”, moga by¢
znakami zapowiadajacymi bliskie nadej$cie paruzji, ktora jednocze$nie spowo-
duje koniec $wiata, czyli jego odnowe?'?* Mogg. Ale czy sa? Tego nie wiemy,
poniewaz, jak zostalo powiedziane, biblijne znaki paruzji nie maja funkcji wy-
znacznika ,,czasu i chwili”. Swiadcza one o ciagtym napieciu miedzy Bogiem zy-
cia a §wiatem zaznaczonym grzechem i Smiercig. Niejednokrotnie sg manifestacja
sprzeciwiania si¢ wolnosci skonczonej, czyli cztowieka, Wolnosci Nieskonczo-
nej, czyli Bogu. Nawet jesli wydaje si¢ nam, Ze crescendo zta wobec Boga osia-
gneto rozmiary do tej pory nieznane, to czy nie podobnie myslat Grzegorz Wielki,
kiedy w druga niedziele Adwentu 590 roku w homilii uznat blisko$¢ konca $wiata,
poniewaz widziat wiele jego zapowiedzi w wojnach, trzgsieniach ziemi czy zmia-
nach klimatycznych. Dla niego, w jego rozumieniu §wiata, zto takze osiagneto
apogeum, ktore powinno zapowiada¢ paruzje. Ona jednak nie nadeszta!?,

Paruzja jest wolng decyzjg Boga, zatem nie wiemy, kiedy On zdecyduje, aby
przyjs¢ na spotkanie z nami. Jesli Chrystusa kochamy, to jest oczywiste, ze Go
oczekujemy. Powinno to by¢ dla nas naturalnym odruchem. Jesli tak nie jest, to
by¢ moze dlatego, ze o paruzji myslimy nie jak o spotkaniu spelniajacym nasze
pragnienie mitosci, ale jak o pelnym cierpienia koncu $wiata (zycia), naszego
$wiata (zycia), tego, ktory znamy i kochamy, mimo Zze czasem mamy juz go dos¢.

Jesli zgodzimy si¢ z von Balthasarem, ktory $mier¢ nazywa koncem $wiata'?,
i z Nitrola, ktory uzasadnia istnienie eschatologii indywidualnej, to mozna zary-
zykowa¢ stwierdzenie, ze choroba i $mier¢ jednostki, a nie katastrofy globalne,
s wyrazniejszym znakiem paruzji, w tym wypadku widzianej w perspektywie

122 A, Nitrola, L apocalittica: una dimensione essenziale della teologia cristiana, ,,Filosofia e teo-
logia” 35 (2021) 1, s. 71-86 [ttum. wiasne]; zob. tenze, Trattato di escatologia, t. 1: Spunti...,
s. 419-427.

123 Zob. A. Nitrola, Trattato di escatologia, t. 2: Pensare..., s. 62—64.

124 Zob. Gregorio Magno, Omilie sui vangeli, I, 1, 1, Homiliae in evangelia, PL 76, 10751314,
cyt. za: A. Nitrola, Trattato di escatologia, t. 2: Pensare..., s. 49. Przywotuje ten tekst takze
J. Ratzinger. Zob. tenze, Eschatologia..., s. 190.

125 Zob. H.U. von Balthasar, Eschatologie in unserer Zeit..., s. 29.
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konkretnej osoby. Ale i tak nie znamy ani dnia, ani godziny naszej $mierci. Wy-
daje si¢, ze postawa Maranatha pierwszych chrzescijan zostata przettumaczona
w praktyce chrzescijanskiej na postawe Memento mori, poniewaz tatwiej jest wy-
obrazi¢ sobie, czym jest koniec naszego zycia niz koniec catego kosmosu.

Ale czy chrzescijanskie przygotowanie na Smier¢ jest umniejszaniem oczeki-
wania paruzji? Nie. Co by si¢ bowiem stato z czlowickiem, gdyby przygotowujac
si¢ po chrzescijansku do swojej $mierci, nagle doswiadczylt paruzji w rozumieniu
uniwersalnym? Wtedy przygotowany spotkatby si¢ z Chrystusem.

Dlatego nadal potrzebne sg takie wspolnoty jak Apostolstwo Dobrej Smier-
ci'?®. Przygotowujac ludzi do chrzedcijanskiej $mierci, przygotowujg ich do spo-
tkania z Panem, czyli do paruzji. Bardzo pomaga w tym eschatologiczne mysle-
nie von Balthasara. Niezaprzeczalnym walorem jego teologii jest uwypuklenie
tego, ze rzeczywistos¢, jaka zwyklismy nazywaé ,,rzeczami ostatecznymi”, jest
spotkaniem z Bogiem, do ktorego zostaliSmy przez Niego stworzeni, powotani
i uzdolnieni'?’. To od naszego przygotowania zalezy, czy to najwazniejsze w Zyciu
spotkanie bedzie sagdem strasznym, czy uwalniajacym, a w konsekwencji, ktorych
z rzeczywistosci okreslanych w teologii niebem, czysécem i piektem doswiadczy-
my. Sad jest bowiem wymiarem naszego ,,twarza w twarz” z Bogiem, odkrywaja-
cym nam prawdg o nas samych dzigki swiathu mitosci Chrystusa bijacemu z Jego
oczu, w ktorych przegladamy si¢ jak w jedynym na $§wiecie niekrzywym lustrze.
Niebo to spotkanie petne i otwarte na nieskoniczony dynamizm wzajemnej mito-
$ci, to ,,nieustanna niespodzianka mito$ci”!?8, jak moéwi von Balthasar. CzySciec to
spotkanie, podczas ktorego owa dynamiczna petnia nieba dopiero si¢ stopniowo
wylania. Pieklo natomiast jest spotkaniem z Miltosécig osobowg Boga swiadomie
i dobrowolnie odrzucong. A czym jest ludzka $mieré¢? Wedlug von Balthasara
Chrystus przemienit jg z ,,przepasci miedzy droga a celem”'® w przejs$cie do zycia
wiecznego!*. Dlatego teolog z Bazylei nazywa jg nawet koncem $wiata'>!.

Takie ujgcie przysztosci cztowieka sprawia, ze eschatologia von Balthasa-
ra staje si¢ nosnikiem chrze$cijanskiej nadziei, ktora nie jest ,.tanig nadziejg”!*?

126 7ob. B. Kulik, Apostolstwo Dobrej Smierci — historia i misja, ,Roczniki Teologiczne” 10

(2020), s. 81-92; tenze, Apostolstwo Dobrej Smierci — duszpasterstwo, formacja, dziatalnosé
wydawnicza i naukowa, ,,Roczniki Teologiczne” 10 (2021), s. 199-211.

127 Zob. np. H.U. von Balthasar, Gli stati..., s. 92.

128 'H.U. von Balthasar, Teodrammatica, t. 5: L’ultimo..., s. 77 [ttum. wiasne].

129 H.U. von Balthasar, Lineamenti..., s. 352.

130 W $mierci ,,cztowiek [...] jako pochodzacy ze stworczej glebiny wolnoéci Boga, na koncu swo-
jej egzystencji ziemskiej znowu przechodzi brzeg przestrzeni i czasu, aby spotkac si¢ ze swoim
Zrédtem” (H.U. von Balthasar, Die letzten..., s. 94) [thum. wlasne].

131 Zob. H.U. von Balthasar, Eschatologie in unserer Zeit..., s. 29.

132 Zob. H.U. von Balthasar, Teodrammatica, t. 5: L'ultimo..., s. 275.
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z dwoch powodow. Po pierwsze dlatego, ze jej fundamentem jest mitos¢ Boga
Trojjedynego otwierajaca si¢ na nas w ume¢czonym Chrystusie. Po drugie, po-
niewaz nie przemilcza mozliwosci potepienia cztowieka, ktory bedac wolnos$cia
skonczong, ale realng — tzn. zdolng do wyborow ostatecznych — jest w stanie re-
alnie odrzuci¢ propozycje wiecznego szczescia zaofiarowang mu przez Wolnosé
Nieskonczona, czyli Boga. Na tym polega istota teodramatu, Ze pewne, ostateczne
Boze ,,zwycigstwo jako takie nie zawiera pewnos$ci zbawienia jednostki”'*3.

Natomiast zadaniem eschatologii jako paruzologii powinno by¢ nieustanne
podejmowanie proby przettumaczenia, czyli przekazywania w zrozumialy spo-
sob, pierwotnego wyznania wiary o zmartwychwstaniu i paruzji. Aby ten przekaz
byl wierny, nie moze usuwac relacji napigcia miedzy ,,juz” zmartwychwstania
i ,jeszcze nie” paruzji. W konsekwencji moze to oznaczaé, ze czasami trzeba
przypomnie¢ tym, ktérzy swoje nadzieje wigza tylko z zyciem doczesnym, ze
»jeszcze nie” jestesmy u celu, nawet jesli juz do§wiadczamy jego przedsmaku, np.
w dziataniu Ducha Swictego. Tak robit §w. Pawel w Koryncie, gdy przypominat
eschatologicznym entuzjastom o konieczno$ci oczekiwania paruzji w przysztosci,
podczas gdy oni skupili si¢ na tym, ze chrzest daje juz udzial w $mierci i zmar-
twychwstaniu Chrystusa, a przez to w wieczno$ci'*,

Innym razem moze bedzie trzeba przypominaé¢ pesymistom i fatalistom, ze
Chrystus ,,juz” raz przyszedl, umarl, zmartwychwstat i jest obecny posrdéd nas,
dlatego nie mamy podstaw do przezywania kryzysu i rozczarowania z powodu
opO6zniania si¢ paruzji. Paruzja to nie pociag, ktory gdy si¢ spdznia, to powoduje
nasz zrozumialy niepokoj. Taki pociag, w odrdznieniu od Chrystusa, nie ma zad-
nego ,,juz” w naszym zyciu, lecz tylko ,,jeszcze nie”'>.

Jednak paruzja, a zatem i koniec $§wiata, sg bliskie. Dlaczego? Nie dlatego,
ze w perspektywie uniwersalnej katastrofy sg ich preludium. Rowniez nie z tego
powodu, ze zycie ludzkie jest krotkie. Paruzja i koniec $wiata sa bliskie, poniewaz
Chrystus moze nadejs¢ w kazdym momencie, gdyz juz jesteSmy w czasach osta-
tecznych, dlatego ,,problemem nie tyle jest Parusieverzogerung, «op6znianie si¢
paruzji», ile wlasciwe zrozumienie Naherwartung «bliskiego oczekiwania»’!3¢,
W zwiazku z tym Antonio Nitrola stwierdza:

Gloszenie Ewangelii w rzeczywistosci nie jest niczym innym jak gloszeniem
zmartwychwstania i oczekiwania paruzji: kazde thumaczenie musi powiedzie¢ (tylko) to

133 H.U. von Balthasar, Teodrammatica, t. 4: L’azione..., s. 51 [thum. wlasne].

134 Zob. A. Nitrola, Trattato di escatologia, t. 1: Spunti..., s. 444.

135 Zob. tamze, s. 441-442.

136 Zob. tamze, s. 439-440. Nitrola cytuje: J.L. Ruiz de la Pena, L altra dimensione, Roma 1988,
s. 145; zob. takze: P. Liszka, Wphyw...,s. 127-128, 191-193.
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i nic innego, wigc jesli powstaje problem opodzniania si¢ paruzji, oznacza to, ze thuma-
czenie nie bylo poprawne, Ewangelia nie zostata ogloszona, cos nie zafunkcjonowato na
poziomie przekazu, a zatem takze we wspolnocie'®’.

Wydaje sig, ze stosownym podsumowaniem poszukiwan odpowiedzi na pyta-
nie o koniec $wiata w §wietle eschatologii H.U. von Balthasara moga by¢ stowa
szostej zwrotki hymnu Godziny czytan z niedzieli IV tygodnia psalterza, ktore
brzmig:

Tobie chwata, Zmartwychwstaty,
Twemu Ojcu i Duchowi;

Byles, jestes, znow powrocisz,

Wigc wotamy ,,Przybadz, Panie!” Amen.
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IS IT THE END OF THE WORLD? AN ATTEMPT TO ANSWER
THE QUESTION IN LIGHT OF THE ESCHATOLOGY ACCORDING
TO HANS URS VON BALTHASAR

Summary

It seems that the recent events of the war in Ukraine, the worldwide economic crisis,
climate change, and Covid 19 pandemic lead people to see in them the signs of the end of
the world. This article is the attempt to consider current events in light of the faith in Christ
and analyze the validity of the claim that we are nearing the end of the world. Instrumental
in this endeavor will be the eschatology of Hans Urs von Balthasar — after the initial pre-
sentation of his view, the author presents Balthasar’s understanding of the end of the world
and juxtaposes it with a view of an Italian theologian, Antonio Nitrola, who founds his
view on eschatology on Parousia, the second coming of Christ. The article highlights the
need of Christian understanding of preparation for death, and describes death as a personal
end of the world, inevitable and necessary to be prepared for.

Keywords: Hans Urs von Balthasar, eschatology, the end of the world, Parousia
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PROTESTANT KRYTYCZNIE O ,,SOLA SCRIPTURA”
BRADA EASTA ARGUMENTY
PRZECIW REFORMACYJNEMU PRYNCYPIUM

W artykule zaprezentowano poglady autora monografii The Doctrine of Scripture
w kwestii reformacyjnego pryncypium sola Scriptura. Brad East krytykuje pro-
testancki aksjomat z perspektywy, jak ja nazywa, katolickiej. Chodzi mu o uje-
cie mozliwie szerokie, uwzgledniajgce mysl patrystyczng i Sredniowieczng oraz
teologie wielu wyznan chrzescijanskich, w tym rzymsko-katolickiego. Sposrod
wielu argumentdw przemawiajacych przeciwko zasadzie ,,tylko Pismo” wskazano
na: niemozliwos$¢ ustalenia kanonu na podstawie samego Pisma, niewystarczal-
no$¢ formalng Pisma, jego zrozumiato$¢ jedynie w Kos$ciele, milczenie na-
tchnionych ksigg w sprawach domagajacych si¢ odpowiedzi, rozréznienie migdzy
stowem Boga a Pismem oraz ograniczony autorytet Pisma Swietego. Przy oka-
zji wnioski adiunkta teologii w College of Biblical Studies na Abilene Christian
University pomagaja uzasadnia¢ katolickie przekonanie o koniecznym zwigzku
Pisma, Tradycji i Urzedu Nauczycielskiego Kosciota.

Brad East, autor ksiazki zatytutowanej The Doctrine of Scripture' (Doktryna

Pisma Swigtego), w swojej publikacji dokonuje teologicznego namystu nad na-
turg i funkcjg Pisma Swigtego. Przy okazji odnosi si¢ rowniez do sola Scriptu-

*

Dr hab. Stawomir Zatwardnicki — adiunkt Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu.
Sekretarz redakeji ,, Wroctawskiego Przegladu Teologicznego”. Wyktadowca, publicysta, autor
wielu artykutéw oraz dwudziestu dwoch ksigzek; ostatnio wydana: Od teologii objawienia do
teologii natchnienia. Studium inspirowane tworczosciqg Geralda O’Collinsa i Josepha Ratzin-
gera (Lublin 2022). Czlonek Towarzystwa Teologow Dogmatykéw w Polsce oraz Stowarzysze-
nia Teologéw Fundamentalnych w Polsce. Zaangazowany w dziatalno$¢ ewangelizacyjno-for-
macyjna.

B. East, The Doctrine of Scripture, Eugene 2022. Przy dalszym cytowaniu tego dzieta podano
w nawiasach numery stron.
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ra?, jednego z podstawowych pryncypiow reformacyjnych, ktore poddaje krytyce.
Sam East okresla si¢ jako protestant (pozostaje cztonkiem jednego z wyznan pro-
testanckich), ktory nie wierzy w protestantyzm jako projekt teologiczny. Teolog
proponuje szersze spojrzenie, ktore nazywa katolickim. Nie chodzi tutaj o teologie
katolicka w naszym rozumieniu, ale o perspektywe¢ przekraczajaca ramy czaso-
we (uczony sigga do ojcoOw Kosciota i teologii sredniowiecznej, a zatem prze-
dreformacyjnej i przednowozytnej) oraz wyznaniowe (stad odwolania réwniez
do mysli prawostawnej oraz rzymskokatolickiej)’. Formutowane bynajmniej nie
z pozycji apologety rzymskokatolickiego poglady adiunkta teologii w College of
Biblical Studies na Abilene Christian University tym bardziej zyskuja na znacze-
niu. Moga przystuzy¢ si¢ rowniez katolikom w zrozumieniu, dlaczego aksjomat
»tylko Pismo”, pomimo ekumenicznego wychylenia na Soborze Watykanskim II
i katolickiej czci dla Pisma Swietego, pozostanie obcy Kosciotowi katolickiemu.
Od pozytywnej strony: uwagi Easta moga rowniez pomoéc uzasadniac katolickie
przekonanie o koniecznym zwiazku Pisma, Tradycji i Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota®.

SOLA SCRIPTURA A KANON CHRZESCIJANSKI

East podkresla, ze sama Biblia nie ,,zna” swojego istnienia. Oczywiscie pew-
ne fragmenty Biblii nawigzuja do innych, ale ani poszczegélne teksty, ani nawet
wszystkie teksty zebrane w catos$¢ nie sg Swiadome istnienia kanonicznego Pisma
Swietego. Kanon Pisma Swietego takiego, jakie dzi§ znamy?®, jest zaréwno lo-
gicznie, jak 1 historycznie pdzniejszy. Chrzescijanie nie tworza swoich kanonow,
ale na mocy zaufania do Kosciota oraz Ducha Swietego dziatajacego w Ludzie
Bozym przyjmuja kanon od Kosciota i traktuja teksty kanonicznego Pisma jako
uswigcony srodek Boskiej mowy (s. 12—13).

Postawmy kropke nad ,,i””: zwolennicy zasady sola Scriptura staja zatem przed
sprzecznoscia, bo z jednej strony wyprowadzaja wszelka doktryng z samego Pi-
sma, a z drugiej Pismo to nie okresla zawartosci kanonu. Kanon jest mozliwy

2 Dost. ,,tylko Pismo”, ew. ,,tylko przez Pismo”. W aksjomacie sola Scriptura chodzi o wska-

zanie na prymat Biblii, w ktorej upatruje si¢ najwyzszego (tak w reformacji gtéwnego nurtu)
czy wreez jedynego (jak uwazaja radykalni protestanci) autorytetu w sprawach wiary, doktryny
i zycia chrze$cijanskiego.

Charakterystyka Easta ujecia na podstawie ww. dzieta oraz odpowiedzi uzyskanej w prywatnej
korespondencji z autorem (e-mail z dn. 21.09.2022 1.).

Por. Sobor Watykanski 1I, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym ,,Dei verbum”,
nr 9-10 (fragment dokumentu cytowany przez Easta na s. 167).

5 Nie podejmujg tutaj zagadnienia r6znic migdzy kanonem katolickim a protestanckim.
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jedynie w Tradycji Kosciota®. Nawet bardziej przytomni protestanci zreszta przy-
znaja, ze najwyzszym autorytetem nie tyle jest Pismo, ile tota Scriptura, czyli
nauczanie Pisma w jego calosci, a wigc w ramach kanonu (s. 797). To za$ rodzi
pytanie o to, kto okresla to cato$ciowe nauczanie biblijne? Wracamy do kwestii
zaufania do tej wspolnoty, ktora rozpoznata kanon jako miarodajny wyraz i norme
swojej wiary (s. 80)%.

Poszczegodlne czesci Pisma winny by¢ czytane ,.kanonicznie”, w $wietle cate-
go zbioru (kanonu). Nalezy zalozy¢, ze koScielna decyzja zebrania poszczego6l-
nych ksiag w jedna ,ksiege” (Bibli¢) dokonata si¢ pod przewodnictwem Ducha
Swigtego. Ten sam Duch, pod ktérego natchnieniem zostaty spisane poszczegdlne
teksty, jest zrédlem ich zebrania w kanon; jest to zarazem ten sam Duch, ktory
prowadzi Kosciot. Kanoniczna lektura Pisma jest mozliwa jedynie przy zatozeniu
tego potrdjnego wyznania pneumatologicznego (s. 126)°.

PISMO SWIETE A KOSCIELNA REGULA FIDEI

Pismo Swiete jest czytane w $wietle tzw. reguty wiary (tac. regula fidei, ang.
rule of faith). Jest ona wyrazonym w formule stownej zarysem ekonomii taski

¢ Dopowiedzmy, ze zawarto$¢ kanonu nie pochodzi z ustnej informacji przekazanej przez
Dwunastu — por. J. Ratzinger, O nauczaniu I Soboru Watykanskiego. Formutowanie — przekaz —
interpretacja (Opera omnia 7/1), thum. W. Szymona, Lublin 2016, s. 144; tenze, Wiara w Pismie
i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach (Opera omnia 9/1), thum. J. Merecki, Lublin 2018,
s. 387; K. Rahner, Nowe ujecie natchnienia biblijnego, w: Biblia dzisiaj, red. J. Kudasiewicz,
thum. A. Morawska, Krakow 1969, s. 196.
7 East odwotuje si¢ tutaj do publikacji: S.R. Swain, Trinity, Revelation, and Reading. A Theolo-
gical Introduction to the Bible and Its Interpretation, London 2011.
8 Por. J. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji (Opera omnia 9/1)..., s. 354-355; S. Zatwardnic-
ki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia. Studium inspirowane tworczosciqg Geralda
O’Collinsa i Josepha Ratzingera, Lublin 2022, s. 305.
Joseph Ratzinger zwracat uwage na to, ze zwigzek Pisma z Ko$ciotem jest juz obecny na kartach
Pisma Swigtego w postaci wyznan wiary pierwotnego Kosciota, te zas wiazaly sie z przepowia-
daniem i sakramentalnym zyciem. Mozna zatem powiedzie¢, ze Kos$cidt jest obecny w samym
Pi$mie i stanowi warunek (nie myli¢ z przyczyna) jego powstania. Do tego nalezy doda¢, ze ist-
nienie Pisma jest mozliwe jedynie dzigki ustaleniu kanonu przez Kos$ciol. Zdaniem bawarskiego
teologa wiara Kosciota tworzy kanoniczng jednos¢ i jest jego istotng cz¢scia — por. J. Ratzinger,
Wiara w Pismie i Tradycji (Opera omnia 9/1)..., s. 169, 331, 364, 386-387, 390, 629; tenze,
O nauczaniu Il Soboru Watykanskiego (Opera omnia 7/1)..., s. 181-182; por. roéwniez:
W. Kasper, Kosciot katolicki. Istota, rzeczywistos¢, postannictwo, ttum. G. Rawski, Krakow
2014, s. 98: ,Jednym z wazniejszych rezultatdw egzegezy historyczno-krytycznej jest bowiem
wykazanie, ze od poczatku istnieja w Nowym Testamencie wigzace wypowiedzi o charakterze
credo, ktdre sg starsze od najstarszych pism Nowego Testamentu”.
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Bozej i jako taka stanowi co$ w rodzaju mapy dla stuchacza/czytelnika stowa
Bozego, dzicki ktérej nie pobtadzi on w ,,geografii” Pisma Swictego. Nie tyle
jest reguta wiary podsumowaniem catej tresci Pisma, ile raczej skondensowana
wypowiedzig o Bogu objawiajacym si¢ w zbawczym dziele dokonywanym przez
Jezusa Chrystusa i Ducha Swigtego, o ktorym $wiadczy Pismo. Protestancki teo-
log zauwaza, ze we wczesnym Kosciele przyjmowano, ze Pismo nie moze by¢
czytane ,,samo” (alone). Przywoluje $w. Ireneusza, przyréwnujacego Pismo do
mozaiki, ktorej kafelki sktadajg si¢ na obraz krolewskiego Syna, jesli sg utozone
w odpowiedni sposéb; gdy ptytki utozy si¢ nie wedtug ,,instrukcji” proponowa-
nej przez regule wiary — a tak czynig wedlug biskupa Lyonu heretycy — wtedy
powstanie obraz falszywego boga czy wrecz zwierzgcia. Pismo pozwala na wiele
odczytan, jest — mozna rzec — ,,cierpliwe” wobec herezji (s. 16—17, 76)'°.

Mamy zatem do czynienia z pewnym paradoksem: Pismo moze petnic role
najwyzszej reguly dla wiary nie bez koniecznej organizujacej zasady, jaka jest
regula fidei. East ukazuje jej zwigzek z pierwotnymi wyznaniami chrzcielny-
mi 1 wezesnymi wyznaniami wiary, a takze zdaje si¢ utozsamiac regula fidei
z tzw. wyznaniem apostolskim i pozniejszym Credo nicejskim''. Twierdzi nawet,
ze pbdzniejsze soborowe nauczanie (np. definicja chalcedonska z V wieku) czy
dogmaty (np. Maryja jako Boza rodzicielka) petnig podobng funkcje jak Credo
i stanowia skodyfikowang regule wiary. East stawia teze, ze cala Tradycja Koscio-
la jest rodzajem globalnej Reguly, gdyz oferuje bardziej szczegdtowa nawigacje
po picknym, ale zarazem niebezpiecznym krajobrazie. W ten sposob kolejne po-
kolenia nie musza wraca¢ do poczatkow, gdyz pewne problemy Kosciot stawia
przed nimi jako juz rozwigzane (np. ilo$¢ woli w Chrystusie czy mozliwos¢ kultu
ikon) (s. 16-18, 76, 79)".

Por. R.J. Wozniak, Praca nad dogmatem. Wybrane aspekty odnowy teologii dogmatycznej,
Krakéw 2022, s. 270: ,,Dogmaty sa niczym innym jak formutami zawierajacymi w sobie
fragmenty do§wiadczenia pierwszego Kosciota, ktore staje si¢ regula czytania Pisma, liturgii,
modlitwy, zycia, moralnosci i doswiadczenia chrzescijan. Sg pewnego rodzaju mapami dro-
gowymi orientujacymi chrzescijanska egzystencje w §wiecie”. Por. tamze (s. 40) o soborowych
dogmatycznych orzeczeniach jako regutach interpretacji i konkretnych wyjasnieniach Pisma
Swictego (za Ratzingerem) oraz (s. 161) o formutach dogmatycznych jako hermeneutycznych
regulach czytania Pisma (w odwotaniu do Webstera).

Gwoli prawdy, w literaturze przedmiotu wyraznie rozroznia si¢ mi¢dzy reguta wiary a pdzniej-
szymi symbolami wiary — por. np. J.T. Lienhard, Canons and Rules of Faith, w: The Oxford
Handbook of Early Christian Biblical Interpretation, red. P.M. Blowers, P.W. Martens, Oxford
2019, s. 56; M. Fiedrowicz, Teologia ojcow Kosciota. Podstawy wczesnochrzescijanskiej re-
fleksji nad wiarg, tham. W. Szymona, Krakow 2009, s. 203-235.

W opinii Ratzingera wtasnie niejednoznaczno$¢ Pisma spowodowata, ze Kos$ciot, przyjmujac je,
jednoczes$nie wyznaczyt jak gdyby drogowskaz do klarownos$ci Pisma w postaci reguty wiary.
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NIEWYSTARCZALNOSC FORMALNA PISMA

Wyznajacy aksjomat ,,tylko Pismo” silg rzeczy muszg uzna¢ Pismo za samo
w sobie wystarczajace dla tych celow, ktore Bog mu wyznaczyt. Jesli wszyscy
chrzescijanie moga si¢ zgodzi¢ w kwestii materialnej wystarczalnosci, to osig po-
dziatu pozostaje formalna wystarczalno$§¢ Pisma. W przekonaniu reformatorow
nie ma konieczno$ci uwzglednienia $wigtej Tradycji 1 urzgdu nauczycielskiego
jako autorytetu interpretacyjnego, bo samo Pismo jest wystarczajace nie tylko
materialnie, ale i formalnie (s. 74-75)"3.

Dopowiedzmy, ze formalna wystarczalno$¢ wyraza poglad, ze prawdy wiary
niezbgdne do zbawienia i zycia Ko$ciota nie tylko sg obecne w Biblii, ale tez wy-
starczajaco jasno wyartykutowane i zinterpretowane w nim samym. Pismo w tym
ujeciu przyjmowanym przez protestantow jest wystarczajaca wyktadnig samego
siebie. Materialna wystarczalno$¢ sugeruje jedynie, ze prawdy te znajdujg si¢

Przy czym w regula fidei chodzi nie o samg formule stowna, ale o rzeczywistos¢ wiary Kosciota
w jej ustalonym wyrazie. W ten sposob autorytet Kosciota przynalezy wewngtrznie do Pisma
i chroni jego autorytet — por. J. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji (Opera omnia 9/1)...,
s.331-332, 387,504, 629; tenze, Wiara w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach (Ope-
ra omnia 9/2), thum. J. Merecki, Lublin 2018, s. 737, 796-797; S. Hahn, Przymierze i komunia.
Teologia biblijna papieza Benedykta XVI, ttam. D. Krupinska, Krakow 2021, s. 74, 91; R. Moss,
Beyond ‘Two Source Theory’and ,,Sola Scriptura”: Ecumenical Perspectives on Scripture and
Tradition, ,,Acta Theologica” (2015) 2, s. 6681, 67, 72; por. takze: P. Blanco Sarto, Mys! teo-
logiczna Josepha Ratzingera, ,,Teologia w Polsce” 7 (2013) 2, s. 27; T. Work, Living and Active:
Scripture in the Economy of Salvation, Grand Rapids 2002, s. 184—185, 195. Wedlug Swiatowej
Rady Kosciotow podstawowym kluczem hermeneutycznym miatoby by¢ Credo nicejsko-kon-
stantynopolitanskie, wspolne wszystkim chrzescijanom — por. tamze, s. 322; G. Wainwright,
Towards an Ecumenical Hermeneutic: How Can All Christians Read the Scriptures Together?,
»QGregorianum” (1995) 4, s. 639-662.

East si¢ myli — w teologii katolickiej poglad o materialnej wystarczalnos$ci Pisma jest tylko
jednym z mozliwych, podlega zreszta krytyce. Kwestia materialnej wystarczalno$ci Pisma nie
rozwigzuje problemu bardziej podstawowego — stosunku autorytetu Kos$ciota i autorytetu Pisma.
Uznanie, ze objawienie jest zrodtem dla Pisma i Tradycji, wlacza kwesti¢ relacji Pisma i Tradycji
w szersze zagadnienie wigzi objawienia i1 Tradycji. Juz ze wzgledu na nietozsamo$¢ objawienia
i Pisma nie mozna przyja¢ katolickiej wersji sola Scriptura. Dla chrze$cijanina nie materialne
$wiadectwa (nawet natchnione), lecz jedynie rzeczywisto§¢ Chrystusa jest wystarczalna — por.
np. J. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji (Opera omnia 9/1)..., s. 354-355, 357, 359-360;
tenze, O nauczaniu Il Soboru Watykanskiego (Opera omnia 7/1)..., s. 547; L. Boeve, Revelation,
Scripture and Tradition: Lessons from Vatican Il'’s Constitution Dei verbum for Contemporary
Theology, ,International Journal of Systematic Theology” (2011) 4, s. 422; B. Ferdek, Obja-
wienie w doktrynie kard. Josepha Ratzingera/Benedykta XV1, ,,Studia theologiae fundamentalis”
(2010) 1, 5. 177.
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w Biblii (wyrazone explicite lub implicite), ale ich wasciwe zrozumienie i zasto-
sowanie dokonuje si¢ dopiero dzigki Tradycji, jak uwazaja katolicy'*.

East podkresla, ze ojcowie Ko$ciota nie postrzegali Pisma w izolacji od $wig-
tej Tradycji 1 autorytetu synodow i soborow. Bog zdaniem naszego teologa za-
troszczyt sie nie tylko o kanon Pisma, ale i regule wiary oraz autorytatywne na-
uczanie w centralnych kwestiach (s. 75-77)'5. Juz samo Pismo, podkresla East,
domaga si¢ interpretacyjnego autorytetu Kosciota. Zgodnie ze swiadectwem Pi-
sma Duch Swiety zostal udzielony apostotom, ktorzy zostali postani do §wiata
Z misjg czynienia uczniow (por. Mt 28,18-19). Chrystusowa obietnica, ze zosta-
nie z uczniami do kofica §wiata, wypelnia si¢ dzieki Zestaniu Ducha Swietego
danego Kosciotowi (s. 159).

ZROZUMIALOSC BIBLII W KOSCIELE

Kwestia formalnej wystarczalnos$ci taczy si¢ z kwestig klarownosci (ang. cla-
rity) i zrozumiato$ci (ang. perspicuity) Pisma Swigtego. Znaczenie tekstu, jesli
protestancki aksjomat ,,tylko Pismo” ma zosta¢ utrzymany, musi by¢ na tyle czy-
telne, zeby nie potrzeba bylo interpretujacej Pismo Tradycji (s. 77)'%. W wersji
bardziej umiarkowanej chodzi o to, ze centralne dla zbawienia przestanie Biblii

4 Por. S. Zatwardnicki, Biblia ,, po katolicku”, czyli dlaczego nie ,,sola Scriptura”, Poznah 2023

[publikacja w przygotowaniu]; T. Ward, Scripture, Sufficiency of, w: Dictionary for Theological
Interpretation of the Bible, red. K.J. Vanhoozer, Grand Rapids 2005, s. 730. Gerald O’Collins
krytykuje wczesniejsze proby rozstrzygania, czy Biblia w perspektywie katolickiej moze by¢
materialnie wystarczajaca, gdyz przyjety w nich materialny wtasnie punkt widzenia degraduje
zaréwno objawienie (sprowadzajac je do zbioru twierdzen — tzw. model propozycjonalny obja-
wienia), jak i Tradycj¢ (widzi w niej narzg¢dzie niesienia i przekazu objawionych tresci ze-
wnetrzne wobec objawienia) — por. G. O’Collins, Revelation: Towards a Christian Interpretation
of God s Self-revelation in Jesus Christ, Oxford 2016, s. 136; tenze, Rethinking Fundamental
Theology: Toward a New Fundamental Theology, Oxford 2011, s. 201-202. Ratzinger odr6zniat
ide¢ materialnej wystarczalnosci Pisma (mogta korespondowaé z uznaniem, ze objawienie jest
nadrzedne wobec Pisma) od idei Pisma jako jedynej zasady materialnej objawienia (taki po-
glad doprowadzit do protestanckiego biblicyzmu) — por. J. Ratzinger, Rozumienie objawienia
i teologia historii wedtug Bonawentury. Rozprawa habilitacyjna i studia nad Bonawenturq
(Opera omnia 2), trum. J. Merecki, Lublin 2014, s. 634—635; J. Ratzinger, O nauczaniu Il Sobo-
ru Watykanskiego (Opera omnia 7/1)..., s. 142, 147.
Jeszcze w $redniowieczu przyjmowano, ze revelatio to nie samo Pismo, ale jego okreslone zro-
zumienie w KoS$ciele — por. R. Fisichella, Dei Verbum Audiens et Proclamans: On Scripture and
Tradition as Source of the Word of God, ,,Communio” [english edition] (2001) 1, s. 95.
16 Yac. perspicuitas jest thumaczone jako ,jasnos¢”, ,klarowno$¢”, ,,przejrzystos¢” lub ,jed-
noznaczno$¢”. W doktrynie reformatoréw Pismo mialo by¢ swoim wilasnym interpretatorem
(tac. Sacra Scriptura sui ipsius interpres), a tak zwana klarowno$¢ czy jasnos¢ Pisma (fac.
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moze by¢ komunikowane osobiScie, bez posrednictwa instytucji koscielnych,
temu czytelnikowi/stuchaczowi, ktéry poddany jest Duchowi Swietemu (s. 787).

Nalezy si¢ zgodzi¢, przyznaje East, ze pewna jasno$¢ co do podstawowych
nauk ptynacych z Pisma jest rzeczywiscie dostgpna, jesli wierzacy w swojej lek-
turze czyta poszczegolne fragmenty w $wietle calosci i nie abstrahuje od szerszej
koscielnej Tradycji i tych podstawowych doktryn, ktore Koscidt juz rozpoznat
jako obowiagzujace. Chodzi o zaufanie, ze Kos$ciot prawidtowo ustalit chrzescijan-
ski kanon, a jego podstawowe przestanie wyrazil w doktrynalnych wyznaniach
wiary. Na glebszym poziomie jest to kwestia zaufania do Boga, ktory skutecznie
prowadzi Koscioét (s. 80).

Nie mozna zatem zje$¢ ciastka, a zarazem go mie¢. Albo uznaje si¢, ze wiara
(chrystologiczna i trynitarna) ustalona w ciagu pierwszych wiekdéw jest warun-
kiem sine qua non poprawnej wiary i interpretacji Pisma, albo przyjmuje si¢ dok-
tryng sola Scriptura. Oczywiscie, ze $wiatlo o§wietlajgce kanon nie jest $wiattem
objawienia, ale przeciez przez oba rodzaje $wiatta dziata Duch Swicty.

Na pytanie uczonego w Prawie (por. Lk 10,25) Jezus odpowiada podwdjnym
pytaniem: ,,Co jest napisane w Prawie?” oraz ,,Jak czytasz?” (por. w. 26). To, co
jest napisane, nie przesadza o tym, jak to co$ jest czytane, gdyz moze by¢ czy-
tane na wiele sposobow. Dopiero katolickos¢ Pisma — jego odczytanie zgodne
z katolickim nauczaniem — decyduje o klarownos$ci ksigg biblijnych (s. 81)'8. East
mocno podkresla rowniez, ze Kosciol i zwlaszcza liturgia jest domem dla Pisma

claritas) opierala si¢ na zatozeniu, ze Bég moze komunikowa¢ si¢ wystarczajaco zrozumia-
le wierzacemu czytajacemu Pismo w Duchu Swictym — por. I. Yocum, Scripture, Clarity of,
w: Dictionary for Theological Interpretation of the Bible, red. K.J. Vanhoozer, Grand Rapids
2005, s. 727-728; T. Ward, Scripture, Sufficiency of..., s. 731. John Webster jeszcze wyrazniej
przenosi akcent z tekstu biblijnego na dziatanie Ducha Swictego — nie sam tekst, ale jego po-
zostawanie na stuzbie Bozego objawienia warunkuje jego zrozumiato$¢ — por. J. Webster, Holy
Scripture: A Dogmatic Sketch, Cambridge 2003, s. 93-95; tenze, The Domain of the Word: Scrip-
ture and Theological Reason, London—New York 2012, s. 23.
17" East odwotuje si¢ tutaj do dzieta wspomnianego juz Swaina oraz do publikacji: D.J. Treier,
Introducing Evangelical Theology, Grand Rapids 2019.
Nalezy odnotowa¢é, ze zaktadana perspicuitas Pisma zostata zakwestionowana przez badania
historykoéw oraz hermeneutykéw do tego stopnia, ze reformacyjna ,,zasada Pisma” jawi si¢
niemozliwg do utrzymania. Jak si¢ okazato, Biblia odizolowana od Tradycji i historii Kosciota
pada ofiarg wieloznacznosci i arbitralno$ci w jej odczytywaniu. Jaki$ rodzaj jednoznacznos$ci
Pisma istnieje, ale jest mozliwy do rozpoznania tylko wtedy, gdy Bibli¢ czyta si¢ w wierze
Kosciota, a poszczeg6lny fragment odnosi do catosci — por. J. Ratzinger, O nauczaniu Il Soboru
Watykanskiego (Opera omnia 7/1)..., s. 517; tenze, Wiara w Pismie i Tradycji (Opera omnia
9/1)...,s.330-331; tenze, Wiara w Pismie i Tradycji (Opera omnia 9/2)..., s. 795-796; P. Blan-
co Sarto 2013, Mys! teologiczna Josepha Ratzingera..., s. 27.
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Swietego (s. 12, 14, 59, 118, 151), tak ze jasno$é Pisma jest jego jasnoscig litur-
giczng (s. 81).

MILCZENIE SLOWA NA PEWNE TEMATY

Zdaniem Easta natchnione pisma sg biblioteka dokumentéw misjonarskich,
ukazuja pierwsze gloszenie Ewangelii, ale nie wypowiadaja ostatniego stowa Ko-
$ciota. Sg prowizorycznymi odpowiedziami na naglace wyzwania, przed jakimi
staneta wspolnota wierzacych. Ksiggi biblijne ani nie poruszajg zagadnien filozo-
ficznych, ani nie sg traktatami teologii systematycznej i wtasnie jako takie sg do-
brodziejstwem dla zycia KosSciota, gdyz stanowia wzor do dalszego rozeznawania
w Duchu Swietym obecnych wyzwan (s. 71). Milczenie Pisma na pewne tematy
nie moze oznacza¢ milczenia Kosciota, gdyz byloby to przeszkoda w missio Dei.
Koéciot musi mie¢ zdolnosé do wypowiadania si¢ takze w terazniejszosci — i temu
shuzy Magisterium Kosciota (s. 158-159).

Wielu probleméw autorzy biblijni w ogole nie poruszaja, ale nawet gdy Pismo
wprost odpowiada na pewne problemy, nie czyni tego w sposob wystarczajacy.
Wida¢ to cho¢by w kwestiach moralnych, jak np. antykoncepcja, sztuczne za-
ptodnienie, aborcja, badanie komoérek macierzystych, klonowanie, zaangazowa-
nie wojenne itp. To milczenie Pisma dotyczy réwniez kwestii teologicznych (np.
czy Maryja jest Matka Boga, a Duch Swigty w petni Bogiem) lub teologiczno-de-
wocyjnych (np. kwestii pisania i czczenia ikon, kultu relikwii, proszenia o wsta-
wiennictwo §wietych czy adoracji konsekrowanych hostii) (s. 71, 148—149, 163).

Jesli cheie¢ odrzuci¢ autorytet Magisterium w sprawach, ktore nie sa wprost
iz wystarczajacg wyrazisto$cig wyartykutowane w Biblii, wtedy mozna to zrobié¢
tylko 1 wylacznie na podstawie radykalnie rozumianej sola Scriptura. Takie po-
dejscie jest jednak, jak zauwaza East, innowacja datowang na XVI wiek, niemoz-
liwg notabene do wyprowadzenia z samego Pisma Swietego (s. 163)"°. Znamien-
ne, ze protestanci, mimo iz w wigkszosci teoretycznie sprzeciwiajg si¢ temu, ze
Kosciol moze dogmatyzowac pewne kwestie w sposdb nieodwracalny, to jednak
utrzymujg ustalenia pierwszych ekumenicznych soboréw; w ten sposob, chcac
nie chcac, uznaja je za klucz do Biblii, a zatem za rGwnowarte nauczaniu samego

9 Por. G. O’Collins, Revelation..., s. 133—136; tenze, Rethinking Fundamental Theology...,
s. 198-201. Jesli w przekonaniu katolikéw Urzad Nauczycielski Ko$ciota petni funkcj¢ strazni-
ka stowa Bozego i stanowi gwarancj¢ jego wlasciwego rozumienia, to z kolei reformatorzy
uczynili z samodzielnie istniejacego stowa Bozego (i to zredukowanego do Pisma Swigtego)
kryterium urzedu — por. J. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji (Opera omnia 9/1)..., s. 351—
352, 389-390; Benedykt X V1, Adhortacja apostolska ,, Verbum Domini”, nr 47; Pawel VI, Kon-
stytucja dogmatyczna ,, Dei verbum ” 10; G.L. Miiller, Tradycja jako zasada katolickiej teologii,
»leologia w Polsce” 12 (2018) 2, s. 14-15.
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Pisma. ,,Ostatecznie pomig¢dzy biblicyzmem a dogmatem nie ma trzeciej drogi”
(s. 162 — dot. cytatu i parafrazy)®.

SOLA SCRIPTURA A NUDA SCRIPTURA

Krytyke protestanckiego pryncypium East wyprowadza z faktu ,,tozsamosci
w nietozsamos$ci” (ang. identity within non-identity) migdzy Pismem i Slowem
Bozym. Stowa biblijne nie sg zywym Stowem Boga, istnieje tez roznica miedzy
stowem Chrystusa a stowami Pisma (s. 45). Nieuwzglednienie tego prowadzi
m.in. do biblicyzmu (biblicism), zgodnie z ktorym Pismo jest ostatecznym au-
torytetem na zasadzie planu ,,utrwalonego w bursztynie”; Biblia jest nie tylko
wystarczajaca, ale i wyczerpujaca, i jako swego rodzaju ,.konstytucja” dostarcza
wskazowek doktrynalnych i ustrojowych, ponad ktore Kosciot nie moze wyjsc.
To juz nie tyle sola Scriptura, ktora przyznawala podrz¢dna role Tradycji, ile
nuda Scriptura — Pismo ,,nagie”, nieubrane w Tradycje (s. 46—47).

Roéwniez roszezenie do przejrzystosci 1 jasnosci Pisma oraz jego bezbtednosci
(inerrancy) taczy si¢ czgsto z radykalnymi interpretacjami aksjomatu ,,tylko Pi-
smo”. W tego rodzaju btednych koncepcjach posredniczacarola Pisma (Swiadectwa
objawienia Bozego) zostata zréwnana z objawieniowg bezposrednio$cig (s. 47%).

2 Rowniez Gerald O’ Collins po$rdd racji przemawiajgcych przeciw protestanckiemu aksjomatowi
wymieniat m.in. uzasadnianie wierzen i praktyk protestanckich nie na podstawie samego Pisma
Swictego — por. Revelation..., s. 133—136; Rethinking Fundamental Theology...,s. 198-201.
Juz w czasie reformacji tzw. radykalni reformatorzy praktykowali nuda Scriptura (tj. Pismo
wyabstrahowane z jakiegokolwiek koscielnego kontekstu) — por. M. Barrett, God s Word alone:
The authority of the Scripture: What the reformers taught... and why it still matters, Grand Ra-
pids 2016, s. 55.

Teolog podtrzymuje tutaj przekonanie Johna Webstera. Poglady tego anglikanskiego teologa po-
zostajace pod wplywem tradycji kalwinskiej zaprezentowalem w artykule: S. Zatwardnicki, Ob-
Jawienie — uswiecenie — natchnienie. Johna Webstera doktryna Pisma Swietego z perspektywy
katolickiej, ,,Collectanea Theologica” (2022) 3, s. 97-147. Réwniez katoliccy teologowie pod-
kreslaja to rozroznienie na objawienie Boze i Pismo Swicte jako $wiadectwo objawienia, np. Ge-
rald O’Collins uwypukla ,,r6znic¢ pomig¢dzy przezyta rzeczywistoscia a zapisanym (natchnionym)
$wiadectwem”, z czego wynika niemozno$¢ utozsamienia objawienia z Biblig: ,,$wiadectwo Pis-
ma pozostaje czyms odrebnym od samego doswiadczenia objawienia, podobnie jak spisane $wia-
dectwo rozni si¢ od przezywanej rzeczywistosci” — G. O’Collins, Revelation..., s. 143; por. tenze,
Inspiration: Towards a Christian Interpretation of Biblical Inspiration, Oxford 2018, s. 96, 102;
M. Levering, Engaging the Doctrine of Revelation: The Mediation of the Gospel through Church
and Scripture, Grand Rapids 2014, s. 17. Pismo Swiete nie jest interpersonalnym wydarzeniem,
gdyz takie nie moze by¢ ,,zawarte” nawet w natchnionych ksiggach — por. G. O’Collins, Revela-
tion..., s. 14; M. Skierkowski, Objawienie — wiarygodnosc — przekaz (Koncepcja teologii funda-
mentalnej Geralda O’Collinsa), ,,Studia Theologica Varsaviensia” (1999) 2, s. 158.
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Jednak autorzy natchnieni jako ,,ambasadorowie” przekazuja Stowo Boga w ludz-

kich stowach, znaczone historyczno-kulturowym wptywem (s. 47-48). Z zasady
sola Scriptura wynika takze, Ze ,,autorytet apostotow trwa w Kosciele wylacznie
za posrednictwem ich pism”. Przeciwstawiajac si¢ temu, East podkresla, Zze au-
torytet apostolski jako pochodzacy od Osoby Ducha Swigtego, ktory jest obec-
ny i dziata w Kosciele 1 Jego Tradycji, moze by¢ kontynuowany w episkopacie
(s. 163-165; cyt. ze s. 164).

Nie samo Pismo, ale Pismo interpretowane w Kos$ciele moze by¢ autorytatyw-
ne 1 umozliwia¢ Ko$ciotowi bycie apostolskim; jest to mozliwe tylko wtedy, gdy
nie tylko Biblia, ale i jej interpretacja posiada gwarantowany przez Boga autorytet
(s. 165-166%). Bierze si¢ on z tego, ze Kosciot jako Chrystusowa Oblubienica ma
udziat w Duchu Oblubienca. Nie tylko Pismo, ale i Ko$ciot sg rzeczywisto§ciami
,sakramentalnymi” (s. 168%).

OGRANICZONY AUTORYTET PISMA

Joseph Ratzinger w przyjeciu réznych rozwigzan zagadnienia sposobu, w jaki
objawienie Boze dokonane w Chrystusie pozostaje obecne w historii, uznawat
za gtoéwng o$ podziatu Kosciota zachodniego. Jesli dla Kosciota katolickiego
jedng z form przekazu objawienia miata stanowi¢ Tradycja, Marcin Luter uznat
w Tradycji wyniesienie ponad stowo Boze ludzkich postanowien®. Rowniez
w protestanckiej literaturze omawiajacej reformacj¢ uznaje si¢, ze aksjomat sola
Scriptura wyrazat sprzeciw wobec katolickiej akceptacji nie tylko Pisma Swicte-
go, ale rowniez niepo$wiadczonych bezposrednio w ksiggach natchnionych tra-
dycji. Przyjmuje si¢ powszechnie, ze jedna z centralnych zasad reformacji jest
uznanie prymatu Biblii, w ktdrej postrzega si¢ najwyzszy autorytet w sprawach
wiary, doktryny i zycia Kosciota.

2 Protestancki uczony odwotuje si¢ do §w. Franciszka Salezego polemizujacego z protestantami

(sic!).

Autor The Doctrine of Scripture korzysta tutaj z pogladow Matthew Leveringa wylozonych

w jego publikacji: Participatory Biblical Exegesis. A Theology of Biblical Interpretation, Notre

Dame 2008.

2 Por. J. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji (Opera omnia 9/1)..., s. 349-350.

% Por. A. McGrath, Christian Theology. An Introduction, Oxford 2017, s. 50; S.H. Hendrix, Sola
Scriptura, w: The Cambridge Dictionary of Christian Theology, red. J.A. McFarland, D.A.S. Fer-
gusson, K. Kilby, I.R. Torrance, Cambridge 2011, s. 478-479; J.E. Thiel, Tradition, w: The
Cambridge Dictionary of Christian Theology..., s. 511; C. Schwdbel, Calvin, w: Dictionary of
Biblical Interpretation, red. R.J. Coggin, J.L. Houlden, Philadelphia 1990, s. 511.
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Autor The Doctrine of Scripture podejmuje luteranskie rozréznienie na dwa
rodzaje autorytetu Biblii. ,,Gtéwnym autorytetem Pisma Swigtego jest jego zdol-
no$¢, dzigki Duchowi Chrystusa, do niesienia grzesznikom zywego stowa Bo-
7ego” (s. 150). Ten sakramentalny autorytet jest niemal tak nicograniczony jak
autorytet Boski, bo Bég moze postuzy¢ si¢ Pismem tak, jak zapragnie (por. J 3,8
o Duchu wiejacym, kedy chee). W przypadku wtornego, doktrynalnego autoryte-
tu potrzeba wskazowek, jak czyta¢ poszczegolne czesci Biblii, by mogly pehnié
funkcje reguty wiary i postgpowania (reguta zatem potrzebuje tutaj regut do jej
odczytania) (s. 125, 151).

Pismo, zwraca uwage East, nie jest synonimem Boskiego autorytetu, choé¢
w nim uczestniczy. Zakres autorytetu s$wietych tekstow jest ograniczony, zarowno
gdy idzie o ,,$wieckie” obszary (Biblia np. nie prezentuje ,,biblijnego gotowa-
nia”), tym bardziej te pozostawione nauce?’, podejmowang tematyke (milczenie
na temat wspoélczesnych wyzwan), jak i adresatow (chrzescijanski Kosciol, a nie
cata ludzkos$¢). Tam, gdzie ma by¢ autorytetem, moze nim by¢ tylko, gdy jest wta-
Sciwie zinterpretowane (s. 148—152). Samo w sobie Pismo nie dostarcza swojej
wilasnej interpretacji (s. 158), ,,bo z definicji nie ma kanonicznej ksiggi napisanej
po uformowaniu si¢ kanonu, ktora moze mowié z autorytetem Pisma Swictego
0 jego interpretacji [...]” (s. 163).

Wymienmy kilka pytan, ktére mnozy East: Kto decyduje o tym, czy nalezy
przyjmowac tylko to, co wprost zostatlo wyrazone w Pi§mie, czy moze dopusz-
czalne jest to, czego ono nie zabrania? Jak autorytet Pisma ma si¢ w kwestii tego,
0 czym Pismo milczy? W jaki sposob czyta¢ Stary Testament, by pozostawat au-
torytatywny dla chrzescijan? Jak rozstrzygna¢, ktére nauki biblijne obowigzuja
tylko wybranych (np. rady ewangeliczne)? W jaki sposob autorytet Pisma jest
sprawowany poprzez rézne gatunki literackie Biblii? Skad wiedzie¢, czy pewne
wierzenia i praktyki nie sg jedynie produktem spoteczno-kulturowego kontekstu?
(s. 153-155). Wszystkie one wskazuja tak na potrzebeg autorytetu interpretacyjne-
g0, jak i na niewystarczalno$¢ doktryny sola Scriptura.

PODSUMOWANIE

1. East uwypukla fakt, ze kanon Pisma Swietego jest logicznie i historycznie
p6zniejszy od powstania poszczegolnych ksiag, a sama Biblia nie ma ,,wiedzy”
na temat swojego istnienia. Przyjecie kanonu jest aktem zaufania do Kosciola

2 W kwestii relacji miedzy religia i naukg East jest przeciwny absolutnemu rozgraniczeniu ma-

gisteriow religijnego i naukowego (tzw. teoria NOMA — non-overlappling magisteria), optuje za
cze$ciowym ich zachodzeniem na siebie — por. s. 156—157.
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oraz Ducha Swietego, ktory stat nie tylko za natchnieniem, ale i za zebraniem
poszczegdlnych ksigg w jedna ,,Ksigge”. CatoSciowe nauczanie Biblii zas okresla
wspoélnota, w ktorej Pismo si¢ zrodzito. Partykularne czgsci Pisma winny by¢
czytane ,,kanonicznie”.

2. Pismo Swigte winno byé interpretowane w $wietle reguly wiary, ktéra we-
dtug autora The Doctrine of Scripture jest wyrazonym w formule stownej zarysem
ekonomii taski Bozej i jako taka stanowi mape dla ,,geografii” Pisma Swictego.
Jesli zatem Pismo miatoby petni¢ role najwyzszej reguly wiary, to nie bez organi-
zujacej zasady, jaka jest regula fidei. Zdaniem Easta cala Tradycja Kosciota moze
stanowi¢ rodzaj globalnej reguly wiary.

3. W zalozeniach reformacyjnych Pismo Swiete jest wystarczalne nie tylko
materialnie, ale i formalnie. W tym ujg¢ciu nie ma koniecznos$ci brania pod uwage
Tradycji i Urzgdu Nauczycielskiego Kosciota, gdyz prawdy wiary miatyby by¢
wystarczajaco jasno wyartykutowane i zinterpretowane w samym Pismie. Jednak
Pismo, twierdzi East, podkresla potrzebe interpretacyjnego autorytetu Kosciota.
Bog zdaniem uczonego zostawit Ko$ciotowi nie tylko Pismo, ale i regute wiary
oraz autorytatywne nauczanie.

4. Z protestanckim pryncypium sola Scriptura zwigzana jest sila rzeczy idea
klarownosci i zrozumiatosci Pisma Swietego. East przyznaje, Ze istnieje jasnosé
co do podstawowych nauk ptyngcych z Pisma, ale dopiero gdy poszczegdlne frag-
menty czyta si¢ w kontekscie catosci 1 w ramach szerszej koscielnej Tradycji oraz
podstawowych doktryn uznanych przez Kosciot. Kto uznaje, ze wiara chrystolo-
giczna i trynitarna jest warunkiem koniecznym poprawnego odczytania Pisma,
ten juz odstepuje od doktryny ,,tylko Pismo”. O klarownos$ci Pisma decyduje jego
katolicko$¢, tzn. lektura zgodna z katolicka nauka i liturgia.

5. Protestancki teolog uwaza, ze milczenie Pisma w pewnych tematach nie
moze oznacza¢ milczenia Kosciota. Musi mie¢ on zdolno$¢ — umozliwia jg Ma-
gisterium Ecclesiae — wypowiadania si¢ w terazniejszo$ci w kwestiach, w kto-
rych albo brakuje odpowiedzi Pisma, albo jest ona niewystarczajagco wyraznie
wyrazona. Nie tylko wspolczesne dylematy moralne, ale rowniez zagadnienia
teologiczne czy poboznos$ciowe winny znalez¢ swoje rozwigzanie. Kto odrzuca
Magisterium, ten czyni to na podstawie radykalnie rozumianej szesnastowiecznej
innowacji, jaka byto sola Scriptura.

6. Krytyke protestanckiego pryncypium wyprowadza East rowniez z faktu
r6znicy miedzy stowem biblijnym a stowem Bozym, czyli innymi stowy, z nie-
tozsamosci posredniczacego Pisma z bezposrednim objawieniem Bozym. Nie-
uwzglednienie tego rozrdznienia prowadzi do biblicyzmu oraz przejscia od sola
Scriptura do nuda Scriptura. Radykalne interpretacje aksjomatu ,,tylko Pismo”
skutkuja réwniez blednymi ujeciami atrybutéw Pisma Swietego: jego zrozumia-
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losci, jasnosci czy bezblednosci. Przeciwstawiajgc si¢ temu, trzeba powiedziec,
ze nie tylko Biblia, ale i jej interpretacja w Ko$ciele posiada gwarantowany przez
Boga autorytet.

7. Autor The Doctrine of Scripture podejmuje rozroznienie na pierwszorzedny
i wtorny autorytet Biblii. Pierwszy z nich, sakramentalny, oznacza, ze Bog moze
postugiwac si¢ Pismem tak, jak tego chce, a Pismo niesie grzesznikom zywe sto-
wo Boze. Drugi z kolei, doktrynalny, domaga si¢ autorytetu interpretacyjnego,
jesli Pismo ma petnié¢ role reguly wiary i postgpowania. Samo w sobie Pismo
nie dostarcza swojej interpretacji. Autorytet Pisma nie jest tozsamy z autorytetem
Boga, w ktorym to autorytecie Pismo uczestniczy. Autorytet biblijny jest ograni-
czony zardwno tematycznie, jak i gdy chodzi o adresatow Pisma.

% sk ok

Monografia protestanckiego teologa wychodzi poza protestancka doktryne ze
wzgledu na katolickie, jak je nazywa autor, zalozenia towarzyszace jej pisaniu.
Przyjeta przez Easta perspektywa przekraczajgca ramy czasowe i wyznaniowe
wyrazila si¢ réwniez w krytycznym spojrzeniu na jedno z podstawowych prote-
stanckich pryncypiow. Tym samym uwagi autora The Doctrine of Scripture sta-
nowig cenne dopowiedzenie w uzasadnianiu katolickiego przekonania o zwigzku
Pisma z Tradycjg i Magisterium Ecclesiae, mimo ze sam East pozostaje ,,po ame-
rykansku” ekumenicznie elastyczny i dopuszcza rozne sposoby realizowania si¢
koscielnego autorytetu. Trzeba jednak powiedzie¢, ze przedstawiona krytyka sola
Scriptura, cho¢ pozostaje uzyteczna dla katolickiego teologa, charakteryzuje si¢
mimo wszystko pewnymi uproszczeniami. East wydaje si¢ nieraz ,,bardziej papie-
ski od papieza”, a przynajmniej od papieza seniora. Refleksje Josepha Ratzinge-
ra dotyczace reformacyjnej zasady jawia si¢ bardziej zniuansowane, nawet jesli
whnioski z nich wyplywajace nie beda si¢ réznity co do zasadniczej krytyki za-
sady ,.tylko Pismo”*. East nie unikngl rowniez pewnych uproszczen®, ktorych
nie usprawiedliwia przyjeta koncepcja ksigzki jako kompendium dajacego ogol-
ny zarys doktryny Pisma, a nie szczegotowe poglebienie kazdej z poruszonych
w tym dziele kwestii.
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PROTESTANT CRITICAL OF SOLA SCRIPTURA
BRAD EAST’S ARGUMENTS AGAINST THE REFORMATION PRINCIPLE

Summary

The article presents the views of the author of the monograph The Doctrine of Scrip-
ture on the issue of the Reformation principle sola Scriptura. Brad East criticises the
Protestant axiom from what he calls a catholic perspective. He wants to take as broad
a view as possible, taking into account patristic and medieval thought and the theology
of many Christian denominations, including the Roman Catholic one. Among the many
arguments against the “Scripture alone” principle, the following ones have been pointed
out: the impossibility of establishing the canon on the basis of Scripture alone, the formal
insufficiency of Scripture, its perspicuity only in the Church, the silence of inspired books
on matters requiring answers, the distinction between the word of God and Scripture,
and the limited authority of the Holy Bible. The conclusions of the assistant professor of
theology in the College of Biblical Studies at Abilene Christian University help as well
to justify the Catholic belief in the necessary connection of Scripture, Tradition, and the
Magisterium of the Church.

Keywords: bibliology, the nature and function of Holy Scripture, sola Scriptura, nuda

Scriptura, Scripture alone, rule of faith, regula fidei, canon, sufficiency of Scripture, per-
spicuitas, Scripture vs Tradition
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DIE FURSPRACHE MARIAS
ALS OKUMENISCHES PROBLEM

Heute sind marianische Themen eine groBe Herausforderung fiir die Teilnehmer
des okumenischen Dialogs. Sie aufzugreifen und richtig zu beriicksichtigen, ist
von grofler Bedeutung im Streben nach der Einheit der Christen, die der Wille
Christi ist. Unter den mariologischen Fragen, die in Diskussionen zwischen Kon-
fessionen aufgeworfen wurden, ist eine der schwierigeren Streitfragen die Lehre
von der Fiirbitte der Heiligen Jungfrau Maria. Unterschiede zwischen den Kon-
fessionen in der Wahrnehmung dieses Themas, die in der Zeit der Reformation be-
gannen, verfestigten sich und bestehen bis heute. Das Zusammenkommen gespal-
tener Christen, das eine gemeinsame Betrachtung dieser Streitfrage ermdglichte,
war verbunden mit dem Beginn eines Dialogs, beftreit von alten Emotionen, Span-
nungen und Vorurteilen. Dieser Artikel zielt darauf ab, die Frage zu beantworten,
ob es moglich ist, das Mysterium Mariens, ihren Platz und ihre Rolle in der Kirche
im Rahmen des gefiihrten 6kumenischen Dialogs neu zu lesen, was zu einer Ein-
igkeit in der Frage ihrer miitterlichen Fiirsprache fiihrt.

EINFUHRUNG

In Gottes Heilsplan, der die ganze Menschheit umfasst und der der Welt mit

dem Kommen Christi offenbart wurde, nimmt die Mutter des Erlosers einen be-
sonderen Platz ein. Nach dem ewigen Plan des Schopfers wurde Maria auf einzig-
artige Weise ins Geheimnis Christi und ins Geheimnis der von ihm gegriindeten

*

Mgr Hanna Ernst — absolwentka Akademii Ekonomicznej we Wroclawiu oraz teologii na Pa-
pieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu, posiada migdzynarodowy certyfikat jezyko-
wy Instytutu Goethego, laureatka konkursu organizowanego przez Kardinal Meisner Stiftung
we wspotpracy z Papieskim Wydzialem Teologicznym; obszar zainteresowan: mariologia;
e-mail: hannaernst17@gmail.com; ORCID: 0000-0002-8372-8544.



Hanna Ernst

Kirche einbezogen. Mutter Christi, die von der Nacht von Bethlehem bis zum
Kreuz des Golgatha stindig im Leben ihres Sohnes anwesend war, libertrug ihre
grenzlose Hingabe an die entstehende Kirche. Die Mutter Christi ist die Mutter
der Kirche. Maria wurde der Teil des Geheimnisses der Kirche.

Jesus Christus griindete eine einige und einzige Kirche und wiinschte die Ein-
heit dieser. Diese Einheit ist nicht etwas Nebensichliches, sondern gehort zum
Wesen der Gemeinschaft seiner Jiinger und steht im Zentrum seines Wirkens
(US, 9). Infolge zahlreicher Spaltungen im Laufe der Jahrhunderte ging die ur-
spriingliche Einheit der Kirche verloren. Die Wunde, die der Kirche durch das
Brechen der Einheit zugefiigt wurde, ist besonders schmerzhaft, weil sich die vie-
len Streitigkeiten der geteilten Christen auf die Person der Mutter des Erlosers
konzentrierten. Sie fiihrten zur falschen, paradoxen Uberzeugung, dass der Herr
die Christen vereint und seine Mutter sie teilt. Es sollte nachdriicklich betont wer-
den, dass Maria niemals die Ursache fiir die Trennung zwischen den Kirchen war,
sondern vielmehr ein Opfer dieser Spaltung wurde. Zusammen mit der Vertiefung
der Spaltungen in der Kirche, wurden die Unterschiede in Bezug auf die Person
Mariens und ihre Rolle im Heilswerk immer deutlicher, was zu Lehrstreitigkeiten
fiihrte.

Ein Dialog zwischen den geteilten Christen, der es ermdglichen wiirde, diese
umstrittene Frage gemeinsam zu diskutieren, schien lange Zeit ein unrealistisches
Unterfangen zu sein. Der Weg zum Dialog zwischen christlichen Konfessionen
wurde vom zweiten Vatikanischen Konzil auf katholischer Seite geebnet. Eines
der Hauptziele des Konzils war es, die Bemithungen zur Wiederherstellung der
Einheit aller Christen zu intensivieren. Am Anfang des Dekrets iiber den Oku-
menismus, das vom Konzil ausgearbeitet wurde, lesen wir, dass die Spaltung der
Kirche ,,ganz offenbar dem Willen Christi widerspricht, ein Argernis fiir die Welt
und ein Schaden fiir die heilige Sache der Verkiindigung des Evangeliums vor
allen Geschopfen ist” (DE,1). Das Dekret erkennt gleichzeitig die aufkommenden
Wiinsche der geteilten Christen nach gegenseitiger Annidherung und Einheit im
Glauben an. Thre Verfolgung dieses Ziels fiihrten zur Entstehung einer 6kumeni-
schen Bewegung, die Wiederherstellung der Einheit aller Christen anstrebt. Die
effektivste Form der Verstindigung im Rahmen der 6kumenischen Bewegung ist
ein Dialog, der auf Wahrheit und Liebe beruht. Im diesem Dialog sind mariani-
sche Themen nach wie vor sehr wichtig und gleichzeitig besonders schwierig.

Dieser Artikel widmet sich einem ausgewihlten Thema auf dem Gebiet der
Mariologie, das im Rahmen des 6kumenischen Dialogs betrachtet wird. Gegen-
stand der Artikel ist die Frage der Fiirsprache der Heiligen Jungfrau Maria als
o6kumenisches Problem. Ziel dieser Artikel ist es, die Frage zu beantworten, ob es
moglich ist, das Geheimnis der Mutter des Erlosers, ihren Platz und ihre Rolle in
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der Kirche im Rahmen des 6kumenischen Dialogs erneut zu lesen, was zur Errei-
chung der Einheit in Bezug auf die Lehre von der Fiirsprache Marias fithren wird.

MARIAS FURSPRACHE ALS UMSTRITTENES THEMA IM OKUME-
NISCHEM DIALOG. PROTESTANTISCHER WIDERSTAND GEGEN
DIE LEHRE VON DER FURSPRACHE MARIENS

Die Frage der Fiirsprache Mariens ist derzeit eines der umstrittensten Themen,
und sie wird daher als grofe Herausforderung fiir die Teilnehmer des dkume-
nischen Dialogs angesehen. Um Schlussfolgerungen zu ziehen, die die Antwort
auf das gestellte Problem ermoglichen, miissen zunichst die Hauptstreitpunkte
zwischen den Konfessionen im Bereich des diskutierten Themas geklart werden.
Die Unterschiede zwischen den Konfessionen in der Wahrnehmung der Frage
der Fiirsprache Mariens, die wiahrend der Reformation eingeleitet wurden, sind
dauerhaft und bestehen bis heute. Die aus der Reformation des sechzehnten Jahr-
hunderts stammenden Konfessionen erkennen die besondere Wiirde und Heilig-
keit Mariens an. Sie priasentieren sie als Bespiel, dem sie folgen sollen, verwei-
gern ihr jedoch jede Rolle der Fiirbitte. Daher darf man festhalten, Maria spielt
in evangelischer Gebetspraxis nahezu keine Rolle. In der katholischen Kirche ist
die Anrufung Mariens und das Fiirbittegebet an die Mutter Jesu jedoch eine der
Formen der Marienverehrung, die sich im Laufe der Jahrhunderte entwickelte.
Nach Glauben der Katholiken bringt Maria Gebete vor Gottes Thron und tritt
als Fursprecherin der Menschen ein. Die Frage der Fiirsprache Marias wurde zu
einem der umstrittensten Themen in der Geschichte der geteilten Kirche. Sie 16ste
zahlreiche, emotionale Streitigkeiten aus und fiihrte zu gegenseitigen Vorurteilen,
die iiber Jahrhunderte andauerten. Die Uberwindung der bestehenden Spaltung in
dieser Frage und die Anndherung der Positionen von Katholiken und Protestanten
ist eine grofe Herausforderung fiir Teilnehmer des 6kumenischen Dialogs.

Um im 6kumenischen Dialog iiber das Thema Marias Fiirsprache bedeuten-
de Fortschritte zu erzielen, sollten die Teilnehmer von beiden Seiten bestimmte
wesentliche Fragen beriicksichtigen. In erster Linie miissen die Umstidnde néher
betrachtet werden, die dazu fiihrten, dass die Protestanten sich der Lehre von der
Fiirsprache Marias widersetzten. Sie weisen darauf hin, dass die Haltung der re-
formatorischen Kirchen zu dieser Frage weitgehend durch die Tatsache beeinflusst
wurde, dass das Glauben an die Fiirsprache Mariens eine starke Determinante der
katholischen Identitdt wurde. Die Konfessionen, die sich aus der Reformation er-
gaben, neigten dazu, diese Identitdt abzuschneiden, jedoch zunichst aus Griinden,
die nicht mit der Mariologie zu tun hatten.
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Das Wesen der Reformation war nicht der Streit um die Mutter des Herrn, wie
die Tatsache zeigt, dass keines der Dekrete des Konzils von Trient Maria vollstén-
dig gewidmet war. Die Reformation war daher nicht gegen die Mariologie, sondern
gegen die Tendenz zu einer Uberbetonung der Mariologie. Marin Luther war ein
groBer Verehrer der Gottesmutter. Er rief Maria in Gebeten an und richtete seine
Bitten an sie. Im Jahr 1520 verdffentlichte Luther seinen beriihmten Kommentar
zur Hymne Magnifikat. Luther wendet sich an Maria und bittet sie um die richtige
Ubersetzung und Deutung des Lobgesangs. Bemerkenswert sind die Worte des
Reformers: ,,man soll Maria anrufen, damit Gott ihretwegen uns die Gnade gibt,
um die wir bitten. In dem gleichen Sinne, diirfen wir andere Heiligen in Gebeten
anrufen”. Luther erhoht Maria und bittet um Ihre Fiirsprache vor Gott, er definiert
jedoch klar die Grenzen der Marienfrommigkeit. Der Reformer erinnert daran,
dass Maria keine Géttin ist, die jemanden etwas von sich selbst spenden kann.

Die marianische Orientierung Luthers schlug jedoch seit 1522 eine andere
Richtung ein. Der Reformer war beunruhigt iiber die Tendenz zu einer Uberbeto-
nung der Mariologie und iiber die dazu fiihrende Gleichrangigkeit zwischen Maria
und Christus. Martin Luther war zutiefst davon {iberzeugt, dass Maria auf falsche
Weise angebetet wird. Er widersprach entschieden der Tendenz, sie als barmher-
zige Mutter, Mittlerin der Siinder, vom strengen Richter Christus geschiitzt zu be-
handeln. Nach Luthers Verstindnis wurde Christus durch die stindige Erhéhung
seiner Mutter in den Schatten gestellt. Auf der Seite der Reformation wurde die
Anrufung Mariens aufgegeben, weil sie im allgemeinen Glauben der Protestanten
den Platz Christi vollstindig einnahm. Daher werden wir in keinem evangelischen
Gebetbuch einen Satz finden wie ,,Maria, ora pro nobis!”

MARIAS FURSPRACHE IN DER KATHOLISCHEN THEOLOGIE

Die Umstidnde des Widerstandes der Protestanten gegen die Lehre von der
Fiirsprache Marias zeigen, was im 6kumenischen Dialog hervorzuheben ist. Die
katholische Seite sollte ndmlich diese Frage aus theologischer Sicht so verstehen
und darstellen, dass ohne Zweifel festgestellt werden kann: Marias Fiirsprache
mindert nicht die einzige, ewige Vermittlung Christi. Die Fiirsprache Marias sollte
niemals als Konkurrenz oder auch nur als Ergdnzung zur einzigen Vermittlung
Christi gedacht werden. Maria spendet im Unterschied zu Christus dem Beter die
Kraft nicht von sich aus, sondern erbittet sie von Christus, dem Erloser. Eine sol-
che theologische Erkldrung zu der Frage {iber Marias Fiirsprache enthilt sowohl
ein Dokument des Zweiten Vatikanischen Konzils- Dogmatische Konstitution
tiber die Kirche, als auch die Enzyklika des Papstes Johannes Paul 1. Redemptoris
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Mater. Durch Bezugnahme auf diese beiden Dokumente ist es im 6kumenischen
Dialog moglich, das Verstdndnis von Marias Fiirsprache in der katholischen
Kirche richtig zu erkléren.

Im konziliaren Dokument finden wir die Begriindung fiir die Frage der Fiir-
sprache der Heiligen, die sich auf die Natur Gottes bezieht. Gott behélt ndmlich
nichts fiir sich. Es liegt in der Natur Gottes, Liebe und Giite mit seinen Geschop-
fen zu teilen. Wenn wir diese Wahrheit auf das besprochene Thema Fiirsprache
der Heilligen anwenden, konnen wir verstehen, dass Christus, geleitet von der
Liebe, die er mit den Menschen teilt, [hnen auch ermdglicht, an seiner Vermittlung
teilzunehmen (LG, 62).

Menschen konnen sowohl im Leben, als auch nach dem Tod an der einzigen
Vermittlung des Erldsers teilhaben. Da wir zu unseren Lebzeiten, unsere Lieben
bitten, fiir Absichten zu beten, die uns wichtig sind und der Tod nicht die Ver-
bindung zu den Verstorbenen bricht, besteht die natiirliche Folge darin, dass die-
jenigen um Fiirsprache gebeten werden, von denen wir glauben, dass sie bereits
in voller Gemeinschaft mit Gott sind. Man sollte das Fiirbittegebet im Licht der
Wabhrheit betrachten, die Benedikt XVI. in der Enzyklika Spe salvi ausdriickt:

Kein Mann ist eine Monade, die sich selbst verschlossen hat. Es gibt eine tiefe Gemein-
schaft zwischen unseren Wesen, die durch mehrere Abhéngigkeiten miteinander verfloch-
ten sind. Niemand lebt alleine. Niemand siindigt alleine. Niemand wird alleine gerettet.
Das Leben anderer tritt stdndig in mein Leben ein, im Schlechten wie im Guten. Fiirbitte
fiir den anderen ist also auch nach dem Tod nichts Fremdes fiir ihn (Spe salvi, 48).

Diese Erklarungen werfen das richtige Licht auf die Frage der Fiirsprache der
Heilligen, die an der Vermittlung Christi teilhaben.

Die Fiirsprache Mariens, die einen besonderen Platz in der Gemeinschaft der
Heiligen einnimmt, hat ebenfalls einen einzigartigen, spezifisch miitterlichen
Charakter und wird immer auf die alleinige Vermittlung Christi bezogen. Die
Dogmatische Konstitution iiber die Kirche zeigt Marias Fiirsprache als Ergebnis
ihrer miitterlichen Sorge:

In ihrer miitterlichen Liebe tragt sie Sorge fiir die Briider ihres Sohnes, die noch auf der
Pilgerschaft sind und in Gefahren und Bedrangnissen weilen, bis sie zur seligen Heimat
gelangen. Deshalb wird die selige Jungfrau in der Kirche unter dem Titel der Fiirspreche-
rin, der Helferin, des Beistandes und der Mittlerin angerufen (LG, 62).

Das Kongzil fiigt aber hinzu: Das aber ist so zu verstehen, daf} es der Wiirde und
Wirksamkeit Christi, des einzigen Mittlers, nichts abtragt (LG, 62).
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Ein dhnlicher Ansatz zu dem Thema der Fiirsprache Marias finden wir in der
Enzyklika des Papstes Johannes Paul II. Redemptoris Mater. Dieses Dokument ist
die wichtigste Lehre des Heiligen Vaters iiber Maria. Der Papst erklirt das Wesen
der Fiirsprache Marias, indem er sich immer wieder auf die Lehre des Zweiten
Vatikanischen Konzils bezieht. Er betont somit die Rolle des einzigen Vermittlers
Christi und kehrt stidndig als einzige Norm zu ihr zuriick. Johanes Paul II. zeigt
die spezifisch miitterliche Natur der Fiirsprache Marias und ihre Unterstiitzung,
Unterordnung, vollige Abhingigkeit und Macht, die aus der einzigen Quelle stam-
men, die die Vermittlung Christi ist (RM, 38).

Erorterte Ansitze zur Frage der Fiirsprache Marias, nach denen die von Chris-
tus beherrschte Ordnung des Heils eingehalten ist, sollten die Zweifel der Protes-
tanten an der Wahrnehmung dieses Themas in der katholischen Kirche zerstreuen.
Sie geben den Protestanten die Moglichkeit, Vorurteile und Angste in Bezug auf
die Lehre von der Fiirsprache Marias abzubauen.

OKUMENISCHER WEG ZUR EINHEIT IM BEREICH DER LEHRE
VON DER FURSPRACHE MARIENS

Richtiges Verstindnis der Fiirsprache Marias, ohne Ubertreibung einerseits
und unnétige Vorurteile andererseits, eroffnet den Weg zu einer bedeutenden An-
ndherung zwischen Katholiken und Protestanten in dieser Frage. Wir sehen diese
okumenische Offenheit jetzt sowohl auf katholischer Seite, als auch in den Kir-
chen der Reformation. Thre reifste Frucht ist ein Dokument der Dombesgruppe
»,Maria in Gottesplan und in der Gemeinschaft der Heiligen” verdffentlicht 1996—
1997. In diesem Dokument wird versucht, die umstrittene Frage der Fiirsprache
Marias im richtigen Licht darzustellen:

Kann Fiirbitte anders verstanden werden, als ein wesentlicher Bestandteil der Gemein-
schaft der Heiligen auf Erden und im Himmel, der Menschen und des dreieinigen Gottes?
Sie ist weit davon entfernt, ein Zeichen von Distanz und Unterschied. Ist die Fiirsprache
nicht eher ein Zeichen der Gemeinschaft und Teilhabe?

Das oben genannte Dokument ist eines der konkreten, positiven Ergebnis-
se des 0kumenischen Dialogs iiber die Mutter des Herrn. Dieser Dialog kann
immer noch grof3e Friichte tragen und zur Einheit in der Frage iiber Marias
Fiirsprache fiihren. Um dieses Ziel zu erreichen miissen bestimmte Fragen be-
riicksichtigt werden, die aus dkumenischer Sicht von besonderer Bedeutung
sind.
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Wiahrend des 6kumenischen Dialogs sollte man vor allem beachten, dass alle
Streitigkeiten auf der Grundlage der Quelle der christlichen Lehre beigelegt wer-
den. Um Marias Fiirbitte in der richtigen Perspektive betrachten zu kénnen, muss
man sie im Licht der Wahrheiten betrachten, die aus der Heiligen Schrift hervor-
gehen. Das Erreichen der Einheit ist in Bezug auf das diskutierte Thema vor allem
durch die Riickkehr zum Evangelium moglich. Die Frage der Fiirsprache Marias
sollte immer als die in der Bibel verwurzelte Lehre gezeigt werden.

Insbesondere zwei Bibelstellen aus dem Evangelium des Heiligen Johannes er-
lauben es uns, die Wahrheit {iber Marias Fiirsprache hervorzubringen: eine Hoch-
zeit in Kana von Galilda und das Testament Christi vom Kreuz. Bei der Hoch-
zeit in Kana bemerkte Maria zuerst das Problem des jungen Paares und wandte
sich sofort an ihren Sohn, der ebenfalls dort anwesend war. In pragnanten Wor-
ten: ,,Sie haben keinen Wein mehr” wird die Essenz ihrer Fiirsprache offenbart.
»Diese Worte sind keine Informationsworter, sondern zeigen den Geisteszustand
Mariens, die die Situation anderer verstehen kann”. Maria driickt ihre Sorge um
die Menschen aus, erkennt ihre Bediirfnisse und Méangel und kommt ihnen dann
entgegen. Johannes Paul II. verweist auf die diskutierte Szene in der Enzyklika
Redemptoris Mater und betont dass ,,die Befriedigung menschlicher Bediirfnis-
se bedeutet, sie gleichzeitig in die messianische Mission und die rettende Kraft
Christi einzufiihren. Das ist daher Vermittlung. Maria steht zwischen ihrem Sohn
und den Menschen in einer Situation ihrer Méngel und Leiden. Maria steht da-
zwischen, daher als Vermittlerin, nicht als Fremde, sondern aus der Position der
Mutter, sich bewusst, dass sie es als Mutter kann, und noch mehr: Sie hat das
Recht, ihrem Sohn von den Bediirfnissen der Menschen zu erzihlen. Ihre Ver-
mittlung ist daher firbittend. Maria tritt fiir Menschen ein” (RM, 21). In dieser
Szene spricht Maria dann Worte aus, die darauf hinweisen, dass ihre Fiirsprache
der einzigen Vermittlung Christi untergeordnet ist: ,,Tut alles, was Er euch sagt”.
Maria allein ist nicht in der Lage, menschliche Miangel zu beheben. Sie gibt nicht
die richtigen Losungen fiir das Problem an, das in Kana aufgetreten ist, sondern
wendet sich an den Sohn.

Die Beschreibung des Ereignisses aus Kana in Galilda zeigt die Wahrheit iiber
die miitterliche Fiirsprache Mariens zu Beginn der messianischen Tétigkeit Christi.
Ein weiteres Fragment des Johannesevangeliums bestétigt diese Rolle Mariens am
Hohepunkt, also im Moment der Erfiillung des Opfers Jesu. Diese Szene zeigt zwei-
fellos, dass der Sohn Gottes, der sich fiir alle Menschen opferte, nie vergal}, dass er
das geliebte Kind seiner Mutter ist. Die Anrede Jesu ,,Frau, siche dein Sohn” (Joh
19,26) kann jedoch nicht nur als Wort privater Sorge um die Mutter verstanden wer-
den. In der Kreuzesszene repréasentiert Apostel Johannes alle an Christus Glaubige,
denen Maria als Mutter anvertraut wird. Wie der Kardinal Scheffczyk schreibt:
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Hier kommt ein Vermichtnis zum Ausdruck, das Maria an ,,dem Jiinger” als Représen-
tanten der ganzen Gemeinde erfiillen soll; ndmlich an ihm die Aufgabe einer allgemeinen
geistigen Mutterschaft zu vollfiihren.

Christus gab uns Maria als Mutter und diese Mutterschaft wird in ihrer miit-
terlichen Fiirbitte fiir die Menschen sichtbar. Wie in Kana bemerkt Maria unsere
Note, bringt sie vor Gott und wendet sich an uns mit Worten ,,Tut alles, was Er
euch sagt”.

ZUSAMMENFASSUNG

Eine gemeinsame Sichtweise der Katholiken und Protestanten iiber Marias
Fiirsprache vor Gott, ist die Sichtweise im Lichte offenbarten, der in der Bibel
enthaltenen Wahrheit. Die Evangelien zeigen deutlich eine sehr enge Beziehung
Mariens zu ihrem Sohn, seinen Willen dazu, dass sie zur Mutter aller Glaubigen
wurde und die Art und Weise, auf die sie ihre Aufgabe erfiillt — durch ihre miit-
terliche Fiirsprache, die die Beteiligung an der einzigen Vermittlung Christi ist.
Diese gemeinsame Sichtweise sollte also nicht als Frucht des 6kumenisches Kom-
promisses, sondern als Riickkehr zur der in der Bibel anwesenden Maria wahr-
genommen werden. Deshalb diirfen die Bestrebungen zu diesem Kompromiss als
natiirlicher Prozess verstanden werden, der zur Quelle des Glaubens aller Christen
greift und die Bekehrung der Kirchen durch Riickkehr zu den Evangelien anstrebt.

Der Begriff Bekehrung hat hier Schliisselbedeutung. Der Weg zur Einheit im
Glauben entsteht gerade durch die Bekehrung der Herzen. Es gibt kein Okumenis-
mus ohne innere Verdnderung (DE, 7). Aus der Bekehrung ergibt sich das Bestreben
nach dem Erreichen der Einheit im Glauben. Auf diesen Dialog kann die Uber-
zeugung des Heiligen Basilius angewandt werden, die zu der Zeit zahlreicher Auf-
teilungen christlicher Gemeinschaften ausgedriickt wurde. Er behauptete ndmlich,
dass dank anhaltender gegenseitiger Kontakte, in denen man keinen Streit sucht,
Gott selbst zusétzliche neue Erklarungen angibt, wenn diese notwendig werden. Er
verursacht, dass alles zum Guten zusammenwirkt, mit denen, die ihn lieben (der
Brief 113). Mit dieser Uberzeugung, die auf Glauben, Hoffnung und Liebe beruht,
sollen Christen weiterhin den Weg zur Einheit gehen. Es ist moglich, diese Einheit
im Glauben auch in der besprochenen Frage Marias Fiirsprache zu erreichen.

Die Schlussfolgerungen aus den besprochenen Fragen bestitigen den Ge-
danken des Papstes Johannes XXIII: das, was uns als Christen verbindet ist viel
starker, als das, was uns voneinander trennt. In dem, was uns trennt zeichnen
sich dagegen langsam gemeinsame Felder ab, die durch alle Christen méglich zu
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akzeptieren sind. Der fortgesetzte Dialog diirfte weitere Anndherungen auch in
der besprochenen Frage der Fiirsprache Marias mit sich bringen. Die Schlussfol-
gerungen aus den analysierten Fragen ermdglichen eine positive Antwort auf die
eingangs gestellte Frage. Im Rahmen des unternommenen 6kumenischen Dialogs
ist es moglich, das Geheimnis der Mutter Christi, ihren Platz und ihre Rolle in der
Kirche erneut zu lesen, was zur Erreichung der Einheit in Bezug auf die Frage der
Fiirsprache Marias fithren kann. Christen, die im Fiirbittegebet an Maria vereint
wiren, konnten gemeinsam die Mutter des Erlosers verehren, die auf so einzig-
artige Weise am Gottes Heilsplan teilnahm und ,,in zahlreichen und komplexen
Angelegenheiten im Leben von Einzelpersonen, Familien und Nationen immer-
fort miitterlich anwesend ist” (RM, 52).

ABKURZUNGEN

DE — Dekret iiber den Okumenismus

LG — Dogmatische Konstitution tiber die Kirche Lumen gentium
RM — Enzyklika Redemptoris Mater

US — Enzyklika Ut unum sint
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Schliisselworter: Okumenischer Dialog, Mariologie, Fiirbitte Mariens
INTERCESSION OF THE BLESSED VIRGIN MARY AS AN ECUMENICAL PROBLEM
Summary

Nowadays Marian issues are a great challenge for participants in ecumenical dialogue.
Noticing and properly reflecting them is of great importance in striving to achieve the
unity of Christians, which is the will of Christ. Among the Mariological issues raised in
discussions between different denominations, one of the more difficult contentious issues
is the doctrine of the intercession of the Blessed Virgin Mary. Differences between denom-
inations in perceiving this issue, initiated in the era of the Reformation, became consoli-
dated and exist to this day. Opening the relationship between divided Christians, enabling
joint consideration of this disputed issue, was associated with the beginning of a dialogue,
freed from old emotions, tensions and prejudices. This article aims to answer the question
of whether it is possible to re-read the mystery of Mary, her place and role in the Church
as part of the ecumenical dialogue undertaken, leading to achieving unity regarding the
issue of her maternal intercession.

Keywords: ecumenical dialogue, Mariology, Mary’s intercession
WSTAWIENNICTWO MARYI JAKO PROBLEM EKUMENICZNY
Streszczenie

Zagadnienia maryjne stanowig dzi$ wielkie wyzwanie dla uczestnikow dialogu ekume-
nicznego. Ich podejmowanie i wlasciwe rozwazanie ma ogromne znaczenie w dazeniu do
osiagniecia jednosci chrzescijan, bedacej wolg Chrystusa. Wérdd zagadnien mariologicz-
nych poruszanych w dyskusjach migdzy wyznaniami jedng z trudniejszych spornych kwe-
stii stanowi nauka o wstawiennictwie Naj$wigtszej Maryi Panny. Réznice pomiedzy wyzna-
niami w postrzeganiu tego zagadnienia, zapoczatkowane w dobie reformacji utrwality si¢
i istnieja do dnia dzisiejszego. Wyjscie ku sobie podzielonych chrzescijan, umozliwiajace
wspolne rozwazanie tej spornej kwestii, wigzato si¢ z rozpoczgciem dialogu uwolnionego
od dawnych emocji, napie¢ i uprzedzen. Niniejszy artykut ma na celu udzielenie odpowiedzi
na pytanie, czy w ramach podejmowanego dialogu ekumenicznego mozliwe jest ponowne
wspolne odczytanie tajemnicy Maryi, Jej miejsca i roli w Kosciele, prowadzace do osiagnig-
cia jednosci w odniesieniu do zagadnienia Jej macierzynskiego wstawiennictwa.

Stowa kluczowe: dialog ekumeniczny, mariologia, wstawiennictwo Maryi
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O POTRZEBIE MYSLENIA ESCHATOLOGICZNEGO

GLOWNA TEZA: KIEDY MY MOWIMY O APOKALIPTYCE,

4

SWIAT STAIJE SIE APOKALIPTYCZNY

Zwykle religia stawata si¢ silna w czasie kryzysu. Tymczasem wydaje si¢, ze
przynajmniej w Polsce i zachodniej Europie chrzescijanstwo stabnie. Nie ozna-
cza to jednak, Ze religia jako taka stabnie. Chrzescijanstwo zastepuja inne re-
ligie, z konkurencyjnymi, postchrzescijanskimi eschatologiami. Swiat dzi$ jest
o wiele bardziej apokaliptyczny niz chrzescijanska teologia. Idea eschatologicz-
na zostata zrealizowana w monstrualnej formie. Swiat stat sie — by tak rzec —
eschatologiczny.

We wspoélczesnej chrzescijanskiej teologii Bog staje si¢ coraz bardziej mito-
sierny, a pieklo staje si¢ coraz bardziej puste, ale jednoczesnie dla wielu nowo-
czesnych ludzi ziemia staje si¢ coraz bardziej piekielna, a Natura — coraz bardziej
bezwzgledna.

Najwazniejsze ruchy spoteczne ostatnich lat glosza koniec $wiata, jaki znamy:
zmiana klimatu, covid-19, kryzys finansowy. Jesli spojrzymy na Black Lives Mat-
ter czy Ogolnopolski Strajk Kobiet, to zobaczymy, ze maja one charakter apoka-
liptyczny. We can t breathe! — skandowano rowniez w Polsce. Mysle, ze nawet na
wojng na Ukrainie mozna patrze¢ jako na wojne apokaliptyczng. Tak na pewno
patrza na nig zwolennicy Putina, jak Aleksander Dugin, ktory postrzega Putina
jako katechona — tego, ktory powstrzymuje swiat przed nadej$ciem Antychrysta.
Te ruchy spoleczne nie ograniczajg si¢ do wieszczenia konca §wiata, one takze
glosza jakas forme Krolestwa Bozego na ziemi.

Dr hab. Michat Luczewski — adiunkt Katedry Metodologii i Teorii Socjologicznej Uniwersytetu
Warszawskiego. Publikujemy wyktad wygltoszony podczas konferencji naukowej Towarzystwa
Teologéw Dogmatykoéw (Legnica, 12—-14.09.2022).
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DLACZEGO TUTAJ JESTEM

Jestem socjologiem i psychologiem, ale nie jestem teologiem. I zastanawiatem
si¢, co moja perspektywa moze panstwu dac. Moja jedyna przepustka do tak zna-
mienitego grona jest to, ze od dekady jestem redaktorem magazynu apokaliptycz-
nego ,,44/Czterdziesci i Cztery”. Czy kto$ z panstwa o nim slyszal? A czy stysze-
li panstwo o ,,Frondzie”? Nie wiem, czy podchodzimy — uzywajac arcytrafnych
rozréznien ks. Janusza Krélikowskiego — pod teologie publicystyczna, czy moze
juz tramwajowa, ale na pewno jesteSmy peryferium — a nawet peryferium pery-
ferii. Nasze pismo wydajemy od dekady — czesto z ogromnym boélem i prawie
zawsze w olbrzymich sporach. ,,Czterdziesci i Cztery” pojawito sig, gdy tworcy
pisma ,,Fronda”, Grzegorz Gorny i jego dotychczasowa redakcja, poroznili sig.
Ttem, moze zbyt tu zgrubnie przeze mnie zarysowanym, byt stosunek do $wiata.
Nowe projekty Grzegorza Goérnego — tygodnik ,,Ozon” i polska edycja ,,First Thin-
gs” — zostaly skrytykowane przez redaktorow, ktorzy weszli z nim w spor, jako
neokonserwatywne, gdyz wedtug nich przedstawialy wizjg Kosciota w postaci 3R:
religia, rodzina, rynek, tj. widzialy, ze religia moze by¢ w jaki$ sposob potaczona
i pogodzona z innymi systemami spotecznymi. Schizmatycka ,,Fronda”, ktéra mia-
fa zalozy¢ ,,Czterdziesci i Cztery”, przeciwstawila si¢ takiej wizji. Kosciot nie jest
od konserwowania instytucji, od dodawania do nich teologicznej legitymizacji czy
teologicznego smaczku, ale jest sitg anarchiczng wobec $wiata i jego porzadku.

Marek Horodniczy, dr Rafat Tichy i Krzyszof Niewiadomski, ale tez moze
bardziej znani panstwu pisarze, tacy jak Wojciech Wencel czy Szczepan Twar-
doch, ktory byt do naszego ostatniego numeru stalym wspotpracownikiem, chcieli
wprowadzi¢ do debaty o Kosciele wymiar apokaliptyczny. Nie powinni§my zako-
rzenia¢ si¢ w tym $wiecie: w naszych rodzinach, w naszej pracy i naszym bizne-
sie, skoro nadchodzi godzina przyjscia Pana. Tam, gdzie ,,stara” Fronda widziala
w sumie dos$¢ sprawnie funkcjonujacy polski Kosciot i zdrowy polski Lud Bozy,
tam fronda we ,,Frondzie” widziata koniec $wiata i wyczekiwata Krolestwa Boze-
go. Mysle, ze Grzegorz Gorny nie zgodzilby si¢ z tak zarysowang roznica, ktora
zadecydowala o roztamie, ale nie chodzi tutaj o niuanse.

Wywodzimy si¢ z réznych katolickich krggow: neokatechumenat, tradycjona-
lizm i nurt charyzmatyczny, ale taczyto nas przekonanie, ze Kosciot bez silnego
apokaliptycznego nachylenia, ktore przejawia si¢ w intensywnym oczekiwaniu
Pana i wotaniu Marana tha, traci swoja silg, ze zaczyna przypomina¢ kolejng
Swiatowa instytucje. WprowadziliSmy do polskiej sfery publicznej znanych teo-
logéw, przede wszystkim Erika Petersona, mistrza teologicznego Josepha Ratzin-
gera. W numerze 4 opublikowali$my jego pierwszy wybor pism i kazdy numer
uzupelniamy o perspektywe Petersonowska. Jak panstwo wiedza, Peterson byt
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wielkim polemistg Carla Schmitta, ktorego teologii politycznej przeciwstawit wi-
zje Kosciota megczennikow. Ukazalismy René Girarda jako wspodtczesnego ojca
Kosciota (numer 6/2013), zanim zrobit to biskup Barron (,,Zywe paradoksy. Za-
sada katolickiego i/i”, Poznan 2019). Pokazali$my tez inaczej polska teologig.
Polska teologia nie stworzyta chyba wielkich traktatow, ale stworzyta wielkie dra-
maty: Akropolis Wyspianskiego, Krola-Ducha Stowackiego. Pokazalismy troche
inaczej teologie Jana Pawta II, ktorego Marek Horodniczy okreslit jako ,,papieza
Apokalipsy”.

Jan Pawet II konczyt niemal kazda encyklike wizja apokaliptyczng niewiasty,
pod ktorej stopami jest wieniec z gwiazd dwunastu, i intensywnie oczekiwat oraz
przyzywal przyjscia Pana w roku 2000, tak ze jego krytycy oskarzali go o bimi-
lenaryzm. Jesli patrzy si¢ z perspektywy apokalipsy na Kosciol i §wiat, wtedy
inaczej one wygladaja, czego innego szukamy. Zwracamy uwage na koniec, $wia-
dectwo, meczenstwo, antychrysta, mesjasza, krzyz i Krélestwo Boze, misterium
nieprawosci 1 cztowieka zatracenia — misterium nieprawosci i ludzi zatracenia tez
wewnatrz samego Kosciota. Bardzo dobrym przyktadem byt jeden z najpotezniej-
szych ludzi Kosciota XX i XXI wieku — byly kardynat McCarrick. Dla nas byto
to pytanie teologiczne, jak to mozliwe, ze w Kosciele, ktory kochamy, walce z pe-
dofilig przewodzit pedofil i cztowiek tak glgboko zdeprawowany. ZajmowaliSmy
si¢ chrzescijanskim anarchizmem, chrzescijanskimi zrodtami transhumanizmu
i teologia papiestwa. Mysle, ze choc¢by dla niezgody moga panstwo siggnaé po
nasze pismo i znalez¢ jakie$ inspirujagce watki.

MESJANIZM NAUKOWY

Na swdj uzytek rozrézniam trzy typy mesjanizméw: mesjanizm utopijny (ma-
rzycielski), mesjanizm wulgarny (identyfikujacy mesjasza z konkretng osobg badz
narodem) oraz — oczywiscie — mesjanizm naukowy. Ja reprezentuje ten trzeci nurt,
przy czym moja nauka jest socjologia i psychologia. Socjologia rzadko bierze
teologi¢ powaznie. Co wigcej, socjologia ma tendencje do zastgpowania teologii.
Na przyktad najwigkszy socjolog XX wieku, Pierre Bourdieu, méwit o socjologii,
ze jest to nauka ostatniej instancji, poniewaz moze ona wyjasni¢ wszystko lepie;j.
Bourdieu sprowadzat caly $wiat symboliczny do gry sit politycznych i material-
nych. Nie chcg tak robi¢, bo zalezy mi, zeby pokazac, ze $wiatopoglady i wartosci
majg swojg wlasng moc, ktorej nie da si¢ sprowadzi¢ do sit spotecznych. Czasem
teologia bierze socjologie zbyt powaznie: sakralizuje ja lub demonizuje. Mysle,
Ze moga one ze sobg wspolpracowac. Panstwo uprawiaja teologi¢ od wewnatrz —
w zgodzie z objawieniem, Pismem i Tradycja. Ja przygladam si¢ teologii z ze-
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wnatrz. Jesli moje spojrzenie jest jednak prawdziwe, to nie powinno ono wyklu-
czac spojrzenia od wewnatrz.

Kazdy system symboliczny i spoteczny operuje kodem binarnym. To zato-
zenie teorii Niklasa Luhmanna. System naukowy: prawda — nieprawda, system
prawny: legalny — nielegalny, system ekonomiczny: zysk — strata. Jaki jest wy-
r6znik systemu religijnego, teologicznego? Skuteczna spotecznie teologia musi
operowac kodem binarnym, podstawowym rozréznieniem. Postawitbym teze, ze
system teologiczny jest wyjatkowy, gdyz korzysta z kilku kodow, podstawowych,
definiujacych rozroznien:

1) zbawiony — potepiony, demoniczny — anielski

2) niebieski — ziemski, transcendentny — immanentny

3) apokaliptyczny — wieczny, katechoniczny.

Wprowadzenie podziatu pozwala w ogdle zobaczyc¢, ale takze opisywaé i wy-
jasni¢ rzeczywistos¢ i to calg rzeczywistos¢: czas, przestrzen i ludzkos¢. Teologia
jest systemem cato$ciowym, ktoéry odwoluje si¢ do wszystkich podstawowych
wymiarow. Kazde zjawisko spoteczne mozemy okresli¢ poprzez umiejscowienie
g0 W czasie, przestrzeni i polu spotecznym. To wiasnie robi teologia. Zauwazmy,
ze eschatologia odwotuje si¢ do kazdego z tych poziomow: do zbawienia, Krole-
stwa Bozego nie z tego §wiata i konca, a wigc apokalipsy. Stad — mozna zatozy¢ —
jej znaczenie jest kluczowe dla katolickiej teologii. Waga myslenia eschatolo-
gicznego dla teologii katolickiej polega na tym, ze eschatologia w ogole czyni ja
teologia.

KOD BINARNY TEOLOGII I DWIE SEKULARYZACJE

Teologia moze zosta¢ unieszkodliwiona na dwa sposoby. Rozne systemy spo-
teczne walczg o wyzszo$¢ swoich kodow — o to, ktory kod bedzie najwazniejszym
kodem. Za tymi kodami stojg grupy wspolnych wartosci i interesow: prawnicy,
biznesmeni, naukowcy, ideologowie. Teologia moze przegra¢ wtedy, kiedy prze-
grywaja teologowie, kiedy nie potrafig obroni¢ wlasnego kodu jako kodu nadrzed-
nego wobec innych. Jest to sekularyzacja zewnetrzna — teologia musi ukorzyc¢ sie
przed sita. Ona nie jest dla Kosciota zabdjcza, gdyz Kosciot mowi wlasnie o tym
zderzeniu jako podstawowym momencie Kosciota. To moment, w ktorym moze
poprzez $wiadectwo przemowi¢ prawda, prawda Kosciota przeciw klamstwu
swiata. Dzi$ Koscio? jest jednak w trudniejszej sytuacji, bo §wiat czesto domaga
si¢ sprawiedliwos$ci, ktorej nie mozna byto znalez¢ w samym Kosciele. Najlepiej
pokazuje to strona episkopatu amerykanskiego, gdzie zachgca si¢ ofiary do zgta-
szania przypadkow naduzy¢ seksualnych do wtadz swieckich, a nawet prywat-

210 TwP 16 (2022) 2



Dokumentacja TwP 16 (2022) 2

nych detektywow i terapeutéw. Pokazuje to, ze Ko$ciot przyznat racje wtadzom
swieckim.

O wiele niebezpieczniejsza dla Kosciola jest sekularyzacja wewnetrzna. To
jest nie tyle zewngtrzne rozbicie $wiadkow prawdy, ile rozbicie samej praw-
dy. Jesli kod binarny rozpada si¢, wtedy teolog nie potrafi opisa¢, wyjasnic,
a nawet zauwazy¢ rzeczywistosci. Teologia staje si¢ coraz bardziej prywatna,
a coraz mniej spoteczna. Jak moze rozpas¢ si¢ kod binarny? Poprzez unieszko-
dliwienie, wyeliminowanie jednego elementu tego kodu binarnego. Z tego po-
wodu niezwykle wazne sg debaty teologow, ktore cheg uczynic i czynig teologie
ZywWa.

Co ciekawe, zwykle jeden czton jest bardziej marginalny, mniej eksponowany,
ale jest on niezwykle wazny — tak samo wazny jak czton, na ktorym wszyscy si¢
skupiaja. Na przyktad w dzisiejszej teologii wydaje mi si¢, ze nacisk jest potozo-
ny na zbawienie, dzialanie w §wiecie i na wieczno$¢, tymczasem roOwnie istotne
sa kwestie potgpienia, transcendencji i konca: konca $wiata — konca Kosciota.
Mozna zauwazy¢ to choc¢by na przyktadzie uzywanych pojec¢, kiedy z dokumen-
tow koscielnych wypadaja odwotania do Biblii, ktora pelna jest napiecia apoka-
liptycznego. Jest ona utworem literackim, dramatycznym.

DEFINICJA NOWOCZESNOSCI I SWIATA

Przemiany teologii sa kluczowe dla przemian nowoczesnego $wiata. Mysle, ze
teologowie — podobnie jak arty$ci — przewiduja przysztosé. Egzotyczne dyskusje
teologiczne staja si¢ po stuleciach banalnymi prawdami.

Chciatbym panstwu zaproponowac wizj¢ nowoczesnos$ci jako przemiany teo-
logicznej, cho¢ rownie wazne sg oczywiscie inne aspekty spoleczne, jak np. roz-
wo0j nowoczesnego panstwa czy gospodarki. Z jednej strony, nowoczesnos¢ jest
neutralizacja eschatologii. W historii mysli zachodniej koniec $wiata byt syste-
matycznie odsuwany w przyszto$¢, az wreszcie uzyskaliSmy wizje niekoncza-
cego si¢ postepu. Podobnie zneutralizowane zostato potgpienie i demoniczno$é,
grzech pierworodny zostal przedstawiony jako mit, podobnie anioty i demony.
Wreszcie, neutralizacji ulegta wizja pozaswiatowosci. Nie ma zadnych bogoéw
nad nami — jest cztowiek. W konsekwencji eschatologia chrzes$cijanska zostata za-
stapiona przez eschatologi¢ zsekularyzowang, humanistyczna. Taka wizja historii
— zauwazmy — jest zupelnie niedramatyczna. W niej zycie jest komedia, w ktorej
wszystko konczy si¢ dobrze. Trochg tak jak powiedzial biskup Siemieniewski,
ze nie ma tego zlego, co by na dobre nie wyszto — jak np. przedluzenie przerwy
kawowe;j.
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Taka wizja $Swiata napotykala jednak pewne radykalne anomalie: w naszym
$wiecie obecne jest przeciez zto, cierpienie, ktorego nie potrafimy naprawic.
W konfrontacji z wojnami, kataklizmami i katastrofami nowoczesno$¢ tworzy
jeszcze jeden rownolegly program, jeszcze jedng rownolegla ideologig. To ide-
ologia, ktora radykalizuje chrzeécijanska eschatologi¢ w drugim kierunku: nie ma
postepu, lecz nastepuje apokalipsa, tu i teraz, na naszych oczach. Nie ma juz zba-
wionych, lecz wszyscy jesteSmy potepieni, wszyscy jestesmy naznaczeni grze-
chem pierworodnym. Nie ma jednak Boga, nie ma nieba, Krolestwa Bozego, na
ktoére mozemy mie¢ nadzieje. JesteSmy sami. Podobnie jak optymistyczna wizja
postepu, wizja upadku nie jest wizjg dramatycznag, lecz tragiczng. To wizja stacza-
nia si¢ coraz szybciej po rowni pochyte;j.

I teraz paradoks polega na tym, ze te dwie sprzeczne wizje eschatologiczne
dzialaja w nowoczesno$ci rownolegle. Z jednej strony, mamy pote¢zng ideologie
transhumanizmu — wzmacniania naszego czlowieczenstwa, wychodzenia poza
ograniczenia naszego ciala i psychiki. Waznym elementem tej wizji jest rewo-
lucja psychodeliczna, ktora pozwala ludziom dzigki mikrodawkom amfetaminy
osiggac stany mistyczne: boskie. Te techniki pozwalajg odkrywaé ludziom ich
Ducha. W ten nurt wpisywatbym tez ruch LGBT+, ktéry zamierza wyj$¢ poza
ograniczenia natury w strong taski, ktora sami sobie nadajemy. Z drugiej strony,
mamy rownie potezng ideologi¢ antynatalizmu, ktora glosi koniec cztowieka. Nie
mozemy wzmacniac sit cztowieka, bo wzmacniamy tym samym jego cierpienie.
Lepiej bytoby si¢ w ogdle nie narodzi¢ — twierdzi David Benatar. Ta ideologia jest
coraz silniejsza. Zwigzana jest tez z klimatem. Jesli spojrzymy na jej reprezentan-
tow, np. Grete Thunberg, zobaczymy, ze sg oni profetami zagtady.

Te dwie opozycyjne wizje Swiata tacza si¢ w transhumanistycznej wizji opusz-
czenia Ziemi. Dramat chrze$cijanstwa zostal zastapiony przez zsekularyzowana
komedig¢ i zsekularyzowang tragedi¢. Ale zauwazmy, Ze te pojecia moga niezbyt
dobrze oddawac rzeczywisto$¢. Skoro zdefiniowatem teologi¢ poprzez eschato-
logi¢, mamy do czynienia z zastgpieniem dramatycznej teologii chrzescijanstwa
przez postchrzescijanskie teologie konkurencyjne: tragiczne i komediowe.

Jesli mialbym zaryzykowac hipotezg, to stwierdzitbym, ze dzi$ przechodzimy
radykalnie od komedii do tragedii. Dzi$ kazdy warszawski nastolatek jest bardziej
apokaliptyczny i przez to bardziej eschatologiczny niz polski Kosciot przez ostat-
nie dekady. On juz nie czeka na blizej nieokreslong apokalipsg, bo ona juz jest.
Niepokdj klimatyczny dotyczy kilkudziesigciu procent populacji. Réznica pole-
ga na tym, ze chrzescijanska apokalipsa jest zarazem nadejsciem Krolestwa Bo-
zego i triumfujagcego Chrystusa, podczas gdy mtodzi ludzie nie czekaja na zad-
nego zbawiciela. Po apokalipsie nie nastanie 1000-letnie Krolestwo, ale $wiat
postapokaliptyczny.
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Nadejscie apokalipsy sprawia, ze zlo staje si¢ czym$ namacalnym i wymusza
na nas moralne oceny niemal wszystkich naszych czynno$ci: co jemy, czym po-
drozujemy, jak si¢ ubieramy, co moéwimy, co myslimy. Wokot tego Swiatopogladu
buduja si¢ nasze rytuaty.

JAKIE DROGI PRZED KOSCIOLEM?

Teologia chrzeScijanska zderza si¢ dzi$§ ze sprzecznymi kontr- czy tez post-
teologiami: transhumanizmem, w tym LGBT+, klimatyzmem, antynatalizmem.
Teologia musi si¢ do nich odnies¢, zeby utrzymaé¢ swoje znaczenie. Mysle, Ze ta
sytuacja spoteczna moze wplywac na dogmatyke Kosciola — na sam rdzen teo-
logii. Gléwny nurt powtarza, ze Swiat si¢ konczy ze wzgledu na §lad weglowy,
ale jesli Kosciot powiedziatby, ze to kara Boza albo wynik gniewu Bozego, to
mieliby$Smy do czynienia ze skandalem. Ogo6lnopolski Strajk Kobiet domagat si¢
sprawiedliwo$ci natychmiastowej 1 krwawej, jesli jednak Kosciot glositby takiego
samego gniewnego Boga, zostatby zlinczowany. Prowadzi to do zastgpowania
tradycyjnych kodoéw binarnych Kosciota przez kody nowoczesne. Dominujace se-
kularne teologie, ktore radykalizuja przestanie chrzescijanstwa, wptywaja zwrot-
nie na teologi¢ chrzesécijanska.

Po pierwsze, chrzescijanskie teologie mogg traci¢ swdj dramatyzm i stawaé
si¢ blizsze tragedii badz komedii. W czasie gdy w katolickiej nauce spotecznej
nastgpuje rewolucja i odrzucenie doktryny wojny sprawiedliwej, prawostaw-
na Cerkiew pod przewodnictwem Cyryla 1 legitymizuje ,,operacj¢ specjalng”
Putina w Ukrainie, gloszac ,.$wieta wojne” z Zachodem. Tam, gdzie katolicy
widza koniec historii i wyzbycie si¢ przemocy, prawostawni widzg — tragedig.
W ten sposob jedno chrzescijanstwo zostaje rozbite na dwie niepowigzane ze soba
teologie.

Po drugie, w ramach samego katolicyzmu réwniez nastgpuje rozbicie na dwie
teologie. Z jednej strony, Bog chrzescijanski staje si¢ coraz bardziej ludzki i mi-
losierny. Milosierdzie staje si¢ podstawowa cecha Boga — ten Bog coraz bardziej
akceptuje nowoczesnego cztowieka. To, co kiedys byto grzechem, staje si¢ cnota.
Nastepuje proces odbierania ztu znamion zta. Najmocniej wida¢ to moze w coraz
wigkszej afirmacji par w nieregularnych zwigzkach czy ruchu LGBT w Koscie-
le. Ale jednocze$nie w tonie katolicyzmu kwitnie coraz wigksze zainteresowanie
koncem $wiata, demonologig i egzorcyzmami. Kosciot musi wspotgraé z anty-
natalistycznym klimatem, stad encyklika Laudato Si. Gdzie jedni katolicy widza
coraz wigcej dobra, inni dostrzegaja coraz wigcej zla. I ponownie te dwie teologie
rozwijajg si¢ od siebie niezaleznie.
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Jesli mogtbym cos$ zaproponowac, to bylyby to nastepujace dziatania:

1. Odnowienie nadziei. Nastgpig przesladowania w czasach ostatecznych, beda
fatszywi prorocy, a najbardziej fatszywi beda posrod nas. To moze by¢ nawet jakis
teolog! Nalezy si¢ spodziewac, ze zto przenikngto tez do Kosciota.

2. Nie musimy poddawac si¢ teologiom naszego $wiata — ale nie musimy ich
tez odrzuca¢. Najpierw musimy je zrozumie¢. Mozemy tez dostrzec, ze buduja
one nienotowane nigdy poziomy niepokoju.

3. Mozemy odbudowa¢ dramatyczng, eschatologiczng wizje chrzescijanstwa,
ktoéra na ten niepokdj — na ten Iek jest odpowiedzia. Potgczenie komedii i tragedii
w jedno, bo w naszym zyciu po prostu 1aczg si¢ tragedia i komedia.

4. Zalozmy, ze apokalipsa juz si¢ dzieje, zatozmy, ze mozemy takze przekro-
czy¢ granice cztowieczenstwa. Ale nie zrobimy tego sami — mozemy to zrobié¢
tylko z Chrystusem. Religia jest nawrdceniem — pozwala nam zmieni¢ to, czego
sami nie potrafiliby§my przemieni¢. W takiej perspektywie w $rodku apokalipsy
mozemy by¢ pelni nadziei. Mozemy cieszy¢ si¢ apokalipsg. Jesli wierzymy, ze
nastgpuje koniec $wiata, to jest to najlepszy moment na gloszenie Chrystusa.
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TEOLOGIA CZLOWIEKA WEDLUG
JOSEPHA RATZINGERA - BENEDYKTA XVI

W obecnosci Jego Eminencji Gerharda kardynata Miillera, redaktora orygi-
nalnej niemieckiej wersji Joseph Ratzinger Gesammelte Schriften, dokonano
w dniu 21 listopada 2022 roku w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Paw-
ta IT uroczystej prezentacji tomu 5 Opera omnia pt. Pochodzenie i przeznaczenie'.
Podtytut wyjasnia, ze chodzi tutaj o jakby trzy oddzielne traktaty dogmatyczne,
jak: teologia stworzenia, antropologia, mariologia. Ale przewodnia mysl Josepha
Ratzingera — Benedykta XVI w tych kwestiach jest inna. Uwaza on, Ze traktaty
te nalezy ujmowac tacznie, i to bardzo $cisle. Chodzi tu bowiem o wyrazenie
osobowej wspolnoty Trojjedynego Boga i cztowieka. Bog Jezusa Chrystusa ob-
jawit si¢ nam w dziejach zbawienia jako Stworca, Odkupiciel i Zbawca. Takze
cztowiek wydobyl z Bozego objawienia swoje pochodzenie, swoje usprawiedli-
wienie i swoje przeznaczenie. Odpowiednio méwimy o czlowieku stworzonym,
odkupionym i spelnionym.

Tymi istotnymi mys$lami wyraza si¢ glebia i pickno teologii Josepha Ratzingera —
Benedykta XVI. Jest to wielka i prawdziwa teologia. Ukazuje ona zywego Boga
Jezusa Chrystusa i realnego cztowieka. Przeciwstawia si¢ modnym, ale na szczg-
Scie przemijajacym tendencjom dzisiejszych czasow.

Prezentacje wspottworzyli magistranci i doktoranci trzech instytutow KUL:
Jakub Niderla z Instytutu Nauk Teologicznych, Magda Jaglewicz z Instytutu Lite-
raturoznawstwa i [vanna Brona z Instytutu Nauk o Sztuce.

1. CZLOWIEK STWORZONY
(KS. KRZYSZTOF GOZDZ)

Kim jest cztowiek? Dzi§ kwestia ta ukazuje si¢ w napieciu miedzy naukami
teologicznymi a naukami przyrodniczymi, a konkretnie miedzy biblijnym kre-
acjonizmem a teorig ewolucji.

Biblia podaje nam pierwszy opis stworzenia cztowieka przez Boga. Sigga
on XI/X wieku przed Chrystusem. Mowi o ulepieniu cztowieka z prochu ziemi

' Publikujemy wystapienia wygloszone podczas uroczystej prezentacji 5 tomu Opera omnia Jo-

sepha Ratzingera [dalej jako: JROO, t. V.
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i tchnieniu w jego nozdrza tchnienia zycia (Rdz 2,7). Wyr6zniaja si¢ tu dwie gtow-
ne tresci: cztowiek jest wzicty z ziemi, tj. uksztattowany z gleby, oraz cztowiek
nosi w sobie tchnienie Boze, czyli jest obrazem Boga.

Pierwsza tres¢ wskazuje na to, ze cztowiek nie jest bogiem, nie uczynit siebie,
lecz jest istotg ograniczong i zmierza ku $mierci jak kazda zywa istota. Druga
tres¢ wskazuje na nienaruszalng godnos$¢ cztowieka, ktéra wyraza si¢ w podo-
bienstwie do Boga. Podobienstwo to oznacza odniesienie do Boga, zdolno$¢ do
tej wyjatkowej relacji, ktora sprawia, ze cztowiek otwarty na Boga moze w wiecz-
nos$ci powiedzie¢ do Niego ,,Ty”.

Tak wigc cztowiek odroznia si¢ od zwierzecia glownie tym, ze jest w stanie
mysle¢ o Bogu, a takze moze modli¢ si¢ do Niego. Biblia ukazuje jeszcze wyraz-
niej, kim jest cztowiek, gdy stawia go w obliczu Wcielenia Syna Bozego. Chry-
stus jest drugim Adamem, ostatecznym Adamem i obrazem Boga niewi-dzialnego
(Kol 1,15). Cztowiek, ukierunkowany na Chrystusa, jest wiec istota w drodze, jest
istotg przejscia ku byciu ostatecznym cztowiekiem w zjednoczeniu z Panem.

Natomiast Darwinowska teoria ewolucji z XIX wieku zaklada, ze czlowiek
pochodzi z krélestwa zwierzat. Glosi ona, Ze to, co istnieje, wywodzi si¢ z bezwa-
runkowej koniecznos$ci, jednego po drugim i od siebie nawzajem. Teoria ta spo-
czywa na dwoch pryncypiach: zmianie gatunkow i wyzszym rozwoju gatunkow.
Oznacza to, ze wszystkie gatunki istot zywych moga si¢ zmieniaé, stad nie ma nic
statego w naturze. Gatunki istot zywych wychodza z form nizszych i prostszych,
a nastepnie rozwijajg si¢ z nich w formy wyzsze i bardziej ztozone. Mowiac ob-
razowo, czlowiek pochodzitby od malpy jako najbardziej spokrewnionego gene-
tycznie ,,kuzyna”.

Czy zatem nie ma tu sprzeczno$ci, ze czlowiek jest Bozym stworzeniem
albo wytworem przypadku w tancuchu pochodzenia? Joseph Ratzinger uwaza,
7e nie mozna stawia¢ tutaj alternatywy: albo — albo. Prawidlowa formuta musi
brzmie¢: stworzenie i rozwoj. Co to znaczy? Mamy dwie rzeczywistosci, ktore
daja odpowiedz na dwa rézne pytania. Stworzenie nie opowiada, jak powstaje
czlowiek, nie tworzy wigc genezy czlowieka, lecz wyjasnia, czym jest cztowiek.
Mowi bardziej o jego wewnetrznym pochodzeniu i wykazuje, kto za nim stoi —
Bodg. Rozwdj, czyli teoria ewolucji, bada natomiast procesy biologiczne, ale nie
wyjasnia istoty wlasnej cztowieka. Uwaza, ze cztowiek nie musiat zaistniec, ale
zaistniat jako produkt przypadku i btgdu, a wiec tego, co jest motorem i wyborem
ewolucji.

Czy zatem cztowiek jest produktem przypadku i koniecznosci — jak glosi teo-
ria ewolucji? Nauki teologiczne odpowiadaja ,,nie!”.

Wchodzac glebiej w naszg formule, stworzenie i rozwdj uwidacznia, ze ist-
nieje nie tylko stawanie si¢, w ktérym wszystko nieustannie si¢ zmienia, ale
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istnieje tez to, co jest state, niezmienne. Stalo$¢ oznacza, ze kazdy organizm ma
swoj wzor, swoj projekt, ktory przekazuje dalej. Przy tym wielkie projekty istot
zyjacych wskazujg na stworczy Rozum, ukazujg nam stworczego Ducha, ktory
tym projektem kieruje. Dlatego mozemy dzisiaj powiedzie¢ z nowa pewnoscia
i radoscia:

[...] tak, cztowiek jest projektem Boga. Tylko stworczy Duch byt wystarczajaco silny,
wielki i $miaty, aby stworzy¢ ten projekt. Cztowiek nie jest pomytka, ale jest chciany, jest
owocem mito$ci’.

A zatem nalezy mowi¢ o stworzeniu na sposob ewolucji! Wiara w stworzenie
porusza si¢ na poziomie ontologicznym, a idea rozwoju na poziomie fenomeno-
logicznym. Moéwigc inaczej,

[...] wiara w stworzenie dotyczy réznicy miedzy niczym a czyms, natomiast idea rozwoju
dotyczy roznicy miedzy czyms$ a czyms$ innym. Stworzenie charakteryzuje cato$¢ bytu
jako byt pochodzacy skadinad, rozwoj natomiast opisuje wewnetrzng strukture bytu i do-
pytuje o specyficzne skgd poszczegbdlnych istniejacych rzeczywistosci®.

Pozwolmy mowi¢ samemu Ratzingerowi:

Diagnoza na temat formy powstania cztowieka: glina stala si¢ czlowiekiem w tym mo-
mencie, w ktorym istota byta w stanie po raz pierwszy sformutowaé mysl o Bogu, nawet
jesli byta ona jeszcze zaciemniona. Pierwsze ,,Ty”, wypowiedziane — cho¢ nieporadnie
— przez usta czlowieka do Boga, okreslaja moment, w ktorym duch powstal w §wiecie.
Tutaj zostal przekroczony rubikon powstania cztowieka. Bowiem to nie uzywanie broni
czy ognia, ani nie nowe metody okrucienstwa czy wykorzystywania dla korzysci czy-
nig cztowiekiem, ale jego zdolno$¢ do bycia bezposrednio wobec Boga. W tym witasnie
zawiera si¢ nauka o szczegélnym stworzeniu cztowieka; w tym tkwi w ogdle centrum
wiary w stworzenie. W tym lezy rowniez przyczyna, dla ktorej paleontologia nie jest
w stanie ustali¢ momentu powstania cztowieka: stawanie si¢ czlowiekiem to wznoszenie
si¢ ducha, ktérego nie da si¢ odkopac topata. Teoria ewolucji nie znosi wiary, ale tez jej
nie potwierdza. Stanowi jednak dla niej wyzwanie, aby glgbiej zrozumiata samg siebie,
a w ten sposob pomaga czlowiekowi zrozumie¢ samego siebie i stawac si¢ coraz bardziej
tym, kim jest: istota, ktora w wieczno$ci ma méwi¢ do Boga ,, Ty™.

2 JROO, t.V,s. 55.
3 Tamze,s. 97.
4 Tamze, s. 106.
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2. CZLOWIEK ODKUPIONY )
(KARD. GERHARD LUDWIG MULLER)

Zroébmy eksperyment. Pewien cztowiek cierpi na silny bol zeba. Probuje
usmierzy¢ go zimnymi oktadami, jednak bez skutku. P6zniej sig¢ga po goraca her-
bate¢ oraz silne leki, ale nic nie pomaga. Pozostaje mu wigc tylko udac si¢ do spe-
cjalisty. Dentysta musi znalez¢ przyczyng bolu. Diagnoza: zaropiat korzen zeba.
Uwolnienie biednego pacjenta od jego cierpienia moze nastapic tylko po zastoso-
waniu radykalnego rozwigzania.

Ludzkos¢ wie, Ze co$ jest z nig nie w porzadku — i to od zarania jej dziejow.
Jakis odziedziczony defekt niweczy nasze szanse na pigkne, spokojne zycie. Jak
dotad wszystkie proby dotarcia do przyczyny tego nieszczescia okazaty si¢ da-
remne. Ani polityka wraz z jej gra o wiadze, ani najnowoczesniejsza technologia
z jej snem o skonstruowaniu na nowo cztowieka w ramach Wielkiego Resetu nie
mogly zblizy¢ si¢ do zrédta owego nieszczgscia.

Jedynym specjalista, ktory zna czlowieka od jego prapoczatkow, jest Logos
Boga. W Nim wszelkie stworzenie egzystuje oraz jest zrozumiale w jego pier-
wotnym sensie. Jezus, Mesjasz Bozego narodu Izraela, jest Boskim lekarzem.
On wie, ze u zrodet wszelkiego ludzkiego nieszczgscia stoi oddalenie si¢ od
Boga wskutek grzechu Adama, prototypu calej ludzkos$ci, ktoérej ciata jestem
cztonkiem. Wszelkie inne zto — poczynajac od mordu Kaina na jego bracie Ablu
(Rdz, 4,1-16), a na grozacej nam apokalipsie trzeciej i ostatniej wojny $wiatowej
konczac — sg wynikiem grzechu pierworodnego. W swej istocie grzech ten jest do-
browolnym sprzeciwem stworzenia w stosunku do Boga, Stworzyciela i Sprawcy
naszego zycia z natury i taski.

Jedyna realng nadziej¢ na wyzdrowienie pacjent cztowiek moze poktadac
w Boskim lekarzu. On nie tylko zna przyczyng dotykajacego wszystkich ludzi
nieszczescia, ale dysponuje rowniez terapig, ktorg my teologicznie nazywamy
odkupieniem cztowieka od grzechu, §mierci i szatana. Syn Bozy, ktory przyjat
ciato ludzkie razem z ciazacym na nim przeklenstwem grzechu pierworodnego
(Rz 8,3), moze wyzwoli¢ nas ,,z niewoli zepsucia, [by$my uczestniczyli] w wol-
nosci i chwale dzieci Bozych” (Rz 8,21). Przez swoje zmartwychwstanie uleczyt
On cztowieka i przywrocit go do zycia.

On nie oferuje nam wymys$lonego przez ludzi, wcigz na nowo zawodza-
cego raju na ziemi. Tylko Bég — dzigki swej wszechmocy 1 mitosci — stwo-
rzy nowe Niebo i nowa Ziemi¢. Pokladamy wig¢c naszg nadzieje nie w impe-
ratorach tego $wiata — od Cezara przez Napoleona, Hitlera, Stalina az po Xi
Jinpinga i Putina — i nie w ideologach jak Marks i Lenin, czy obecnie Biden
ivon der Leyen, promujacych prawo matek do zabijania swoich dzieci, ale tylko
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w Jezusie Chrystusie, Synu Bozym. On jest Mesjaszem Zydow i Wybawicielem
catego Swiata (J 4,22-42). Narzedziem zbawienia nie jest Pentagon, Dolina
Krzemowa, techniczno-technologiczny kompleks w Moskwie czy Pekinie, ale
Kosciot Trojedynego Boga. Widok godnych pozatowania przedstawicieli wia-
dzy w dzisiejszej polityce utwierdza w stusznosci Spiewajacego psalm, ktory
poktada swa nadziejg¢ w Bogu i Chrystusie: ,,Lepiej si¢ uciec do Pana, niz po-
ktada¢ ufno$¢ w cztowieku. Lepiej si¢ uciec do Pana, nizeli zaufa¢ ksigzetom”
(Ps 118,8-9).

Kiedy apostotowie Piotr i Jan byli przepytywani przez Wysoka Rade (tzn. po-
lityczna i intelektualng elitg), w czyim imieniu dokonali cudu uzdrowienia kale-
kiego mezczyzny, odpowiedzieli:

Dostojni przywodcey naszego narodu! [...] Skoro przestuchujecie nas dzisiaj z powodu
dobrego czynu, dzigki ktoremu ten chory czlowiek odzyskat zdrowie, to wiedzcie — wy
wszyscy i caty nardd Izraela — Ze stoi on przed wami zdrowy dzigki mocy Jezusa Chrystusa
z Nazaretu. Wy Go ukrzyzowaliscie, ale Bog wskrzesit Go z martwych. [...] W nikim in-
nym nie ma zbawienia! [...] Bo nie dano ludziom na ziemi zadnego innego imienia, przez
ktére mogliby$my uzyskaé zbawienie (Dz 4,8—12).

Nasza wiara zyje nadziejg w Jezusa Chrystusa, uniwersalnego Odkupiciela od
Ztego 1 Wybawiciela catej ludzkos$ci od grzechu i $mierci. To wiasnie jest gtowny
temat 5 tomu dziet zebranych Josepha Ratzingera i calej jego teologii.

Na czym polega owo odkupienie? Czy jest to wyzwolenie od wtadzy politycz-
nej czy tez nieograniczona autonomia indywiduum, a moze ucieczka z chaosu
i anarchii? Czy wybawig nas obecne spoteczne oraz polityczne uwarunkowania
lub rewolucyjny przewroét catej kultury i etyki? Czyz wszelkie konserwatywne
i progresywne koncepcje nie spetzna ostatecznie na despotyzmie samozwanczych
»wyzwolicieli” i ,,wybawicieli”?

Oredzie wiary w Bozego Odkupiciela niesie jednak inne przestanie. Chrystus,
Syn Bozy, nie ofiarowal innych za siebie, lecz ofiarowat siebie za innych. Oddat
swe zycie na krzyzu za zbawienie $wiata i to nie po to, by uzyska¢ panowanie
nad nim, jak robig to ziemscy wladcy wedtug swojej matej ludzkiej miary, np.
w formie Pax Romana, Pax Sovietica, Americana czy Sinica. Poniewaz byt sil-
niejszy od grzechu, stanowigcego zrodto zniewolenia, wyzysku, wojny, przemo-
cy, cierpienia i §mierci, wcielony Syn Bozy mogt zmieni¢ oblicze $wiata 1 prze-
mieni¢ niszczycielskg nienawi§¢ w zyciodajng mitos¢.

Zbawienie w Chrystusie dotyczy wszystkich ludzi. To On oferuje im odkupie-
nie i glosi swoje przestanie przez Kosciot.
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Kosciol jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narz¢dziem wewnetrzne-
go zjednoczenia z Bogiem i jedno$ci catego rodzaju ludzkiego (Lumen gentium 1).

Gdy transcendentna Boza rzeczywistos¢ o cztowieku jest sprowadzana jedynie
do tego, co §wiatowe, lub gdy zaprzecza si¢ Jego istnieniu, méwigc o ,,Smierci
Boga™, odczuwa si¢ absolutny chtdd i pustke, ktore wypetniajg ludzkie wnetrze.
W filozofii Kant podjat probe uznania chrzescijanstwa jedynie za czysto etyczny
postulat. Pozostaje tylko autonomiczna moralno$¢ bez odniesienia do transcen-
dentnego Boga jako miary udanego zycia we wspolnocie. Kantowski imperatyw
kategoryczny w zbiorze etyczno-moralnych regut nie dopomogt w ustanowieniu
moralnego krolestwa Bozego na ziemi.

Jeszcze bardziej widoczne staje si¢ to w politycznych ,teoriach zbawienia”
Engelsa, Marksa, Lenina, Stalina i Mao Zedonga. Wedtug nich to w postepie prze-
mystowym cztowiek pracujacy moze znalez¢ spehienie. ,,Krolestwo Boze” jest
wigc zwiastowane jako takie, ktore nigdy nie nastanie na ziemi.

Nieludzkie jest redukowanie cztowieka do segmentu w gospodarczym i tech-
nologicznym postgpie, bo wtedy — aby by¢ cztowiekiem — trzeba poddac sie
mechanizmom produkcji lub inzynierii spolecznej niczym kawatek materiatu.
Czlowiek nie jest juz wtedy wolnym obywatelem wspolnoty. Nie posiada wia-
snosci, a tym samym bazy dla indywidualnej wolnosci, jest jedynie wlasno$cia
panstwa i pionkiem w grze wszechwladnych ideologii.

Ideologie wymyslane przez ludzi byty i sa nastawione na wlasng korzys¢, na-
wet jesli obiecuja wolnos¢, mozno$¢ decydowania o sobie i sukces. Stworzone
przez ludzi polityczne, technologiczne, ekonomiczne i medialne imperia nie dbaja
o to, co stanowi istote bycia cztowiekiem i dlatego z biegiem czasu przeistaczajg
si¢ w piekto na ziemi. Pozostaje pytanie, na ktoére odpowiedzie¢ moze jedynie
Bog, Stworca i Zbawiciel: ,,Czym jest cztowiek, Ze o nim pami¢tasz, i czym — syn
czlowieczy, ze si¢ nim zajmujesz?” (Ps 8,5). Bog stworzyt cztowieka jako uko-
ronowanie swojego dzieta i jednoczeénie ukierunkowat go na spetnienie w Nim.

Na koncu catej jego duchowej i moralnej tutaczki przez ideologie samostwo-
rzenia oraz samoodkupienia §w. Augustyn, autorytet Josepha Ratzingera, mogt
z ufnoscig powiedzie¢ Bogu, swojemu zrodhu i celowi:

Jakze wielki jeste$, Panie. Jakze godzien, by Cig¢ stawi¢. Wspaniata Twoja moc. Madrosci
Twojej nikt nie zmierzy. Pragnie Cig slawi¢ czlowiek, czasteczka tego, co stworzytes. On
dzwiga swa $miertelng dole, Swiadectwo grzechu, znak wyrazny, ze pysznym si¢ sprzeci-
wiasz, Boze. A jednak stawi¢ Ciebie pragnie ta czastka Swiata, ktory$ stworzyt. Ty spra-

5 F. Nietzsche, Wiedza radosna, przekt. L. Staff, Krakow 2006, s. 125.
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wiasz sam, ze stawi¢ Cig¢ jest btogo. Stworzyles nas bowiem jako skierowanych ku Tobie.
I niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie nie spocznie (Wyznania, 1, 1,1).

Chrzescijanin jako ,,wspolpracownik Boga” probuje na tym §wiecie podazac
droga Boga i jednoczesnie ja utorowac.

W mtodych latach przewaza nadzieja na spetnienie zawodowe, mitos¢ i rodzi-
ne. Szybko okazuje si¢ jednak, ze mozna dos§wiadczy¢ tych rzeczy w pelnym ich
znaczeniu tylko wtedy, gdy owa nadzieja sigga po to, co stoi ponad skonczonos$cia
i nie podlega czasowym ograniczeniom. Po co$, co przewyzsza cztowieka. W od-
niesieniu do osobowego Boga rowniez rodzina, praca, wyksztalcenie, zaangazo-
wanie spoleczne oraz zaangazowanie w sprawy Kosciola staja si¢ srodkami, ktore
mogg zmieniac¢ §wiat. Male nadzieje zycia codziennego, podtrzymujace nas na tej
drodze, potrzebuja szerszego spojrzenia, ktore wszystko udzwignie. Tq nadzieja
moze by¢ tylko sam Bog, ktory ogarnia wszystko, ktory moze dawac i daje nam,
i ktory w mitosci oraz odkupieniu ofiarowuje nam nadziej¢ na prawdziwe zycie.

Nasza nadziejg i Zbawieniem nie jest jakis bog, ktory chroni si¢ przed naszymi
spojrzeniami, ale Bog, ktory sprawit, ze Jezus Chrystus stat si¢ dla nas ,,madroscig
[...]1sprawiedliwoscig, 1 uswigceniem, i odkupieniem” (1 Kor, 1,30). Odkupienie
nie jest stanem rzeczowym, w ktory zostaniemy wprowadzeni, ale osobowg re-
lacjg pomiedzy zbawionymi a Bogiem, ich Ojcem, przez Jezusa Chrystusa, Jego
Syna, w Duchu Swigtym.

Mottem 5 tomu Opera omnia jest cytat, ktory jednocze$nie podsumowuje teo-
logi¢ Josepha Ratzingera: ,,Czlowiek jest istota, ktora w wiecznos$ci winna mowié
Bogu na «Ty»™.

Pozwélmy méwi¢ samemu Ratzingerowi:

Odkupienie nie moze dokona¢ si¢ bez stworzenia ani przeciwko niemu; w istocie poja-
wia si¢ pytanie, czy ostatecznie stworzenie nie jest jedynym prawdziwym odkupieniem.
Zaczyna stawac si¢ oczywiste, ze nie mozemy poprawnie odpowiedzie¢ na pytanie, dokad
mamy i$¢, jesli pominiemy pytanie, skad pochodzimy; ze btednie i szkodliwie odpowiemy
na pytanie: ,,Co mozemy zrobic¢?”, jesli oszczedzimy sobie pytania: ,,Kim jestesmy?” —
a wiec, ze pytanie o byt i pytanie o nasza nadziej¢ nie moga by¢ od siebie rozdzielone’.

[...] Tylko tam, gdzie stworzenie i odkupienie sg rozwazane razem, a wiara jest przezy-
wana w calej swojej pelni, stworzenie znajduje swoje uzasadnienie, a cztowiek staje si¢
prawdziwy, to znaczy odkupiony?®.

¢ Przemowienie kard. Gerharda Ludwiga Miillera przettumaczyta Magda Jaglewicz.
7 JROO, t.V, s. 69.
8 Tamze, s. 23.
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3. CZLOWIEK SPEELNIONY
(MARZENA GORECKA)

Posta¢ Maryi nalezy widzie¢ w kontekscie biblijnym. Na pierwszym miejscu
rysuje si¢ posta¢ Ewy, ktora ukazana jest w wyjatkowej relacji do mezczyzny,
Adama. Nie pochodzi ona z ziemi, lecz z niego samego: przez zebro wyrazone
jest najbardziej wzajemne odniesienie mezczyzny i kobiety, w ktorym dopiero
spetnia si¢ caly czlowiek. Ukazuje si¢ stworcze przeznaczenie czlowieka, aby
spetnit si¢ w jednosci mezczyzny 1 kobiety w byciu podobnym do Boga. Wtasnie
tu, w tym podobienstwie kobiety do Boga, wyraza si¢ niezniszczalna godnos¢
i wielkosc¢ kobiety, ktora przechowuje tajemnice Zycia, mocy przeciwstawnej wo-
bec $mierci i otrzymuje imi¢ matki wszelkiego zycia (Rdz 3,20).

Kobieta, ktéra nosi klucz zycia, dotyka w ten sposob bezposrednio tajemnicy bytu, Boga
zywego, od ktorego ostatecznie pochodzi wszelkie zycie i1 ktory z tego wlasnie powodu
nazywany jest Zyciem, Zyjacym’.

Drugim waznym kontekstem biblijnym dla Maryi jest szczegolna rola matek,
ktora wyznacza droge obietnicy. Objawia si¢ ona w zmianie znaku ptodnosci
i nieptodnosci. W archaicznym mysleniu ptodno$é¢ byta znakiem blogostawien-
stwa, a nieptodno$¢ znakiem przeklenstwa. Teraz, w dziejach zbawienia, mamy
zmiang znaczenia: to nieptodna okazuje si¢ prawdziwie btogostawiong (np. Sara),
a ptodna — odrzucana. Dopiero $w. Pawel wyjasnia sens tego odwrdcenia: praw-
dziwym synem Abrahama nie jest ten, ktory od niego fizycznie pochodzi, lecz
ten, ktory zostal poczety w nowy sposob, dzigki mocy Bozej obietnicy (Rz 4;
Ga 3,1-14; 4,21-31).

Kolejnym kontekstem biblijnym jest posta¢ kobiety wybawicielki (np. Estera,
Judyta), ktora z jednej strony uosabia zniewolonego Izraela, a z drugiej uosabia za-
razem duchowag i niezniszczalng site Izraela. Kobieta jako wybawicielka jest wigc
uosobieniem nadziei na przetrwanie Izraela, gdyz w niej objawila si¢ Boza moc.

Wreszcie sam Izrael jako narod wybrany jest interpretowany jako kobieta, jako
dziewica, jako umitowana, jako matzonka i jako matka. Wielkie kobiety Izra-
ela stajg si¢ dziejami przymierza z Bogiem na wzor mito§ci matzenskiej. Jahwe
w swej mitosci do [zraela oglasza wiecznos$¢ i nieodwotalnos¢ tego przymierza.
Obejmuje ono: cale stworzenie, wybranie przez obietnice i narodd Izraela jako Iud
Bozy, ktére uosabiajg wielkie kobiety. Ale cata ta rzeczywisto$¢ przymierza znaj-
duje swoje spetnienie dopiero w:

°  Tamze, s. 366.
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Niewiescie, ktora sama jest okreslona jako prawdziwa Swicta Reszta, prawdziwa Cora
Syjonu, i ktoéra w nim (w przymierzu) staje si¢ matka Odkupiciela, a nawet matka Boga'®.

To Maryja, Theotokos, Boza Rodzicielka, jest zwigzaniem wszystkich staro-
testamentalnych kontekstow w jedng osobg i w jedno dzieto: Dziewicy i Matki,
Niepokalanej i Swigtej, Wniebowzigtej.

Ta oto biblijna Niewiasta jest spelnieniem ekonomii zbawczej kolektywnej
i indywidualnej. Maryja spetnita oczekiwania Izraela w dziejach zbawienia, a tak-
ze spehita oczekiwania kazdego cztowieka, ktory oddany jest woli Bozej. Ma-
ryja jest wigc typologiczng i osobowa antycypacja spetnienia w tasce. Przez Nig
dokonato si¢ odrodzenie starego Izraela do nowego. Ten nowy Izrael (Kosciot)
nie jest tylko idea, lecz jest osobg spoleczng. W tajemnicy Maryi 6w bezsilny
i odrzucony Izrael wydal swoj owoc — nowego Adama, prawdziwego Adama, kto-
ry takze pochodzi od Boga (jak pierwszy Adam), ale juz w wyzszym sensie jako
Syn Bozy (Lk 3,38). W Nim, w Synu Czlowieczym, ustanowit Bog nowy pocza-
tek, ktory jako dar z gory zapoczatkowuje nowe cztowieczenstwo. W ten sposob
Maryja staje si¢ znakiem taski. A Jej jednorodzony Syn staje si¢ kryterium, celem
i spelnieniem catej ludzkosci. Jego cztowiecza Matka jest przyktadem i wzorem
spetnienia cztowieka, ktory ufa Bogu.

Szczegoblna rola Maryi w dziele stworzenia uwidacznia si¢ zatem w tajemnicy
nowego poczecia i narodzin, ktére zwiastuje aniot: ,,Duch Swiety zstapi na Cie-
bie i moc Najwyzszego ostoni Cie. Dlatego tez Swigte, ktore sie narodzi, bedzie
nazwane Synem Bozym” (Lk 1,35). Jest tu nawigzanie do opisu stworzenia, gdy
Duch unosit si¢ nad wodami (Rdz 1,2) i jednoczes$nie naznaczenie tego procesu
jako nowe stworzenie. ,,Bog otwiera tutaj nowe stworzenie ze starego i w starym””:
nowoscig jest przyjscie Chrystusa, ktorego zrodtem jest stworcza moc Boga. Jego
poczgcie i narodziny oznaczajg nowe zaangazowanie si¢ Boga w historie, w empi-
ri¢ $wiata. Bog dziata wigc w starym stworzeniu i czyni je nowym przez narodzi-
ny Syna z Dziewicy. Ten fakt potwierdza, ze Bog nie wypuscit z rak stworzenia.
Dziata w nim historycznie taska Bozego przymierza, w ktorej Maryja wypetnia
obietnice zbawienia, realizujace si¢ w nadej$ciu krolestwa Bozego. Maryja jest ta
Resztg Izraela, w ktorej Bog znalazt prawdziwg odpowiedz. I ta odpowiedz jest
wyrazem laski. Wigcej, Maryja jest poczatkiem i osobowa konkretnoscig Koscio-
Ia, reprezentuje sam Kos$cidtl, jest synonimem Kosciota, jego ostatecznego ocale-
nia, ktore przez Jej wniebowzigcie stalo si¢ faktem. Tam, gdzie jest petnia taski,
tam jest pelnia zbawienia. Tak Maryja wyraza jednoczesnie kazdego czlowieka
i o$wietla droge jego przeznaczenia.

10 Tamze, s. 369.
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Pozwolmy mowi¢ samemu Ratzingerowi:

Maryja jako Swigta Reszta oznacza, ze w niej Stare i Nowe Przymierze sa naprawde jed-
nym. Jest ona w petni Zydéwka, dzieckiem Izraela, Starego Przymierza, a wiec dzieckiem
Przymierza w ogoéle, jest w petni chrzescijanka: Matka Stowa. Dlatego tez, poniewaz jest
ona Nowym Przymierzem w Starym Przymierzu, ba, jako Stare Przymierze, jako Izrael,
nie sposob zrozumieé jej misji, jej osoby tam, gdzie Stary i Nowy Testament si¢ roz-
padaja. Poniewaz ona cala jest odpowiedzia, odpowiednio$cig, niec mozna jej zrozumie¢
tam, gdzie taska moze by¢ uznawana jedynie za sprzeczno$é — odpowiedz, prawdziwa
odpowiedz stworzenia jawi si¢ jako zaprzeczenie taski. W rzeczywistosci jest ona wyra-
zem taski; bowiem stowo, ktore nigdy by nie dotarlo, taska, ktora pozostawataby tylko
w dyspozycji Boga i nie stataby si¢ odpowiedzig wobec Niego, nie bylaby Zzadng taska,
lecz igraszka'!.

" Tamze, s. 392.
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SZESC GEOWNYCH PRAWD WIARY
DOPOWIEDZENIE

Niedawny artykut na temat szesciu gtéwnych prawd wiary, ich genezy i ich
przestania (,,Teologia w Polsce” 15 [2021] nr 1, s. 7-34), ktoéry wzbudzit stusznie
zainteresowanie, poniewaz dotyczy zagadnienia, z ktorym wszyscy zetkneli si¢
bezposrednio w czasie katechizacji, domaga si¢ dopowiedzenia. Jego potrzeba
wynika z tego, ze wcigz nie znamy genezy tej formuty katechetycznej, a zarazem
budzi ona niejednokrotnie zastrzezenia, gdyz nie wiadomo, skad si¢ wzigta i kto
jest jej autorem. Wydaje mi si¢, ze sprawa posuneta si¢ do$¢ zasadniczo naprzdd,
gdyz mozna pokaza¢ kontekst jej powstania i jej autora.

Ot6z prowadzac dalsze poszukiwania dotyczace zagadnienia szeSciu glow-
nych prawd wiary, dochodze do wniosku, Ze ich genezg trzeba zwigza¢ z osobg
i teologig Jana Gersona (1363—-1429). Byt on wnikliwym teologiem!'2, cenigcym
szczegolnie $w. Bonawenture, poeta, kanonista, aktywnym uczestnikiem prac nad
reformg Kosciota w czasie soborow w Pizie i w Konstancji. To wszystko spra-
wito, Ze otrzymat miano doctor christianissimus. W ramach swoich przemyslen,
dziatan i dziatalnosci pisarskiej w 1400 roku napisat dwa wazne listy De reforma-
tione theologiae (ad Bartholomeum), ktore wcigz zastuguja na uwage. W drugim
liScie, posrdd zadan wyznaczanych owczesnej teologii podkreslit z naciskiem:

Item forte expediret sicut olim tempore quarumdam pestilentiarum Facultas Medicorum
composuit tractatulum ad informandum singulos; ita fieret per Facultatem vel de mandato

eius aliquis tractatulus super punctis principalibus nostrae Religionis, et specialiter de
Praeceptis, ad instructionem simplicium, quibus nullus sermo aut raro fit, aut male fit'3.

Gerson moéwi w przytoczonym tekscie o potrzebie opracowania na wydziale
teologii albo przez jakiegos jego delegata traktatu na temat ,,gléwnych punktow

12

Po polsku mamy do dyspozycji: J. Gerson, O teologii mistycznej, tham. M. Jakubowska, Kety
2012.

J. Gerson, Duae epistolae |...] de reformatione theologiae, w: Joannis Gersonii [...] Opera
omnia novo ordine digesta [ ...], t. 1, Antverpiae 1706, kol. 124.
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naszej religii”, a zwlaszcza ,przykazan”. Potrzeba taka dyktowana jest przede
wszystkim tym, ze ludzie prosci rzadko otrzymuja odpowiednie pouczenie albo
jest ono po prostu zte. Na pewno przemawia za tg propozycja doswiadczenie teo-
logiczne i katechetyczne Gersona, ale takze czerpie wzor ze sposobu postgpowa-
nia na wydziale medycyny, na ktérym w czasie dzumy opracowano zwarty traktat
zawierajacy zasady postgpowania w czasie epidemii, aby pomodc lekarzom w ich
pracy. Chodzi wigc o opracowanie syntezy doktrynalnej, ktoéra miataby charakter
pouczajacy, a zwlaszcza walor formacyjny.

Patrzac na propozycje Gersona, trzeba zwroci¢ uwagg na jej bezposredni kon-
tekst, zwlaszcza teologiczny, ktory byl dogtebnie naznaczony panujacym cha-
osem 1 obnizaniem si¢ poziomu ogolnej wiedzy i $wiadomosci religijnej. Warto
siegna¢ do jego wypowiedzi, ktora dobrze ten kontekst charakteryzuje:

Po pierwsze, nie jest dobrze, by podejmowano tak powszechnie zagadnienia doktrynalne
nieuzyteczne, pozbawione owocu i mocy, poniewaz z ich przyczyny porzuca si¢ potem
zagadnienia uzyteczne i konieczne do zbawienia. ,,Nie znajg rzeczy koniecznych — mowi
Seneka — poniewaz nauczyli si¢ zbytecznych”®. Na drugim miejscu zostaja przez nie
zwiedzeni nie studenci, poniewaz uznaja za teologow przede wszystkim tych, ktorzy zaj-
muja si¢ takimi zagadnieniami, lekcewazac Bibli¢ i innych doktoréow. Po trzecie, z tego
powodu zmienia si¢ pojecia uzywane przez $wigtych ojcoOw wbrew temu, co mowi Au-
gustyn, ze ,,w mdwieniu powinni$my by¢ przywigzani do pewnej reguty” itd.'* Nie ma
niczego, co szybciej niz to szkodzitoby nauce. Po czwarte, z tego powodu teologowie sa
o$mieszani przez inne wydziaty. Sg zatem nazywani fantastami i mowi sig, ze nie znaja
niewzruszonej prawdy dotyczacej moralno$ci i Biblii. Po piate, z tego powodu otwieraja
si¢ liczne drogi prowadzace do blgdow; tak méwiac i zmieniajac wedhug swoich upodo-
ban pojecia, ktorych inni doktorzy i nauczyciele nie rozumieja ani nie usitujg rozumiec,
mowia rzeczy niewiarygodne i najbardziej absurdalne, ktore uznaja za wywnioskowane
z ich absurdalnych przypuszczen. Po szoste, nie jest przez nich, ani wewnatrz, ani na
zewnatrz, budowany Kosciot i wiara. [...] Po sibdme, sg przez nich czynnie lub biernie
gorszeni liczni teologowie. Jedni sa bowiem nazywani przez nich nieokrzesanymi, a inni
przeciwnie — sg nazywani ciekawskimi lub fantastami'¢.

Owczesna teologia nie wnosita wiec wiele ani w zycie Kosciota, ani w zy-
cie poszczegbdlnych wierzacych. W wyszukanych spekulacjach, w ktérych celo-
wala scholastyka w wydaniu skotystow, graniczacych niejednokrotnie po prostu

14 Seneka, Epistula 88, 37: ,,Non discentes necessaria quia supervacua didicerunt” (tutaj: ,,Nesciunt

necessaria quia supervacua didicerunt”).
Augustyn, De civitate Dei 10, 23: PL 41, 300: ,,Nobis ad certam regulam loqui fas est”.
16 J. Gerson, Duae epistolae..., kol. 122.
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z fantazja, ulegaly rozmyciu chrzescijanskie zasady wiary i obyczaju. W zwigz-
ku z tg sytuacjg Gerson realistycznie wskazat na potrzebe powrotu do podstaw,
czyli do ,,gtéwnych punktéw wiary”. Ta sama potrzeba narzucata si¢ w nauczaniu
katechetycznym, ktore byto — jak zaznaczyt w przytoczonej wypowiedzi — ,,albo
rzadkie, albo zte”. Zachodzita pilna potrzeba powrotu do tego, co istotne, i takiego
powro6t domaga si¢ Gerson w Swojej propozycji.

Nie udalo si¢ ustali¢, czy Gerson zaproponowat konkretng formute gtéwnych
punktoéw wiary. Biorac jednak pod uwage, ze w swoich traktatach zatrzymuje si¢
na zagadnieniach najbardziej zasadniczych, bezposrednio nawigzujacych do wy-
znania wiary, do sakramentow, do przykazan, mozna wnioskowac, ze sformuto-
wany postulat byl mu zawsze bliski i ksztaltowat jego teologi¢. Owszem, Gerson
ulegat duchowi epoki w podejmowaniu kwestii dotyczacych moralnosci, ktore
naznaczone sg wieloma spekulatywnymi rozroznieniami, czesto oddalajacymi
od istoty stawianych probleméw. Na podejmowanie zagadnien najbardziej pod-
stawowych przez Gersona miata niewatpliwie wplyw teologia §w. Bonawentury,
ktora cieszyta si¢ jego szczegdlnym uznaniem.

Pozostaje jednak bardzo podstawowym faktem, ze Gerson jasno formutuje po-
trzebe opierania si¢ w nauczaniu, zwlaszcza formacyjnym i katechetycznym, na
podstawowych punktach wiary jako najbardziej owocnych i ksztattujacych wiare
i zycie Kosciota. Idea gtdéwnych prawd wiary wyrastajaca w kontekscie giebokie-
go zamgtu doktrynalnego i obyczajowego moze by¢ jak najbardziej inspirujaca
takze dla naszych czaséw, ktorych sytuacja jest bardzo podobna do sytuacji na
poczatku XV wieku, kiedy zyt i dziatat Jan Gerson.
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SPRAWOZDANIA

EKUMENICZNE DNI STUDYJNE:
L,JAKIEJ JEDNOSCI CHCEMY? ZALOZENIA
I IMPLIKACJE WSPOLNOTY KOSCIELNEJ”

PADERBORN 26-28.09.2022

(Okumenische Studientage des Johann-Adam-Méhler-Instituts fiir Okumenik
in Paderborn: ,,Welche Einheit wollen wir? Voraussetzungen und Implikationen
von Kirchengemeinschaft”)

Instytut Ekumeniczny im. Johanna Adama Mdhlera w Paderborn, jako czotowa
placowka naukowa w zakresie ekumenii nie tylko na terenie Niemiec, ale i w ska-
li $wiatowej, w ramach swojej dziatalnosci szkoleniowej organizuje regularnie
co dwa lata Ekumeniczne Dni Studyjne po§wigcone aktualnym problemom eku-
menicznym. Ta forma poglebiania wiedzy skierowana jest gtownie do os6b od-
powiedzialnych za relacje ekumeniczne w diecezjach niemieckich, cho¢ nie brak
wsrod uczestnikow takze teologow akademickich, w tym pojedynczych gosci
z zagranicy. Tak jak w poprzednich edycjach, zaprezentowano podjety problem
w czterech ujeciach przez znanych teologéw réoznych wyznan, tak by uzyskac jak
najszerszg perspektywe ekumeniczng zagadnienia. Z kazdym wykladem zwigzana
jest zawsze wyczerpujaca dyskusja (ponadgodzinna), moderowana przez pracow-
nikow naukowych Instytutu Mohlera, podczas ktdrej uczestnicy moga zwracad
si¢ do specjalistow, by uzyskaé rozwiniecie roznorodnych kwestii teologicznych,
ale rowniez praktycznych, na jakie napotykajag w swoim srodowisku dziatalnosci
koscielne;j.

Pierwszego dnia na sesji popotudniowej wystapit dr Jochen Wagner, wykta-
dowca teologii ewangelickiej z Uniwersytetu w Koblencji (Koblenz — Landau),
a jednoczesnie pastor zwigzku wolnych Kosciotow ewangelickich. Tematem jego
przediozenia byta ,,Wspdlnota koscielna z punktu widzenia wolnych Kosciotlow
ewangelickich”. Na poczatku prelegent zwrocit uwage na podstawowe rozroz-
nienie, a mianowicie, ze przymiotnik ,,ewangelicki” odnosi si¢ zarowno do Ko-
$ciotow wolnych, jak i krajowych (Landeskirchen), czyli klasycznych Kos$ciotow
luteranskich lub reformowanych — sg to jednak rézne rzeczywistosci eklezjalne
i pod wzgledem nauczania, i struktury. Jako punkt wyjscia swojego wykladu
wskazat 17 rozdzial Ewangelii Jana, stawiajac pytanie, co w ogole Jezus rozumiat
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przez jedno$¢. Uznal, Ze pomocny w odpowiedzi na to pytanie jest obraz pasterza
zawarty w 10 rozdziale tejze Ewangelii. A zatem podstawg méwienia o jednosci
koscielnej jest chrystologia. Dalej jako podstawe biblijng mowienia o jedno$ci
kos$cielnej wskazal Ef 4,13 (w szerszym konteksScie tego wersetu), gdzie jednos¢
wiernych rozumiana jest przez jedno§¢ wiary (wyznania). A zatem widzialna
jednos¢ koscielna wzrasta poprzez jedno$¢ wyznania i Wieczerzy Panskiej. Na-
stepnie wyktadowca postawit pytanie: Czy mozliwa jest wspdlnota Kosciotlow
bez konsensusu nauki? Jaki powinien by¢ ten konsensus — elementarny czy zroz-
nicowany? Jak gleboki powinien by¢, by byta mozliwa wspolnota? W Koscio-
fach wolnych to niezwykle istotna kwestia, gdyz one ciagle si¢ dzielag na nowe
wspo6lnoty i posiadaja duza swobode w nauczaniu. Nawet dla wolnych Kosciotow
w Niemczech, w obrebie jednego kraju, jest to trudne zagadnienie.

W gtéwnym korpusie swego wystapienia dr Wagner przedstawit r6zne mode-
le jednos$ci funkcjonujace w Kosciotach wolnych. Jako najbardziej znany, ogolny
model, przywotat Konkordi¢ Leuenberskg. Tutaj istotne jest pewne wspdlne jadro
nauki, z ktorego wynikajg konsekwencje w innych obszarach. Ale dla Kosciotow
wolnych pojawiajg si¢ tu problemy, np. baptysci nie uznaja chrztu dzieci i w tak
podstawowej sprawie ta nauka ich rozni. Stad trzeba mie¢ §wiadomos$¢, ze nie
wszystkie Koscioly wolne podpisaty Konkordi¢ (w Niemczech metodysci tak, ale
juz inne Koscioty nie). W Konkordii Leuenberskiej Koscioty pozostaja w swojej
tradycji wyznaniowej — jest to zréznicowany konsensus, gdzie poszczegdlne Ko-
Scioty moga przyjmowac roézne formy, a wspdlne jest odniesienie do Confessio
Augustana, a zwlaszcza do CA 7, gdzie mowa jest o tym, iz: ,,Dla prawdziwej
tedy jednosci Kosciola wystarczy zgodno$¢ w nauce Ewangelii 1 udzielaniu sa-
kramentow”.

Dla wigkszosci Kosciotdow wolnych jednak to za mato, by tworzy¢ wspolnote
i cho¢ wiele Kosciotow ewangelickich realizuje ten model z sukcesem, to Koscio-
ly wolne odczuwaja tu opdr, np. przy temacie chrztu pojawia si¢ problem zwigzku
chrztu z wiara, rozumiang jako osobisty wybor. I tu rodzi si¢ pytanie, czy mozliwa
jest wspdlnota koscielna bez wzajemnego uznania chrztu? Kolejny przedstawiony
model to model Zjednoczonego Kosciota Szwecji (Uniting Church of Sweden —
w jez. szwedzkim: Equmeniakyrkan). Jest to funkcjonujacy z powodzeniem od
dziesieciu lat model, w ktorym uczestniczg trzy Koscioty: baptysci, metodysci
i prezbiterianie (Szwedzki Kosciot Misyjny Przymierza). Podstawa doktrynalng
jest Biblia i klasyczne symbole wiary. Ciekawe jest to, ze baptysci 1 metodysci
inaczej praktykuja chrzest, a jako rozwigzanie tego problemu przyjeto mozliwosé
odnowienia chrztu w §wiadomej wierze. Model ten bazuje na elementarnym kon-
sensusie, bo cho¢ fundamentalna kwestia chrztu nie dzieli, to pojawiaja si¢ pyta-
nia w innych waznych obszarach, jak Eucharystia. Trzeci model to Zjednoczenie
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Wolnych Kosciotow Ewangelickich (VEF — Vereinigung Evangelischer Freikir-
chen), do ktoérego nalezy pigtnascie Kosciotlow z terenu Niemiec, m.in. metody-
$ci, mennonici, baptysci, zielono§wiagtkowcy. Bazg sa tutaj dos¢ ogolne i bardzo
otwarte stwierdzenia wspolnej deklaracji. Nie ma tez zadnych innych wigkszych
dokumentow, ale jednos¢ jest praktykowana. Akcentuje si¢ tu wspolng wiare
i postanie, a nie sprawy fundamentalne w zakresie doktryny. Zasadnicza podstawa
tego, co laczy, jest wspolne postannictwo. Podsumowujac, dr Wagner stwierdzit,
ze warto i8¢ droga opartg na wspolnym wyznaniu wiary, przy roznych formach re-
alizacji bycia Kosciotem. Perspektywa Kosciotow wolnych dla jednosci kosciel-
nej to oparcie jedynie na elementarnej bazie — bycie jedno$cia tylko w najbardziej
istotnych punktach. Trudne wydaja si¢ w takim podejsciu dalsze pytania o Eucha-
rystie i o rozumienie urzedow.

Drugiego dnia w sesji przedpotudniowej wystapienie ,,Wspdlnota koscielna
z punktu widzenia ewangelickich kosciotéw krajowych” zaprezentowata szefowa
Institutum Lutheranum na Uniwersytecie w Getyndze, prof. Christine Axt-Pisca-
lar. Jednos¢ w tych Kosciotach rozumiana jest jako communio ecclesiarum — to
pojecie ma tu naczelne znaczenie i wyprowadzane jest z NT oraz pierwotnego
Kosciota. Staje tu problem, jak to pojgcie rozumiane jest w Kosciele katolickim
i prawostawnym? To istotna kwestia wobec pytania, czy Konkordia Leuenberska
jestmozliwym modelem jednosci z tymi Kosciotami. W Ko$ciotach protestanckich
rozumie si¢ to pojgcie w tym sensie, ze poszczegolne Koscioty zachowuja swoja
tozsamos¢. Wedtug profesor z Getyngi tak rozumiana wspolnota koscielna
w widzialnej formie powinna si¢ wyraza¢ w zyciu liturgicznym — przede
wszystkim we wzajemnym uczestnictwie w Wieczerzy Panskiej. To byloby moz-
liwe, gdyby strona katolicka uznata Koscioly ewangelickie za Ko$cioty w petnym
znaczeniu i wtedy zgodnie z Credo bylyby one elementami jednego Kosciota ka-
tolickiego. Obecnie jest to mozliwe tylko na poziomie ogdlnoewangelickim. Ko-
Scioty ewangelickie za wspdlng baze przyjmuja tu afirmacje starozytnych symboli
wiary — to nalezy do samorozumienia Ko$ciotow luteranskich i reformowanych.
To podkresla takze Konkordia Leuenberska. Siodmy punkt Wyznania Augsbur-
skiego takze jest tu programowy. Wedtug tego zapisu jeden, Swiety Koscio? jest
tam, gdzie spelnione sa (satis est) dwa warunki: gltoszona jest czysta Ewange-
lia 1 nalezycie sprawowane sg sakramenty. Jesli mamy te dwie istotne cechy, to
Chrystus daje udziat w sobie, czyli w communio sanctorum. A zatem Kosciot swoj
byt ma zakorzeniony w Jezusie Chrystusie — On jest w nim obecny i daje siebie.
Zeby jednak te warunki zostaty spetnione, potrzebny jest urzad. Wedtug getyn-
skiej profesor urzad nie jest tu rozumiany funkcjonalnie (socjologicznie), lecz
ewangeliczne, gdyz minister reprezentuje w tym przypadku osobg Chrystusa (tak
jest to przedstawiane przez Melanchtona), bo Chrystus jest obecny w gloszonym
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stowie i sakramentach. Zatem urzad jest narzedziem zbawienia i w rozumieniu
ewangelickim stuzy jedno$ci. Ponadto, co wazne, kazda gmina ma odniesienie
w swoim zyciu do Ko$ciota uniwersalnego: w gloszeniu stowa i w sakramentach —
przede wszystkim w Wieczerzy Panskiej. R6znorodnos¢ w zyciu liturgicznym jest
dopuszczalna i nie stanowi zrodta podziatu, o ile zachowane sg wspolne podstawy
wiary (por. Ef 4). Zadania postugi episkopalnej w Kosciotach ewangelickich sa
roéznie traktowane — cz¢$¢ z nich (gldwnie Koscioty reformowane) uwaza, ze nie
ma ona potwierdzenia biblijnego. Stad Konkordia Leuenberska nie wymaga urzg-
du biskupiego. Dalej idzie tu deklaracja z Porvoo, gdzie urzad biskupi poprzez
sukcesje apostolska jest znakiem KoS$ciota apostolskiego, a tym samym wyeks-
ponowany zostat jako podstawa jednosci i uczestnictwa w jednym, katolickim
Kosciele w rozumieniu Credo.

W sesji popotudniowej drugiego dnia stanowisko katolickie przedstawit do-
tychczasowy (od 1.10.2022 na emeryturze), dtugoletni dyrektor Instytutu Mohlera
w Paderborn prof. Wolfgang Thonissen w wyktadzie zatytutowanym: ,,Widzialna
wspolnota koscielna”. Termin ,,wspolnota koscielna” (Kirchengemeinschaft) nie
jest weale oczywisty dla katolikow, jest on przejety ze Swiata protestanckiego,
a jego najbardziej znanym ukonkretnieniem jest Konkordia Leuenberska. W Ko-
Sciele katolickim przez dlugie wieki funkcjonowat model unijny jako sposob jed-
nosci ko$cielnej, co zmienit dopiero Sobor Watykanski II. Thonissen na poczatku
lat dziewigcdziesiatych XX wieku podjat w swojej pracy habilitacyjnej problem,
czy protestancki model wspdlnoty koscielnej moze mie¢ zastosowanie w katolic-
kim ekumenizmie. Jako inspiracj¢ swoich badan podat on list napisany w latach
osiemdziesigtych przez Ratzingera i biskupow luteranskich, w ktérym mozliwa
jednos$¢ widziana byta w horyzoncie Konkordii Leuenberskiej. Podstawg takiej
tezy byly wyniki dialogu ekumenicznego, gdzie zauwazono, ze obecna nauka Ko-
$ciota katolickiego i1 ewangelickiego jest na innych pozycjach niz w XVI wieku,
a zatem tamte spory stracily na ostroéci. Cho¢ Sobor Watykanski Il otworzyt dro-
ge do ekumenizmu, to jednak nie przedstawit zadnej konkretnej wizji jednoSci.
Thonissen uwaza, ze plan, jaki zaprezentowatl w swojej habilitacji, jest wciagz ak-
tualng propozycja w tym obszarze.

Sobér Trydencki w istocie nie dal zadnej zwartej nauki o Kosciele — tu prze-
tom nastgpit dopiero podczas Vaticanum II. Juz Sobor Watykanski I chciat za-
mkna¢ pytanie o Kosciot, jednak rowniez nie zaproponowal catosciowej koncep-
cji. Trydencka koncepcje Kosciota wyrazil natomiast w swoim nauczaniu kard.
R. Bellarmin i w istocie ta nauka pozostata do dzisiaj. Opiera si¢ ona na trzech
filarach jednosci: Kos$ciot jest widzialng wspdlnota, posiada wspdlne sakramenty
i wymaga jednosci z papiezem. Potwierdzit to Leon XIII, gdy pojawily si¢ pierw-
sze proby ekumeniczne, a pewng korekte znajdujemy u Piusa XII w encyklice
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Moystici Corporis, gdzie dopuszcza si¢ dostgp sakramentéw dla tych, ktorzy sa
w potrzebie w sytuacji zagrozenia ze wzgledu na éwczesng wojne. Sobor Wa-
tykanski II co do istoty przejat nauke Bellarmina w swojej eklezjologii (Lumen
gentium 14 1 15) 1 cho¢ nie podaje tu zadnego przypisu do jego dziel, to zacho-
wuje w ten sposob Tradycje. A jednak eklezjologia Soboru Watykanskiego II, nie
zrywajac z Tradycjg, znacznie poszerza horyzont. Zasadnicze podstawy odno-
wy eklezjologii katolickiej zrodzily si¢ w latach trzydziestych i czterdziestych
XX wieku — to gtownie zastuga Congara i de Lubaca (rozwingli ide¢ Kosciota
jako misterium, Ciata Chrystusa i Ludu Bozego), cho¢ prekursorem byt tu juz
w XIX wieku J.A. Mohler, ktory wprowadzit do dyskursu o Kosciele elemen-
ty eklezjologii patrystycznej. Thonissen wskazuje tu rowniez pozniejsze zashugi
Ratzingera, ktory w swojej pracy doktorskiej zaaplikowat do teologii katolickiej
pojecie Ludu Bozego u K. Bartha.

Lumen gentium juz na poczatku w odniesieniu do Kosciota uzywa terminu
sacramentum (misterium) jednak z dookresleniem veluti, a zatem KoS$ciot jest
sakramentem na sposob analogiczny. Drugie istotne w tym dokumencie okresle-
nie Kosciota to communio, nawigzujace do pojecia communio sanctorum, ktore
przedsoborowa teologia rozumiata jako wspolnote swigtych, a w ujeciu patry-
stycznym chodzito tu jednak o udzial w $wigtosci, czyli w sakramentach jako
srodkach zbawienia. Kosciot w Lumen gentium jest tylko w Chrystusie i na tej
zasadzie jest signum et instrumentum (LG 1), a wigc ma jako znak element wi-
dzialny, ale jest tez misterium, czyli ma natur¢ misteryjng, wyrazajaca si¢ poprzez
znaki. Zapis veluti sacramentum nalezy ujmowac jako analogi¢ proporcjonalng
do wcielenia — tak jak Logos do ludzkiej natury w Chrystusie, tak w KoSciele
Duch Swiety ma sie do widzialnego Kosciota. Kolejny niezwykle istotny zapis
tej konstytucji soborowej w kontekscie tematu budowania jednosci koscielnej to
subsistit in (LG 8). Wedlug Ratzingera owo subsistit to ontologiczny most miedzy
Ciatem Mistycznym a spoteczna formg Kosciota. W tym tez znaczeniu instytucja
zawsze stoi w stuzbie Ko$ciola jako misterium. Idac dalej, jesli Duch Swiety jest
podmiotem Kosciota, to subsistit odnosi si¢ do Jego dzialania w Kosciele, czyli
do Kosciota jako misterium. Deklaracja z Toronto (1950) Swiatowej Rady Ko-
Sciotow, okreslajac elementy, jakie powinna posiada¢ wspolnota, by uznac ja za
Kosciot, wskazuje jako fundament to, ze posiada ona dobra zbawienia. Ta idea
przeszta tutaj pierwotnie od Congara, a ostatecznie od ojcow Kosciota, z czasow
gdy toczyty spory o waznos¢ chrztu. Katoliccy teologowie pracowali przy tej de-
klaracji z Toronto i chcieli jg zintegrowac¢ w jaki$ sposob z Lumen gentium, co
wlasnie wyraza subsistit, przez to, ze mozna rozumiec, iz jest jeden Kosciot, ktory
moze funkcjonowac¢ w pewnej roznorodnosci. W ten sposob Lumen gentium nie
jest czysto katolickim dokumentem, lecz juz od poczatku ekumenicznym, bo od-
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nosi si¢ posrednio do ekumenicznych zrodet. Thonissen zwraca tu, w kontekscie
odniesienia do dokumentu z Toronto, uwage na zapis Dekretu o ekumenizmie
(UR 3) moéwiacy o dobrach zbawienia istniejacych poza widzialnym obrgbem
Koéciota katolickiego. Jak zauwaza, dokument ten dalej (UR 14-18), mowiac
o Kosciotach wschodnich, méwi o pelnej komunii, ktora moze by¢ restytuowana,
gdyz sg tam elementy, ktore dajg subsystencje Kosciola, przede wszystkim praw-
dziwe sakramenty i, co wazne, nastgpuje tu pewne nowe otwarcie, bo wczesniej
W nauczaniu papiezy $cisle wigzano jednos$¢ z papiezem z wazno$cia sakramen-
tow. Tu juz tego nie ma i jak puentuje profesor z Paderborn, bez Bellarmina wro-
cono w istocie do Bellarmina, czyli zachowujac Tradycje, wskazano kierunki bu-
dowania eklezjologii umozliwiajacej myslenie o pewnej wspolnocie koscielne;.
Trzeciego dnia w sesji przedpotudniowej prawostawny teolog z Belgradu,
dr Rade Kisi¢ (doktorat zrobiony w Miinster), przedstawit ostatni wyktad sympo-
zjum zatytutlowany ,,Jednos¢ Kosciota z prawostawnego punktu widzenia”. We-
dhug niego to jest zawsze duze wyzwanie mowic¢ o prawostawnym stosunku do
jednosci, a aktualny kontekst wojny na Ukrainie sprawia, ze jest to jeszcze trud-
niejsze, gdyz wewnatrz samego prawostawia narastajg ogromne spory. Stad bar-
dziej pierwotng kwestig jest problem wewnetrznej struktury jednosci w obrgbie
prawostawia. Ten problem ujawnit si¢ juz z calg ostros$cia podczas Soboru Panpra-
wostawnego (2016), ktory miat by¢ manifestacja jednosci. Podstawa wspotcze-
snej debaty o jednosci jest w teologii prawostawnej eklezjologia eucharystycz-
na (communio). Jeden z najwazniejszych teologdw prawostawia XX wieku,
G. Florowski (Florovsky), uwazal, ze w Eucharystii urzeczywistnia si¢ Kosciol,
i to caly, nawet w matym lokalnym Kosciele. Wedtug jego uniwersalistycznej
eklezjologii, gdy Eucharystia jest celebrowana, ujawnia si¢ wowczas caty Ko-
$ciot, nie jego cze$¢. M. Afanasjew podkreslat, ze zjednoczenie z Chrystusem
w eucharystycznym communio jest zjednoczeniem ze wszystkimi wierzgcymi.
Natomiast A. Schmemann przesuwa akcent, wigzac bardziej jednos$¢ z soborem.
Dla niego to diecezje poprzez urzad biskupi, a nie parafie, sg miejscem urzeczy-
wistniania si¢ katolicko$ci Kosciota. J. Ziouzulas krytykuje te pozycje, gdyz uwa-
za, 7e nie wystarczy celebrowac razem Eucharysti¢, by byta jedno$¢. Wskazuje,
ze w pierwszych wiekach konstytutywne dla jednosci byly synody biskupow. I nie
ma Eucharystii bez biskupa, a zwigzek z biskupem daje widzialny znak jedno$ci.
Mistyczny i sakramentalny wymiar Kosciota wymaga zwigzku Kos$ciota lokal-
nego z powszechnym. Ten prominentny grecki teolog odrzuca tez interkomunig,
twierdzac, ze wtedy zaciera si¢ ten eklezjologiczny wymiar Eucharystii. Dzi-
siaj w prawostawiu wraca si¢ mocniej do synodalnosci KosSciota zakorzenionej
w Tradycji, zwlaszcza na poziomie uniwersalnym. Autokefalia w prawostawiu
nie moze by¢ rozumiana jak niezalezno$¢ panstwowa — tutaj rodzi si¢ wspotcze-
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$nie zagrozenie etnofiletyzmem. Metropolita H. Alfiejew podkresla jedno$¢ wiary
i sakramentow jako wyznaczniki bycia w jednym Kosciele, a patriarcha Konstan-
tynopola Barttomiej dodaje tu jeszcze strukture kanoniczna. Wielu wspotczesnych
teologéw idzie w tym kierunku, podkreslajac, Zze struktury kanoniczne nalezg do
esse Kos$ciota. Natomiast, jak zauwaza dr Kisi¢, od strony zwyklych wiernych
Kosciot jest postrzegany jako charyzmatyczny, a nie hierarchiczny, a wiodacg
osobg jest dla nich — tak wazny w pobozno$ci wschodniej — starzec (cs. starec, gr.
geront). Odnoszac si¢ do aktualnej sytuacji, prelegent wskazat, ze obecnie gtowne
napigcie dotyczy roli patriarchy Konstantynopola jako honorowego zwierzchnika
prawostawia. Cerkiew rosyjska uwaza, ze najwazniejszy w Kosciele jest Chrystus
i nie jest konieczny prymat honorowy, Kosciot grecki za§ broni prymatu i nawet
twierdzi, ze potrzebne jest, by byl on nie pimus inter pares, lecz primus sine pa-
ribus. Takie stanowisko argumentuje si¢ tym, iz prymat nie jest funkcjg admini-
stracyjna, ale wynika z teologii trynitarnej 1 odnosi si¢ go do roli Ojca w Trojcy.
Praktyka pokazuje, ze poprzez te wewnetrzne napigcia w wielu kwestiach coraz
bardziej wida¢ brak wspolnego stanowiska wewnatrzprawostawnego, a to rodzi
problem w dialogu o jednosci z katolikami. Z drugiej strony serbski teolog, sam
bedac cztonkiem réznych gremiow katolicko-prawostawnych, uwaza, ze dialog
ten wymusza przemyslenie wtasnych pozycji przez prawostawie.

Jeszcze raz, na zakonczenie, nalezy podkresli¢ znaczenie prowadzonych
po wyktadach dyskusji, ktore pozwolity zglebia¢ wiele kwestii szczegotowych,
nickoniecznie bezposrednio zwigzanych z tematyka wyktadow, a wynikajacych
z ekumenicznych do$wiadczen uczestnikow tej konferencji. Bez watpienia byto
to bardzo inspirujace i potrzebne spotkanie teologiczne i ekumeniczne, osadzone
w aktualnej problematyce relacji migdzykos$cielnych, poszerzajace spojrzenie na
inne Kos$cioty poprzez ukazanie tematu jednosci z ich wewnetrznej perspektywy.
Tylko tak mozna lepiej si¢ rozumie¢ i poznawac, a poznanie jest przeciez podsta-
wa dialogu.

Ks. Jacek Froniewski
PWT Wroctaw
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Andrzej Napiorkowski OSPPE, Podwdjna tajemnica Kosciota, Wydawnictwo
Bernardinum, Pelplin 2022, ss. 288

W kontekscie zycia wspolczesnego swiata i Kosciola, a takze, co wazne, w per-
spektywie najnowszego programu duszpasterskiego Kosciota w Polsce pod
hastem: ,,Wierze¢ w Kos$ciot Chrystusowy” o. Andrzej Napiorkowski w swojej
najnowszej monografii podejmuje temat podwdjnego, teandrycznego mysterium
Ecclesiae. Autor proponuje refleksje teologiczng, ktora wpisuje si¢ w promowang
przez niego i wcigz rozwijajacag si¢ eklezjologie integralng, ukierunkowang na
syntetyzujacy wyktad o Kosciele jako rzeczywistosci dynamicznej. Jej zrodtem
oraz zasadg jest samoudzielanie si¢ Trojjedynego Boga i przyjmowanie Go przez
cztowieka. W tym sensie to relacja Bog — cztowiek staje si¢ kluczem do proby
zrozumienia zakrytej, ale nieustannie odstaniajacej/objawiajacej si¢ tajemnicy
Kosciota, i to tajemnicy podwdjnej, bo dotykajacej i Boga, 1 czlowieka.

Monografia sktada si¢ z wprowadzenia oraz trzech rozdzialdéw. W obszernym
wprowadzeniu autor w sposob jasny i jezykiem bardzo przystepnym prezentuje
teologiczne tto swojej refleksji nad mysterium Ecclesiae, a wige przede wszystkim
rozumienie dwoch kluczowych pojeé: Kosciota i tajemnicy — tematu publikacji. Ta-
jemnica w odniesieniu do Kosciota oznacza rzeczywisto$¢ z jednej strony ,,Boska,
transcendentng i zbawcza, a z drugiej ludzka, immanentng i potrzebujaca nieus-
tannego nawrocenia” (s. 21). Takie pojmowanie tajemnicy bliskie jest definicji
sakramentow. Sakrament to z kolei jeden ze sposobdw okreslania Ko$ciota: znaku
inarz¢dzia wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkie-
go (LG 1). Sakramentalno$¢ Kosciota bedzie zreszta powraca¢ wielokrotnie w re-
fleksji autora jako jeden ze sposobow prezentowania jego misteryjnosci. Kolejne
etapy wprowadzenia wioda czytelnika przez meandry semantyczne stowa ,,tajem-
nica” i jego ujecia w Starym i Nowym Testamencie, w teologii w ciaggu wiekow,
a zwlaszcza po Soborze Watykanskim II, ale takze w filozofii, ze szczegolnym
uwzglednieniem antropologii. Ostatecznie i tajemnica, i Ko$ciol to dla autora ter-
miny polisemiczne (polisemous, s. 49), ktore do opisu wymagaja wielosci rézno-
rodnych, cho¢ niewykluczajacych sig, kategorii poje¢ i obrazow.

Pierwszy rozdzial jest refleksja autora nad tajemnica wspélnoty Trojcy
Swietej. Stanowi on odpowiedz na tendencje w eklezjologii, ktore redukuja Kos-
ciol jedynie do rzeczywistosci spotecznej, nadmiernie akcentujac czynnik ludzki,
co prowadzi do odejécia od zbawczego charakteru wspolnoty na obraz Trojcy.
Rozdzial jest swego rodzaju postulatem odejscia od opisywania rzeczywistosci
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Kosciota jakby w oderwaniu od innych misteriow wiary: Trojcy Swietej, weiele-
nia, odkupienia czy dziatania Ducha Swictego w $wiecie. To ostatnie pneumatolo-
giczne zagadnienie znajduje w monografii takze wymiar konkretnego wyzwania
stojacego przed Kosciotem: ,,.Dlatego pilnym zadaniem teologow i duszpaster-
zy — pisze o. Andrzej Napiorkowski — jest przywrocenie dynamiki nieustannie
udzielajacego sie¢ Ducha Swigtego, ktory od tamtego wydarzenia w Wieczer-
niku Jerozolimskim obdarowuje obficie tak serca pojedynczych wierzacych, jak
i wspolnoty Kosciotow lokalnych” (s. 153). Wsrod darow udzielajacego sig Du-
cha Swigtego za §w. Pawlem (Ga 5,22-23) autor wymienia m.in. uprzejmosc¢ i ta-
godnos$¢. Patrzac na chrzesécijan cechujacych si¢ tymi cnotami, mozemy zauwazaé
dynamike dziatania Ducha w codziennos$ci wspolczesnego zycia wierzacych.

Drugi rozdziat juz w tytule (,,Zagadka czlowieka”) z jednej strony zazna-
cza polisemiczno$¢ samego terminu ,,tajemnica” oraz rozleglo$¢ jego pola se-
mantycznego, z drugiej zwraca uwage na cztowieka jako podmiot teandrycznej
wspolnoty Kosciota. Temat rozdziatu jest zatem $cisle antropologiczny, ale ujety
w perspektywie eklezjologii integralnej, czyli przekraczajacej ramy jednego trak-
tatu dogmatycznego. O. Andrzej Napiorkowski przeprowadza czytelnika przez
kolejne watki historii Boga i cztowieka, ktora zostaje przedstawiona jako jedna,
bosko-ludzka tajemnica spotkania i komunii, znajdujaca swdj punkt kulminacyj-
ny we wcieleniu Syna Bozego, prawdziwego Boga i prawdziwego cztowieka. Au-
tor podejmuje klasyczne tematy teologiczne: stworzenia i powotania cztowieka,
grzechu 1 jego spotecznej struktury. Zwraca takze uwage na zagadnienia wspot-
czesnej katolickiej antropologii i stojacych przed nig wyzwan, a wérdd nich: §wia-
ta popandemicznego, 0sob homoseksualnych i transseksualnych, migrantow czy
agresji Rosji na Ukraing. Warto podkresli¢, ze wywod o. Andrzeja Napiorkow-
skiego w drugim rozdziale jest proba dopetnienia rozdziatu poprzedniego. W tym
sensie ,,zagadka” cztowieka jest wpisana w jego egzystencje, ktorej sens mozna
okresli¢ jako ,,stawanie si¢ zywa ikong Tréjjedynego Boga” (s. 183), nieustannie
udzielajacego si¢ w cztowiekowi.

Trzeci rozdzial, najbardziej zlozony, poswigcony jest podwodjnemu, bos-
ko-ludzkiemu misterium personalnemu KoS$ciota, wspdlnoty, w ktorej nalezy
odnalez¢ (odzyska¢ — jak mowi autor [s. 205]) rdwnowage migdzy tym, co insty-
tucjonalne, a tym, co duchowe, by misteryjnos¢ Kosciota nie popadta w przesad-
ng spirytualizacje¢ i nadmierng instytucjonalizacj¢. Do tego niezbedne jest ciagle
oczyszczanie — nawrocenie. W ten sposob mozna widzie¢ Kosciot — podkresla
0. Andrzej Napiorkowski — ,,jako zywy organizm, dynamiczng przestrzen zbawie-
nia, rozciagajacq si¢ migdzy Tréjca Swietg a grzesznikiem. Kosciét to tajemni-
ca zbawiajacej wspolnoty, w tonie ktérej w sposob sakramentalny dochodzi do
mitosnego samoudzielania si¢ Trojjedynego Boga grzesznemu cztowiekowi, aby
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mogl on przechodzi¢ ze $mierci do zycia i rownoczesnie $wiadczy¢ o Mitosci
wigkszej niz wszelki bezsens” (s. 225). Cytat ten mozna przyjaé za propozycje
definicji misteryjnos$ci Ko$ciota i jednoczesnie syntezg rozwazan autora, ktory
w ostatniej czgsci monografii zwraca uwage wilasnie na sakramentalny (czytaj
takze: misteryjny, ale rowniez liturgiczny) sposob spotkania cztowieka z Bogiem.

Nie sposob przedstawi¢ tu wszystkich watkow poruszanych przez autora w tej
liczgcej niemal trzysta stron monografii. Do tych, ktore nalezatoby jeszcze wy-
mieni¢, nalezy niewatpliwie temat synodalnosci, tak bliski katolikom przezywaja-
cym kolejne etapy Synodu Biskupow, poswigconego temu konstytutywnemu wy-
miarowi Kos$ciota (s. 253-260).

Podsumowujgc lekture publikacji o. Andrzeja Napiorkowskiego, warto zwro-
ci¢ uwage na jej dwa aspekty. Po pierwsze, autor bardzo obficie cytuje mistrzow
teologicznych, takich jak: Wojtyta — Jan Pawetl II, Ratzinger — Benedykt XVI,
Rahner czy Balthasar, ale odwotuje si¢ takze do poetéw i prozaikow: Silesiusa,
Konwickiego, Terakowskiej, Kinga czy Prokofieffa, autora studium poswigcone-
go Faustowi Goethego. Przywoluje rowniez tworcow sztuk pigknych, opisujac
scen¢ zwiastowania pedzla Fra Angelica czy z fresku Pinturicchia. To bogactwo
odwotan dobrze oddaje my$l autora: ,,Swiat jako taki musi by¢ widziany w teo-
logicznej perspektywie. Jest on wielkg ksiega, przez ktorag Bog przemawia. Ta-
kie $wieckie realnosci, jak cztowieczenstwo, przygodnosé, czasowos¢, posiadaja
zdolno$¢ méwienia o boskosci, trwatosci, wiecznosci” (s. 276).

Po drugie, chociaz autor nie traktuje niniejszej publikacji jako podrecznika
akademickiego do eklezjologii, to omawiana monografia moze by¢ doskonatym
przewodnikiem osobistej i wspdlnotowej refleksji w roku duszpasterskim pod
hastem ,,Wierz¢g w Kosciot Chrystusowy”, refleksji, ktorej osig centralng bedzie
tajemnica Kosciota, i to tajemnica podwdjna.

Adam Sejbuk CM

Stawomir Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia. Studium
inspirowane tworczosciqg Geralda O’Collinsa i Josepha Ratzingera, Wydawnic-
two Academicon, Lublin 2022, ss. 812

Obecny czas jest dla teologii — jako réwnouprawnionej dyscypliny naukowej
i do takiego miana pretendujacej — niewatpliwie czasem nietatwym. Na arenie
teologicznej nie brak tez przelomow i zmian, ktorych pozytecznos¢ ocenig kolej-
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ne pokolenia. Za argument weryfikujacy takie stwierdzenie moze postuzy¢ mig-
dzy innymi wola emancypacji biblistyki z teologii, wyrazanej przez niektorych
jej przedstawicieli, a podyktowanej wigksza ich koncentracjg na technicznej, niz
na teologicznej stronie egzegezy. Tymczasem najaktualniejsze w tym zakresie
nauczanie Ko$ciota §wietego, wyrazone na Soborze Watykanskim II, juz przez
same nazewnictwo promulgowanych dokumentow ustawia we wlasciwy sposob
rozumienie miejsca zarOwno objawienia, jak i natchnienia na teologicznej are-
nie, bo oto, dla przyktadu, juz sama soborowa konstytucja Dei verbum (Stowo
Boze), zostala nazwana ,.konstytucjag dogmatyczng o Objawieniu Bozym”. Stowo
Boze, objawienie Boze, a takze natchnienie, nierozerwalnie z nimi zwigzane, s3
zatem, w mys$l soboru przedmiotem zainteresowania przede wszystkim teologii
dogmatycznej. Stad tez egzegeza nie jest gtdwnie technika, ktora rzadzg bezdusz-
ne kanony, ale teologia, biblistyka za$ nie jest tylko pochylaniem si¢ nad teologia
zamknietg w Pismie Swietym, ale czym$ szerszym: teologicznym namystem nad
,wydarzeniem” Pisma Swigtego (s. 26).

Za opatrznosciowe wrecz nalezy w tym kontekscie uzna¢ obszerne dzieto
Stawomira Zatwardnickiego Od teologii objawienia do teologii natchnienia. Stu-
dium inspirowane tworczoscig Geralda O’Collinsa i Josepha Ratzingera. Autor
to pochodzacy z Walbrzycha adiunkt Papieskiego Wydzialu Teologicznego we
Wroctawiu, sekretarz redakcji ,,Wroctawskiego Przegladu Teologicznego”, wy-
ktadowca, publicysta i autor ponad dwudziestu monografii, cztonek Towarzystwa
Teologow Dogmatykow oraz Stowarzyszenia Teologéw Fundamentalnych, maz
i ojciec, aktywnie dziatajacy w watbrzyskiej filii Szkoty Chrzescijanskiego Zycia
i Ewangelizacji Swietej Maryi z Nazaretu Matki Ko$ciota. W przedstawianej pu-
blikacji podjgt on udang préobe wydobycia z nauczania dwoch wielkich teologow
— australijskiego jezuity Geralda O’Collinsa oraz bawarskiego profesora, biskupa,
arcybiskupa i kardynata Josepha Ratzingera, wybranego w 2005 roku na Stolice
Piotrowa jako papiez Benedykt XVI — tego, co dotyczy teologii objawienia i na-
tchnienia. Oprécz zebrania i usystematyzowania prac wymienionych teologéw
i bedacego jego nastgpstwem studium poréwnawczego, autor przeprowadza spe-
kulatywny namyst nad teologia objawienia i natchnienia. Jest to jego samodzielna
refleksja poprowadzona po linii wyznaczonej mysla O’Collinsa i Ratzingera oraz
whnioski teologiczno-dogmatyczne wyprowadzone z ich spuscizny.

Na dzieto sktadajg si¢ dwie czgsci: pierwsza to wspomniane juz zestawienie
szeroko rozumianych, usystematyzowanych wypowiedzi australijskiego i bawar-
skiego teologa o objawieniu i natchnieniu, druga za$ to — jak nazwat ja autor —
przyczynek do teologii natchnienia.

Piszac o objawieniu w ujeciu Geralda O’Collinsa (rozdziat 1), autor zauwaza,
ze teolog ten postuguje si¢ terminem ,,objawienie uniwersalne”, a rozumie je jako

242 TwP 16 (2022) 2



Recenzje TwP 16 (2022) 2

zaposredniczone w zewnetrznym dziele stworzenia, bedagcym czym$ w rodzaju
»,makrosceny”, oraz w wewngtrznej, duchowej rzeczywistosci, stanowiacej ,,mi-
krosceneg” cztowieka. Taki stan rzeczy sprawia, ze ludzie nigdy nie pozostaja poza
objawieniem, a gloszone przez O’Collinsa hasto ,,extra revelationem nulla sa-
lus” traci znamiona ekskluzywizmu religijnego, gdyz specjalne samo-objawienie
Boga nie tylko rozszerza zasigg i tak powszechnego juz objawienia, ale bardziej
wzbogaca jego oferte (s. 129). Najwazniejszym z posrednikow objawienia jest
dla Australijczyka Jezus Chrystus, nazywany przezen takze Objawicielem, Sa-
mo-Objawicielem i Objawieniem Bozym (s. 133). W Chrystusie — jak zauwaza
Zatwardnicki — widzi O’Collins takze Dawcg soteriologicznych skutkow obja-
wienia. Jezuita, jak zauwaza autor, postrzega tez revelatio w kluczu bardzo pneu-
matologicznym, gdyz petne objawienie Trojcy uwaza za mozliwe tylko w Duchu
Swietym, bo cho¢ ziemska historia Jezusa od poczatku do konca méwi o trynitar-
nosci Boga, to jednak jej poznanie nie jest tozsame z pneumatycznym poznaniem
Trojjedynego. Mysl O’Collinsa zatem Zatwardnicki uznaje za zbiezna z tak moc-
no naznaczong personalizmem mys$la Soboru Watykanskiego II i soborowa teo-
logia objawienia. Wazne rozréznienie, ktore za australijskim teologiem przytacza
autor, dotyczy objawienia osobowego (fides qua, wiara ,,w”) i propozycjonalnego
(fides quae, wiara, ,,ze”), ktore si¢ nie wykluczaja, ale uzupetniaja (s. 65 i n).

Drugie rozroznienie dotyczy podzialu objawienia na fundacyjne, zalezne
i ostateczne. Objawienie fundacyjne zwigzane jest z fundacja Kosciota i zapo-
$redniczone przez Pismo Swicte i Tradycje, jednoczesnie stanowiac ich zrodto.
Objawienie zalezne, Jak sama nazwa wskazuje, zalezy od fundacyjnego, ]est for-
mowane przez Pismo Swiete i Tradycje oraz aktualizowane przez Ducha Swicte-
g0, stanowiac ,,partycypacje w partycypacji”’. Objawienie ostateczne zas$ to cel, do
ktorego zmierza Pismo Swigte i Tradycja, definitywne spetnienie Boskiej samo-
-komunikacji w akcie paruzji. Zatwardnicki przywotuje tez kilka paradygmatow
teologii objawienia O’Collinsa, na czele z tym, w mys$l ktorego to mitos¢ jest
kluczem interpretacyjnym objawienia. Dalej, Tradycja to nie monolit, ale wielka
Tradycja ,,wcielajgca si¢” w mate tradycje. Objawienie to Bog, gdyz chrzescijan-
stwo to religia osoby, a nie ksiegi, stad tez Pismo Swigte i Tradycja to sposoby
komunikowania si¢ Osoby Boga, ktore, rzecz jasna, nie wyczerpuja Jej bogactwa.
Czlowiek zas$ to istota symboliczna, stad ,,zasada sakramentalng” objawienia jest
zasada verba et gesta, stow 1 gestow, za pomocg ktorych Bog si¢ samo-komuni-
kuje, czynigc to nieustannie w Eucharystii.

Nieco trudniejszym dla autora zadaniem byta synteza teologii objawienia
w ujeciu Josepha Ratzingera (rozdz. 2), gdyz w przeciwienstwie do O’Collinsa
nie wydatl on zadnej publikacji expressis verbis poswigconej temu zagadnieniu.
Tym jednak, co szczegdlnie Zatwardnicki wypunktowal w spusciznie obecnego
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papieza emeryta, a co dotyczy rzeczywistosci objawienia, jest przede wszystkim
stwierdzenie, ze objawienie to ma charakter personalistyczny i teocentryczny
(s. 141 i n), gdyz jego celem jest doprowadzenie ludzi do wspolnoty z Bogiem.
To objawienie to nie ,,c0$”, ale ,,Kto$” — w jego centrum stoi Jezus Chrystus, na-
zwany przez bawarskiego dogmatyka ,,egzegeta niewidzialnego Boga” (s. 157).
Autor, za Josephem Ratzingerem, pisze takze, ze w procesie objawienia stowa po-
srednicza w drodze do spotkania, verba 1 gesta sa ze soba nierozerwalnie zlaczone
(s. 245), actio za$ stoi przed verbum (s. 246). Zatwardnicki przywoluje mysl
Ratzingera, ktora potem stata si¢ jednym z wiodacych watkow jego papieskiego
nauczania: wiara to nie akceptacja objawionych prawd, ale oddanie Bogu catego
zycia, oparte na zaufaniu. Objawienie — przypomina za po6zniejszym Benedyktem
XVI autor — wymaga ,,miejsca” swojej obecnosci, a wiec czlowieka i wspolnoty
Kosciota, gdyz bez kontekstu Pismo Swiete staje si¢ jedynie litera, cialem bez
ducha, stad tez nie daje dostgpu do objawienia (s. 248). O tymze Pismie Swictym
moéwi Ratzinger, przywotujac analogie do dogmatu chrystologicznego ustalonego
w Chalcedonie: podobnie jak w Jezusie Chrystusie Jego natura boska i ludzka
pozostaja niezmieszane i nierozdzielone, tak w Biblii Stowo Boze i stowo ludz-
kie rowniez nie ulegaja zmieszaniu ani rozdzieleniu. Zatwardnicki przypomina
takze, ze Ratzinger rozumie wiar¢ Kosciota, ktéra jest czgécia Pisma Swigtego,
jako kanon, a lektur¢ Pisma Swictego w komunii Kociota jako dusze studium
teologicznego. Kosciot zas jest zawsze stuga, nie panem Stowa. Co wazne, Joseph
Ratzinger — pisze autor — od zawsze byt zwolennikiem koncepcji jednego zrodia
objawienia (unus fons), ktorym jest sam Bog (s. 227 i n). Wedtug tej koncepcji Pi-
smo Swigte i Tradycja sa nie zrodtami, ale sposobami komunikowania si¢ samo-
-objawiajacego si¢ Boga. Ratzinger w swojej teologii objawienia rozréznia dwa
porzadki: ordo essendi, czyli mowg i dziatanie Boga, oraz ordo cognoscendi, czyli
Pismo Swiete i Tradycje jako zasady materialne i poznawcze objawienia (s. 255).

Trzeci rozdzial publikacji to synteza nauczania dotyczacego natchnienia
u O’Collinsa i u Ratzingera. Wydobywajac ze spuscizny tych teologow zarowno
podstawowe zagadnienia, takie, jak definicja natchnienia czy zréznicowanie au-
torstwa Biblii, autor zwrocit uwage rowniez na charakterystyczne dla nich watki
teologii natchnienia, jak wtasciwosci prawdy biblijnej (s. 274 i n) czy wyznaczni-
ki kanonicznosci ksigg Pisma u australijskiego jezuity (s. 277 i n), czy tez Ratzin-
gerowe okre$lenie natchnienia mianem wewngtrznego objawienia (s. 284 in) albo
tez pozniejsze wskazanie Benedykta X VI na zarowno wspolnotowo-historyczny,
jak 1 pneumatologiczno-eklezjologiczny wymiar natchnienia (s. 288 i n). W tym
rozdziale Stawomir Zatwardnicki pochylil si¢ rowniez nad zagadnieniem reka-

nauczania O’Collinsa i Ratzingera dotyczacego tej tematyki.
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Na szczegolng uwage zastuguje druga czes¢ publikacji, zatytutowana Przy-
czynek do teologii natchnienia (s. 355 1 n). Chociaz sam autor w swojej skromno-
$ci stwierdzil, ze odstapit od pretendowania do tworzenia swoistego traktatu o na-
tchnieniu, a 6w pomyst uznat za ,,pyche naukowca” (s. 29), to jednak nie sposob
nie uznaé jego monografii , a zwlaszcza jej drugiej czesci, za taki wiasnie traktat,
poruszajacy kolejno zagadnienia apostolskiego wymiaru natchnienia (s. 361 i n),
napig¢cia migdzy kenoza a wywyzszeniem Stowa Bozego (s. 437 i n), natchnienia
w Ciele Chrystusa, ktorym jest Kosciot (s. 523 i n), zaleznosci migdzy §wigtoscia
Koéciota a §wictoscig Pisma (s. 609 i n) oraz zwigzku Stowa Bozego z sakra-
mentem (s. 673 1 n). Cytujagc Bernarda z Chartres, mozna powiedzie¢, ze autor
w swojej naukowej pokorze, ale takze przy niesamowitej umiejetnosci syntezy
teologicznej postawit siebie w roli ,karta, ktory wspigt si¢ na ramiona olbrzy-
moéw”, konkretnie Geralda O’Collinsa 1 Josepha Ratzingera. Dzigki pracy, kto-
ra podjal, analizujac spuscizng tych teologicznych ,,0lbrzymow”, sam w obrgbie
teologii natchnienia zdotal zobaczy¢ wigcej i siggna¢ wzrokiem teologa jeszcze
dalej niz oni, ,,dzwigniety” przez nich w gore ,,0 calg gigantyczng wysokos$¢” (por.
T. Michatowska, Sredniowiecze, Warszawa 1999, s. 17).

Publikacja Od teologii objawienia do teologii natchnienia. Studium inspi-
rowane tworczoscig Geralda O’Collinsa i Josepha Ratzingera to bez watpienia
ksigzka bardzo potrzebna. W oczywisty sposob begdzie ona pomoca dla naukow-
cOW parajacych si¢ badaniami nad natchnieniem i objawieniem. Jednak wydaje
si¢ ona pozyteczna takze dla duszpasterzy, ktorzy towarzysza rozmaitym oddol-
nym procesom w Kosciele, badajac, na ile te procesy faktycznie sg owocem na-
tchnienia zaposredniczonego przez sensus fidei Ludu Bozego, a na ile stojg w po-
przek objawienia i zamiast wlacza¢ w nurt wiary Kosciota, stajg si¢ nowotworem
na jego ciele. Ogromna praca Stawomira Zatwardnickiego, ktorej owocem jest
omawiana publikacja, to zatem nie tylko wielki krok w nauce, ale takze niematy
przyczynek do pogodzenia ortodoksji i ortopraksji Ko$ciota.

Ks. Karol Godlewski

Stanistaw Celestyn Napiorkowski OFMConv, Teologia w Polsce na przetomie
tysigcleci, Wydawnictwo KUL, Lublin 2022, ss. 365

Nazwisko autora publikacji jak stonce jasno §wieci na polskim (i nie tylko)
teologicznym niebie. Recenzent czuje si¢ wigc zwolniony z prezentacji osoby
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ojca profesora, dlugoletniego pracownika naukowego KUL-u. Data urodzenia
(1933 r.) sugeruje, ze stonce to powoli i nieubtaganie zbliza si¢ jednak ku za-
chodowi. Swiadomos¢ tego stanu rzeczy sktania do czynienia pewnego rodza-
ju rozliczen z przeszloscia, podsumowan, przypomnien, prezentacji nieznanych
faktow 1 tekstow, utrwalenia ich na przyszio$¢ i ocalenia od zapomnienia dla
dobra potomnych (0s6b i instytucji). Mysle, ze w takim kluczu nalezy odczyty-
wac ostatnie wzmozone inicjatywy wydawnicze o. profesora Napiorkowskiego.
Wystarczy przywotac jego ksiazki wydane ostatnio w Wydawnictwie KUL, jak:
Matka. Problemy poszukiwania perspektywy (Lublin 2019 [ksigzka zbudowana
z trzech innych, ktorych naktad dawno zostat wyczerpany, a ktore zbierajg rézne
teksty z lat 1967-1996)), czy tez Jak sw. Franciszek pracowal na KUL-u, czyli
franciszkanie na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim 1983—2004 (Lublin 2020
[publikacja kroniki pisanej przez autora przez lata postugi akademickiej na KUL-
-u, 1964-2004]).

W wyzej nakreslong przestrzen metodologiczno-kontekstualng wpisuje sie
publikacja recenzowanej ksigzki, ktéra jak zauwaza jej autor we wstepie: ,,nie
jest monografia, ale jest zbiorem tekstéw, publikowanych w réznych latach
i w roznych wydawnictwach lub jeszcze nie publikowanych, ale mieszczacych si¢
tresciowo w tematycznym zakresie publikacji: Teologia w Polsce na przetomie
tysigcleci, oczywiscie dwu ostatnich tysigcleci”. Calos¢ owych tekstow zostala
zamknigta w strukturze dwunastorozdziatowe;.

1. Teologia katolicka w Polsce na progu trzeciego tysigclecia (1988—1997)
— jest to tekst kreslacy panorame polskiej teologii katolickiej ostatniego dzie-
sigciolecia XX wieku, powstaly na zaméwienie Francuskiej Sekcji Association
Européenne de Théologie Catholique, opublikowany w ksiazce La Théologie en
Pologne aujourd ’hui (Paris 1988). Oryginalny tekst w ksigzce zostal redakcyjnie
pociety na wiele fragmentow. Tu polski czytelnik moze obcowac z tekstem inte-
gralnym (drukowanym w matym naktadzie w: ,,Teologia w Polsce” 21 (2003) 73).

2. Jak uprawiaé teologi¢ — prezentuje w skrocie metodologie teologii
w rozumieniu (poszerzonym) o. prof. Napiorkowskiego. Trzy wydania (1991,
1996, 2003) oraz thumaczenia na jezyki ukrainski i stowacki $wiadcza o wielkim
uznaniu, jakim cieszy si¢ podrecznik.

3. Katolicki Uniwersytet Lubelski jako oSrodek mysli teologicznej na tle teo-
logii XX wieku — znakomity tekst przygotowany z okazji 90-lecia KUL-u. Juz
publikowany [LV 19 (2018), s. 179-193], ale §wietnie i koniecznie uzupetniajacy
nakre$long wczesniej panorame polskiej teologii.

4. Moj Wydzial Teologiczny KUL: zagadnienia wybrane — podtytut profi-
luje selektywne ujecie zagadnienia. Autor zwraca uwagg na trzy bardzo wazne
kwestie, w ktore naukowo zaangazowat si¢ Wydzial Teologiczny: a) dyskusja
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na temat maryjnego tytutu Wspotodkupicielka — Corredemptrix oraz mozliwos$ci
ogloszenia kolejnego dogmatu maryjnego; b) mariologia protestancka oraz eku-
meniczne uprawianie mariologii katolickiej; ¢) Forum Teologdéw Europy Srodko-
wo-Wschodniej, czyli podkreslanie specyfiki teologii uprawianej nad Wisla oraz
proba jej eksportu na Wschod wraz z wigkszym czerpaniem z bogactw teologicz-
nych rozwigzan krajow Europy Srodkowowschodniej.

5. Cioroch Wielki — rzecz o opracowaniu i opublikowaniu przez franciszka-
now w Moskwie pigciotomowej katolickiej encyklopedii w jezyku rosyjskim.

6. WSD w tLodzi-Lagiewnikach w oczach profesora — prezentacja tematyki
sympozjow odbytych w Seminarium Duchownym oo. Franciszkanow w latach
1986-2016.

7. Encyklopedia 100-lecia KUL — prezentacja, recenzja dwutomowej publi-
kacji encyklopedycznej wydanej z okazji tytutowego jubileuszu (Encyklopedia
100-lecia KUL, t. I-11, Wydawnictwo KUL, Lublin 2018).

8. 4 pytania Laurentina, 4 odpowiedzi Napiorkowskiego — jeden z najwy-
bitniejszych mariologdéw René Laurentin ustanowit nagrode Pro ancilla (przy-
znawang za wybitne osiggnigcia w tej dziedzinie), ktorg w 2007 roku otrzymat
franciszkanski teolog z Lublina. Przygotowujac wystapienie na t¢ uroczystos¢,
fundator nagrody postawit nominowanemu cztery pytania. Odpowiedzi na nie sta-
nowig tres¢ omawianej czgsci ksigzki.

9. W trosce o diament — jest to zapis wywiadu ze o. profesorem Napiorkow-
skim, jaki przeprowadzita Anna Faszczowa. Dotyczyt on maryjnos$ci i poboznosci
maryjnej po Soborze Watykanskim II, drog jej odnowy, wlasciwego ksztattowa-
nia, zrodet inspiracji i nauczania.

10. O mariologii oraz maryjnosci Prymasa Tysigclecia — tytul wyraznie okre-
$la tres¢ podejmowanego zagadnienia, ktore traktuje o maryjnosci Stugi Boze-
go Stefana Wyszynskiego. Jest to zapis nagrania z 13 lipca 2011 roku dla Radia
Watykanskiego, uzupeliony w czesci drugiej dopowiedzeniami poszerzajacymi
niektore podejmowane kwestie w tym wystgpieniu radiowym (zwlaszcza teologii
aktow oddania prymasa Wyszynskiego oraz popularyzacji kopii obrazu jasnogor-
skiego bez Pana Jezusa).

11. Problemy na progu trzeciego tysigclecia — we wstepie ksigzki czytamy, ze
»prezentacja polskiej teologii na styku tysigcleci nie ogranicza si¢ do [jej] omo-
wienia. Odstania problemy, wiele problemow”. Zapowiedz ze wstepu znalazta
odzwierciedlenie w jedenastej odstonie glownego tematu przygotowanej publika-
cji. Na jej tre$¢ sktadajg si¢ zapiski, jakie o. profesor robit po doktoracie (styczen
1965 r.) w specjalnym zeszycie z tytutem: Problemy. Jak wyjasnia ich autor: ,,Za-
pisom towarzyszyta mysl, ze kiedy$ powrdca, ze narodzi si¢ artykut, ksigzka.. .,
ze zaproponuj¢ studentom poszukujacym tematow”.
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12. Wglgd w wybrang tworczoS¢ — recenzje oraz inne formy oceny 1990-2010
— zawiera wykaz 145 recenzji o. profesora dorobku naukowego réznych kandy-
datoéw do profesury, habilitacji czy doktoratow. W szescdziesieciu jeden przypad-
kach znajdziemy ich rozwinicte teksty.

Ksigzka zastuguje na jej wnikliwa lekturg z nast¢pujacych racji:

— Nazwisko jej autora, wieloletniego profesora KUL.

— Wiele z zamieszczonych tekstow nie byto dotad publikowanych, zwtaszcza
oceny dorobku naukowego. Te juz publikowane warte sg przypomnienia i szerszej
prezentacji.

— Ukazanie niejako ,,0od kuchni” powstania ciekawych i niezwykle waznych
inicjatyw, jak np. Forum Teologéw Europy Srodkowo-Wschodniej, czy sprawa
Encyklopedii Katolickiej w Rosji oraz ich rzeczowa prezentacja.

— Zwr6cenie uwagi na potrzebe przeorientowania polskiej teologii w kierun-
ku wschodnim i na odwro6t, co obecnie staje si¢ wrecz misja dziejowa!

— Niezwykle warto$ciowy i inspirujacy 11 rozdziat, ktory daje wglad w prze-
byta naukowa droge o. profesora, w podejmowane kwestie, niepokojace zagad-
nienia, teologiczne prowokujgce tematy. Rozdzial, oproécz waloru naukowo-teo-
logicznego, posiada wybitnie dokumentacyjny charakter. Moze by¢ bardzo przy-
datny w podejmowaniu studiow nad osobg i dzielem franciszkanskiego teologa.
Poza tym moze by¢ rownie przydatny dla promotorow i tych, ktdrzy poszukuja
tematdéw do prac dyplomowych.

Ksigzka stanowi wazny przyczynek do dziejow teologii w Polsce a zwlaszcza
na KUL-u, ktéry niedawno obchodzit stulecie istnienia.

Ks. Wactaw Siwak
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