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Ks. Bogdan Ferdek®
Papieski Wydziat Teologiczny, Wroctaw

PROBLEMY WSPOLCZESNEJ ESCHATOLOGII
W REFLEKSJI WROCLAWSKICH TEOLOGOW
ROMANA ROGOWSKIEGO I PIOTRA LISZKI

Prezentowany artykut ukazuje syntetycznie wkiad wroctawskich teologéw
do eschatologii, przede wszystkim Romana Rogowskiego i Piotra Liszki.
Z licznych problemow eschatologii zostaty wybrane trzy: Jaki preferowa¢ mo-
del eschatologii? Jak moéwic o ,,niebie nowym i ziemi nowej” (Ap 21,1)? Jak roz-
patrywa¢ relacje pomiedzy czasem a wiecznoscig? Osiagnigcia wroctawskich
teologow zostaly wpisane w probe reinterpretacji eschatologii w swietle miste-
rium Przemienienia Panskiego.

Wedtug Waltera Kaspera eschatologia jest horyzontem wiary chrzescijanskiej
i dlatego musi inspirowac¢ wszystkie wypowiedzi w sprawach wiary. Nie moze
by¢ zatem mizernym traktatem na temat ,,rzeczy ostatecznych” wiodacym nedz-
ny zywot na koncu dogmatyki lub nawet z niej rugowany'. Kasper przywotuje
ewangelickiego teologa z Bazylei Franza Overbecka (1837-1905), dla ktorego
chrzesécijanstwo stato si¢ czyms$ innym, niz byto pierwotnie. Nie byto ono wtedy
wtopione w cele doczesne, lecz przepetniato go zycie innego sSwiata. Gdy chrze-
Scijanstwo utracito perspektywe eschatologiczna, to jednocze$nie utracito swoja
chrzescijanskos¢. Bez eschatologii chrzescijanstwo traci swoja chrzescijanskosé
i dlatego mozna napisa¢ protokodt jego przesziosci’. By chrzeécijanstwo miato
przysztos¢, musi stale odkrywaé swoje eschatologiczne postannictwo. Jest to nie-
zwykle wazne w dobie rozwoju immanencjalizacji eschatologii chociazby przez

Ks. prof. dr hab. Bogdan Ferdek — teolog dogmatyk, Papieski Wydziat Teologiczny we Wrocta-
wiu, czlonek Komitetu Teologicznego PAN, czlonek zarzadu Towarzystwa Dietricha Bonho-
effera; e-mail: bferdek@pwt.wroc.pl, ORCID: 0000-0001-5787-0523.

' 'W. Kasper, Rzeczywistos¢ wiary, Warszawa 1979, s. 144-145.

2 Tamze, s. 153; zob. F. Oberbeck, Finis Christianismi, Warszawa 2014.
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Karola Marksa®, Herberta Marcusego czy Klausa Schwaba. Dla Marksa imma-
nentna eschatologia bedzie okre§lona przez zasade: ,,kazdemu wedtug jego po-
trzeb”. Dla Marcusego immanentng eschatologia bedzie libidinalna cywilizacja,
w ktorej uwolniona energia instynktow spowoduje erotyzacje wszystkich ludz-
kich czynnosci, dzigki czemu stang si¢ one przyjemnosciami®. Z kolei dla Schwa-
ba immanentna eschatologia bedzie §wiatem zielonego tadu z zielong gospodarka
i z wigkszym respektem dla matki natury”.

Immanentne eschatologie powinny by¢ bodzcem do odkrywania eschatolo-
gicznego horyzontu chrzescijanskiej wiary. Nie jest to zadanie fatwe. Eschato-
logia traktuje bowiem o tym, czego ,,ani oko nie widziato, ani ucho nie stysza-
lo, ani serce czlowieka nie zdotato pojaé, jak wielkie rzeczy Bog przygotowat
tym, ktorzy Go mitujg” (1 Kor 2,9). Jednak proba mowienia o tych ,,wielkich
rzeczach, jakie przygotowat Bog” sama w sobie jest problemem. ,,Wielkie rzeczy,
jakie przygotowal Bog” beda ostatecznie rozwigzaniem wszystkich problemow,
ktore niesie stan cztowieka po upadku. Eschatologia jest jednak uprawiana w sta-
nie czlowieka po upadku, wigc cho¢ méwi o ostatecznym rozwigzaniu wszyst-
kich probleméw zwigzanych z tym stanem, sama ma swoje wlasne problemy
do rozwigzania. Z tych licznych problemow eschatologii zostang wybrane trzy:
Jaki preferowa¢ model eschatologii? Jak mowi¢ o ,,niebie nowym i ziemi nowej”
(Ap 21,1)? Jak rozpatrywac relacje pomi¢dzy czasem a wieczno$cig?

Te trzy problemy rozwigzatoby jakies nowe, publiczne objawienie. Konsty-
tucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum naucza jednak, ze ,,nie na-
lezy juz wiecej oczekiwaé zadnego publicznego objawienia przed chwalebnym
ukazaniem si¢ Pana naszego, Jezusa Chrystusa” (nr 4). W tym nauczaniu zawar-
ta jest jednak sugestia, ze publicznym objawieniem bedzie chwalebne ukazanie
si¢ Pana naszego, Jezusa Chrystusa. Ma to biblijne podstawy: ,,Jak dziato si¢ za
dni Noego [...] tak samo bedzie w dniu, kiedy Syn Czlowieczy si¢ objawi” —
amokoAvmtetan (Bk 17,26-30). Chwalebne ukazanie si¢ Pana naszego, Jezusa
Chrystusa bedzie wigc nowym publicznym objawieniem. Z tego, ze ,,chwalebne
ukazanie si¢ Pana naszego, Jezusa Chrystusa” bgdzie nowym publicznym obja-
wieniem nie nalezy wyciaga¢ wniosku, ze wszelkie eschatologiczne problemy
z zakresu eschatologii mozna odtozy¢ to tego wydarzenia. Chwalebne ukazanie si¢
Jezusa Chrystusa jako nowe publiczne objawienie mozna potraktowac jako teo-
logiczny trop wiodacy do przynajmniej cze§ciowego rozwigzania zasygnalizowa-
nych problemoéw z zakresu eschatologii. Pomoca w rozwigzaniu tych problemow

3 K. Marks, Krytyka programu gotajskiego, w: K. Marks, F. Engels, Dziela, t. XIX, Warszawa
1972.

4 H. Marcuse, Eros i cywilizacja, Warszawa 1998, s. 209.

5 K. Schwab, T. Malleret, Covid-19: The Great Reset, Leipzig 2020, s. 62—63.
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beda przemyslenia wroctawskich teologow, przede wszystkim Romana Rogow-
skiego® (1936-2023) i Piotra Liszki’. Osiagniecia wroctawskich teologdéw zostang
wpisane w probe reinterpretacji eschatologii w swietle misterium Przemienienia
Panskiego®.

KONCEPCJA ESCHATOLOGII

Skoro chwalebne ukazanie si¢ Pana naszego, Jezusa Chrystusa bedzie nowym
publicznym objawieniem, to moze by¢ okreslone jako ,,apokalipsa”. Apokalipsa
znaczy bowiem objawienie. Jest ona odstonieciem tego, co zakryte. Taka apoka-
lipsg bedzie wtasnie chwalebne ukazanie si¢ Jezusa Chrystusa. Ono odstoni to, co
juz jest, ale pozostaje jeszcze zakryte, czyli to, czego ,,ani oko nie widzialo, ani
ucho nie styszato, ani serce cztowieka nie zdotato pojac”, czyli owe wielkie rze-
czy, jakie Bog przygotowal tym, ktorzy Go mituja” (1 Kor 2,9). Bog z samej
swej natury jest Bogiem zakrytym: ,Prawdziwie Ty jesteS Bogiem ukrytym”
(Iz 45,15). To zakrycie Boga wynika z Jego nieskonczonej natury, a nie z che-
ci ukrycia czegos przed ludzmi. Do chwalebnego ukazania si¢ Jezusa Chrystusa
mozna odnie$¢ stowa Izajasza o eschatologicznej uczcie na gorze: ,,Zedrze On na
tej gorze zastong, zapuszczong na twarz wszystkich ludéw, i catun, ktory okrywat
wszystkie narody” (Iz 25,7). Chwalebne ukazanie si¢ Jezusa Chrystusa jako ob-
jawienie bedzie zdarciem zastony i catunu okrywajacego wszystkie ludy. Zastona
W znaczeniu przeno$nym jest wyrazem ograniczonych mozliwosci poznawczych
cztowieka wobec Boga. Te ograniczone mozliwosci poznawcze czlowieka po-
szerza objawienie. Na to objawienie, ktorym jest chwalebne ukazanie si¢ Jezusa
Chrystusa, byly ukierunkowane wszystkie objawienia dokonywane przez Boga
w historii zbawienia. Kazde z nich bylo jakim$ odstoni¢ciem welonu okrywajace-
go ludy. Chwalebne ukazanie si¢ Jezusa Chrystusa bedzie jakby suma wszystkich
objawien z historii zbawienia. Za antycypacja tej jakby sumy objawien mozna
uzna¢ Przemienienie Panskie. W tym wydarzeniu zawiera si¢ in nuce eschato-
logiczne objawienie zwigzane z chwalebnym ukazaniem si¢ Jezusa Chrystusa.
Pisat o juz o tym Orygenes, ktory gore przemienienia nazwat Taborem. Wedlug
Orygenesa Chrystus ukaze si¢ w takiej chwale jak na gorze Tabor, i to nie trzem

¢ Zob. Pigkna dama teologia. Ksigga Jubileuszowa dedykowana Ksigdzu Profesorowi Romanowi
E. Rogowskiemu, red. W. Wotyniec, J. Froniewski, Wroctaw 2016.

Zob. Caritas Christi urget nos. Ksigga jubileuszowa dedykowana Ojcu Profesorowi Piotrowi
Liszce CMF, red. J. Froniewski, Wroctaw 2022.

Zob. B. Ferdek, Eschatologia Taboru. Reinterpretacja eschatologii w swietle misterium Prze-
mienienia Panskiego, Wroctaw 2005.
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uczniom, ale calej zgromadzonej przed Nim ludzkosci’. W przemienieniu doko-
nato si¢ objawienie bostwa Chrystusa. Chrystus zawsze byt Bogiem, lecz to byto
zastonigte przed oczami Jego uczniow. Na Taborze zdjat jakby zastone z oczu
trzech uczniow i pozwolit im oglada¢ blask swojego bostwa. Tej wizji, ktorej
doswiadczyli trzej apostotowie na Taborze, doswiadczg wszyscy ludzie w cza-
sie chwalebnego ukazania si¢ Jezusa Chrystusa. W gorze Tabor odslaniajg si¢
kontury tej gory, o ktorej mowi lIzajasz: ,,Pan przygotuje dla wszystkich ludow
na tej gorze uczte [...]. Zedrze on na tej gérze zastong, zapuszczong na twarz
wszystkich ludow, i catun, ktory okrywat wszystkie narody” (Iz 25,6-8). W gorze
Tabor odstaniaja si¢ rowniez kontury gory, o ktorej mowi Apokalipsa $w. Jana:
,.J unidst mnie w zachwyceniu na gore wielka i wyniosta, i ukazat mi Miasto Swie-
te — Jeruzalem, zstepujace z nieba od Boga, majace chwale Boga (Ap 21,10-11)
Anonimowa gora Izajasza, anonimowa gora z Apokalipsy 1 gora Tabor sg jedna
i tg samg — gora eschatologiczng. Na niej dokona si¢ eschatologiczne objawienie.
Bedzie ono zdarciem zastony i catunu, ktory aktualnie okrywaja wszystkie naro-
dy. Bedzie to jakby mega-objawienie. Ujmujac chwalebne ukazanie si¢ Jezusa
Chrystusa jako mega-objawienie, mozna okres$li¢ eschatologi¢ jako objawienie
w wypehieniu historii zbawienia tego, czego ,,ani oko nie widzialo, ani ucho nie
styszalo, ani serce cztowieka nie zdotato pojac¢”, czyli tych wielkich rzeczy, jakie
Bog przygotowat tym, ktorzy Go mitujg” (1 Kor 2,9). Bytby to apokaliptyczny
model eschatologii. Nie jest to ,,jedynie stuszny” model. Jak kazdy teologiczny
model ,,grzeszy” pewng jednostronnos$cig. Wedtug Kaspera apokaliptyczny model
eschatologii sugeruje, ze wiecznos$¢ jest istniejacg od dawna gotowa przestrze-
nig, w ktorg przy koncu §wiata w jakiej$s uroczystej procesji wkrocza zbawieni.
Model ten faworyzuje eschatologie pozahistoryczng, a deprecjonuje eschatolo-
gi¢ historyczna, dla ktorej procesja ku wiecznosci zaczyna si¢ juz teraz'’. Na za-
rzuty Kaspera formulowane pod adresem eschatologii apokaliptycznej probuje
odpowiedzie¢ reformowany teolog Jiirgen Moltmann. Wedtug niego nie mozna
traktowa¢ eschatologii apokaliptycznej jako jakiego$ happy endu dla historii
cztowieka i zwigzanego z nim kosmosu. Biblijna eschatologia apokaliptyczna zna
obrazy katastrofy. Nie mozna ich jednak porownywac z tragiczno-fatalistyczny-
mi i kasandrycznymi apokalipsami $wieckimi. Wedtug tych swieckich apokalips
sity zniszczenia sg obecne w $wiecie. Od Hiroszimy koniec §wiata jest mozli-
wy dzigki nuklearnej zagladzie. Od Czarnobyla koniec $wiata mozliwy jest na
drodze zagtady ekologicznej. Od czasow gospodarczej globalizacji $wiata koniec
$wiata moze przyjs¢ z powodu uniwersalnej katastrofy ekonomicznej. W przeci-
wienstwie do tych katastrof, o ktorych mowig $wieckie apokalipsy, biblijne ob-

9

Orygenes, Sermo 70.
W. Kasper, Rzeczywistos¢ wiary..., s. 150.

10
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razy katastrofy maja swoja teologi¢. Koncowa sytuacja ludzkosci i zwigzanego
z nig kosmosu begdzie odwzorowaniem paschy Jezusa, ktora byla przejsciem przez
$mier¢ do zmartwychwstania. Cate stworzenie wezmie udziat w tym odwzoro-
waniu paschy Jezusa!l. Eschatologie apokaliptyczng nalezaloby wiec poszerzy¢
o motyw paschy ludzkosci i zwigzanego z nig kosmosu jako odwzorowania paschy
Jezusa. Nie jest to trudne zadanie, gdyz Przemienienie odbylo si¢ w trakcie sta-
rotestamentalnego Swieta Namiotow, na co wskazuja stowa Piotra: ,,postawimy
trzy namioty” (Mk 9,5). Swieto Namiotéw nawigzywato do wedrowki Izraelitow
przez pustynie, kiedy to mieszkali w szalasach. Jezus wykorzystat Swicto Na-
miotow, aby zapowiedzie¢ swoja pasche. Wedlug ewangelisty Lukasza tematem
rozmowy Mojzesza i Eliasza z Jezusem jest Jego odejscie. Lukasz kresli ideg tego
odejscia. Poprzez sen uczniéw taczy Przemienienie z Ogrodem Oliwnym, a po-
przez oblok z wniebowstgpieniem. Droga Jezusa do chwaly bedzie wiodta przez
meke, a zatem $mier¢ 1 zmartwychwstanie Jezusa beda nowym wyjsciem, czyli
nowg pascha — przejsciem z tego swiata do Ojca (J 13,1). Przemienienie wigc
jest nie tylko objawieniem bostwa Jezusa, lecz rowniez zapowiedzig Jego paschy.
Analogicznie mega-objawienie tego, czego ,,ani oko nie widziato, ani ucho nie
styszalo, ani serce cztowieka nie zdotato poja¢”, czyli tych wielkich rzeczy, jakie
Bog przygotowat tym, ktorzy Go mituja” (1 Kor 2,9), bedzie powigzane z odwzo-
rowaniem paschy Jezusa przez ludzkos$¢ 1 zwigzany z nig kosmos.

»~NIEBO NOWE I ZIEMIA NOWA” (AP 21,1)

Przemienienie Panskie jest rdwniez zapowiedzia nowego porzadku kosmicz-
nego, ktory wypehi si¢ podczas chwalebnego ukazania si¢ Jezusa Chrystusa.
Przemienienie objg¢to bowiem taki element kosmosu jak gora. Ten nowy porza-
dek kosmiczny jest przedmiotem refleksji wroctawskiego teologa Romana Ro-
gowskiego. Wychodzi on od tego, ze Biblia rozpoczyna si¢ od creatio originalis,
a konczy zapowiedzia creatio nova. Podobnie Credo rozpoczyna si¢ od stworzenia
nieba i ziemi, a konczy zapowiedzig ,,wskrzeszenia umartych i zycia wiecznego
w przysztym $wiecie”. Ten ,,przyszty $wiat” odpowiada ,,wskrzeszeniu umar-
tych”. To ,,wskrzeszenie” bedzie rozciggnigciem na wszystkich ludzi zmartwych-
wstania Jezusa. Skoro ,,przyszly §wiat” odpowiada ,,wskrzeszeniu umartych”, to
réwniez na ,,przyszly $wiat” zostanie rozciagniete zmartwychwstanie Jezusa. Ten
»przyszly swiat” jest juz w ciele zmartwychwstatego Jezusa. Jest ono mikroko-
smosem przysztego Swiata, tak jak ciato ziemskiego Jezusa byto mikrokosmosem
terazniejszego $wiata. Ten mikrokosmos przysztego $wiata nalezy juz do ,,nieba

" J. Moltmann, Das Kommen Gottes, Glitersloh 1995, s. 146.
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nowego i ziemi nowej” (Ap 21, 1). Stworcza moc Boga sprawi, ze — parafrazujac
prefacje za zmartych — wszech$wiat si¢ zmieni, ale si¢ nie skonczy. Gdy przeminie
postac tego swiata (1 Kor 7,31), dzigki creatio nova stanie si¢ on wiecznie trwaty
(2 Kor 5,1). Creatio nova wypeti wiec creatio originalis. Wedtug Rogowskiego:

Poniewaz nie tylko dusza, ale i cialo sg przeznaczone do wiecznej szczesliwosci, zmar-
twychwstaly i przebostwiony cztowiek do petnej egzystencji w chwale bedzie potrzebo-
wat takze przemienionego, przebostwionego srodowiska, czyli owych biblijnych ,,nowych
niebios i nowej ziemi” (Ap 21,1) [...]. Zmartwychwstatly i przemieniony cztowiek otrzyma
w momencie Paruzji przemieniony i przebostwiony wszechswiat jako swoje naturalne,
czyli odpowiadajace jego naturze srodowisko'.

Dom stworzen z creatio originalis stanie si¢ domem harmonijnych relacji
stworzen na wyzszym — chciatoby si¢ powiedzie¢ ,,przebostwionym” poziomie.
Na ten ,,przebostwiony” poziom wskazuje Apokalipsa: ,,Oto przybytek Boga
z ludzmi: i zamieszka wraz z nimi, i b¢dg oni Jego ludem, a On bedzie «Bogiem
z nimi» (21,3). O ile przed upadkiem cztowieka Bog przechadzal si¢ po Edenie
(Rdz 3,8), o tyle w Nowym Edenie zamieszka wraz ze swoimi stworzeniami.

Ten nowy dom harmonijnych relacji, ktory wyjdzie z creatio nova, bedzie dla
wszystkich stworzen, ktoére wyszlty z creatio originalis. Dla dawnych teologow
przepickna wizja Izajasza, proroka niebios nowych i nowej ziemi, na ktorej ludzie
beda zy¢ szczesdliwie, a zwierzeta drapiezne nie bedg szkodzi¢ 1 zabijac, byta tylko
poetyckim symbolem czasow mesjanskich lub tez przysztego szczescia eschato-
logicznego®®. Z kolei dla Rogowskiego wizja Izajasza jest rzeczywistoscia, ktora
wyjdzie z creatio nova. Skoro creatio nova jest telos dla arche, ktory wyszedt
z creatio originalis, to na ,,nowym niebie i nowej ziemi” nie moze zabrakna¢ tego
wszystkiego, co byto w Edenie — nie moze zabrakna¢ zadnego ze wspot-stworzen
cztowieka. Wedtug Rogowskiego:

Problem zatem jest otwarty przede wszystkim dlatego, ze dane Objawienia na ten temat
sg bardzo skape, niejednoznaczne i w pewnym sensie ukryte oraz maja charakter jedynie
wnioskéw teologicznych. Jezeli wigc — dla przyktadu — wezmie si¢ pod uwagg obraz ,,nie-
ba nowego i ziemi nowej” (2 P 3,13; Ap 21,1), nastepnie ,,odnowienie wszystkich rzeczy”
(Dz 3,21), a takze ,,odrodzenie wszystkich stworzen” (Mt 19,28) — to mozna zaryzykowaé
twierdzenie, ze w odnowionym $wiecie bedg takze zwierzeta'*.

12 R. Rogowski, Swiatto$é i tajemnica, Katowice 1986, s. 113.
13 W. Granat, Eschatologia, Lublin 1962, s. 297.
14 R. Rogowski, Zwierzeta — nasi mniejsi bracia, ,Wi¢z” 7 (477) 1998, s. 15.
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Przemawiajg za tym réwniez dwie racje spekulatywne: cztowiek poprzez swo-
je ciato ma wspolng etiologie ze zwierzetami, poniewaz cztowiek i zwierzeta po-
chodzg ,,z prochu ziemi”, oraz cztowiek i zwierzgta po wielkim upadku w raju
maja wspolny los — ,,poddanie marnosci”'®. Pochodzenie cztowieka i zwierzat
,»Z prochu ziemi” oraz ich wspolny los — ,,poddanie marno$ci” — przemawiajg wiec
za tym, ze w ,,przysztym §wiecie” cztowiek odnajdzie wszystkie swoje wspot-stwo-
rzenia. Komunia stworzen, ktdra wyszta z creatio originalis, w niczym nie zostanie
uszczuplona w creatio nova, tylko zostanie podniesiona na wyzszy poziom.

Dla Rogowskiego nowy porzadek kosmiczny, ktory wypetni si¢ podczas chwa-
lebnego ukazania si¢ Pana naszego, Jezusa Chrystusa bedzie nie tylko obejmowat
kosmos i wszystkie stworzenia, lecz takze bedzie objawiat zbawionym Boga. Bog
bedzie si¢ wige objawiat zbawionym nie tylko poprzez wizje uszczesliwiajacg lub
cztowieczenstwo Chrystusa, lecz takze poprzez kosmos. Wedlug Rogowskiego
,»to srodowisko, ktore dzisiaj stanowi miejsce i znak obecnosci Boga posrod ludzi,
obecnosci ukrytej i niewidzialnej, w Paruzji stanie si¢ miejscem obecno$ci Boga,
obecnosci Chrystusa — widzialnej 1 odstonietej, ktorg Apostot okresla jako «twa-
rzg w twarzy (1 Kor 13,12)”'%, Rogowski opowiada si¢ wi¢c za diafanig, czyli po-
gladem, wedtug ktorego nowy porzadek kosmosu bedzie rowniez objawiat Boga.
W tej diafanii swoja petni¢ osiggnie objawienie kosmiczne, ktore z kosmosu czyni
transparent Boga. Dla zbawionych oczywistym bedzie to, ze ,,Niebiosa glosza
chwate Boga, dzieto rak Jego nieboskton obwieszcza” (Ps 19,2).

Poglady Rogowskiego mozna okreslic mianem eko-eschatologii. Jest ona cze-
Scig jego teoekologii, ktora wedtug definicji wroctawskiego teologa jest ,,teolo-
giczng nauka o nadprzyrodzonym, Bozym $rodowisku, w ktorym cztowiek zyje,
a ktérego znakiem, niejako sakramentem, jest jego srodowisko naturalne”'’. Eko-
-teologia Rogowskiego, bedaca czescia jego teoekologii, oryginalnie interpretuje
powtarzang przez wielu teologow teze, ze ,,uciele$nienie jest kresem wszelkich
Bozych dziel”.

RELACJA CZAS I WIECZNOSC

Eschatologia dotyczaca megabjawienia ,,wielkich rzeczy”, ktore Bog przygo-
towat tym, ktérzy Go mituja, o ktdrych ,,ani oko nie widziato, ani ucho nie sty-
szato, ani serce cztowieka nie zdotato pojac¢”, uprawiana jest w czasie i dlatego
wszystko ujmuje w czasie. Teolog nie ma do$§wiadczenia tego, co poza czasem

15 Tamze.

16 R. Rogowski, Swiatto$¢ i tajemnica..., s. 113; zob. tenze, Teoekologia, Krakow 2002, s. 354—
384.

17 R. Rogowski, Swiatlos¢ i tajemnica. .., s. 113.
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i dlatego nawet pojecie wiecznos$ci definiuje w kategoriach czasu. Przyktadem jest
definicja Boecjusza: ,,wieczno$¢ jest to jednocze$nie caltkowite i zarazem
doskonate posiadanie nieskonczonego zycia”'®. Definicja wiecznosci
sformutowana przez Boecjusza potwierdza, ze czas wydaje si¢ najwickszym pro-
blemem dla eschatologii. Na to, co wieczne, teolog patrzy z perspektywy czasu,
a nie wieczno$ci. Nie ma bowiem do$wiadczenia wiecznosci.

Problem wzajemnych relacji pomigdzy czasem a wiecznoscia probuje rozwia-
za¢ wroctawski teolog Piotr Liszka. Podkresla on, ze ,,stowo «czas» wystepuje
w kazdej refleks;ji teologicznej dotyczacej wiezi $wiata doczesnego z nadprzyro-
dzonym. Takimi zagadnieniami sg np. poczatek i koniec $wiata [...]”". Teologo-
wie, podejmujac zagadnienia, w ktorych do gltosu dochodzi czas, pozostaja przy
tradycyjnym modelu czasu jako prostej skierowanej ku przysztosci. Jak podkresla
Liszka, teologowie ,,ignoruja” nowe modele czasu wypracowane przez wspotcze-
sng fizyke. Fizyka za$ odeszta od Newtonowskiej mechaniki, w ktorej czas byl,
obok przestrzeni, absolutnym elementem tworzacym swego rodzaju ramy, czy
tez scene dla catego wszechswiata. W tych ramach, czy na tej scenie, rozgrywaty
si¢ wszystkie zdarzenia. Nic nie mogto istnie¢ poza czasem. Czasowo$¢ wszyst-
kiego byla uniwersalnym atrybutem wszechswiata. Pozycje czasu w mechanice
Newtonowskiej podwazyta dwudziestowieczna fizyka. Najpierw szczegodlna teo-
ria wzglednosci Einsteina podwazyta absolutng rownoczesnos¢ zdarzen, a takze
uzaleznita tempo uptywu czasu od stanu ruchu obserwatora. P6zniej og6lna teoria
wzglednosci wlaczyta w to wszystko grawitacje. W wyniku tego zabiegu pole
grawitacyjne zostato utozsamione z zakrzywieniem czasoprzestrzeni. Grawitacja
zaczeta oddziatywac na czas. Bynajmniej nie ostatnia teoria na temat czasu po-
chodzi z mechaniki kwantowej, w ktorej czas przestaje by¢ jednoznacznie okre-

18 Boecjusz, O pocieszeniu, jakie daje filozofia, Warszawa 1962, V, 6. W krotkim traktacie Boecju-
sza zatytutowanym W jaki sposob Trojca jest jednym Bogiem, a nie trzema bogami? znajduje-
my takie uzupehienie rozumienia wiecznosci: ,,Orzekane za$ o Bogu wyrazenie «jest zawsze»
oznacza wlasnie co$ jednego, jak gdyby byt On przez catg przesztose, jest, jakkolwiek mozna by
to rozumie¢, w calej terazniejszosci, bedzie w catej przysztosci. Zdaniem filozofow «zawsze»
mozna odnies¢ do nieba i pozostatych niezniszczalnych ciat, ale w odniesieniu do Boga nie
rozumie si¢ tego w ten sposob. Otdz Bog jest zawsze, poniewaz «zawsze» jest w Nim czasu
terazniejszego, a migdzy terazniejszoscia naszego $wiata, ktdrg jest «teraz», a terazniejszoscia
Bozg jest wielka réznica. Biegnacy jakby czas tworzy nasze «teraz» i tworzy wiecznotrwalo$é
(sempiternitas), Boze za$ «terazy trwa i nie porusza sig, i stoi, a stanowi wieczno$¢ (aeternitas).
Jesli do stowa «wieczno$é» dotaczysz «zawszey, otrzymasz nieprzerwany i nieustanny, a przez
to ciggly bieg owego «teraz», a to jest wiecznotrwatos$cia (sempiternitas)” (Boecjusz, Traktaty
teologiczne, Kety 2007, s. 67-69); zob. R. Mordarski, Wszechwiedza a wiecznosé, ,,Filo-Sofija”
19 (2012) 4, 5. 99-115.

P. Liszka, Wplyw nauki o czasie na refleksje teologiczng, Warszawa 1992, s. 202.
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slony. W $wiecie kwantow? strzatka czasu wcale nie musi wskazywacé przyszto-
$ci. Moze si¢ cofa¢. A czasem moze si¢ zacinaé. Liszka postuluje, aby te nowe
modele czasu wykorzysta¢ w badaniach teologicznych?'. Przyktadowo, odnosi
fizykalne koncepcje czasu do biblijnego konca §wiata, ktory jest misterium jego
przejsécia do wiecznosci. W tradycyjnym modelu przedstawiajacym czas jako linie
prosta nalezaloby przejscie Swiata do wiecznosci ujmowano jako wyjscie poza
obecng postac historii. Liszka tradycyjny model czasu zastgpuje wspotczesnym
modelem czasu. Jak pisze:

Fizyka wspodtczesna konstruuje przyktady modeli czasu, ktore przyjmuja istnienie w Swie-
cie struktur poza dajacym si¢ mierzy¢ czasem chronologicznym. Opisywane procesy znaj-
duja tez si¢ po tej stronie, jeszcze przed ostatecznym przejSciem na drugg strone, ale juz
nie funkcjonuja w nim obecnie istniejgce prawa dotyczace czasu. Model taki nie zawiera
w sobie punktu koncowego. Nie istnieje koniec czasu jako jakis jeden punkt. Koncowka
czasu to najpierw jaka$ jego deformacja, zakrzywienie, a nastepnie dojscie do sytuacji,
w ktorej choé jeszcze ten $wiat istnieje, to jednak nie jest mozliwa jakakolwiek jego obser-
wacja. Tak wiec ,,koncéwka” czasu wymyka si¢ spod refleksji nauk fizykalnych??.

Poniewaz fizyka nie potrafi dotrze¢ do tego ostatecznego styku czasu i wiecz-
nosci, dlatego Liszka stwierdza: ,,Tylko Bog wie, jak styka si¢ czas z wieczno-
Scig”®. W tym stwierdzeniu Liszka juz na plaszczyznie teologicznej rozpatruje
przemiang ludzi i przemiang kosmosu, odwotujac si¢ do Przemienienia Panskiego:

Obrazowo zapoczatkowanie ostatniego ,,punktu osobliwego” oraz paruzji mozna by po-
rownaé do wydarzenia na Goérze Tabor. Jezus Chrystus przemienit si¢, gdy uczniowie spa-
li. Spostrzegli oni Jezusa juz przemienionego, w blasku chwaty. Podobnie tez ostateczne
przebudzenie nie bedzie juz nalezato do tego Swiata®.

Prowadzone przez Liszke badania nad wptywem koncepcji czasu na refleksje
teologiczna pokazuja, ze fizykalne koncepcje czasu moga otworzy¢ nowe perspek-
tywy przed teologia, poszerzajac jej pole badawcze. Jednak tym badaniom zagraza
pewna metodologiczna niespdjnos¢ polegajaca na przeskoku z ptaszczyzny nauk
przyrodniczych na ptaszczyzng nauk teologicznych. Obydwie nauki majg odrgbng

2 Kwant to najmniejsza porcja, w jaka moze si¢ zmieni¢ dana wielko$¢ fizyczna okre$lonego
uktadu fizycznego.

P. Liszka, Wplyw nauki o czasie..., s. 201.

22 Tamze, s. 188—189.

2 Tamze, s. 194.

2 Tamze, s. 195.
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metodologi¢ i dlatego na gruncie dogmatyki argumenty zaczerpnigte z nauk przy-
rodniczych nie mogg stanowi¢ argumentdw za jakas teza lub przeciw jakiejs tezie.
Przyktadowo, fizykalne koncepcje czasu nie mogg niczego uzasadnia¢ i niczego
podwaza¢ na gruncie eschatologii. Fizykalne koncepcje czasu moga natomiast
poszerzy¢ pole badawcze eschatologii. Ostatecznie wigc przed eschatologiczng
ostateczno$cig problem wzajemnych relacji czasu i wiecznos$ci nalezy ustala¢ na
gruncie teologii, w tym takze teologii Przemienienia Panskiego, ktorg przywotuje
Liszka. Idac za inspiracja Liszki, mozna rozwing¢ t¢ teologie. Trzej apostotowie
chcieli postawi¢ trzy namioty, a wiec chcieli pozosta¢ na Taborze. Zamiar posta-
wienia namiotow przez Piotra zostal jednak odrzucony: ,,Nie wiedzial bowiem, co
mowi” (Lk 9,33). W tym odrzuceniu pomystu Piotra mozna widzie¢ odrzucenie
proby uwiecznienia czasu, a wigc ujmowania wiecznos$ci jako potem w postaci
zawsze. Skoro jednak zyjacy w czasie trzej uczniowie doswiadczyli wiecznosci,
to nalezatoby odrzuci¢ rozdzielanie wiecznosci i czasu. Mozna by zatem przyjaé
jakas synchronizacj¢ czasu z wiecznoscig. Ta synchronizacja nie oznaczataby po-
chlonigcia czasu przez wiecznos¢, lecz jakas jego przemianeg. By¢ moze te prze-
miang czasu mozna by oddac¢ za pomoca stowa Enéktacic i powiedziet, ze dla
bytow temporalnych przemieniony czas bedzie wedrowka poprzez coraz to nowe
poczatki w wiekuistym Bogu. Bytaby to jaka$ analogia do misterium Wcielenia:
,Bog — lecz i1 cztowiek przecie”. Dla bytow temporalnych paradoks ten mozna
by odda¢ stowami: wiecznos$¢, a jednak czas przeciez — czas przemieniony w
epektasis.

PODSUMOWANIE

Kasper wyroéznia trzy modele eschatologii: apokaliptyczny, teologiczny i pro-
roczy. Przedstawiony model apokaliptyczny nie jest wiec ,,jedynie slusznym”
modelem. Rézni si¢ on jednak od krytykowanego przez Kaspera modelu apo-
kaliptycznego, preferowanego przez Johannesa Weissa (1863—1914) i Alberta
Schweitzera (1875-1965). Obydwaj protestanccy teologowie trzymali si¢ bezpo-
srednich wypowiedzi Nowego Testamentu, ktory na temat eschatologicznej przy-
sztosci wypowiadat si¢ w stylu literatury apokaliptycznej. Zaprezentowany model
eschatologii apokaliptycznej bazuje na Przemienieniu Panskim. Ono objawia in
nuce te ,,wielkie rzeczy”, ktorych ,,ani oko nie widzialo, ani ucho nie styszato,
ani serce cztowieka nie zdotato poja¢” (1 Kor 2,9). Tych ,,wielkich rzeczy” do-
swiadczyto na Taborze trzech apostotow i dlatego chcieli na nim pozostaé: ,,do-
brze, ze tu jesteSmy; jesli chcesz, postawie tu trzy namioty” (Mt 17,4). Jest zatem
Przemienienie Panskie — jak to napisat Tomasz z Akwinu — ,,tajemnicg drugiego
odrodzenia”, bo ,,W Przemienieniu zostata zawczasu ukazana jasnos$¢ przysziej
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chwaty”?. Apokaliptyczny model eschatologii jakby przystaje do nauczania Apo-
stota Narodow: ,,L.aska bowiem jestescie zbawieni przez wiare. A to pochodzi nie
od was, lecz jest darem Boga” (Ef 2,8). Piotr ma $§wiadomos¢, ze pozostanie na
Taborze zalezy od Jezusa i dlatego mowi: ,,jesli chcesz” (Mt 17,4).

W dobie przeceniania ekologii 1 tworzenia z niej jakiej$ ideologii ekologizmu
trzeba ukazywac eko-eschatologie. Ukazuje ona, ze tylko przywrdcenie harmonij-
nych relacji z Bogiem jest podstawg harmonijnych relacji pomiedzy ludzmi oraz
pomiedzy ludzmi i ich wspol-stworzeniami. Brak tej harmonii powoduje dyshar-
moni¢ pomi¢dzy ludzmi a ich wspot-stworzeniami. Ekologia ma wigc rowniez
wymiar teologiczny.

Fizykalne koncepcje czasu poszerzajg pole badawcze eschatologii na temat re-
lacji czasu do wiecznosci. Jednak rozwigzanie tego problemu nalezy do teologii.
Przemienienie Panskie moze by¢ przyczynkiem do rozwigzania tego problemu.
Sugeruje ono jaka$ przemiane czasu, ktory dla bytow temporalnych byltby nie-
konczacg si¢ wedrowka poprzez coraz no nowe poczatki w wiekuistym Bogu.
W czasie tej eschatologicznej wedrowki niewyczerpana tajemnica Boga objawia-
taby si¢ zbawionym w coraz to nowym $wietle.

Teologiczne rozprawy o ,,wielkich rzeczach”, ktorych ,,ani oko nie widzia-
to, ani ucho nie styszalo, ani serce cztowieka nie zdotato pojac”, chronig chrze-
Scijanstwo przed wtopieniem w cele doczesne i tym samym przed utratg ,,chrze-
Scijanskosci”. To chrzesécijanska eschatologia ma inspirowac §wiat, a nie $wieckie
eschatologie chrzescijanstwo. ChrzeScijanstwo ma $wietlang eschatologie od
$wiatla Taboru, ktorg Angelus Silesius (1624-1677) w swoim poemacie Zmysto-
we opisanie czterech ostatnich rzeczy (Sinnliche Beschreibung der vier letzten
Dinge) oddat nastgpujaco:

To $wiatlo nie pochodzi od $wiatta ksiezyca,
ani od promieni stonecznych.

Nie spada od btyskawicy,

nie mozna go n malowac.

To jest $wiatto chwaty

niezachodzacego stonca,

przezroczysty plomien samego Boga

ijego won’.

2 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna 111, 45, 4.

2 Dies Licht kommt nicht vom Mondenschein,/ Nicht von der Sonnen Strahlen,/ Es féllt auch
nicht vom Blitz hinein,/ Der alls im Hui kann malen./ Es ist das Licht der Herrlichkeit,/ Die
wesentliche Sonne,/ Die Flamme der Durchlduchtigkeit,/ Gott selbst und seine Wonne
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PROBLEMS OF CONTEMPORARY ESCHATOLOGY IN THE REFLECTION
OF WROCLAW THEOLOGIANS: ROMAN ROGOWSKI AND PIOTR LISZKA

Summary

The presented model of apocalyptic eschatology is based on the Transfiguration. It
reveals “in nuce” those “great things” which “eye has not seen, nor ear heard, nor entered
into the heart of man” (1 Cor 2:9). These “great things” were experienced by the three
Apostles on Tabor and therefore they wanted to stay there: “it is good that we are here; if
you want, [ will put up three tents here.” In the era of overestimating ecology and creating
some ideology of ecology from it, eco-eschatology must be shown. It shows that only the
restoration of harmonious relations with God is the basis for harmonious relations be-
tween people and between people and their co-creatures. The lack of this harmony causes
disharmony between humans and their co-creatures. So ecology also has a theological
dimension. Physical concepts of time broaden the research field of eschatology in the sub-
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ject of the relationship between time and eternity. However, the solution to this problem
belongs to theology. The Transfiguration of the Lord may be a contribution to solving this
problem. It suggests some transformation of time, which for temporal beings would be an
endless journey through ever new beginnings in the eternal God. During this eschatologi-

cal journey, the inexhaustible mystery of God would be revealed to the redeemed in ever
new light.

Keywords: Apocalypse, Transfiguration, reintegration of the cosmos, time, eternity
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DEFEKTY INTERPRETACYJNE W PRACY
O NIEPRAWIDELOWOSCIACH LITURGICZNYCH.
NA MARGINESIE KSIAZKI DAWIDA MIELNIKA
,»DE DEFECTIBUS” OD MSZALU PIUSA V
DO MSZALU JANA XXIII.
POMIEDZY WIERNOSCIA I ZMIANA

Odnowa liturgii dokonana po Il Soborze Watykanski, realizujaca jego wytyczne
1 starajaca si¢ wypetni¢ wyznaczone w dokumentach soborowych cele, stata si¢
w ostatnich latach przedmiotem wielu dyskusji, a nawet kontestacji. Nowe pu-
blikacje teologiczne bardzo czgsto podejmujg zagadnienia liturgiczne, przy czym
nie zawsze odznaczaja si¢ wystarczajaca znajomoscig rzeczy 1 autentycznoscia
koscielna, cho¢ usitujg legitymizowac si¢ hastem ,,wierno$¢ Tradycji”. Bardzo
czesto przedmiotem dyskusji teologiczno-liturgicznych jest relacja miedzy Msza-
tem Piusa V (1570) i Mszalem Pawta VI. Warto blizej przygladac si¢ wydawa-
nym publikacjom na ten temat, dokonujac ich krytycznej analizy i oceny.

Na poczatku lat dziewigcdziesiatych miatem jeszcze szczgsliwg okazje spo-
tka¢ osobiscie znakomitego liturgiste XX wieku, jednego z ekspertow Il Soboru
Watykanskiego, czynnego uczestnika prac nad odnowa liturgii, autora gruntow-
nych publikacji teologiczno-liturgicznych, w tym $§wietnego biblijno-liturgiczne-
go komentarza do czytan mszalnych, by¢ moze najlepszego, jaki opracowano po
soborze, benedyktyna Adriena Nocenta (1913-1996)'. Mozna z nim bylo spo-
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kojnie rozmawia¢ na najtrudniejsze kwestie dotyczace zycia koScielnego, w tym
takze na temat odnowy liturgicznej, ktorg zaczynano wowczas powoli, ale konse-
kwentnie kwestionowac.

Ojciec Nocent w czasie jednej z rozméw dzielit si¢ swoimi obawami doty-
czacymi tej niezwykle ztozonej i pilnej kwestii. Mowil, ze obawia si¢ przede
wszystkim, iz w niedtugim czasie wszyscy stang si¢ ,,specjalistami” od liturgii,
bo naiwnie sadzg, ze na ten temat kazdy ma wystarczajacg wiedz¢ i moze si¢
wypowiada¢. Miatl ewidentne podstawy, by tak mowic¢, poniewaz coraz czesciej
we Wioszech, ale takze w innych krajach na Zachodzie dat si¢ zauwazy¢ zapat do
wypowiadania si¢ na tematy liturgiczne, o czym $§wiadczyta codzienna prasa, i to
bynajmniej nie tylko o charakterze koscielnym. Wniosek z tej obawy, ktory stawat
juz wihasciwie kolejng, moze jeszcze powazniejszg obawa, byt taki, ze nicbawem
zacznie si¢ coraz bardziej wyraznie kwestionowaé wielkie dzieto odnowy liturgii,
nad ktérym tak mozolnie, nie bez wielu przeszkod, a nawet pewnych niepoko-
jow, pracowano co najmniej od dwustu lat. Kuria Rzymska niechetnym okiem
przygladata si¢ tym pracom i wypowiedziom, poniewaz obawiano si¢ naruszenia
kompetencji Swigtej Kongregaciji Obrzedow.

Propozycja podjecia prac nad odnowsa liturgii nie narodzila si¢ przeciez spon-
tanicznie, gdy papiez §w. Jan XXIII zwotat II Sobor Watykanski, i nie byta ona
wprowadzana na podstawie rownie spontanicznych propozycji, ktore miatyby si¢
pojawi¢ w trakcie soboru i bezposrednio po nim?. Do$¢ wyrazne mysli o odnowie
liturgii, a nawet konkretne propozycje dokonania w niej zmian, mozna spotkaé
w literaturze teologicznej juz w XVII wieku, chociaz wiele krytycznych uwag pod
adresem odnowy liturgicznej dokonanej po Soborze Trydenckim pojawito si¢ juz
wczesniej, w bezposredniej bliskosci ogloszenia najpierw w 1570 roku Mszatu
Rzymskiego przez papieza $w. Piusa V, jak i potem, w 1614 roku, po oglosze-
niu Rytualu Rzymskiego przez papieza §w. Pawta V. Wyrazano wowczas wie-
le obaw co do rozwigzan zastosowanych w tych edycjach podstawowych ksiag
liturgicznych. Domagatly si¢ one, podobnie jak zreszta inne ksiggi liturgiczne,
ciggtych dopowiedzen, uzupelien i modyfikacji, ktore wprowadzano za zgoda
Swietej Kongregacji Obrzedow. Mozna si¢ o tym z tatwoscia przekonaé, siegajac
do Decreta Sacrae Rituum Congregationis w edycji opracowanej przez barnabite
Bartolomea Gavantiego (1569-1638), potem uzupetnianej przez innych autorow?.
Jeszcze bardziej konstruktywne moze by¢ siggnigcie do Decreta authentica Con-
gregationis Sacrorum Rituum Luigiego Gardelliniego (1757-1829), a w koncu

2 Przedsoborowe i soborowe wypowiedzi na temat liturgii mozna znalez¢ w: Constitutio de sacra

liturgia Sacrosanctum Concilium, ed. G. Gill Hellin, Citta del Vaticano 2003.
Por. A.M. Ungarelli, Bibliotheca scriptorum e Congregatione Cler. Regg. S. Pauli, t. I, Romae
1836, s. 208-226.
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do Collectio decretorum authenticorum Sacrae Congregationis Rituum, wydanej
z polecenia papieza Leona XIII (t. 1-6, Roma 1898-1900).

Dzisiaj, trzydziesci lat po tych rozmowach prowadzonych z ojcem Nocentem,
nie tylko zdumiewa mnie jego dalekowzrocznos$¢, poniewaz toczace si¢ obecnie
spory o ksztatt liturgii (,,stara” czy ,,nowa”) potwierdzajg jego obawy — staty si¢ one
po prostu faktem — ale stawiam sobie wiele niepokojacych pytan, sledzac publikacje
z dziedziny liturgii, zwlaszcza jednostronnie gloryfikujacych Mszat z 1570 roku
i,,Msze wszechczaséw”. Jedno z nich, ktdre nurtuje mnie najbardziej, dotyczy tego,
jak to si¢ stato, ze w Polsce, gdzie niemal do 2000 roku nie styszato si¢ glosow
kwestionujacych soborowa odnowe liturgiczna, gdzie nikt si¢ nig nie zajmowat
w sensie prowadzenia jakiej$ wlasciwej analizy krytycznej, pozwalajacej na formu-
fowanie merytorycznych zastrzezen, nagle pojawiaja si¢ glosy, ktore kwestionujg
dostownie wszystko. Czynig to nie tylko specjalisci od liturgii, ale niemal kazdy
czuje si¢ uprawniony do wypowiadania si¢ na ten niezwykle delikatny, ztozony
i domagajacy si¢ rozleglych kompetencji temat. Czynig to zarazem z taka pew-
noscia siebie, ze mozna im tej pewnosci tylko zazdrosci¢. Stalo si¢ niemal zasada
kwestionowanie Mszalu Pawta VI, absurdalnie odwotujace si¢ do tak zwanej wier-
nosci Tradycji i manifestujace si¢ jako tradycjonalizm liturgiczny, ktory niby staje
w obronie autentycznos$ci wiary*. Na podstawie jakich studiow, badan, do$wiad-
czen, a w koncu takze zasad duchowo-eklezjalnych pewni ludzie czy grupy ludzi
uznajg si¢ samozwanczo i arbitralnie za jedynych, ktorzy wiedza, ze na soborze i po
nim miata miejsce ,,zdrada” wiary katolickiej, Kosciota, Tradycji, autentycznosci
katolickiej itd. Dokonuja si¢ takze odstepstwa ksi¢zy, ktoérzy motywuja swoje po-
stepowanie definiowang przez siebie samych zasada wiernosci jakim$ wyzszym za-
sadom religijnym, ktorych stusznosci nigdzie nie wykazali; jeszcze inni w imi¢ tych
niby wyzszych zasad dopuszczaja si¢ nawet pewnego prozelityzmu w stosunku do
tych, ktorzy z rozmaitych powodow stangli na rozdrozu, sprowadzajac ich na drogi
apostazji. Nie moge zrozumie¢, w jaki sposob ci, ktorzy mienig si¢ ,,wiernymi Tra-
dycji”, odrzucaja podstawowy fakt zywej Tradycji KoSciota, ktora mowi, ze papiez
jest jej najwyzszym i ostatecznym strozem i interpretatorem?’. Zagadnienie to zashu-
guje na osobne podjecie celem wypracowania odpowiednich wyjasnien, poniewaz
dzisiejsze tendencje ewidentnie prowadza do roztamu w Kosciele.

Pomijam w tym miejscu problem psychologiczny, ktory odgrywa w tym proce-
sie opowiadania si¢ za tradycjonalizmem jako jaka$ wyzsza — oczywiscie pozor-
nie — formg wiernosci wierze katolickiej niebagatelng rolg. W tym miejscu chce
jedynie odnies¢ si¢ do niektorych watkow zawartych w ksigzce Dawida Mielnika

4 Por. J. Krolikowski, Tradycjonalizm i zywa Tradycja Kosciola, ,,Wiara, Patriotyzm i Sztuka”
(2022) 1, s. 63—69.
> Por. IT Soboér Watykanski, Konstytucja ,, Dei Verbum”, nr 10.
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,,De defectibus” od Mszatu Piusa V do Mszatu Jana XXIII, ktéra moze by¢ uznana
za jaki$ glos bardziej teoretyczny (nie nazywam go w tym miejscu teologicznym
z do$¢ zasadniczych powoddw, ale o nich bedzie mowa w dalszej czesci), w kto-
rym widze wyrazne odzwierciedlanie postawionego tutaj problemu®. Mam nadzie-
je, ze niniejsze uwagi stang si¢ punktem wyjscia do szerszego namystu nad tym,
z czym obecnie mamy do czynienia w Kosciele w dziedzinie liturgii, a zwlaszcza
sktonig do tego, by wydawane sady byly jednak bardziej zrbwnowazone — mniej
wyrokowania, a wigcej szukania rozumienia, jak glosi podstawowe zalozenie
naukowe teologii. Musimy mie¢ jasno w pamigci, ze wstrzgsanie liturgia, czyli
kultem, jest wlasciwie wstrzgsaniem catym Kosciolem i jego wiarg, gdyz kult
stanowi jeden z najwazniejszych wyrazow jego zycia. Il Sobor Watykanski traf-
nie naucza: ,,Kosciot w swojej doktrynie, w zyciu i kulcie przedtuza i przekazuje
wszystkim pokoleniom wszystko, czym jest i w co wierzy” (nr 8).

NIEPRAWIDEOWOSCI W LITURGII

Nie bedg tutaj streszczat catej ksiazki D. Mielnika, ale pokazg jedynie gtowny
problem i kilka zatozen, na ktérych — wedtug mojej lektury — opiera si¢ prze-
prowadzona w niej do$¢ szczegodtowa analiza nieprawidlowosci (defektow),
mogacych si¢ pojawi¢ podczas celebracji Mszy Swigtej. Wykaz mozliwych nie-
prawidlowosci zawiera dziat De defectibus missae’ — jedna z trzech czesci wpro-
wadzajacych do Mszatu Rzymskiego, poczawszy od papieza Piusa V (1570) do
Jana XXIII (1962), nastgpujaca po dwoch gtownych dziatach: Rubrices generales
i Ritus servandus in celebratione missae.

Interesujgca nas ksigzka ma stosunkowo prostg strukturg. W pierwszym
rozdziale zostat ogdlnie scharakteryzowany dziat De defectibus, zamieszczony
w Mszale Jana XXIII. W drugim rozdziale zostaty wskazane roznice wystepuja-
ce w poszczegolnych Mszatach dotyczace rdéznych nieprawidtowosci: po stronie
chleba, po stronie wina, po stronie formy, po stronie intencji, w dyspozycji du-
szy, w dyspozycji ciata, w samej celebracji. W trzecim rozdziale autor probuje
okresli¢ wymowe teologiczng i jurydyczng réznic w rubrykach kolejnych wydan
Mszatow. Cato$¢ zamyka dwudziestostronicowy czwarty rozdzial poswigcony
czesci De defectibus w kontek$cie poszczegdlnych edycji Mszatow, a zwlaszcza
w kontekscie odnowionego Mszatu Rzymskiego, popularnie nazywanego Msza-
tem Pawla VI.

¢ D. Mielnik, ,, De defectibus” od Mszatu Piusa V do Mszatu Jana XXIII. Pomigdzy wiernoscig
i zmiang (W poszukiwaniu Kosciota Chrystusowego 5), Lublin 2022 [dalej: De defectibus].

7 W Mszale Jana XXIII nosi on rozbudowany tytut: De defectibus in celebratione missae occur-
rentibus.
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Praca wydaje si¢ spojna, dotyczy funkcjonujacych przez kilka wiekow norm
liturgicznych, a takze dokonywania w nich pewnych modyfikacji przez kompe-
tentng wiadze. Autor wykazuje si¢ niewatpliwg erudycja, zwlaszcza filologiczna,
niepozbawiong nawet elementow ekwilibrystyki jezykowej. Jesli pewne stwier-
dzenia w rubrykach nie pasuja mu do ogoélnie przyjetego zalozenia hermeneu-
tycznego, odwotuje si¢ do obecnosci w tekscie rzekomego ,,btedu drukarskiego”
(,,wydawniczego”), ktorego w ciggu wiekow wytrawni i kompetentni komentato-
rzy rubryk dziwnie nie zauwazyli (np. s. 57, 59, 64, 66, 118). Schemat interpreta-
cyjny jest zatem mniej wigcej taki:

a) wszystko najlepiej byto okreslone w Mszale Piusa V;

b) stopniowo wprowadzano ,,innowacje”, najwigcej w Mszale Jana XXIII;

¢) dokonano w tym procesie ,,istotnych™® — | merytorycznych” — zmian;

d) najgorzej przedstawia si¢ na tym tle Mszat Pawta VI, a ci, ktorzy si¢ nim
postuguja, niewiele wiedza o liturgii, a ich wiara w tajemnice Eucharystii budzi
watpliwosci®.

Nie mam tutaj zamiaru spiera¢ si¢ o kazdy omawiany defekt czy nieprawi-
dtowos$¢ omawiang przez D. Mielnika, gdyz wymagatoby to napisania osobnej
ksigzki, z pewnoscia erudycyjnej, ale kompletnie nieuzytecznej. Na kilka jednak
spraw czuje si¢ zobowigzany w imi¢ uczciwosci teologicznej 1 liturgicznej zwro-
ci¢ uwage!'°.

WYBOR PERSPEKTYWY LUB PERSPEKTYW

Rubryki Mszalu Rzymskiego i innych ksigg liturgicznych maja charakter
prawny i tak nalezy je interpretowaé. Oczywiscie, poniewaz dotyczg tak waz-
nej dziedziny zycia koscielnego, jak kult, dlatego nalezy je widzie¢ takze jako
wyraz pewnej teologii, na podstawie ktorej zostaly sformutowane, a nastepnie
ewoluowaty w ciggu wiekow, i ktora staraja si¢ takze przetozy¢ na zycie religijne
i duchowe. Jak w przypadku kazdej normy prawnej, trzeba do$¢ jednoznacznie
pami¢tac o starej zasadzie prawnej, ktora stwierdza, ze ,,prawo idzie za zyciem”,
co oznacza po prostu, ze jakie$ rozporzadzenie stanowi regulacje normatywng

8 Okreslenie ,,istotne” w odniesieniu do notowanych zmian w rubrykach jest w ksigzce ewident-
nie naduzywane, przy czym nie znalaztem wyjasnienia, co miatoby ono oznacza¢.

®  Nie wiem, w jaki sposdb recenzent, prof. dr hab. Artur Andrzejuk, ktorego fragment recenzji
znalazt si¢ na oktadce, mogt stwierdzi¢, ze ,,autor nie zdradza zadnych uprzedzen wzgledem
Mszatu Pawta VI”. Moim zdaniem takie uprzedzenie jest zalozeniem metodologicznym ksigzki.
Poza tym dobrze by byto, gdyby recenzje prac dotyczacych liturgii byly pisane przez specjali-
stow z tej dziedziny.

1" Pomijam w tym miejscu aspekt formalny pracy Mielnika, ale zawarte w niej przypisy, bedace
przede wszystkim dziesigtkami dygresji do tekstu gléwnego, sa nie do przyjecia.
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pojawiajacych sie w jakim$ okreSlonym czasie wyzwan egzystencjalnych, sta-
wiajacych pytania o prawe postepowanie, na co odpowiedzig jest wydanie przez
kompetentng witadze stosownego zakazu albo nakazu. Bez uwzglednienia tego
elementu w interpretacjach prawa mozemy tatwo popas¢ w blad absolutyzowania
jakiego$ przepisu prawnego, a wigc nadawania mu zbyt wielkiej wagi, badz tez
utrzymywania go, gdy historyczne okoliczno$ci jego ogloszenia i zastosowania
juz dawno nie istnieja (tzw. martwe przepisy); mozemy nadawaé mu inne znacze-
nie, niz pierwotnie chciano mu nada¢, co ma miejsce zwlaszcza wtedy, gdy zbyt-
nio trzymamy si¢ ,,litery” prawa; mozemy wreszcie szukaé¢ tak ,.elastycznych”
interpretacji, ze pod dany przepis podstawiamy zupetnie rozne fakty, usitujac je
adekwatnie zinterpretowac.

Dochodzi do tego catkowicie naturalna kwestia, ze pewne przepisy juz
w punkcie wyjscia posiadaja obowigzywanie tylko czasowe, poniewaz sg ogltasza-
ne w odpowiedzi na okreslong potrzebe historyczna, ktorej ustanie powinno samo
z siebie zawieszac jaki$ przepis. Niejednokrotnie jednak z rozmaitych powodow
przepisy kontynuujg swoje trwanie, od czasu do czasu zwracajac na siebie jesz-
cze uwagg. Dzieje si¢ tak ze stusznych racji, poniewaz — na przyktad — pojawity
si¢ nowe okolicznos$ci, w ktorych dawne przepisy nadal majg znaczenie, a moze
nawet staja si¢ jeszcze bardziej aktualne, przy czym trzeba raczej zgodzi¢ sig,
ze ,profetyczne” formuly prawne sg niezwykta rzadkoscig. Prawo z swej natury
nie jest profetyczne. CzgSciej zdarza si¢, ze rozmaite przepisy prawne, zalecenia
i rozporzadzenia funkcjonuja na zasadzie przyzwyczajenia — albo w wymiarze
powszechnym, albo w wymiarze lokalnym — wpisujac si¢ w tak zwang tradycje
lub staja si¢ poczatkiem jakiegos$ zwyczaju, takze w sensie prawnym.

Wszystkie wskazane tutaj zjawiska prawne mozemy stosunkowo tatwo zaobser-
wowac w liturgii i we wspierajacych ja przepisach. Miat racje¢ Pius Parsch, gdy pisat:

Liturgia podlega réowniez wpltywom pradow danej epoki i jest jakby pamietnikiem,
w ktorym kazdy okres historii Kosciota si¢ uwiecznia; mozemy w niej odnalez¢ wszystkie
kolejne obrazy Chrystusa'’.

Mozemy zasadnie powiedziec¢, ze liturgia w tym przypadku to takze przepisy
liturgiczne. Odzwierciedla si¢ w nich zycie Ko$ciota z jego wzlotami i upadkami
oraz przemiany kulturowe nastepujace w poszczegdlnych epokach!?. Miat racje
wspomniany na poczatku A. Nocent, gdy dokonat modyfikacji dawnego adagium

11

P. Parsch, Rok liturgiczny, t. 3: Okres po Zeslaniu Ducha Swietego, thum. Z. Dabrowska, Poznan
1956, s. 182.

Por. J.A. Jungmann, Das Grundanliegen der liturgischen Erneurung, ,,Liturgisches Jahrbuh” 11
(1961), s. 129-141.

12

26 TwP 17 (2023) 1



Defekty interpretacyjne w pracy o nieprawidtowosciach liturgicznych...

koscielnego, nadajac mu forme: Liturgia semper reformanda®®. Uwzglednianie
w liturgii aktualnych problemoéw i potrzeb Kosciota oraz ,,sytuacji duchowej cza-
su”, by odwota¢ si¢ do okreslenia zaproponowanego przez Karla Jaspersa, madrze
i w sposOb zrownowazony wiaczonych do liturgii, czego zreszta w ciggu wiekow
i we wszystkich obrzadkach mamy setki przyktadow, wydatnie stuzyto i shuzy
ozywieniu liturgii i wskazuje na jej zwigzek z zyciem wierzacych, ktérzy oddaja
chwate Bogu w okres§lonych sytuacjach historycznych, oraz ukierunkowuje misje
Kosciota i poszczegolne stojace przed nig zadania.

Nie bedzie zadnym odkryciem, gdy zauwazymy, ze zjawisko zbyt absoluty-
stycznego traktowania przepisow liturgicznych, wspierane czgsto malo tworczy-
mi nurtami teologii, np. neoscholastyka, doprowadzito do pojawienia si¢ dwoch
typOw mocnego zacie$nienia rozumienia prawodawstwa liturgicznego, niekiedy
czynigc z niego ideologi¢. Pierwszy typ dotyczyl koncentrowania si¢ na rubry-
kach celem zapewnienia waznosci sprawowanej Mszy Swietej, co na pewno za-
shluguje na docenienie, ale skrajne potraktowanie niektorych zagadnien tworzyto
problemy. Jesli chcieliby$Smy $cisle zastosowaé np. obowigzujace wskazania do-
tyczace wypowiadania formut sakramentalnych, to nie jestem pewny, czy jest to
w ogoble mozliwe dla przeci¢tnego kaptana. Nawet dobry aktor miatby z tym pro-
blemy. Jakie to stanowito wyzwanie dla bardziej skrupulatnych kaptanéw, mozna
znalez¢ w zupetnie nieironicznych opisach celebracji Mszy Swigtej — zdarzato sie,
ze kaptan po wypowiedzeniu stow konsekracji mdlat, bynajmniej nie z pobozno-
$ci, ale z napigcia, ktore pojawiato si¢ w kluczowym momencie celebracji. Drugi
typ zaciesnienia dotyczyt takiej $cistej i rygorystycznej interpretacji rubryk, ze
wlasciwie catg kwesti¢ duchowa liturgii sprowadzano do rygorystycznego zacho-
wania rubryk, nazywajac ja rubrycyzmem. W praktyce nie zajmowano si¢ kultem
i jego naturg, liturgia jako jego zyciem i wyrazem, nie widziano go w perspekty-
wie religijnej, eklezjalnej i teologicznej, ale w perspektywie odpowiedniego wy-
petienia przepisow, obwarowanych zreszta wielokrotnie sankcjg grzechu cigz-
kiego i bedacych przedmiotem kontroli ze strony roznych instytucji koscielnych.
Nie chodzi bynajmniej o bagatelizowanie przepisow, ale ich absolutyzowanie jest
réwnie niebezpieczne'.

3 A. Nocent, Liturgia semper reformanda. Rilettura della reforma liturgica, Magnano 1993.

W jezyku francuskim ksigzka nosi tytut: Le renouveau liturgique. Une relecture (Paris 1993).
Tytut whoski jest nadany za zgoda autora, przy czym sentencja jest obecna takze w teks$cie wersji
francuskie;j.

14 Szerzej na ten temat na progu II Soboru Watykanskiego: A. Nocent, L avenir de la liturgie,
Paris 1961, s. 13-28. Ta gl¢boka i zatroskana o Ko$ciot i jego kult ksigzeczka zashugiwataby na
przypomnienie w kontekscie dzisiejszych dyskusji o odnowie liturgii, by pokazaé, ze jej uczest-
nikom nie chodzito o zadne ,,detronizowanie” Chrystusa, ale o to, by liturgia byta rzeczywiscie
zyciem Kosciota i szkota wiary.
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Wiele w tej materii mogtaby powiedzie¢ psychologia prawa, ale w tym miej-
scu ograniczg si¢ do tradycyjnej przestrogi dotyczacej mnozenia rozmaitych prze-
pisow prawnych w Kosciele, jasno sformutowanej przez §w. Tomasza z Akwinu,
opierajacego si¢ na wczesniejszych wypowiedziach $w. Augustyna:

Nie czyni¢ zycia wiernych ucigzliwym”, poniewaz to sprowadza religi¢ do niewolnictwa,
a tymczasem w wierze chrzescijanskiej, zakorzenionej w mitosierdziu Bozym, chodzi
0 wolnos¢ wierzacego (nie samowolg), takze kaptana wypehiajacego akty kultyczne'.

Przypomnial t¢ zasade¢ papiez Franciszek w adhortacji Gaudete et exsultate
(nr 59).

Proéby nowego zwigzania liturgii z zestawem rubryk, cho¢by najbardziej sub-
telnych, ktére ma rygorystycznie spetni¢ kaptan w czasie celebracji, nie prowadzg
do niczego dobrego i tworczego i na pewno nie przyczynig si¢ samoczynnie do
ozywienia wiary, jak czesto twierdzi si¢ gldwnie, cho¢ nie tylko, w krggach trady-
cjonalistow, ale nie popiera si¢ swoich tez zadnymi argumentami. Doswiadczenia
historyczne sg az nadto ewidentne w tym wzgledzie i nie powinno si¢ zapominaé
o tej lekcji. D. Mielnik chciatby takiego wlasnie powrotu do rubryk, co jasno
zadeklarowal'®. By przekona¢ si¢ o stabo$ci rubryk traktowanych skrajnie rygo-
rystycznie, proponuj¢ siggngé do wypowiedzi licznych kaplanéw na ten temat,
ktorzy dzielili si¢ nimi w ramach ruchu liturgicznego na przetomie XIX i XX
wieku, co znalazlo potem dobre, madre i szerokie odzwierciedlenie w wotach
przestanych do komisji przygotowawczej II Soboru Watykanskiego, ktore ciggle
sg warte lektury.

FORMACJA KAPEANSKA I ,,DEFEKTY” LITURGICZNE

Od pierwszej strony swojej ksigzki D. Mielnik nie ma najlepszego zdania
o formacji liturgicznej dzisiejszych kaptanow, czego — oczywiscie jego zdaniem
— miataby dowodzi¢ nieznajomos$¢ zagadnien zawartych w rubrykach dziatu De
defectibus. Juz na poczatku wprowadzenia, stawiajac niektore pytania o to, jak
powinien zachowa¢ sie kaptan celebrujacy Msze Swieta w przypadku dostrzeze-
nia ,,defektow” w celebracji, pisze zdecydowanie:

Powyzsze kazusy nalezg do problematyki Sci$le zwigzanej z postugiwaniem duchownych,
stad wydaje si¢ czym$ naturalnym, ze to wlasnie ksieza celebrujacy na co dzien Msze

15 Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 1-1I q. 107 a. 4; por. Augustyn, Epistola 55, 19: PL 33,
221.
1" De defectibus, s. 148.
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Swieta powinni posiada¢ odpowiednia, specjalistyczna wiedze umozliwiajaca im sprawne
odnalezienie si¢ 1 prawidtowe postepowanie w tych nadzwyczajnych sytuacjach. W rze-
czywistosci jednak tak nie jest. Rowniez w tym przypadku, jezeli ksigza byliby w stanie
udzieli¢ prawidtowych odpowiedzi na powyzsze kazusy, to wynikaloby to raczej z intuicji
niz z przyswojonej wiedzy'”.

Sformutowany sad o wspodtczesnosci, powtdrzony zresztg kilkakrotnie, jest in-
spirowany cytatem zaczerpnigtym z publikacji z 1853 roku'®, a wigc sprzed stu
siedemdziesigciu lat, a decydujagcym argumentem za jego stusznos$cia miatoby
by¢ wlasnie usunigcie zestawu rubryk De defectibus w nowym Mszale Pawta VI.
Czy sad D. Mielnika jest uzasadniony? Czy kaptani nie sg $wiadomi mozliwosci
pojawienia si¢ nieprawidtowosci i nie sg w stanie sprostac z premedytacja intelek-
tualng takim sytuacjom?

W szukaniu odpowiedzi na t¢ kwesti¢ przychodzi z pomocg siggnigcie nieco
do historii. W czasie, gdy Pius V oglaszat odnowiony Mszat, przede wszystkim
nie istnialy jeszcze powszechnie seminaria duchowne. Zaczeto je dopiero two-
rzy¢ na polecenie Soboru Trydenckiego, aby zapewni¢ w Kos$ciele odpowiednia
formacje¢ kaptanska. Jak ona wygladata wczesniej, tacznie z jej aspektem litur-
gicznym, mozna sobie tatwo wyobrazi¢, migdzy innymi na podstawie rubryk
z tego Mszatu, gdyz zawierajg one po raz pierwszy usystematyzowang odpowiedz
na pojawiajgce si¢ wowczas niewlasciwosci i wyzwania, $§wiadczace migdzy in-
nymi o slabosci 6wczesnej §wiadomosci 1 praktyki liturgicznej. Rubryki Mszatu
Piusa V sg odzwierciedleniem 6wczesnych wyzwan, to znaczy ,,idg za zyciem”,
majac zarazem wyrazny charakter formacyjny. Oczywiscie, rubryki nie zostaty
sformutowane ex novo, poniewaz rozmaite problemy liturgiczne pojawialy sie
w kazdym czasie, czego dowodzg statuty synodalne, poczawszy od czasow staro-
zytnych. Tworcy odnowionego Mszatu z 1570 roku i zestawionych w nim rubryk
nie musieli niczego wymysla¢, poniewaz mieli do dyspozycji caty zestaw goto-
wych wypowiedzi autorytatywnych i odpowiedzi na pojawiajace si¢ pytania, tak-
ze dotyczace ewentualnych nieprawidtowosci. W czeséci De defectibus dokonali
wyboru tych dawnych rozwigzan, ktére stanowily odpowiedz na najwazniejsze
i najczesciej zauwazane braki, a byly one znane na podstawie prowadzonych wi-
zytacji kanonicznych, jak réwniez na podstawie krytyki podnoszonej przez re-
formatoréw. Oczywiscie nie zawsze takie nieprawidlowosci, o ktorych mowig
rubryki, musiaty realnie mie¢ miejsce, do czego jeszcze nawigze, ale wypada-
o niektore sprawy poruszy¢ choéby ze wzgledu na autorytet niektorych auto-

17" De defectibus, s. 7.
18 Por. De defectibus, s. 8; G. Lewis, The Bible, the Missal, and the Breviary; or, Ritualism, Edin-
burg 1853.
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row, np. $w. Bonawentury lub §w. Tomasza z Akwinu, ktérzy pewne rozwigzania
w odniesieniu do nieprawidlowosci liturgicznych juz oméwili, proponujac zara-
zem konkretne rozwigzania.

Mozna o tym wszystkim tatwo si¢ przekona¢, gdy siegnie si¢ do wspomniane-
go juz Gavantiego, ktory jest autorem monumentalnego dzieta Thesaurus sacro-
rum rituum, seu commentaria in rubricas Missalis et Breviarii Romani (1628), za-
wierajgcego drobiazgowy, cho¢ zréwnowazony komentarz do rubryk mszalnych.
W pozniejszym okresie to dzieto zostato jeszcze wydatnie uzupetniane przez in-
nych autorow. Do kazdej rubryki autor podaje m.in. zrodla, na ktérych ona sie
opiera, co pozwala nie tylko na wskazanie jej genezy, ale takze na jej wlasciwa
interpretacje. Wiadomga jest ponadto rzecza, ze Gavanti korzystat z archiwum
Swietej Kongregacji Obrzedow, ktorej byt konsultorem, i innych archiwow kurii
rzymskiej. Dawato mu to bezposredni wglad do kierowanych wowczas do kon-
gregacji zapytan, ktore takze uwzglednit w swoim opracowaniu. Podobnie czynili
pOzniejsi autorzy, inspirujacy si¢ dzietem Gavantiego.

Dzieto Gavantiego odegrato wielka rolg w ksztattowaniu obrzgdowosci ko-
Scielnej, o czym moze $wiadczyc¢ to, ze bardzo czesto pojawia si¢ ono w inwenta-
rzach bibliotek kapitulnych, klasztornych, a takze seminaryjnych. Miato ono wie-
le wydan, tacznie z thumaczeniem na jezyk francuski. Reprint tego dzieta zostat
opublikowany w 2013 roku Podobnie bylo z dzietami innych liturgistow, ktore
zawsze stanowity state wyposazenie bibliotek koscielnych, zajmujgc w nich czo-
lowe miejsce. By¢ moze ,,defektem” opracowania Gavantiego jest to, ze znalazto
ono wielu lepszych i gorszych nasladowcow, w wyniku czego uksztattowat sie
wyktad obrzedoéw koscielnych oparty na schemacie i tresci rubryk, co zblizyto
liturgie do czego$ w rodzaju systemu prawnego, oddalajac ja znaczaco od teo-
logii i prowadzac w kierunku wspomnianego juz mechanicystycznego rubrycy-
zmu. Oczywiscie, mozna powiedzie¢, ze w tym wszystkim jest zatozona pewna
teologia i ze takie ujecie liturgii stuzy teologii, ale tylko niewielu autorom udato
si¢ wyrwac z tego schematu i zaproponowac bardziej teologiczne ujecia liturgii
sakramentow. Chlubnym wyjatkiem sg tutaj pisma eucharystyczne i liturgiczne
polskiego jezuity Kacpra Druzbickiego (1590-1662)". Trzeba byto czeka¢ dopie-
ro na pojawienie si¢ ruchu liturgicznego w XIX wieku, ktory zaczat szukaé bar-
dziej ,,zywego” rozumienia i przezywania liturgii, odchodzac od jej rozumienia
prawnego na rzecz rozumienia teologicznego.

W migdzyczasie, takze jako odpowiedz na potrzeby formacji kaptanskiej, na-
rodzita si¢ teologia moralna jako osobna dziedzina wiedzy teologicznej. Nie bede
tutaj rozwijat catosci tego szerokiego zagadnienia, ale trzeba zauwazy¢, ze od

19 Por. K. Druzbicki, Tractatus de effectibus, fructu et applicatione Sanctissimi Missae Sacrificii,

Pragae 1713 [Ingolstadii 1732].
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samego poczatku, poczawszy od pierwszych Institutiones morales, problematyka
moralna dotyczaca sakramentdéw, w tym takze ,,jakoSci” ich celebrowania, zaj-
muje pierwszoplanowe miejsce. Byto to znaczace uzupehienie wyktadu rubryk,
poniewaz zaréwno dostarczato rozwigzania pojawiajacych si¢ trudnosci i odnoto-
wywanych nieprawidtowosci, jak rowniez dokonywato oceny moralnej i ducho-
wej wielu zagadnien w perspektywie teologicznej, odgrywajac niewatpliwie role
formacyjna w dziedzinie liturgii i celebracji sakramentow.

W XIX wieku, gdy teologia moralna w nowym ksztalcie ulegta juz znaczace-
mu skonsolidowaniu, czego wyrazem stal si¢ jej podziat na ,traktaty”, podobnie
jak w teologii dogmatycznej, takze teologia moralna sakramentalna zyskata na
znaczeniu, i to na jej gruncie moglto pojawic si¢ wiele nowych i inspirujacych
propozycji dotyczacych duchowej troski o celebracj¢ i odnowe liturgii. Wystar-
czy przyjrze¢ si¢ niektérym podrgcznikom teologii moralnej, poczawszy od $w.
Alfonsa Liguoriego®, po potem np. podrecznikom Hieronima Nodlina®' czy Be-
nedykta Merkelbacha?, popularnym w formacji seminaryjnej, by naocznie zoba-
czy¢, jak bardzo waznag rolg odgrywata w nich sprawa celebracji waznej i godnej,
lacznie z uwzglednieniem pewnych zaskakujacych sytuacji, ktore przeciez cia-
gle mogly si¢ pojawiaé. Takze dzisiaj w teologii moralnej, ktdra nie zapomniala
o swoich zrodtach, kwestie sakramentalne, facznie z zagadnieniami troski o wita-
Sciwg celebracje, zajmujg dos¢ duzo miejsca®.

Rozwijajaca si¢ od lat czterdziestych XIX wieku teologia dogmatyczna,
zwlaszcza w formie neoscholastycznej, w traktacie De sacramentis podjeta wiele
szczegotowych zagadnien dotyczacych waznosci i godnosci celebracji sakramen-
tow, zwlaszcza Mszy Swietej. Poniewaz neoscholastyczne ujecie teologii sprzyja-
lo kazuistyce, takze w ramach dogmatyki, dlatego tez wiele zagadnien zwigzanych
wprost z rubrykami znalazto si¢ rownolegle w jej wyktadzie sakramentologii. Po-
zwalato to nie tylko utrwala¢ wiele z tego, o czym mowiono w ramach formacji
seminaryjnej o celebrowaniu sakramentow, ale takze domagato si¢ interpretacji
teologicznej 1 stosownych uzasadnien, wykraczajacych poza granice ciasnego ju-
rydyzmu. Dobrze pamigtam, ze jeszcze w latach osiemdziesigtych o tym wszyst-
kim mozna byto stysze¢ w czasie wykladéw seminaryjnych z dogmatyki.

Nie mozna zapomnie¢, ze w 1917 roku zostat promulgowany w Kosciele Ko-
deks prawa kanonicznego, ktory obficie uwzgledniat problematyke sakramental-

20 Por. Alfons de Liguori, Teologia moralis [lib. V1, tract. III], Mechlinae 1852, s. 1-275.

2 Por. H. Noldin, Summa theologiae moralis. De sacramentis, Oeniponte 1923'°,s. 112-253.

22 Por. B.H. Merkelbach, Summa theologiae moralis ad mentem D. Thomae et ad normam iuris
novi, t. 3: De sacramentis, Brugis 1962, s. 160-336.

3 Por. A. Kokoszka, Zobowigzujgce znaki taski. Sakramentologia moralna, cz. 2, Tarnéw 19982,
s. 13-107.
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ng*, podobnie jest takze w odnowionym kodeksie, ktory dos¢ gruntownie zajmuje
si¢ kwestiami sakramentalnymi, w tym takze aspektami liturgicznymi.

Nie bede tutaj szczegdélowo omawial zagadnienia liturgii jako dyscypliny
teologicznej 1 jej zakresu w ramach formacji intelektualnej w seminariach. Wy-
starczy uwzglednic¢, ze jest to obecnie jedna z gtownych dyscyplin teologicznych
i formacyjnych, stale zyskujaca na znaczeniu. Nie tylko uwzglednia si¢ w niej
wprowadzenia do poszczegoélnych obrzedoéw sakramentalnych, na czele z Msza
Swieta, ale takze studiuje systematycznie zasady prawidtowej celebracji, w tym
takze mozliwych defektow (,,sytuacji nadzwyczajnych”) i sposobow mierzenia
si¢ z nimi. Nie jest to bynajmniej zostawione jakiej$ ogdlnej intuicji przyszitego
kaptana. Co wigcej, na obecnym etapie rozwoju formacji teologicznej w semi-
nariach jasno jest postawiona sprawa pierwszorzednej wagi liturgii w formacji
kaptanskiej, czego wyrazem jest to, ze mozliwe nieprawidlowosci w praktyce
pojawiajg si¢ bardzo rzadko, jesli w ogole si¢ pojawiaja (zupehie inng rzecza sa
naduzycia). Osobiscie miatem w ciggu prawie trzydziestu pieciu lat odprawiania
Mszy Swietej jeden raz (1) nietypowa sytuacie, taka, ze musiatem si¢ zastanowic,
jak zareagowac, a mianowicie w czasie celebracji zauwazylem na ottarzu lezacy
komunikant i nie wiedziatem, jak si¢ tam znalazt (odtozytam go na bok, spozytem
po Komunii, a miejsce, w ktorym lezat, wytartem wilgotnym puryfikaterzem).

Kaptani nie sg ignorantami, poniewaz nie ma we wprowadzeniu do Mszalu
Pawtla VI zestawu nieprawidlowosci, ktdére mogtyby si¢ zdarzy¢, a biorac pod uwa-
ge zakres odpowiednich studiéw dotyczacych tych zagadnien, nie musza oni opie-
ra¢ si¢ na samej intuicji. Nie oznacza to oczywiscie, ze nie moga pojawi¢ si¢ jakies
niespodziewane sytuacje. Moim zdaniem mozna dzisiaj ,,wyobrazi¢ sobie godna
celebracje tradycyjnej Mszy Swietej w rycie tacinskim”, nawet jesli nie bedzie we
wprowadzeniu do Mszatu rubryk z dziatu De defectibus®. D. Mielnik wyrokuje:

Wspblczesni kaptani, nierzadko przy catkowitej nieznajomosci tzw. Mszatu Jana XXIII,
jest raczej oczywiste, ze nie beda oni dysponowali wiedza obecng w tej ostatniej ksiedze
liturgicznej*.

Moje zdanie jest doktadanie przeciwne. Kaptani wspotczesni nie tylko takg wie-
dza dysponuja, ale posiadajg ja w o wiele szerszym zakresie niz kaptani nawet sze$¢-
dziesigt lat temu. Jak t¢ wiedzg¢ kaptani wykorzystuja w praktyce, to juz jest inna
rzecz. Pewnie tak samo, jak kaptani w innych epokach, chociaz musze powiedziec,
ze jako$¢ sprawowanej liturgii w ostatnich dziesigcioleciach wyraznie si¢ podniosta.

2% Na temat Eucharystii por. KPK (1917), kan. 801-869.
2 De defectibus, s. 9.
% De defectibus, s. 8.
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KILKA WATPLIWYCH INTERPRETACIJI

Znajomos¢ historii moze niewatpliwie pomoc we wlasciwej interpretacji tresci
rubryk i zachodzacych w nich rozmaitych zmian. Nie bedg tutaj analizowat catego
wyktadu rubryk De defectibus, opracowanego przez D. Mielnika, ale zamierzam
pokazac¢ jedynie, Ze trzeba by¢ przynajmniej bardzo ostroznym w ocenie wprowa-
dzonych ,,innowacji”, a takze w nadawaniu im ,,istotnego” czy ,,merytorycznego”
znaczenia teologicznego.

a) Niewatpliwym bohaterem wywodow D. Mielnika jest szczur (mysz), kto-
ry mogt porwaé konsekrowana hosti¢ z ottarza, poniewaz kilkakrotnie powraca
on na kartach ksigzki?’. Co w tym przypadku nalezy zrobi¢ regulowata rubryka
w Mszale z 1570 roku (ztapaé, zabi¢, spopieli¢, wrzuci¢ popidt do sakrarium
lub pod ottarz), ale zostata ona usunigta juz w Mszale Klemensa VIII i — moim
zdaniem calkiem stusznie — juz nie powrocita. Jak w mato ktérym przypadku,
D. Mielnik, podkresla, ze zaproponowane postgpowanie ,,wyrazato szacunek
wzgledem konsekrowanej Hostii, a zatem wzgledem substancjalnie obecnego
Chrystusa”. Warto przytoczy¢ wyjasnienie, ktore zostato tutaj zaproponowane:

Ow szacunek osadzal si¢ na tym, ze zwierze, ktére niegodnie ,,zachowato si¢ ” wobec
Hostii, miato zosta¢ ukarane, a w celu jej zabezpieczenia przed znajdowaniem si¢ w nie-
Swigtym miejscu, nastgpowato zniszczenie tego zwierzecia i wrzucenie popiotu do miej-
sca Swigtego. W ten sposdb pokazywano, ze kontakt z substancjalnie obecnym Chrystu-
sem nie moze pozosta¢ obojetny nawet dla stworzen, ktdre sg pozbawione rozumu. Skoro
w kolejnych edycjach Mszalu usunigto t¢ norme prawnag, tym samym zmniejszono szacu-
nek okazywany substancjalnie obecnemu Jezusowi. W zwiagzku z tym nalezy skonkludo-
wac, ze w tym przypadku doszto do wprowadzenia rzeczywistej nowosci, ktorej nie byto
w zastanych rubrykach. T¢ zmiang nalezy uzna¢ za znaczaca®.

Czy tego rodzaju wywod jest godny publikacji teologicznej o charakterze na-
ukowym? Jan Gerson w swoich listach De reformatione theologiae stusznie prze-
strzegal, ze wyeliminowanie o$mieszania teologii na wydziatach teologicznych
jest jednym z zasadniczych warunkoéw jej odnowy i nadania jej adekwatnego zna-
czenia w zyciu i misji Kosciota®.

Mam za zte wspomnianemu §w. Bonawenturze — wedtug moich ustalen on to
zrobil jako pierwszy — ze wprowadzil nieszczesnego szczura do teologii euchary-

2 Por. De defectibus, s. 33, 60-61, 113, 117.

2 De defectibus, s. 61.

2 Jan Gerson, Duae epistolae [...] de reformatione theologiae, w: Joannis Gersonii [...] Opera
omnia novo ordine digesta [ ...], t. 1, Antverpiae 1706, kol. 122.
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stycznej. Wprawdzie uczynit to we wlasciwym kontekscie i nieco ironicznie, a mia-
nowicie wyjasniajac swoim stuchaczom, ze szczur, ktory by porwat i zjadt konse-
krowang Hostig, nie spozyt Ciata Chrystusa, ale zwykty chleb. Bonawentura chciat
uwypukli¢ antropologiczny charakter obecnosci eucharystycznej, ktora ,,chwyta”
jedynie wierzacy i jedynie dla niego ma ona charakter substancjalny. D. Mielnik
takze pisze, ze ,,zwierze [...] spozyto Hosti¢*® — zwierze spozyto tylko chleb!

Mimo wszystkich stabos$ci, od XIII wieku podany przyktad jak refren powraca
w roznych kontekstach, tak jak powrdcit w rubryce z Mszatu Piusa V. Bardzo do-
brze, ze szybko zorientowano si¢, ze takie stawianie problemu po prostu o§miesza
rubryki.

b) Szerokie analizowanie nieprawidtowosci dotyczacych chleba i nadawanie
im jakiej$ warto$ci moze miec sens, jesli stuzytoby pokazaniu, z jakimi proble-
mami kiedy$ spotykato si¢ odpowiednie przygotowanie hostii i komunikantow.
Zajmowali si¢ tym na og6t koscielni, mieli do dyspozycji prymitywne narze-
dzia, efekty ich pracy mogly rzeczywiscie wzbudzi¢ watpliwosci takze w czasie
celebracji badz w czasie przyjmowania Komunii, wywotujac watpliwosci, czy
mamy do czynienia z prawdziwym chlebem. Zmieniajace si¢ technologie wypie-
kania komunikantow, sprawily, ze pewne przepisy juz dawno si¢ zrelatywizowaty
i watpliwosci w tym wzgledzie zostaty niemal catkowicie wyeliminowane. Dzi-
siaj kaptan dobrze wie juz przed celebracja, jak pilnie trzeba dba¢ o wlasciwe ho-
stie i komunikanty, a wspieraja go w tym specjalistyczne ,,zaktady” produkcyjne.
Owszem, spotkatem parafie, gdzie nadal parafianie sami, zgodnie z miejscowym
zwyczajem, korzystajac ze starych technologii, wykorzystujac zboze, ktore sami
uprawiali i zebrali z pola, przygotowuja hostie i komunikanty, ale odbywa si¢ to
pod czujnym nadzorem kaptana. Swoja drogg jest to bardzo budujace i wymowne
duchowo. Takze w ramach formacji seminaryjnej uczono nas, jak w domowych
warunkach przygotowaé chleb i wino, aby w przypadku konieczno$ci i mozli-
wych trudnosci moéc samemu zapewnic sobie ,,materi¢” do sprawowania Mszy
Swietej. Nigdy nie wiadomo, jakie trudnosci i jakie potrzeby napotkamy jeszcze
w naszej postudze.

¢) Laczy si¢ z tym takze kwestia puryfikacji. Kiedys, gdy jako$¢ komunikan-
tow byta bardzo utlomna, czasteczki pozostajace po Komunii byty bardzo liczne.
Osobi$cie pamigtam jeszcze czasy, Ze W puszce po wykorzystaniu ,,zapasu eucha-
rystycznego” pozostawata niemal dwucentymetrowa warstwa czasteczek eucha-
rystycznych. Puryfikacja domagata si¢ wiec uzycia wina i duzej uwagi. Dzisiaj,
gdy mamy odpowiednio przygotowane i ulozone w puszce komunikanty, zostaje
najwyzej kilka okruszyn, wystarcza prosta puryfikacja odrobing wody.

30 De defectibus, s. 113.
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To samo dotyczy przypadku upadnigcia konsekrowanej hostii, np. w czasie
udzielania Komunii, i odpowiedniego zabezpieczenia migjsca, by nie doszto do
profanacji. Nowe przepisy, nawet jesli sg ,,szczatkowe”, sg wystarczajace, aby ka-
ptan wiedziat, co ma zrobi¢*'. Podobnie ma si¢ rzecz z zabezpieczaniem i oczysz-
czeniem korporatu. Trzeba poza tym pamigtaé, ze jeszcze nie tak dawno temu
w celebracji nie uzywano pateny, ale hostie ktadziono bezposrednio na korporale.
To wyjasnia, dlaczego sprecyzowano intencje konsekracji: ,,co jest na korporale”,
a nie: ,,co widzi”*2. Pytania na ten temat sa bardzo dawne, a w archiwum Swietej
Kongregacji Obrzedow, jak mogtem stwierdzi¢, ma ona bogata dokumentacje. Pa-
tena byla swoistym luksusem, gdyz byta na wyposazeniu tylko bogatszych zesta-
woOw mszalnych, uzywanych najczesciej w dni najbardziej uroczyste. Na co dzien
uzywano tylko kielicha i korporatu. Jeszcze dzisiaj we Wtoszech najczesciej kupuje
si¢ osobno kielich mszalny i1 osobno patene. Dlatego tez miat sens np. wyszyty na
korporale krzyzyk, wskazujacy, gdzie ktadzie si¢ hostig, aby przypadkiem nie znie-
wazy¢ jakiej$ czasteczki Ciata Chrystusa. Te wszystkie, niejako techniczne kwestie,
ktore podlegaty zmianom, warunkowaly réwnoczesnie zasadno§¢ wprowadzanych
zmian w rubrykach, tacznie z ich upraszczaniem. Uwzglednienie tych czynnikow
pozwala na odpowiednie odczytywanie dawnych rubryk oraz pojawiajacych sig
z biegiem czasu innowacji. Nie wyrokujmy, ze jest to wynikiem oslabienia wiary
w obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii, jak czyni D. Mielnik cho¢by w takich stwier-
dzeniach: ,,Wzgledem najswictszego Sakramentu edycja [Mszatu] z 1962 roku za-
chowata wytyczne wymagajace «mniejszej» rewerencji wobec Eucharystii™* lub:
,»Mszat Jana XXIII dopuszcza faktyczng profanacje Najswietszego Sakramentu™,

d) Podobne uwagi mozna sformutowaé pod adresem wina. Zmienity si¢ tech-
nologie (nie sam proces) jego produkcji i warunki jego przechowywania, w zwigz-
ku z tym btedy co do jego jakos$ci sg raczej do wykluczenia. Mogto zdarzy¢ sig, ze
kaptan pomyli wodg z winem, ale ma to miejsce skrajnie rzadko, poniewaz kapta-
ni nauczyli si¢ odpowiednio dbac o ten element materii Eucharystii i odpowiednio
znaczy¢ ampultki. Zamarzanie wina w czasie Mszy jest raczej sprawg egzotyczna,
a w kazdym razie nie zachodzi dzisiaj potrzeba stosowania tak rozbudowanej pro-
cedury, jak opisana w rubryce i podkreslona przez D. Mielnika®.

e) Dla wlasciwej interpretacji zagadnienia nieprawidtowosci w dyspozycji du-
szy, trzeba mie¢ takze na uwadze to, co zapisano w dekrecie Soboru Trydenckiego
o sakramencie Eucharystii:

31 Por. De defectibus, s. 153—155.
32 De defectibus, s. 77-79.

3 De defectibus, s. 115.

3% De defectibus, s. 134.

3 De defectibus, s. 124—126.
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Swiety Sobor zarzadzit, zeby wszyscy chrzescijanie — rowniez kaptani z urzedu odprawia-
jacy [Msze Swicta] — zawsze tego przestrzegali [tzn. spowiedzi w przypadku $wiadomosci
popetniania grzechu cigzkiego], chyba ze zabraknie spowiednika. Gdyby kaptan w nagtej
potrzebie odprawit bez uprzedniej spowiedzi, niech nast¢pnie jak najszybciej si¢ wyspo-
wiada’®.

Niestety, ten element nauczania Soboru Trydenckiego niewiele byt brany pod
uwage w opracowywaniu rubryk mszalnych, a stanowi ich wazne ukierunkowa-
nie 1 uzupetnienie oraz na pewno powinien by¢ uwzgledniany w ich interpretacji.
Sobér w tym przypadku nie moéwi o Komunii §wigtokradzkiej kaptana, stawiajac
na pierwszym miejscu postuge koscielng i znaczenie Eucharystii dla Kosciota.
Trzeba by¢ bardzo ostroznym z wyrokowaniem o ,,przyjeciu Komunii w sposob
swigtokradczy™. T¢ ostrozno$¢ zalecajg whasnie liczne modyfikacje wprowadza-
ne w stosownej rubryce. Nie pomniejsza to oczywiscie w niczym powagi sytuacji,
niemniej jednak potrzeba sakramentalna Kos$ciota jest widziana jako priorytet
w postudze kaptana. Kosciot nie domaga si¢ od kaptana stanigcia wobec wiernych,
ktorzy przyszli na Msze Swigta, by powiedzie¢ im, ze Mszy nie bedzie z powodu
popehiania przez niego grzechu, a wigc nie beda ,,mogli uczestniczy¢ we Mszy
Swietej”*. Pomijamy tutaj ewidentny w swej wymowie przypadek zgorszenia.

e) Kaptan, ktéry ,,podczas sprawowania Mszy Swictej, u§wiadomi sobie, ze
znajduje si¢ w stanie jakiej$ kary koScielnej”?, jest przypadkiem czysto i skrajnie
teoretycznym, ktory mozna rozwazaé jedynie w ramach ostawionej ,,kazuistyki
jezuickiej”, z ktorg zmierzyt si¢ Pascal w Prowincjatkach.

f) Usuniecie rubryki o polucji nocnej byto jak najbardziej uzasadnione i w ni-
czym ,nie przeklada si¢ na mniejszy szacunek wobec Mszy Swictej”*. Diugo
toczyly si¢ spory o to, czy jest ona efektem osobistego zawinienia czy jest natu-
ralnym procesem fizjologicznym. Rzecz nie jest bezposrednio ewidentna. Osta-
tecznie przyjeto po gruntownych badaniach i przemysleniach, Ze jest to raczej
fakt fizjologiczny, a tym samym zwolniono kaptana z niemajacego jednoznacznej
konkluzji rozwazania, z jakim procesem ma do czynienia, a tym samym uwol-
niono go od zbednych skruputéw co do czystosci. Co ciekawe, w takim posta-
wieniu sprawy wrocono do rozwigzania zaproponowanego przez do $w. Jana

3¢ Sobor Trydencki, Dekret o Najswigtszym Sakramencie Eucharystii [rozdz. 7], w: Dokumen-
Tyl JSWIgLSzy,

ty soboréw powszechnych, t. IV: (1511-1870) (Zrodta Mysli Teologicznej, 33), uktad i oprac.
A. Baron, H. Pietras, Krakow 2004, s. 445.

37 De defectibus, s. 87.

3% De defectibus, s. 86.

3 De defectibus, s. 87.

" De defectibus, s. 99.
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Kasjana*', a wiec do mysliciela z przetomu IV i V wieku, ulubionego autora du-
chowego $w. Tomasza z Akwinu, ktérego — jak sam wyznaje — czytat ze tzami
w oczach. Teza o zaleceniu rezygnacji z Mszy Swietej w tym kontekscie jest co
najmniej ryzykowna*.

g) Kwestii postu eucharystycznego poswiecono juz wiele powaznych studiow,
wigc nie bede do nich powracal. Wydaje mi si¢ rzeczg zasadnicza podkreslenie,
ze zmiany wprowadzone w tej materii s jak najbardziej uzasadnione duszpaster-
sko 1 niczego nie ujmujg wierze kaptana i godnosci celebracji. Nie jest to kwestia
jakiej$ wyszukanej teologii i nie post decyduje o jakos$ci celebracji, chociaz na
pewno ma znaczenie duchowe zarowno dla kaptana, jak i dla wiernych. Kazuisty-
ka w tej materii zdecydowanie wykraczata poza jej model jezuicki, rownajac si¢
niejednokrotnie z modelem rabinistycznym®.

Warto pamigtaé, ze to $w. Pius X — papiez, ktorego trudno posadza¢ o mo-
dernizm — zwrécit uwage, iz w liturgii nalezy zawsze, oczywiscie roztropnie,
uwzglednia¢ racje duszpasterskie i ze jest to kwestia nalezaca ,,wewnetrznie” do
natury liturgii w Kosciele. Z tych racji papieze wprowadzili m.in. modyfikacje
dotyczace postu eucharystycznego czy czasu celebracji. Bardzo mocng potrzebe
uwzgledniania tego faktu podkreslili potem ojcowie II Soboru Watykanskiego, co
uwzgledniono takze w procesie odnowy liturgicznej.

Nie chodzi w tym miejscu o polemizowanie z D. Mielnikiem odno$nie do kaz-
dego punktu jego pracy i weryfikowanie kazdej zmiany w rubrykach mszalnych,
pytajac si¢ o jej wickszg czy mniejsza stuszno$¢. Moim zamiarem jest pokazanie,
ze nie jest tak tatwo opierajac si¢ na samej filologii, stwierdzi¢, ze nawet ,,zmiany
merytoryczne”, czy tez ,.istotne”, sg zawsze jakim$ zamachem na prawdy wia-
ry i muszg konczy¢ si¢ jej ostabieniem. Czynnik historyczny jest nieodzowny,
aby odczytywac¢ nature i shusznos¢ zmian zachodzacych takze w przepisach litur-
gicznych oraz stwierdzi¢ ich sens. Zmiana jakiego$ przepisu liturgicznego, nawet

4 Por. Jan Kasjan, Rozmowy z ojcami [rozmowa XII, 10], w: Jan Kasjan, Rozmowy z ojcami, t. 2:

Rozmowy XI-XVII (Zrodta Monastyczne 70), przet. A. Nocon, Krakéw 2015, s. 148-149.

2 Por. De defectibus, s. 149.

# Przyktadem takiej kazuistyki moze by¢ zdanie D. Mielnika na temat aktualnych przepisow
dotyczacych postu eucharystycznego: ,,Daje kaptanom mozliwo$¢ spozycia positku jeszcze
na poczatku Mszy Swietej przez znacznie przeciagajacych si¢ celebracjach” (De defectibus,
s. 149). Nie tagodzi sprawy dodany przypis. W tym miejscu dodam, ze ten problem rozwazata
juz moja Babcia, ktora wiar¢ pojmowata, opierajac si¢ na ,,biblijce”, katechizmie i kazaniach pa-
rafialnych, ale oceny sytuacji miata lepsze niz niejeden teolog. Pewnego razu podzielita si¢ taka
obserwacja o dzieciach przystepujacych do I Komunii §wigtej: ,,Mowiono, ze dawniej dzieci tak
gleboko ja przezywaty, az mdlaty z wrazenia. A one mdlaty dlatego, bo nie dano im jes¢ i pi¢”.
Proboszczowie ratowali sytuacje, bo po Mszy z I Komunig Swieta zapraszali dzieci i rodzicow
na plebanig, podajac im pozywne kakao i stodka butke, co dzieci zapamigtywaty na cate zycie.
Byly po prostu gtodne. Czy chcemy do tego wroci¢?
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merytoryczna, moze okaza¢ si¢ nie tylko uzasadniona, ale moze nawet otwierac
nowe perspektywy duchowe i nie$¢ z sobg wazne przestanie religijno-duchowe,
pobudzajac do ozywienia wiary. Kluczowg rolg odgrywa rozumienie i odpowied-
nie wyjasnianie przepisow. Poza tym powodem wprowadzanych zmian nigdy nie
bylo takie czy inne widzimisie pracownika Swigtej Kongregaciji Obrzeddw, ale
byly one odpowiedzig na postulaty, potrzeby, a nawet niepokoje Kosciota, pod-
legajaca wielu powaznym konsultacjom. Czy zamiast krytyki nie nalezatoby na
pierwszym miejscu probowacé wej$¢ w intencje prawodawcy? Przeciez to jest jed-
no z kluczowych kryteriow wlasciwej interpretacji prawnej, takze w dziedzinie
liturgii.

NIEKTORE PROBLEMY W KONTEKSCIE OCENY
MSZALU PAWLA VI

W ostatnim rozdziale pracy D. Mielnik zestawia omoéwione rubryki z dziatu
De defectibus z Mszatem Pawta VI, zaznaczajac juz na wstepie, ze usuniecie tego
dziatu w ogdlnym wprowadzeniu do niego jest ,,podejrzane”*, aby potem zawy-
rokowa¢, ze ten brak ,,nalezy uzna¢ za bardzo powazny btad w nowoczesnym
prawodawstwie liturgicznym™®, tacznie ze zdemaskowaniem w tym kontekscie —
juz po raz kolejny — ,,niedostatecznego wyksztatcenia kaptanow’*.

a) Zdaniem D. Mielnika celem rubryk czesci De defectibus ,,jest wymuszenie
na celebransie troski o godne sprawowanie Mszy Swietej”*’. Poniewaz teraz tego
wymuszania brakuje, ,,odnowione przepisy nie dbaja o czystos¢ rytu i doskonate
odnowienie ofiary Chrystusa”®. Przytoczone stwierdzenie jest tylez arbitralne, co
niespdjne. Mozna by sadzi¢, ze wtedy gdy byty rubryki, nie byto naduzy¢, brakow
i bledéw, bo ,,wymuszono” ich unikanie, a teraz gdy ich nie ma, sg tylko naduzy-
cia, braki i btedy, bo si¢ ich nie wymusza.

Naduzycia w celebracji Eucharystii byly w Kosciele od samego poczatku, cze-
go dowodem jest Pierwszy List do Koryntian, demaskujacy poczatkowe naduzy-
cia. Byly one takze po 1570 roku. Aby o tym naocznie si¢ przekona¢, wystarczy
siegna¢ do formularzy wizytacyjnych (na ich struktur¢ wptywaly takze decyzje
papieskie), w ktérych zawsze pojawiajg si¢ pytania o jako$¢ paramentow litur-
gicznych, sposoby przechowywania Najswietszego Sakramentu, a takze o to, czy
i jak kaptani dbajg o odpowiedni poziom sprawowanego kultu, tacznie z prze-

#  De defectibus, s. 145.
4 De defectibus, s. 146.
4 Tamze.
47 Tamze.
*  De defectibus, s. 148.
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strzeganiem rubryk. To wszystko bylo dyktowane konkretnymi sytuacjami, po-
trzebami 1 wystepujacymi brakami, na co biskupi bardzo zwracali uwagg.

Rubryki i inne przepisy nie sg po to, zeby cokolwiek wymusza¢, jak z upodo-
baniem i naiwnie podkresla D. Mielnik. Nic nie da si¢ wymusi¢! Trzeba przede
wszystkim postawi¢ na wiare kaptana, statg formacje liturgiczng i potrzebe doj-
rzewania w wierze. Wiara nie rodzi si¢ z rubryk i ich rygorystycznych sformuto-
wan, ale zachowanie rubryk jest odzwierciedleniem wiary kaptana, dlatego na nig
trzeba oddziatywaé na pierwszym miejscu. Przekonanie odwrotne jest wyrazem
jurydyzmu, ktoéry nic nie wnosi ani w zycie osobiste, ani w zycie wspdlnotowe.
Wiara w rubryki jest proézna, a nawet — teologicznie biorgc — mozna jg uznaé za
pewien wyraz pelagianizmu.

b) Kaptan i wierni dzisiaj wiedza, ze Msza Swicta jest najwazniejszym aktem
kultu, co nie oznacza, ze to przekonanie stato si¢ juz odpowiednio przezywa-
nym przez wszystkich faktem. Wiemy dobrze, Ze liczba rubryk wcale nie budzita
w przesztosci automatycznie takiego przekonania. To w kontek$cie dawnego ob-
rzedu Pius Parsch w 1931 roku pisat o Mszy Swietej w kontekscie przypowiesci
Chrystusowej o skarbie ukrytym w roli:

Wiemy dobrze, co Pan Jezus chceiat przez te przypowies¢ powiedzieé: oto chciat nauczy¢
nas, ze takim skarbem jest wiara nasza §wieta i taska Boza i krolestwo Boze, a wielu ludzi
o tym albo nie wie, albo tez nie chce wiedzie¢. Mozna jednak do tego skarbu przyréwnaé
jeszcze co$ innego, co takze jest bardzo kosztowne i drogie, i mogtoby nas uczyni¢ bo-
gatymi na duszy, ale wielu sposréd nas nie zna tego skarbu nalezycie i jest on przed ich
oczyma ukryty, jakby zakopany w ziemi. Skarbem tym jest Ofiara Mszy Swietej
[podkreslenie autora]. Trzeba go tylko odkopaé i przypatrze¢ si¢ mu i przekonac si¢ o jego
wielkiej warto$ci®.

Podobnych wypowiedzi, pokazujacych, ze w okresie obowigzywania Msza-
hu Piusa V wecale nie bylo tak rewelacyjnie z duchowym korzystaniem z Mszy
Swietej, mozna by przytoczy¢ o wiele wiecej, siegajac do literatury $wiatowej.
Mozemy je zaczerpnaé takze z pism polskich rzecznikow odnowy liturgicznej,
jak choc¢by ks. Jana Korzonkiewicza, ktory przettumaczyt i opracowat cytowane
kazania P. Parscha®. Wystarczy w tym celu siegna¢ do niestusznie zapomnianego
czasopisma liturgicznego ,,Mysterium Christi”.

4 P. Parsch, Kazania o Mszy sw. Wyklady w czasie tygodnia liturgicznego, oprac. J. Korzonkie-

wicz, Krakow 1931, s. 17.
50 Por. S. Swierzawski, Setna rocznica urodzin ks. Jana Korzonkiewicza (1877-1932), ,,Ruch Bi-
blijny i Liturgiczny” 30 (1977), s. 324-330.
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Nie da si¢ wykazaé, ze stary obrzed Mszy Swigtej byt taki ewidentny w swo-
im przestaniu i bezposredni w odbiorze, jak zwykli to podkresla¢ tradycjonalisci
liturgiczni. Trzeba go byto w pewnym momencie ,,odkopac”, aby rzeczywiscie
ukaza¢ w nim duchowy skarb. Dobrze bytoby siggna¢ na nowo do pism tworcow
i rzecznikdw odnowy liturgicznej, poczawszy od benedyktyna Prospera Guéran-
gera (1805-1875), ktorego wptyw w Polsce, poczawszy od XIX wieku, byt bar-
dzo znaczacy, o czym $wiadcza thumaczenia jego podstawowych prac. Wtedy
mozna by z tatwoscig przekona¢ si¢, jak w przesztosci realnie wygladata sprawa
»hajwazniejszego aktu kultu” 1 jego ,,§wietosci” i czy jesteSmy tak bardzo zdegra-
dowani duchowo w tym wzgledzie®'.

c) Piszac o znaczeniu ofertorium, bedacego przedmiotem licznych kontro-
wersji, D. Mielnik stwierdza: ,,Beneficjentem Mszy Swictej jako ofiary jest nie-
skonczenie $wiety Bog”. Juz samo stwierdzenie ,,beneficjent” w stosunku do
Boga brzmi jako$ dziwnie i niezre¢cznie, zdaje si¢ uzaleznia¢ Boga od cztowieka.
W czwartej prefacji zwyklej nowego Mszatu stwierdza si¢ dobitnie: ,,Nasze hymny
pochwalne niczego Tobie nie dodaja, ale si¢ przyczyniaja do naszego zbawienia”.
C6z moze cztowiek da¢ Bogu, nawet za posrednictwem Mszy Swictej? Nauczanie
Soboru Trydenckiego o Ofierze mszalnej jednoznacznie stwierdza, ze to nie Bog
jej potrzebuje, ale potrzebuje jej cztowiek i zostala ona ustanowiona ze wzgledu
na cztowieka, czyli aby ,,doprowadzi¢ do doskonatosci wszystkich potrzebujacych
uswiecenia”>. Zostata ona ustanowiona ,,jak domaga si¢ ludzka natura — sicut ho-
minum natura exigit”™*. Jest to mato doceniane stwierdzenie w nauczeniu Soboru
Trydenckiego, ktore zastuguje na szersze omowienie, gdyz pokazuje ono, z jakim
typem wiezi z Ofiarg Chrystusa mamy do czynienia we Mszy Swietej i Ze rze-
czywiscie zostala ona ustanowiona ze wzgledu na czlowieka. Podobnie wyraznie
antropologiczne sg cele ustanowionej przez Chrystusa Ofiary widzialnej:

By przedstawiata [repraesentaretur] raz [na zawsze] dokonang na krzyzu ofiar¢ krwawa
i utrwalata jej pamiatke po wszystkie wieki oraz udzielata jej zbawczej mocy odpuszcza-
nia grzechow, ktore codziennie popetniamy®.

Msza jest Ofiarg uwielbienia Boga i jest to jej pierwszorzedny cel, ale realizuje
si¢ on w uswieceniu cztowieka, ktoére wyptywa z Ofiary Chrystusa i ukazuje jej

3 De defectibus, s. 150.

2 De defectibus, s. 151.

53 Sobor Trydencki, Nauka i kanony o Najswietszej Ofierze Mszy Swietej [rozdz. 1], w: Dokumenty
soborow powszechnych, s. 637.

3 Tamze, s. 638-639.

% Tamze, s. 639.
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skutecznos¢. Trzeba te dwa cele widzie¢ w swietle pryncypium sformutowanego
przez $w. Ireneusza: Gloria Dei vivens homo.

Antropologiczny sens Eucharystii staje si¢ jeszcze jasniejszy, gdy siegniemy
do nauczania Soboru Trydenckiego o racjach ustanowienia Eucharystii:

Nasz Zbawiciel, majac odej$¢ z tego swiata do Ojca, ustanowit ten sakrament, a ktorym
nicjako wylat bogactwo swej Bozej mitosci do ludzi, ,,czynigc pamiatke dla swych cu-
dow”, 1 przez jego spozywanie polecit nam czci¢ Jego pamigé, i ,,glosi¢ Jego $mierc,
dopoki nie przyjdzie” sadzi¢ $wiat. Chcial, aby ten sakrament przyjmowany byt jako du-
chowy pokarm dla dusz, ktorym maja si¢ karmi¢ i umacniaé, zyjac zyciem Tego, ktory
powiedziat: ,,Kto Mnie pozywa, ten zy¢ bedzie przeze Mnie”, oraz jako srodek leczniczy
uwalniajacy nas od wykroczen powszednich i chronigcy przed grzechami $miertelny-
mi. Chcial ponadto, aby ten sakrament byt zadatkiem naszej przyszitej chwaly 1 wiecz-
nej szczesliwosci, 1 dlatego symbolem tego jedynego Ciala, ktdorego On sam jest Glowa,
a z ktoérym chciat nas potaczy¢ tak bardzo mocnymi wigzami wiary, nadziei i mitosci, aby
wszyscy byli jednomyslni, i aby nie byto u nas roztamow*®.

Z obydwu dokumentéw Soboru Trydenckiego jednoznacznie wynika, ze
pierwszym beneficjentem Mszy Swictej jest wierzacy. Przyjecie przez wierzacego
jej bogactwa duchowego, staje si¢ rownoczesnie uwielbieniem Boga.

d) Gdy w ostatnim czasie mowimy o konsekrujacym charakterze modlitw
eucharystycznych, bynajmniej nie kwestionujemy tego, ze stowa konsekracji sa
najwazniejsze i ze z ich wypowiedzeniem jest zwigzane przeistoczenie®’. Chodzi
nam przede wszystkim o przekroczenie neoscholastycznego, znacznie mechani-
cystycznego rozumienia stow konsekracji, traktowanych jako tak zwany istotny
element sakramentu. W wigkszoS$ci interpretacji scholastycznych i neoschola-
stycznych zrobiono z elementu ,,istotnego” moment ,,wystarczajacy”, co przy-
czynilo si¢ m.in. do obnizenia rangi catej celebracji wszystkich sakramentow,
nie tylko Mszy Swietej, sprowadzajac wszystko od odpowiedniego — ,,wazne-
g0” — potaczenia materii i formy. Zastugg ruchu liturgicznego i wspotczesnej
teologii jest konsekwentne odbudowywanie celebratywnego charakteru sa-
kramentow. Stowa konsekracji majg wilasciwy sens sprawczy tylko w ramach
celebracji®®,

% Sobor Trydencki, Dekret o Najswietszym Sakramencie Eucharystii [rozdz. 2], w: Dokumenty
soborow powszechnych, s. 447-449.

57 Por. De defectibus, s. 151-153.

8 Por. J. Krolikowski, Teologia celebracji eucharystycznej, ,,Currenda. Pismo Urzedowe Diecezji
Tarnowskiej” 156 (2006), s. 237-248.
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Czytamy w pracy D. Mielnika: ,,W odnowionej liturgii owa [dawna] wyra-
zisto$¢ co do momentu konsekracji w znaczgcy sposob zostata rozmyta™’. Za-
mierzeniem faktycznie zrealizowanym odnowy liturgicznej bylo podkreslenie
znaczenia stow konsekracji. Uczyniono to przez wlaczenie do modlitw euchary-
stycznych stow zaczerpnietych bezposrednio i niemal dostownie z Nowego Testa-
mentu, co dodatkowo uwypukla ofiarny charakter Mszy Swietej®.

e) Czy w odnowionym obrzedzie Mszy Swigtej rzeczywiscie ,,akcent zostat
przeniesiony z kaptana na zgromadzenie liturgiczne, co niejako w sposob ko-
nieczny rozmyto wyrdzniong funkcje celebransa™'? W odnowionym obrzedzie,
co zgodnie podkreslaja zardbwno dokumenty koscielne, jak i wypowiedzi teolo-
giczne, mamy do czynienia z czyms$ zupelnie innym, a mianowicie z nadaniem
podmiotowosci zgromadzeniu liturgicznemu, ktore reprezentuje ,,my” eklezjalne
i je urzeczywistnia oraz wyraza eklezjologi¢ Ciata Chrystusa, zgodnie z najlepsza
tradycja liturgiczng i eklezjologiczng Ojcow Kosciota, zakorzeniong w teologii
zgromadzenia (synaxis) w Nowym Testamencie. Kos$cielne zgromadzenie litur-
giczne jako integralny podmiot dziatania liturgicznego® jest pierwszorzedng ma-
nifestacja i wyrazeniem tajemnicy Kosciota w dziejach®. Zagadnienie na pewno
zashuguje na podjecie i szersze rozwinigcie w kontekscie wspotczesnych dyskus;ji
o0 naturze liturgii i o jej sprawowaniu.

W tym miejscu siggnijmy tylko do kilku mysli zaczerpnietych z P. Parscha,
ktory wyraznie podkreslit wspolnotowy sens sprawowania liturgii i wspdlnoto-
Wwego czerpania z jej OWOCOw:

Chrystus jest zrodtem zycia w Kosciele, bez Niego ciato umiera i latoro$le usychaja.
Koscidt jest organizmem zywym, czyli w Kosciele pulsuje zycie, jest w nim oddech,

3 De defectibus, s. 153.

¢ Por. J. Krolikowski, Kontrowersje wokdt Mszy $wigtej jako ofiary w swietle stow Jezusa wypowiedzia-
nych w czasie Ostatniej Wieczerzy, w: ,,Stowo jego ptonelo jak pochodnia™ (Syr 48,1). Ksiega pamiqt-
kowa ku czci Ksiedza Profesora Tadeusza Brzegowego, red. P. Labuda, Tarnéw 2011, s. 145-163.

¢ De defectibus, s. 156.

2 Por. Y. Congar, «L’Ecclesia» ou communauté chrétienne, sujet intégral de l'action liturgique,

w: La liturgie aprés Vatican 11. Bilans, études, prospective (Unam Sanctam 66), red. J.-P. Jossua,

Y. Congar, Paris 1967, s. 241-282.

Por. I.H. Dalmais, Initiation a la liturgie, Paris 1958, s. 41-51; Y. Congar, Wezwani do zycia,

tham. A. Ziernicki, Paryz—Kijow—Krakow 1999, s. 139-163; F. Cassigena-Trévedy, Les Peres

de I’Eglise et la liturgie. Un esprit, une expérience. De Constantin @ Justinien, Paris 2009,

s. 35-92; J. Krolikowski, ,, W jedno nas tu zgromadzita mitos¢ Chrystusa”. Celebracja Eu-

charystii — propozycje — 1, ,,Currenda. Pismo Urzedowe Diecezji Tarnowskiej” 164 (2014),

s. 173-183; tenze, Zgromadzenie liturgiczne — podstawy biblijne i patrystyczne, w: Zeszyt teo-

logiczno-pastoralny. Program duszpasterski Kosciota w Polsce na rok 2020/2021. Zgromadzeni

na Swietej wieczerzy, red. J. Bartoszek, R. Chromy, K. Piechaczek, Katowice 2020, s. 25-41.
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ptyna w nim soki — a kazdy chrzescijanin jest cztonkiem w tym organizmie
i moze istnie¢ i trzymac si¢ zdrowo tylko wowczas, jesli jest potaczony z cialem. Przenie-
$my te mysli do liturgii. Otoz liturgia jest oddechem mistycznego ciata Chrystusa, czyli
Kosciota; liturgia jest w tym ciele, czyli w Kosciele, tym samym, co obieg krwi w ciele
ludzkim; przez liturgi¢ latoroslom przyptywaja soki ze szczepu winnego. Liturgia to
zycia catego organizmu Kos$ciota®.

Cele wlaczenia wszystkich wierzacych, jako zgromadzenia, w dzieto litur-
giczne Kosciota zostaty bardzo jasno, w sposob zrownowazony i poprawnie pod
wzgledem teologicznym okreslone w nauczaniu II Soboru Watykanskiego, a tak-
ze sa jak najbardziej realne do osiggnigcia. Jednym z naczelnych celow dowar-
tosciowania zgromadzenia liturgicznego jest nadanie pobozno$ci i duchowosci
katolickiej charakteru eklezjalnego i uniwersalistycznego. P. Parsch wyjasniat:

Dusze ruchu liturgicznego stanowi dgzenie do tego, zeby poboznos$¢ nasza miata znamio-
na poboznosci Kosciota, czyli nie byta pozbawiona pierwiastka obiektywizmu i solidary-
zmu, zeby$my w naszym zyciu duchowym, a wigc przede wszystkim w zyciu modlitwy,
nawigzywali zawsze do obiektywnego dzieta odkupienia, tak jak ono zyje i uobecnia si¢
w Kosciele, zebySmy czynny brali udziat w $wigtych misteriach®.

Nawet jesli, by¢ moze, pewne aspekty celebracji liturgicznych mogg jeszcze
nie do$¢ wyraznie realizowac cele ruchu liturgicznego, to jednak jego pierwot-
ne zamierzenie i jego pozytywne rezultaty zweryfikowane i przyjete w nauczaniu
papiezy 1 II Soboru Watykanskiego sag w petni do utrzymania i jawig si¢ jako od-
powiedni program duszpasterski w Kosciele. Kaptan niczego nie traci ze swojej
pierwszorzednej roli w zgromadzeniu liturgicznym, jesli to zgromadzenie czyn-
nie uczestniczy w liturgii. Tylko w ten sposdb duchowos¢ i poboznos¢ kaptanow
i wiernych moze nabiera¢ realnie wymiaru obiektywnego, tym bardziej dzisiaj
koniecznego do wydobycia i wprowadzenia w zycie, ze nacisk subiektywizmu
i indywidualizmu staje si¢ coraz bardziej dotkliwy i wszechobecny. Rzeczywiscie
chodzi o to, ,,aby$my zyli, modlili si¢ i ofiarowali z Ko$ciotem™®, a litur-
gia jest tego wlasciwym miejscem i niezastgpiong szkota. Obecnie notowane nie-
dociagniecia i braki w tym wzgledzie mowig jedynie, ze w Kosciele mamy nadal
wiele do zrobienia. Nie wystarczy jaki$§ leniwy archeologizm w zadnej dziedzinie
zycia ko$cielnego, takze w liturgii, aby wiara mogla ukaza¢ si¢ w pelnym blasku
swego znaczenia zbawczego i swoich tworczych mozliwosci przemiany §wiata.

¢ P. Parsch, Kazania o Mszy sw...., s. 11. Wszystkie podkres$lenia w teks$cie pochodza od autora.
% Tamze, s. 16.
% Tamze.
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ZAKONCZENIE

W $wietle przeprowadzonych analiz D. Mielnik w zakonczeniu swojej pracy
z powodu braku De defectibus oskarza Mszal Pawta VI o liczne bledy, naduzycia
i braki, ktére mozna spotkaé dzisiaj w celebracji Mszy Swietej i w kulcie euchary-
stycznym. Na pewno prezentowana konsekwencja jest godna docenienia, jakkol-
wiek sformutowany na koncu apodyktyczny — bo tylko takie znajdujemy w pracy
D. Mielnika — wniosek, ktory wydaje mi si¢ ostateczny, jest nie do przyjecia. D. Miel-
nik pisze bowiem tak:

Najpierw ztagodzenie owych wytycznych [tzn. zawartych w De defectibus] w Mszale Jana
XXIII, a nastgpnie niemal catkowite ich usunigciec w Mszale Pawta VI (ograniczone do
zachowania jedynie pojedynczych wzmianek) doprowadzito z jednej strony do drastycz-
nej redukceji czci okazywanej konsekrowanym postaciom, a z drugiej do praktycznego
(a nierzadko takze teoretycznego) wygasnigcia wiary w substancjalng obecno$¢ Chrystusa
w Naj$wigtszym Sakramencie®’.

Pomijam fakt, ze taki wniosek jest dalece obrazliwy dla tych wszystkich, kto-
rzy w Kosciele, poczawszy od papiezy, nieustannie zmagaja si¢ o to, by celebro-
wanie Mszy Swietej i kult Najswietszego Sakramentu byty bijacym wiarg i czcia
sercem zycia koscielnego i kaptanskiego oraz poboznosci wiernych, to nie jest on
w zadnym razie uprawniony, czego dowodzg liczne uproszczenia i bledy interpre-
tacyjne, ktorymi D. Mielnik usituje uzasadni¢ swoje tezy. Taka teologia jest nie
do utrzymania.
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INTERPRETIVE DEFECTS IN THE WORK ABOUT LITURGICAL
IRREGULARITIES. ON A SIDE NOTE OF DANIEL MIELNIK’S BOOK
.DE DEFECTIBUS” OD MSZALU PIUSA V DO MSZALU JANA XXIII.
POMIEDZY WIERNOSCIA I ZMIANA

Summary

In this item we take a critical perspective at certain analyses and theses of Daniel Miel-
nik, which he includes in his book ,, De defectibus” od Mszalu Piusa V do Mszatu Jana
XXIII. Pomiedzy wiernosciq i zmiang (Lublin 2022). The author of the book examines the
rubrics which were promulgated in the Missal of Pius V in the section De defectibus and
later underwent multifarious modifications until the Missal of John XXIII (1962). Then
the author juxtaposes his study with the Missal of Paul VI in which the regulations con-
cerning the irregularities in the celebration of the Holy Mass were omitted, evaluating this
fact in a highly critical manner. In his research, however, D. Mielnik overrides a series of
significant historical and theological issues which if taken into consideration do not allow
such an unequivocally negative judgement.

Keywords: Missal, Pius V, John XXIII, Paul VI, Holy Mass, De defectibus, rubrics,
renewal of the liturgy
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SWIECI CYRYL I METODY JAKO PATRONI
EUROPY W NAUCZANIU JANA PAWLA II

Misja i dziedzictwo, ktére pozostawili po sobie Apostolowie Stowian ma
w pierwszej kolejnosci ogromne znaczenie historyczne. Bez watpienia moz-
na powiedzie¢, ze bez ich przemys$lanej dziatalnosci i pracy kultura euro-
pejska nie miataby charakteru uniwersalnego, lecz pozostataby prawdopo-
dobnie lokalng kulturg Europy Zachodniej, zamknieta na wszystko, co nowe
i inne. Ich dzieto to wybitny wklad w tworzenie si¢ wspdlnych korzeni Eu-
ropy, ktore dzigki swej trwatosci i zywotno$ci stanowig jeden z najmocniej-
szych punktéw odniesienia, jakich nie moze poming¢ zaden powazny wy-
sitek zmierzajacy do zaprowadzenia nowej jednosci kontynentu w naszych
czasach.

W poprzednim artykule, dotyczacym nauczania Jana Pawta I na temat $w. Be-
nedykta jako patrona Europy', wyszlismy od stwierdzenia, ze wspolczesny Sta-
ry Kontynent przezywa powazny kryzys, przejawiajacy si¢ m.in. w problemach
demograficznych oraz w pustce aksjologicznej wywotanej wyrugowaniem religii
z wszystkich dziedzin zycia. Przyczyny tego kryzysu sa znaczne glebsze i nie
znajduja si¢ tylko na poziomie gospodarczym i politycznym. Mamy do czynienia
z kryzysem tozsamo§ci, ktory naturalnie determinuje poszukiwania antidotum na
te sytuacje. Jednym z autorytetow, ktory czgsto wypowiadat si¢ na tematy zwia-
zane z tozsamoscig Europy, jest Jan Pawet 11, ktory przez niemal dwadziescia sie-
dem lat pontyfikatu poswiegcil tej sprawie wiele inicjatyw, przemowien, homilii
i dokumentow. Propozycja papieskiego nauczania dotyczy miedzy innymi od-

Ks. dr Adam Kope¢ — kaptan diecezji sandomierskiej, wyktadowca teologii dogmatycznej
w WSD w Sandomierzu; e-mail: akopec@loken.pl; ORCID: 0000-0003-0332-9402.

Zob. A. Kopeé, Swiety Benedykt z Nursji jako Patron Europy w nauczaniu Jana Pawla II, ,, Teo-
logia w Polsce” 16 (2022) 1, s. 81-99.
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wotania si¢ do dziedzictwa $wietych patronow Starego Kontynentu: Benedykta,
Cyryla i Metodego, Brygidy Szwedzkiej, Katarzyny Sienenskiej oraz Teresy Be-
nedykty od Krzyza. Nie chodzi tutaj tylko o przywotanie ich zastug historycz-
nych, ale przede wszystkim o aktualno$¢ ich przestania dla wspotczesnych Euro-
pejczykow. Po ukazaniu w poprzednim artykule roli, jaka odegrat sw. Benedykt
w ksztattowaniu si¢ tozsamos$ci europejskiej oraz wyeksponowaniu aktualnosci
jego nauczania dla wspolczesnych mieszkancoéw Starego Kontynentu, w tym sa-
mym kluczu sprobujemy przedstawic dzieto kolejnych patrondow: §wietych Cyryla
i Metodego.

Celem niniejszego opracowania jest zatem ukazanie, ze Ko$ciot katolicki, na-
dajac kontynentowi europejskiemu patronat $wietych Cyryla i Metodego, nie tylko
chciat ukaza¢ ich wktad historyczny w rozwoj cywilizacji europejskiej, zwlaszcza
dziedzictwa kulturowego Stowian, ale przede wszystkim pragnat wyeksponowaé
prawdg, ze dzieto pozostawione przez Apostotdow Stowian moze staé si¢ recepta
na aktualne przejawy kryzysu. Ich historyczne zashugi mozna przetransponowac
do naszej epoki i w jakims$ stopniu zastosowac w rozwigzywaniu wspotczesnych
problemow. W rozwazaniach tych sprobujemy przyjrzec si¢ zastugom historycz-
nym $wigtych Cyryla i Metodego i na ich tle ukaza¢ aktualnos¢ ich przestania dla
wspolczesnej Europy.

EUROPA JAKO LOCUS THEOLOGICUS

Zanim przystapimy do szczegolowej analizy podjetego tematu konieczna
staje si¢ odpowiedz na pytanie: jak Jan Pawetl Il rozumie samo pojecie Euro-
py? Odpowiedz na nie pozwoli nam zrozumie¢, ze dla papieza dziedzictwo
pozostawione przez $wigtych patronow jest czescia skladowa dziedzictwa
Starego Kontynentu, bez ktérego nie byloby wspodlczesnej Europy. To dzie-
dzictwo jest tak wielkie, ze pozwala nam traktowa¢ Europg jako zrdédlo teo-
logiczne, a na ptaszczyznie teologii historii mozemy nawet mowic¢ o teologii
Europy.

Pojecie Europy mozna rozpatrywaé tylko w kategoriach geograficznych, po-
litycznych, ekonomicznych czy gospodarczych. Jednak kazda z wymienionych
kategorii zawgza to pojecie do jednego ,.ciasnego” aspektu. Aby dobrze zrozu-
mie¢ i w jakims$ stopniu ,,wyczerpac¢” pojecie Europy, trzeba stara¢ sie ujac je jak
najbardziej calosciowo, patrzac jakby z dalszej perspektywy. Biorac pod uwage
ten aspekt, Jan Pawetl Il wyjasnia:

Bardziej niz jako miejsce geograficzne mozna jg okresli¢ jako pojecie w glownej mierze
kulturowe 1 historyczne, ktore znamionuje rzeczywistos¢ zrodzong jako kontynent row-
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niez dzigki jednoczacej sile chrzescijanstwa, ktore zdotato zintegrowa¢ miedzy sobg rozne
ludy i kultury, i jest $ci$le zwigzane z catg kulturg europejska’.

Poniewaz Europa jest przede wszystkim pojeciem kulturowym, nie jest wiec
dzietem ,,skonczonym”, ,,gotowym”. Mozemy powiedzie¢, ze ,,jest”, a jednocze-
$nie ,,staje si¢”.

To ,,stawanie si¢”” Europy trwato wieki. Dlatego papiez, moéwiac o wartosciach,
ktore stanowig najcenniejsze dziedzictwo europejskiego humanizmu, zaznaczyt,
ze stanowig one ,,najbardziej charakterystyczny dorobek intelektualny i ducho-
wy, ktory uksztattowal tozsamo$¢ europejska na przestrzeni wiekoéw 1 nalezg do
skarbca kultury tego kontynentu™. Uwzglednienie tego $cistego zwigzku chrze-
Scijanstwa z Europa jest konieczne we whasciwym zdefiniowaniu Europy*. W ta-
kim ujeciu bycie Europejczykiem nie zalezy tylko od zamieszkiwania w okre$lo-
nym miejscu czy postugiwanie si¢ takim, a nie innym jezykiem. Europejsko$¢ to
pewna przestrzen kulturowa, to przestrzeganie pewnych zasad i zaangazowanie
w realizacj¢ warto$ci wyrastajacych z chrzescijanstwa i zaadoptowanych przez
filozofi¢ humanizmu. Nie mozna tego pojecia zawezac jedynie do kategorii geo-
graficznych, ekonomicznych czy spotecznych, poniewaz nie stanowig one istoty,
fundamentu tego, co nazywamy tozsamoscia europejska. O niej decyduja cechy
glebsze, duchowe, ktore sa uniwersalne i ponadczasowe. W to dziedzictwo wpi-
suje si¢ rowniez dzieto pozostawione przez patronow.

Bogactwo duchowe rzeczywisto$ci Starego Kontynentu powoduje, ze niekto-
rzy mowig o fenomenie (niepowtarzalno$ci) Europy®. Czestaw Stanistaw Bartnik
zacheca do wejscia na $ciezke badan, gdzie fenomen Starego Kontynentu moze
sta¢ si¢ miejscem teologicznym — locus theologicus®, a w refleksji teologicznej,

Jan Pawet 11, Ecclesia in Europa, 108.

Jan Pawet I, Przestanie ,, Wartosci chrzescijanskie duchowym fundamentem Europy” do uczest-

nikow Europejskiego Kongresu Naukowego pt. ,, Ku konstytucji europejskiej?” (20.06.2002),

w: Dziela zebrane [dalej: DZ], t. V, s. 409.

4 Papiez jest przekonany, ze ,,bardziej niz kiedykolwiek Europa potrzebuje odnalezienia swojej
duchowej tozsamosci, niezrozumiatej bez chrzescijanstwa. Chrzescijanstwo nie jest jakim$ do-
datkiem, czym$ obcym dla $wiadomosci europejskiej: dla tej swiadomosci, ktora tworzy praw-
dziwa i glebokg tkanke taczng starego kontynentu, ukryta w uzasadnionej zresztg réznorodnosci
ludéw, kultur i historii. Chrzescijanstwo, gloszenie Ewangelii lezy u podstaw tej $wiadomosci, tej
jednosci duchowej, jak to wyraznie ukazuja juz poczatki historii tego kontynentu” (Jan Pawet 11,

Kosciol wobec problemow rodziny. Do uczestnikow sympozjum oswieconego duszpasterstwu
rodzin w Europie [26.11.1982], w: Nauczanie papieskie [dalej: NP] 'V, 2 [1982], s. 866).

5 Por. Cz.S. Bartnik, Fenomen Europy, Lublin 1998, s. 14.

¢ Por. S. Rabiej, Teologia Europy, w: Ku mgdrosci teologii, red. K. G6zdz, E. Sienkiewicz, Szcze-

cin 2008, s. 221.
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na ptaszczyznie teologii historii, mozemy wyrdzni¢ teologie Europy. Wedtug jego
zatozen Bog 1 Europa to dwie rzeczywistosci bardzo $cisle powigzane.

Bog dla poszukujacego prawdy jest ,,pytaniem”, natomiast szeroko rozumiana przestrzen
Europy moze sta¢ si¢ miejscem odnajdywania ,,odpowiedzi”. Skuteczno$¢ odpowiedzi
dawanej w przestrzeni wiary wytworzyla zasadnicze zr¢by dziedzictwa europejskiego, tak
daleko siegajac w glab, ze az tworzace tozsamosc¢ tego kontynentu jak zadnego innego’.

Mowiac dzi$ o dziedzinach ludzkiego zycia takich, jak kultura, polityka, eko-
nomia, naturalnie odnosimy si¢ przy tym do pierwotnego fundamentu, przesigk-
nietego relacjg Bog — Europa®. Podwaliny tego fundamentu oraz jego spoiwo po-
chodzi réwniez od $wigtych patronow Starego Kontynentu.

BRACIA SOLUNSCY JESZCZE BARDZIEJ UWYDATNIAJA
UNIWERSALNY CHARAKTER DZIEDZICTWA SW. BENEDYKTA

Jan Pawel 1T 31 grudnia 1980 roku® w liscie apostolskim Egregiae virtutis
oglosit swigtych Cyryla i Metodego wspolpatronami Europy, a pie¢ lat pdzniej
poswiecit im encyklike Slavorum apostoli, wydana z okazji 1100. rocznicy za-
konczenia misji §wietych braci z Salonik. Uzasadniajac wybor tych $wigtych na
patronéw naszego kontynentu'?, Ojciec Swiety napisak:

Przed stu laty papiez Leon XIII encyklika Grande munus przypomnial calemu Kosciotowi
niezwykte zastugi $w. Cyryla i Metodego dla dzieta ewangelizacji Stowian. Poniewaz za$
stulecie to wypada w roku, w ktorym Kosciot uroczyscie wspomina 1500 rocznicg urodzin
$w. Benedykta, ogtoszonego w 1964 roku, przez czcigodnego mojego poprzednika Pawta
VI, Patronem Europy, wydawato si¢, ze patronat ten w stosunku do calej Europy jesz-
cze pehniej zostanie uwypuklony, gdy do wielkiego dzieta Patriarchy Zachodu dotgczymy

S. Rabiej, Teologia Europy...,s. 223.

Por. S. Rabiej, Teologia historii. Wywiad udzielony przez Cz. Bartnika, w: Historia i Logos, red.
K. G6zdz, Lublin 1991, s. 279-284.

Rok 1980 byl obchodzony w Kosciele katolickim, jako rok $w. Benedykta, co ma pewien wy-
miar symboliczny w ustanowieniu §wigtych Cyryla i Metodego patronami Europy.

Papiez w encyklice Slavorum apostoli [dalej: SA] podaje trzy okolicznosci, ktore przyczynity
si¢ do ogloszenia nowych patrondéw: ,,Pierwsza okolicznos¢ to tysiagcsetna rocznica papieskiego
listu Industriae tuae, ktérym Jan VII w 880 roku zatwierdzil uzywanie stowianskiego jezyka
w liturgii przettumaczonej przez §w. Braci. Drugg okolicznos$¢ stanowito stulecie wspomniane;j
encykliki Grande uinus. Trzecia okolicznos$cia byt fakt, ze w tymze 1980 roku na wyspie Pat-
mos miatl miejsce szczg$liwy i obiecujacy poczatek dialogu teologicznego migdzy Kosciotem
Katolickim a Kos$ciotami Prawostawnymi” (SA 2).
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szczegblne zashugi owych dwoch $§w. braci, Cyryla i Metodego. Przemawiajg za tym roz-
liczne racje, natury zaréwno historycznej, jak i wspotczesnej, majace swe uzasadnienia
zardwno teologiczne, jak i koscielne, jak tez kulturalne w dziejach naszego europejskiego
kontynentu''.

W chwili, gdy papiez oglosit obu braci patronami Europy, pojawily si¢ glosy,
ze jego decyzja ma podtekst polityczny. Dla nielicznych ten akt byt dzialaniem
obliczonym wylacznie na zréwnowazenie zachodniej i tacinskiej tradycji chrze-
$cijanstwa tradycja wschodnig'2. Ojciec Swiety odczytuje to jednak inaczej:

Ogloszenie $w. Cyryla i Metodego wspoétpatronami Europy jeszcze bardziej uwydatnia
uniwersalny charakter dziedzictwa $w. Benedykta, ogtoszonego przez Pawta VI patronem
Europy. Duchowa jedno$¢ Europy tworzona jest przez dwie wazne tradycje: wschodnig
(grecka) i zachodnig (rzymska, tacinska)'.

Dla niego $w. Benedykt zyskatl w swym europejskim patronacie towarzystwo
dwoch $wigtych mezow, lojalnych wobec Stolicy Apostolskiej, ktdrzy w swo-
im dziataniu nie tyle propagowali wschodnig wersje niepodzielonego wowczas
chrzedcijanstwa, ile wytrwale i konsekwentnie dazyli do budowania pomostow
migdzy oddalajacym si¢ od siebie wowczas Wschodem i Zachodem'*. Ponad-
to Apostotowie Stowian zyskali papieskie uznanie gtownie dlatego, ze potrafili
odwaznie przekracza¢ granice kultur i tradycji, przeciwstawiajac si¢ tworzeniu
owczesnych murdéw, budowanych z powodu nierozwaznego uznania wielosci
tradycji chrzescijanskich za sprzeczno$¢ z jednoscia'®. Staja si¢ oni patronami
i wspomozycielami tych wszystkich dziatan podejmowanych we wspodtczesnej

" Jan Pawet 11, Egregiae virtutis 2. Papiez kontynuuje ,,Europa bowiem w swoim geograficznym
catoksztalcie jest jak gdyby owocem oddziatywania dwoch nurtow tradycji chrzescijanskich,
z czym idg w parze takze dwa rézniagce si¢, a zarazem glgboko dopetiajace formy kultury.
Sw. Benedykt, ktory swoim wplywem ogarnat nie tylko Europe — przede wszystkim zachodnig
i srodkowa — ale poprzez o$rodki benedyktynskie si¢ggnat takze na inne kontynenty, znajduje si¢
W samym centrum owego nurtu, ktory wywodzi si¢ z Rzymu, od stolicy nast¢gpcow $w. Piotra.
Swigci Bracia z Tessalonik uwydatniaja naprzod wkiad starozytnej kultury greckiej, a z kolei
zasi¢g promieniowania Kosciota Konstantynopolitanskiego oraz tradycji wschodniej, ktora tak
gleboko zapisala si¢ w duchowosci i kulturze wielu narodéw we wschodniej czgsci kontynentu
europejskiego” (tamze, 3).

12 Por. S. Sowinski, R. Zenderowski, Europa drogq Kosciota. Jan Pawel II o Europie i europejsko-

sci, Wroctaw 2003, s. 41.

Jan Pawet 11, Egregiae virtutis, 2.

14 Por. Jan Pawel IT, Msza Sw. na zakorczenie obchodéw 1100-lecia smierci $w. Metodego. Wyzwa-
nie dla ewangelizacji Europy (13.10.1985), NP VIII (1985) 2, s. 486.

'S Por. tamze.
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Europie, ktore majg na celu usuwanie barier, stereotypow i uprzedzen oraz budo-
wanie $wiadomos$ci wilasnej tozsamosci.

APOSTOLOWIE SLOWIAN

Zyciorys braci urodzonych w Salonikach'é pozwala zrozumie¢ i do pewnego
stopnia wytlumaczy¢ powodzenie ich misji ewangelizacyjnej. Metody, starszy
brat Cyryla, poczatkowo petnit wazng funkcje w administracji panstwowej (jako
zarzadca blizej nie okreslonej jednostki administracyjnej na terenie Macedonii,
zamieszkatej przez Stowian), nastgpnie rezygnujac z intratnej posady, wstapit do
jednego z kilku klasztoréw na gorze Olimp w Azji Mniejszej. Z kolei Konstan-
tyn, mtodszy brat Metodego, ktory na tozu $mierci przyjat imi¢ zakonne Cyryl,
po zdobyciu gruntownego wyksztalcenia petnit, podobnie jak brat, wazne funk-
cje dyplomatyczne, po czym roéwniez zdecydowatl si¢ przybrac¢ habit zakonny
w klasztorze nad Bosforem'”.

Waznym wydarzeniem w ich zyciu byta misja do Chazaréw, zakonczona po-
wodzeniem!®. Prawdopodobnie juz wtedy w umystach braci zrodzit si¢ pomyst
udania si¢ na tereny Stowian zamieszkujacych Cesarstwo Bizantynskie. Do osta-
tecznej decyzji o misji wérdd narodow stowianskich przyczynity si¢ dwie oko-
licznosci: narastajace napigcie w Kosciele bizantynskim, w ktore w kazdej chwili
bracia mogli zosta¢ wciagnieci (a czego za wszelka ceng pragneli uniknac) oraz
otrzymanie zaproszenia wystosowanego przez ksigcia morawskiego Roscistawa
do pracy ewangelizacyjnej na terenie Wielkich Moraw (w ten sposob wtadca pra-
gnat uniezaleznic si¢ politycznie od Ludwika Niemieckiego)".

Swieci, rozpoczynajac prace, natychmiast dostrzegli potrzebe przepowiadania
Ewangelii w jezyku tubylczej ludnosci oraz potrzebe dostosowania ewangelicz-
nego przekazu do mozliwosci percepcyjnych tamtych ludzi. Ich nietatwa misja
narazona byta na wiele niebezpieczenstw. Jan Pawet II w encyklice Slavorum
apostoli stwierdzil, ze dziatalno$¢ braci dokonywata si¢ w ciagtych podrézach,

16 Jan Pawel IT w encyklice Slavorum apostoli tak okresla miasto rodzinne obu $wietych: ,,Miasto,
w ktorym przyszli na $wiat, to dzisiejsze Saloniki, ktére od IX byly waznym o$rodkiem zycia
handlowego i politycznego w cesarstwie bizantynskim oraz zajmowaly wybitne miejsce w zyciu
umystowym tej czgsci Batkanow™ (SA 4).

7 SA 4.

Dzigki misjom do o$ciennych krajow i narodow, jakie im zlecal cesarz, obydwaj nauczyli si¢

szerokiego, prawdziwie chrzesécijanskiego spojrzenia na obce kultury (por. J. Mirewicz, Wspot-

tworcy Europy, Krakow 2003, s. 187).

Por. T. Sliwa, Swieci Cyryl i Metody. Wielcy Misjonarze Slowiariszczyzny, Przemysl 1986,

s. 2-4.
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wsrdd niedostatku i cierpien oraz napotykata wrogosc¢ i przesladowanie®. Meto-
dy, na skutek zawirowan politycznych, oskarzony o wtargnigcie na teren jurys-
dykcji innego biskupa doswiadczyt nawet cigzkiego wigzienia*'. Wydarzenie to
wskazuje na pewng rywalizacje migdzy poszczegdlnymi przedstawicielami hie-
rarchii Wschodu i Zachodu.

Aby dobrze zrozumie¢ wage i doniostos¢ dziedzictwa cyrylo-metodianskiego,
musimy uswiadomié¢ sobie najpierw znaczenie wydarzen wieku IX w Europie
Srodkowej. Nie wdajac si¢ w szczegoly historyczne, najogdlniej mozemy powie-
dzie¢, ze na terenach zamieszkalych przez plemiona stowianskie coraz liczniej
pojawiali si¢ misjonarze frankonscy i niemieccy (nie mozemy wykluczy¢ takze
iroszkockich)?, ale jednoczesnie od potudniowego wschodu Europy rozszerzyty
si¢ religijne 1 polityczne wptywy Bizancjum. Stowianszczyzna stata si¢ zatem
miejscem bezposredniego spotkania dwoch kultur, roznigcych si¢ od siebie tra-
dycji chrzescijanskich®. To spotkanie nie dokonywato si¢ w atmosferze pokoju
i wzajemnej zyczliwosci. Ludmita Grygiel pisze:

[...] obaj misjonarze oraz ludy, ktore nauczali, ucierpieli bardzo na skutek walki migdzy
Bizancjum a Frankami (Stowianie Potudniowi) oraz ekspansjonistycznej polityki Impe-
rium Niemieckiego (Stowianie Europy Srodkowej). Ewangelizatorzy Stowian, wychowa-
ni w kregu kultury hellenistycznej, przejeci warto$ciami chrzescijanskimi, ktorymi zyta
owczesna Europa, wlaczyli Stowian w krag ogoélnoeuropejskiej cywilizacji z zachowa-
niem ich odrebnosci*.

Najwigkszy geniusz braci polegal na tym, ze wobec narastajacych antagoni-
zméw 1 podziatdow zdecydowali si¢ na czynne swiadczenie o jednosci chrzesci-
janstwa i Europy. Posiadali oni dar wynajdowania w tradycji chrzescijanskie-
go Wschodu i Zachodu tego, co taczy, majac jednak w §wiadomosci istniejace
podziaty, ktére nie uwazali za nieuchronne i niemozliwe do przezwyci¢zenia.
Jan Pawet II z naciskiem podkresla:

Sw. Cyryl i Metody umieli wyprzedzié¢ pewne zdobycze, ktore Kosciot w petni sobie przy-
swoit dopiero w czasie Soboru Watykanskiego II, jesli chodzi o wcielenie oredzia ewan-

2 SAS.

2l Por. tamze.

22 Por. S. Sowifiski, R. Zenderowski, Europa drogq Kosciota. .., s. 43.

2 Por. tamze, s. 43.

2 Por. L. Grygiel, Europa $w. Cyryla i Metodego, ,,W Drodze” 145 (1985) 9, s. 40; por. J. Mo-
skalyk, Cyryla i Metodego dzielo chrystianizacji Stowian, ,,Teologia w Polsce” 5 (2011) 2,
s.252-254.
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gelicznego w poszczegodlne kultury, poprzez przyjecie jezyka, obyczaju i ducha plemienia
z zachowaniem catej ich warto$ci®.

SWIECI CYRYL I METODY — PIONIERZY INKULTURACII

Papiez zauwaza takze, ze dziatalnos¢ Cyryla i Metodego dotyka aktualnego
problemu inkulturacji, to znaczy przenikania Ewangelii do kultury i zarazem
otwarcia na dialog z kultura. Jest to wyraz pluralizmu i zarazem glgbokiej jedno-
$ci, jakg niesie podzielonej Europie chrzeScijanstwo i nowa ewangelizacja®.

Inkulturacja najpelniej wyrazita si¢ w dostosowaniu liturgii sprawowanej w$rod
ewangelizowanych przez Braci Solunskich do potrzeb jezyka stowianskiego. Mu-
simy zaznaczy¢, ze byt to pomyst bardzo nowatorski. W IX wieku w Cesarstwie
Bizantynskim uzywano tylko jezyka greckiego, a na zachodzie Europy — tacinskie-
go?’. Cyryl dostosowat wezesniej alfabet grecki do potrzeb jezykow stowianskich.
Powstata w ten sposob tak zwana glagolica. Po $mierci obu braci jego uczniowie
ponownie przystosowali pismo greckie do potrzeb jezykow stowianskich, tworzac
alfabet zwany cyrylica. Cyryl, wraz z bratem i grupa ucznidéw, rozpoczat tez thu-
maczenie Pisma Swietego na jezyk stowianski. Byto to zadanie niezwykle trudne,
zwazywszy na dysproporcje mi¢dzy rozwinigtym jezykiem greckim a bardzo wow-
czas jeszcze prymitywnym slowianskim. Dzieto misyjne i kulturowe obu swigtych
— Cyryla i Metodego — przetrwato w tej czesci Europy rézne 6wczesne zawirowania
polityczne, a jezyk przez nich stworzony, zwany dzisiaj staro-cerkiewno-stowian-
skim, stat si¢ trzecim, poza greka i tacing, mi¢dzynarodowym jezykiem Europy $re-
dniowiecznej. Do dzi$ jest on jezykiem liturgicznym w Kosciele prawostawnym?.
Jan Pawet 11, podkreslajac ogromny wptyw stworzonego przez nich jezyka, napisal:

W historycznym rozwoju Stowian obrzadku Wschodniego jezyk ten odegrat taka role,
jak na Zachodzie tacina; ponadto utrzymywat si¢ dtuzej — po czgsci az do XIX wieku —

2 Jan Pawel 11, Akt Europejski ,, Powolanie ludzkie i chrzescijariskie narodéw kontynentu europej-

skiego” (9.11.1982), DZ, t. X, s. 507-508.

Por. Jan Pawel I, Msza Sw. na zakonczenie obchodéw 1100-lecia $mierci $w. Metodego...,

s. 485-486. W encyklice Slavorum apostoli Jan Pawet 11 podkresla: ,,Wcielajac Ewangelie

w rodzima kultur¢ ludéw ewangelizowanych, $wigci Cyryl i Metody potozyli szczegolne zastu-

¢i dla uksztaltowania si¢ 1 rozwoju tej kultury, a raczej wielu kultur. Wszystkie bowiem kultury

narodéw stowianskich zawdzigczaja swoj «poczatek» lub wlasny rozwoj dzietu Braci Sotlun-

skich. Oni bowiem, tworzac w sposob oryginalny i genialny alfabet jezyka stowianskiego, wnie-

$li zasadniczy wktad w kulture i literature wszystkich narodéw stowianskich” (SA 21).

2 Por. H. Dylagowa, Dziedzictwo Europy Srodkowo-Wschodniej, ,,Pastores; Ko$ciot i Europa” 18
(2003) 1, 5. 41.

2 Por. tamze, s. 41-42.
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i na ksztattowanie si¢ rodzimych jezykow literackich wywarl wptyw bardziej bezposredni
dzigki bliskim zwiazkom pokrewienstwa. Te zashugi dla kultury wszystkich ludow i naro-
dow stowianskich czynia dzieto ewangelizacji §wigtych Cyryla i Metodego niejako stale
obecnym w historii i w zyciu tych ludow i narodow?.

Nalezy zaznaczy¢, ze $wieci Bracia Sotunscy jako jedni z pierwszych przeciw-
stawili si¢ przekonaniu, w mysl ktérego przepowiadanie stowa Bozego mogto do-
konywac si¢ tylko po tacinie, grecku i hebrajsku®®. Wedtug niektorych historykow,
misjonarze frankonscy i germanscy w imi¢ rzekomego zagrozenia czystosci wiary
uwazali nauczanie w jezyku staro-cerkiewno-stowianskim za szkodliwe®'. Wobec
takiego myslenia ,,ewangelizacja cyrylo-metodianska” stwarzata realng szanse
uksztaltowania Europy, w ktorej w narodach stowianskich spotkatyby si¢ w spo-
sob pokojowy wartosci zachodniej i wschodniej tradycji 1 kultury. Jan Pawet 11
stwierdza:

[...] ich dzieto stanowi wybitny wktad w tworzenie si¢ wspolnych korzeni Europy, ktore
dzigki swej trwatosci i Zywotno$ci stanowig jeden z najmocniejszych punktéw odniesie-
nia, jakich nie moze pomina¢ zaden powazny wysitek zmierzajacy do zaprowadzenia no-
wej jednosci kontynentu w naszych czasach®.

BRACIA SOLUNSCY SZUKAJA JEDNOSCI W KOSCIELE

Nalezy zauwazy¢ takze w dziatalnosci misyjnej obu braci lojalno$¢ wobec bi-
skupa Rzymu. Podejmujac swojg misj¢ z polecenia Konstantynopola®, szukali
w pewnym sensie jej potwierdzenia, zwracajac si¢ do Stolicy Apostolskiej jako

»  SA22.

3 Por. S. Sowifiski, R. Zenderowski, Europa drogq Kosciota. .., s. 44.

31 Por. L. Gérka, Dziedzictwo Ojcow. Ekumeniczny charakter tradycji welehradzkiej, Warszawa
1995, s. 36.

2 SA7.

3 W roku 860 z polecenia cesarza Michata III obaj bracia udali si¢ do Chazaréw na Krymie.
Najprawdopodobniej w roku 862 rozpoczeta si¢ ich najwazniejsza misja zyciowa. Do Bizan-
cjum przybyto poselstwo ksigcia wielkomorawskiego Roscistawa nie tylko w celu zaciesnie-
nia wigzow politycznych, ale rowniez z prosba o misjonarzy znajacych jezyk Stowian. Cyryl
i Metody, Grecy urodzeni w Tesalonikach, zyjacy w Macedonii, na obszarze przenikania si¢
dwoch kategorii ludnos$ci — rodzimej i naptywowej — wsrdd ktérych najwigcej byto osadnikow
stowianskich, spotkali si¢ juz wtedy ze zwyczajami, kulturg i j¢zykiem stowianskim i zapewne
go poznali. Stad cesarz widzial w nich najlepszych kandydatow na spehienie prosby ksiecia
Roécistawa o misjonarzy (por. I. Lach, Sladami patronéw Europy, ,,Wychowawca” 180 [2007]
12,s. 7).
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do widzialnego o$rodka jednosci Kosciota*. Papiez Hadrian II, nastgpca Miko-
taja I, przyjat do wiadomosci misjonarskie sukcesy Cyryla i Metodego, kazat
wyswieci¢ na kaplanéw ich uczniéw i podopiecznych, zatwierdzit Msze Swicta
wg liturgii stowianskiej i wytaczyt spod jurysdykeji kleru frankonskiego tere-
ny Moraw i Panonii. Szukajac poparcia u papiezy $wigci bracia budowali w ten
sposdb Kosciot w poczuciu jego uniwersalnosci jako jeden, Swigty, powszechny
i apostolski*®. Czynili to, nie zwazajac na coraz silniej krzyzujace si¢ wptywy
polityczne oraz abstrahujac od plataniny motywow religijnych i politycznych,
charakterystycznych dla 6wczesnych akcji misyjnych?®’.

Jan Pawet Il podkresla, ze pragneli ,,by ewangelizowane przez nich ludy staty
si¢ weztem jednosci pomigdzy Wschodem i Zachodem w rodzacej si¢ Europie™®.
Najwazniejszg zastuga Apostolow Stowian jest to, ze caly Stary Kontynent trak-
towali jak swoja ojczyzne®. Ich program inkulturacji i nowatorski pomyst dosto-
sowania alfabetu do potrzeb przekazywania Ewangelii Stowianom doprowadzit
do tego, ze ,realizujac wlasny charyzmat, wniesli decydujacy wktad w budowe
Europy nie tylko jako wspdlnoty wiary chrzescijanskiej, ale takze jako organizmu
panstwowego i kulturowego™®. Bez ich przemyslanej dziatalnosci i pracy kultu-
rowej kultura europejska nie miataby charakteru uniwersalnego, lecz pozostataby
prawdopodobnie lokalng kulturg Europy Zachodniej, zamknietg na wszystko, co
nowe i inne*'. Te¢ otwarto$¢ i uszanowanie réznorodnosci we wspolnocie, wy-
pracowane mig¢dzy innymi przez Cyryla i Metodego, Europa przeniosta na inne
kontynenty.

Nie mozemy poming¢ takze tego, ze $w. Cyryl i Metody odegrali wielka role
w historii narodow stowianskich, zwlaszcza Bulgarow, Rosjan, Ukraincow, Sto-
wakow 1 Czechow. Dzieki gloszeniu Ewangelii i dostarczeniu oryginalnego al-
fabetu stworzyli podwaliny rozwoju tozsamos$ci narodowej Stowian wschodnich
(ich dziatalno$¢ w znacznym stopniu ograniczyta ekspansje kultury niemieckiej
na tereny wyzej wspomnianych narodéw)*. Zatem racje ma papiez, podkreslajac,

# SA13.

3 Do Rzymu wezwat ich papiez Mikotaj I. Zanim jednak dotarli do Wiecznego Miasta, papiez
Mikotaj juz nie zyl, przyjmowat ich jego nastgpca Hadrian II.

3% Por. SA 13.

37 Por. T. Sliwa, Swicci Cyryl i Metody. Wielcy misjonarze Slowiarszczyzny..., s. 2—4.

38 Jan Pawet 11, Homilia w bazylice $w. Klemensa 1100 lat od zakoviczenia misji $wigtych Cyryla
i Metodego (15.02.1985), NP VIII (1985) 1, s. 276.

3 Por. L. Grygiel, Europa swietych Cyryla i Metodego..., s. 41.

9 SA7.

4 Por. L. Grygiel, Europa swietych Cyryla i Metodego..., s. 40.

2 Por. S. Sowifiski, R. Zenderowski, Europa drogq Kosciota. .., s. 45.
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ze ,,dzieto Braci Solunskich w rozny sposob objeto wiele ludoéw stowianskich,
stad zostali oni uznani za ojcoéw ich chrzescijanstwa i kultury”*.

EWANGELIZATORZY SLOWIAN — PRZEZWYCIEZAJA PODZIALY

Warto jednak zauwazy¢, ze Jan Pawet 11 za btedng uznaje koncepcje¢ zamyka-
nia dorobku i dziedzictwa Cyryla i Metodego wytacznie w narodowych sanktu-
ariach stowianskich. Byloby to znieksztalceniem ich misji, poniewaz:

[...]ich dzieto stanowi wybitny wktad w tworzenie si¢ wspdlnych korzeni Europy. Otwar-
cie si¢ na obie tradycje chrzescijanstwa: wschodnig i zachodnia, odkrycie réznorodnych
jezykow i wprowadzenie w nie $Swiatla Ewangelii — wszystko to ukazuje, czym jest gle-
boko pojeta jednos¢ Ko$ciota i ktoredy powinna prowadzi¢ duchowa odnowa Europy*.

Papiez wielokrotnie przypominat podczas swoich apostolskich podrozy o do-
niosto$ci 1 znaczeniu dzieta Braci Sotunskich. W czasie pielgrzymki do Czecho-
stowacji w 1990 roku w Welhradzie na Morawach, gdzie prawdopodobnie urodzit
si¢ $w. Metody, mowigc o chrzescijanstwie jako kamieniu wegielnym Europy,
wypowiedzial znamienne stowa: , kamien wegielny europejskiej jednosci znaj-
duje si¢ takze tu: w Welhradzie. Nie tylko na Monte Cassino, skad sw. Benedykt
budowal Europe tacinska™®. W podobny sposéb wypowiadal si¢ Jan Pawet II
w Butgarii, podczas wizyty apostolskiej w 2002 roku. Kraj ten jest miejscem, gdzie
po wygnaniu uczniéw Cyryla i Metodego z terendw Panonii i Moraw (dzisiejsze
Wegry) przetrwata i rozwijata si¢ misja cyrylo-metodianska. Tam $§w. Klemens
z Ochrydy, uczen Apostotow Stowian, zalozyt silne osrodki zycia klasztornego,
dzigki ktérym rozwinat si¢ alfabet zwany cyrylicg. Z Bulgarii chrzescijanstwo
rozprzestrzenito si¢ na dalsze treny Europy, przez Rumuni¢ dotarto do Rusi Ki-
jowskiej i dalej az do Moskwy*.

Papiez, przywiagzujac szczegolng wage w swoim nauczaniu do Stowianszczy-
zny, ma jeszcze jeden cel. Historia tego regionu pokazata, ze byla ona nie tylko
miejscem, gdzie spotkaty sie r6ézne tradycje i kultury. Do§wiadczyla ona takze
jako pierwsza skutkow podziatu religijnego i politycznego Europy*’. Nie wdajac

B SA2.

Tamze, 2.

4 Jan Pawet I1, Homilia podczas Mszy sw. Tu znajduje si¢ kamien wegielny europejskiej jednosci
(22.04.1990), DZ, t. XI, s. 786.

% Por. SAT.

47 Por. Jan Pawel II, Homilia w Bazylice $w. Klemensa 1100 lat od zakoniczenia misji Swigtych
Cyryla i Metodego..., s. 276.
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si¢ w szczegobly historyczne dotyczace $cierania si¢ wptywow bizantyjskich i ta-
cinskich, zakonczonych czesto bratobdjezymi walkami o wladze*®, wykorzystuja-
cymi uwiktania polityczne misjonarzy na terenie Stowianszczyzny, mozemy wy-
snu¢ wniosek, ze skutki tamtych wydarzen trwaja do dzi$. Stowianie sg podzieleni
na wyznawcow wschodniej tradycji chrzescijanstwa (gldwnie Rosjanie, Biatoru-
sini, Bulgarzy, Serbowie, Macedonczycy i cze$ciowo Ukraincy) oraz zachodniej
(Polacy, Chorwaci, Stowency, Stowacy, Czesi). Przez wieki na skutek tamtych
podziatéw narosty uprzedzenia, stereotypy i wzajemna nieche¢. (oczywiscie do
tego przyczynily si¢ takze inne wydarzenia historyczne).

Jednos¢ Europy powinna zacza¢ si¢ od pojednania miedzy Stowianami. Szcze-
gblnie miedzy Polakami a Ukraincami, Weggrami a Rumunami, Chorwatami
a Serbami. Tym dazeniom w sposob naturalny patronuja swigci Cyryl 1 Metody,
ktorzy powinni inspirowa¢ narody do szukania tego, co l3czy, ze znalezieniem
srodkow zaradczych na podziaty. Jan Pawet II podkresla:

Cyryl i Metody stanowig jakby ogniwo taczace, jakby duchowy pomost pomi¢dzy nurtem
tradycji wschodniej i zachodniej, ktore tacza si¢ razem w jedna wielka Tradycje Kosciota
powszechnego. Sa oni dla nas wzorem i patronuja wysitkowi ekumenicznemu siostrza-
nych Kos$ciolow Wschodniego i Zachodniego w odnalezieniu poprzez dialog i modli-
twe widzialnej jednoséci w doskonatej i catkowitej wspdlnocie. Jednosé jest spotkaniem
w prawdzie i mitosci, ktore sa darem Ducha Swietego. Cyryl i Metody, poprzez osobo-
wos¢ 1 dokonane dzielo, sg postaciami, ktore budzg na nowo we wszystkich chrzescija-
nach wielkg ,.tesknote za zjednoczeniem i jedno$cia” migdzy dwoma siostrzanymi Ko-
sciotami — Wschodnim i Zachodnim. Dla osiggnigcia petnej powszechnosci kazdy nardd,
kazda kultura musi wypetni¢ wlasne zadanie w zbawczym planie Boga. Kazda odrgbna
tradycja, kazdy Koscioét lokalny winien by¢ zawsze otwarty 1 uwrazliwiony na inne Ko-
Scioty i tradycje, a rOwnoczes$nie na wspolnote uniwersalng, katolicka; jesli zamknie si¢
w sobie, naraza siebie na niebezpieczenstwo zubozenia®.

# Przyktadem pogranicza religijnego i silnego $cierania si¢ wptywow tacinskich i bizantyjskich
moga by¢ 6wczesne Czechy. Wladca Borzywoj (855-891), fundator kaplicy na wzgoérzu zam-
kowym na Hradczanach, przyjat chrzest wedtug obrzadku morawskiego (stowianskiego), jego
nastepca — Spitygniew (893-915) — ochrzczony zostal wedtug obrzadku tacinskiego w Raty-
zbonie w Bawarii. Natomiast patron Czechow, sw. Wactaw (921-929), ktorego zycie i $mierc¢
opisuja zarowno zrodta tacinskie, jak i stowianskie, panowat krotko. Zamordowany zostat przez
swojego brata Bolestawa I, dazacego do zacie$nienia zwigzkow z Saksonia. Jednakze jeszcze
przez ponad sto lat, za panowania i pod ochrong dynastii Przemys$lidéw, obok obrzadku tacin-
skiego przetrwat w Czechach obrzadek stowianski (por. N. Davies, Europa. Rozprawa historyka
z historig, Krakéw 1998, s. 358-359).

9 SA27.
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CZEGO SWIECI CYRYL I METODY MOGA NAUCZYC
WSPOLCZESNYCH EUROPEJCZYKOW?

Po jedenastu wiekach chrzescijanstwa wérod Stowian widzimy jasno, ze dzie-
dzictwo Braci Sotunskich jest i pozostanie dla nich glgbsze i mocniejsze od jakie-
gokolwiek podziatu. Obie tradycje chrzescijanskie — wschodnia wywodzaca si¢
z Konstantynopola i zachodnia z Rzymu — powstaly w tonie jednego Kosciota,
cho¢ na kanwie réznych kultur i r6znego podejscia do tych samych problemow.
Taka roznorodno$¢, gdy dobrze zrozumie si¢ jej poczatek, dostrzeze jej wartosé
i znaczenie, moze jedynie wzbogaci¢ kulture Europy i jej tradycje religijne oraz
sta¢ si¢ rowniez wlasciwg podstawa dla odnowy duchowe;j.

Zdaniem Jana Pawta Il od IX wieku, kiedy ksztattowat si¢ nowy tad w Europie
chrzescijanskiej, $wieci Cyryl i Metody niosg or¢dzie aktualne rowniez dla naszej
epoki, ktora w §wietle licznych 1 ztozonych problemow natury religijnej i kulturo-
wej, panstwowej i migdzynarodowej ciggle szuka jednosci w prawdziwej wspolno-
cie roznorodnych czesci sktadowych. O dwoch glosicielach Ewangelii mozna po-
wiedzie¢, ze charakteryzowato ich umitowanie wspdlnoty Kosciota powszechnego,
tak na Wschodzie, jak i na Zachodzie, a w nim — Kosciota partykularnego, ktory
rodzit si¢ wérdd narodéw stowianskich. Od nich plynie takze zacheta dla chrzesci-
jan i ludzi naszej epoki, aby razem budowac¢ jednos¢. Ta jednos¢ nie dotyczy tylko
wysitkow ekumenicznych, ale sigga glebiej, az do podziatow, ktore sg w ludzkich
sercach 1 wyrazaja si¢ w antagonizmach migedzy narodami. Powinna ona zaczac si¢
od pojednania migdzy Stowianami. Szczegdlnie migdzy Polakami a Ukraincami,
Wegrami a Rumunami, Chorwatami a Serbami. Tym dgzeniom w sposob naturalny
patronujg $wigci Cyryl i Metody, ktorzy powinni inspirowac¢ narody do szukania
tego, co taczy, z znalezieniem srodkow zaradczych na wszelkie podziaty.
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SAINTS CYRIL AND METHODIUS AS PATRONS OF EUROPE
IN THE TEACHING OF JOHN PAUL II

Summary

Contemporary Europe is experiencing a serious crisis, manifested, among others in
demographic problems and in the axiological vacuity caused by the expelling of religion
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from all areas of life. The causes of this crisis are much deeper and not are only on the
economic and political level. We have the crisis of the identity. One must to look for an
antidote to this situation. One of the authorities who often speaks on themes linked with
the identity of Europe is John Paul II, who for almost 27 years of his pontificate devoted
many initiatives, speeches, homilies and documents to this matter. The proposal of the
papal teaching concerns, among others, references to the heritage of the Saint Patrons of
the Old Continent: Benedict, Cyril and Methodius, Brigitte of Sweden, Catherine of Siena
and Teresa Benedicta of the Cross. We don’t just mean here about recalling their historical
merits, but above all about the actuality of their message for contemporary Europeans. Sa-
ints Cyril and Methodius are called the Apostles of the Slavs because their evangelizing
activity concerned various Slavic nations. Both brothers acted on the instructions of the
Bishop of Constantinople, but they constantly sought confirmation of their mission from
the Bishop of Rome. Therefore, they are an example of efforts to build the unity of the
Church. They used inculturation in their evangelizing activity. They did not destroy native
Slavic cultures, but transformed them in the spirit of the Gospel. For this purpose, they
created a new alphabet, called the Cyrillic alphabet. Cyril translated the history of the
Church Fathers, and his group of translators translated into Slavic nearly all of the Holy
Scriptures and liturgical books. For today’s Europeans, Saints Cyril and Methodius may
be the best model of building unity.

Keywords: Europe, the identity of Europe, John Paul II, Patrons of Europe, Saints
Cyril and Methodius
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SAN JOSE, ESPOSO DE MARIA, EN EL MISTERIO
DE CRISTO. SAN IRENEO DE LYON Y EL
MAGISTERIO DE SAN JUAN PABLO 11

El decreto del papa Francisco para la concesion del titulo de Doctor de la Iglesia
a san Ireneo de Lyon ha impulsado el estudio de su doctrina en nuevos campos
teologicos. El presente articulo tiene como objetivo aportar a la josefologia la
vision que el santo obispo tenia sobre san José y su predestinacion a ser el espo-
so de Maria. Se analizara también la razon soteriologica del matrimonio de los
padres del Sefior, redescubierta en la exhortacion apostdlica Redemptoris Custos
de san Juan Pablo II.

En la literatura patristica no se encuentra ninguna obra que trate especificam-
ente sobre san José, el esposo de Maria. Es significativo que todas las reflexiones
de los padres de la Iglesia sobre la persona y mision del santo varén broten de la
doctrina apologética sobre la divinidad de Jesus y su virginal concepcion. En tor-
no al misterio de la recapitulacion es donde encontramos igualmente referencias
a san José en los escritos de san Ireneo.

En este articulo presentamos la josefologia ireneana. Para ello analizaremos
dos obras conocidas del obispo de Lyon, Adversus haereses y Epideixis, donde
se expone la persona y mision de san José. Estas ensefianzas surgen durante el
desarrollo de tres temas: la concepcion virginal de Jesus; su legitima descendencia
davidica; y el paralelismo entre Maria y Eva.

El presente estudio mostrara como Ireneo construyo las bases de la josefologia
actual al situar el matrimonio virginal con Maria como elemento fundamental del
discurso josefino. Para ello comenzaremos presentando la paternidad virginal de
José desde la concepcion del Sefior y su linaje davidico; continuaremos con el
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ejercicio de la paternidad putativa a través de la educacion y la tutela del Nifo
Dios; y llegaremos a la original demostracion del caracter soteriologico del ma-
trimonio de José y Maria, punto fundamental en la teoria de la recapitulacion de
san Ireneo. Por ultimo, confrontaremos sus ensefianzas con las de san Juan Pablo
I sobre el singular amor esponsal entre José¢ y Maria, con el fin de demostrar la
importancia y actualidad de su doctrina para el desarrollo de la josefologia.

LA PATERNIDAD DE JOSE

Frente a aquellos que afirman que Jesus ha sido engendrado por José!, san
Ireneo rechaza su paternidad biologica y defiende la “economia de la virgen™.
A los que dicen que fue un “mero hombre” objeta con el testimonio de las Escri-
turas y con el principio soteriologico del admirable intercambio: «Esta es la razon
por la que el Verbo de Dios se hizo hombre, y el Hijo de Dios, Hijo del hombre,
para que el hombre, recibiendo en si al Verbo y adquiriendo la filiacion, se hiciese
hijo de Dios» (Adv. haer. 111, 19,1). «El Hijo de Dios se hizo carne por el ministe-
rio de la virgen» (Epid. 37), sin concurso de varén. Uno y el mismo es el Hijo de
Dios Padre segun la divinidad e Hijo de Maria Virgen seglin su naturaleza huma-
na: «Antes que Jos¢ hubiera cohabitado con Maria, permaneciendo ella, por tanto,
en su virginidad, se encontré que ella habia concebido del Espiritu Santo» (Adv.
haer. 111, 21,4). «El Verbo, al recapitular en si mismo al mismo Adan, tomo su-
stancia de Maria, siendo esta todavia virgen» (Adv. haer. 111, 21,10). La virginidad
de Maria formaba parte del sistema teologico de la recapitulacion y recirculacion®.

Entonces, (se encuentra en la obra del santo doctor una doctrina sobre la pater-
nidad legal de José? Ireneo niega la posibilidad de que Jesus adquiriese los dere-
chos al trono de David a través de José. Dos son las citas del Antiguo Testamento
que — segun él — incapacitan al linaje de José para pretender al cumplimiento de la
promesa davidica: Jer 22,24-30 y Jer 36,30-31:

Si hubiera sido hijo de José, ni hubiera podido ser rey, ni heredero, segin Jeremias. En
efecto, José aparece como hijo de Joaquin y de Jeconias, segun la genealogia expuesta por
Mateo. Ahora bien, Jeconias y toda su descendencia han sido excluidos del reino» (Adv.
haer. 111, 21,9).

Como bien observa T. Stramare, en la genealogia con la que comienza su evan-
gelio (Mt 1,1-17), Mateo omite a Joaquin, hijo de Josias, pero nombra a Jeconias

' Cf. Ireneo, Adversus haereses, 1,25,1; 1, 26,1; 111, 21,1.
2 TIreneo, Adversus haereses, V, 19,2.
3 Cf.J.C.R. Garcia, Mariologia, Madrid 1995, p. 227.
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enfatizando que con la deportacion a Babilonia se cierra la serie de reinantes. La
promesa hecha a David (2 Sam 7,15-16) se eclipsa durante seis siglos. Jeconias
es el padre de Salatiel segtn la genealogia de Mateo, que se basaen 1 Cr 3,17. Por
otro lado, segun nos transmite el evangelio de Lucas, Neri es el padre (Lc 3,27).
Si la profecia de Jeremias, contemporaneo de Jeconias, se cumplid, este no pudo
ser el padre natural de Salatiel, ya que no tuvo ningin descendiente varon. Se
llega a la conclusion que Neri es el padre natural de Salatiel, pero Jeconias posee
la paternidad legal. De este modo queda preservada la continuidad de la dinastia
aun cumpliéndose «la maldicion y castigo con que fueron amenazados Joaquin
y su descendencia» (Adv. haer. 111, 21,9). Lo mas probable es que Jeconias hu-
biese dado una hija suya como esposa a Salatiel, hijo de Neri, adoptando de este
modo a su yerno y constituyéndolo sucesor con todas las prerrogativas. Con la pa-
ternidad legal de Jeconias se garantiza el reconocimiento juridico de todo el arbol
genealogico, segin Mateo. Jesus es descendiente de David a través de Salomoén
por via natural hasta Jeconias y por via legal y al mismo tiempo natural, pero
a través de Natan, a partir de Salatiel”.

Si bien el obispo de Lyon no niega la paternidad legal de José, entendida mera-
mente como putativa’®, tampoco la admite como necesaria para la transmision del
linaje davidico a Jesus, justamente porque no interviene la carne. Esto es coheren-
te con su teologia, la cual se fundamenta en la verdadera carne humana que tomo
el Verbo para nuestra salvacion.

Hay otro fragmento muy significativo respecto al ejercicio de la paternidad
virginal de san José. En el capitulo 22 del libro IV de la obra Adversus haereses
san Ireneo explica que Cristo no vino so6lo para redimir a sus contemporaneos
sino a todos los justos que desde el principio amaron a Dios y desearon verlo. Los
patriarcas y profetas que anhelaron la venida del Hijo anunciaron quién y co6mo
seria esa venida de Cristo, de tal modo que las Escrituras instruyen, a modo de
preparacion, para acogerlo (cf. Adv. haer. 1V, 22,2):

José habiendo conocido que Maria estaba embarazada, queriendo repudiar-
la secretamente, un angel se le aparecid en suefios y le dijo: “No temas recibir
a Maria por mujer tuya, porque lo que tiene en su seno es del Espiritu Santo. Dara
a luz un hijo y le pondras por nombre Jesus, porque El salvara a su pueblo de sus
pecados” (Mt 1,20-21). Y afiadi6 para convencerle: todo esto ha acaecido a fin de
que se cumpliese lo que dijo el Sefior por el profeta que dice: “He aqui que una

4 Cf. T. Stramare, Vangelo dei Misteri della Vita Nascosta di Gesii, Bornato in Franciacorta 1998,
p. 62-67.

> Una explicacion de la paternidad de José y sus tipos se halla en: E. Lopez, La josefologia polaca
a la luz de la exhortacion apostélica ,, Redemptoris Custos” [Tesis de doctorado no publicada],
KUL (2021).
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virgen concebira y parird un hijo y llamaran su nombre Emmanuel” (Mt 1,22-23;
Is 7,14). Por estas palabras del profeta le persuadia y al mismo tiempo disculpaba
a Maria, mostrando, que ella era la misma virgen, que habia sido anunciada de an-
temano por [saias, y de como habia de dar a luz a Emmanuel. Por eso convencido
José sin ningun género de duda, tomd a Maria por esposa y durante todo el tiempo
que duro la educacién de Cristo €l presto con alegria su ayuda aceptando la huida
a Egipto, el regreso de alli y después la emigracion a Nazaret. Hasta el punto de
que los que ignoraban las Escrituras, las promesas de Dios y las “economias” de
Cristo pensaban que era €l el padre del nifio (Adv. haer. 1V, 22,2).

En este pasaje nuestro autor presupone el conocimiento que José tenia de las
Escrituras y como éstas le amaestraron para acoger con fe un misterio que le so-
brepasaba. Habia sido preparado para la mision que se le encomendaba: Dedicarse
con gozo a la educacion de Cristo® y, como padre putativo, encargarse fielmente
del cumplimiento de los eventos salvificos que el Hijo, por su estado kenético, no
podia realizar solo’.

Por medio de un acomodo exegético, Ireneo atribuye la cita de Is 7,14 no al
evangelista Mateo, sino al angel. Unir de este modo el anuncio del nacimiento
virginal con el vaticinio de Isaias en un mismo mensaje del enviado le permite
presentar a José como un hombre creyente que se adhiere a la revelacion divina
tanto del Antiguo como del Nuevo Testamento. Por la misma fe en la promesa
José crey6 en su cumplimiento®.

MARIA DESCENDIENTE DE DAVID

Sin duda, san Ireneo es un ferviente defensor del linaje davidico de Maria.
En la obra Adversus haereses, lo expresa por primera vez en el libro I1I cuando,
apoyandose en las Sagradas Escrituras, argumenta que «un solo y mismo Dios
es el que ha sido predicado por los profetas y el que ha sido anunciado por el
Evangelio, asi como su Hijo, que es el “fruto del seno de David”, es decir, de la
Virgen descendiente de David, y Emmanuel» (Adv. haer. 111, 9,2; cf. 111, 21,4). De
las varias citas usadas, la del salmo 132,10-11 es central: «A causa de David, tu

¢ La exhortacion apostolica Redemptoris Custos (RC 1) recoge indirectamente estas palabras de
san Ireneo en su primera referencia de sus 14 patristicas, aunque el contenido josefoldgico del
texto de Ireneo es mucho mas rico de lo que se ha usado en el documento. Ver: M.D. Sanchez,
La exhortacion apostolica ,, Redemptoris Custos” desde la Patristica y la Liturgia, ,,Estudios
josefinos” 87—88 (enero—diciembre 1990), p. 46—49.

Cf. L.M. Herran, La fe de san José le adentra en el misterio de la salvacion, ,,Estudios josefinos”
87—-88 (enero—diciembre 1990), p. 163.

Cf. M.D. Sanchez, La presencia de los padres de la Iglesia en la exhortacion apostolica
,,Redemptoris Custos” de Juan Pablo I1, ,,Estudios josefinos” 113 (enero—junio 2003), p. 47-49.
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siervo, no rechaces el rostro de tu ungido. Yahvé ha jurado a David, verdad que no
retractara: “Un fruto de tu seno sentaré en tu trono”». Este salmo hace referencia
a2 Sam 7,12, donde la expresion fruto de tu seno es fundamental para la defensa
del linaje davidico de Maria’. En su obra Epideixis, nuestro autor engarza la cita
del salmo 132 con la profecia de Miqueas 5,1 para demostrar que el nacimiento de
Jesus en Belén esta doblemente vinculado al Profeta Rey: tiene lugar en la ciudad
de David, y de mujer procedente del linaje de David'’: «Cristo es de la posteridad
de David, no solo por la virgen que le dio a luz, sino también por ser nacido en
Belén, patria de David» (Epid. 63).

Mas adelante en el mismo libro III, el santo obispo discrepa con los discipulos
de Valentin que afirman que «el Jests de la economia no ha hecho otra cosa que
pasar por Maria, sobre la cual descendi6 el Salvador de arriba, al que se le llama
también Cristo» (Adv. haer. 111, 16,1; cf. 11,3). Refuta esta afirmacion demostran-
do la unicidad de Jesucristo segun el testimonio de Mateo que quiso narrar «su
generacion humana de una Virgen, generacion que responde a la promesa hecha
por Dios a David de suscitar del fruto de su seno un Rey eterno» (Adv. haer. 111,
16,2). Ireneo apoya su tesis senalando Mt 1,1.20-23 y Jn 1,13".

El texto donde Ireneo se detiene a explicar la descendencia davidica de Maria
se halla en el capitulo 21 del mismo libro, donde trata la cuestion del nacimiento
virginal de Cristo. Contra los ebionitas que decian que Jesus nacié de José, el
santo doctor defiende la inspiracion divina de la Septuaginta que profetizaba la
virginidad de Maria y la doble naturaleza de Jesus (cf. Is 7,10—-16). La virgen que
concebira en su seno y dara a luz un hijo obligatoriamente debe pertenecer a la
casa de David: «la promesa hecha por Dios a David de suscitar un Rey “del fruto
de su vientre” se ha cumplido cuando la virgen, es decir Maria, ha dado a luz»
(Adv. haer. 111, 21,5). Hasta tal punto se reafirma en la maternidad virginal de la
descendiente de David'? que Ireneo llega a decir de Maria que es «la inica que ha
cooperado a la economiay» (Adv. haer. 111, 21,7), excluyendo asi a José de cual-
quier participacion en la salvacion. Esta exposicion de la economia de la encar-
nacion corresponde con su teoria de la recapitulacion, segln la cual, si el primer
Adan fue tomado de la tierra intacta y virgen y fue modelado por el Verbo de Dios,
era necesario que el mismo Verbo tuviera una generacion semejante a la de éste,

®  Cf. Ireneo, Epid. 36.

10 Cf. A. Orbe, Introduccion a la teologia de los siglos II y I, t. 11, Roma 1987, p. 536-537.

" Lo sorprendente de la argumentacion es la excepcional lectura en singular del versiculo en clave
cristologica: «ni por la voluntad de la carne, ni por la voluntad del hombre, sino por la voluntad
de Dios el Verbo se hizo carne» (Adv. haer. 111, 16,2) Otros ejemplos de la lectura en singular de
Jn 1,13 en Ireneo: Adv. haer. 111, 19,2; 21,5.

12 Cf. Ireneo, Epid. 36, 37, 38 y 40.
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es decir, que tomara sustancia de Maria, siendo ésta todavia virgen (cf. Adv. haer.
111, 21,10), para manifestarse como el nuevo Adan.

RECIRCULATIO

Si el matrimonio de José y Maria no era necesario para asegurar la descen-
dencia davidica de Jests por la linea legal de José, puesto que era Maria, segun
¢l, la que transmitié carnalmente esta prerrogativa, cabe preguntar a san Ireneco
si existia matrimonio entre ellos y, siendo asi, cual era la razén de conveniencia.

La respuesta la encontramos en su mariologia, concretamente en el paralelismo
que observa entre Eva y Maria. Dentro de la l6gica de la recapitulacion, el santo
doctor emplea el principium recirculationis para presentar a Maria como Nueva
Eva's. Por su participacion en el sacrificio de Cristo, nuevo Adan, en cierto sentido
se convierte en el contrapeso de la desobediencia y de la incredulidad contenidas
en el pecado de los primeros padres':

Porque, asi como Eva, teniendo a Adan por esposo siendo virgen todavia [...] y de la mi-
sma manera que Eva, desobedeciendo, vino a ser causa de muerte tanto para si como para
todo el resto del género humano, asi Maria, teniendo por esposo al que le habia sido desi-
gnado de antemano, siendo virgen, obedeciendo, vino a ser causa de salvacion tanto para
si como para todo el resto del género humano. Y por esto la ley da a la que se ha desposado
con un hombre, aunque sea virgen todavia, el nombre de “esposa de aquel que le ha toma-
do como prometida” (Dt 22,23-24), dando a entender el retorno de Maria a Eva; [...] Asi
también el nudo de la desobediencia de Eva ha sido desatado por medio de la obediencia
de Maria, porque lo que la virgen Eva habia atado con su incredulidad, la virgen Maria lo
ha desatado con su fe (4dv. haer. 111, 22,4).

La tipologia adamica, cuyos principios habia establecido san Pablo, adquiere
todo su desarrollo con san Ireneo. Con el fin de demostrar la unidad del plan di-
vino, fundamento de la recapitulacion de Cristo, nuestro autor amplia el paraleli-
smo Adan-Cristo al de Eva-Maria. Lo original y novedoso del obispo de Lyon es
resaltar el estado de casada como elemento comun en el paralelismo que ya san
Justino habia hecho entre ambas mujeres's, lo que indirectamente revela un nuevo

13 Cf.E.Lopez, La carta Placuit Deo desde una mirada ireneana, ,,Teologia w Polsce” 16 (2022) 1,
p. 101-137.

14 Cf. Juan Pablo II, enciclica Redemptoris Mater, 19. La teologia de Maria como nueva Eva esta
presente en el documento.

15 Cf. Justino, Dial. 100,5-6 (PG 6,712); cf. J. Danielou, Tipologia biblica. Sus origenes, Florida
1966, p. 48—69.
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paralelo: Adan-José. Eva atd matrimonialmente con el pecado a sus hijos siendo
virgen y esposa. Esposa y virgen, Maria desaté del pecado a sus hijos, cuando tuvo
a Jesus. El nudo de la desobediencia de la primera Eva se solté mediante la obe-
diencia de la nueva Eva. Lo que la primera ligdb mediante la incredulidad a Dios,
lo desato la segunda con su fe en él. Eva perdio su integridad al desobedecer y con
ella, el régimen de virginidad y obediencia a Dios del que gozaba su matrimonio
con Adan. Maria mantuvo en el matrimonio con José su integridad al creer al ang-
el, continuando el estado de virginidad y obediencia a Dios. La circunstancia de
la virginidad de ambas mujeres tuvo singular importancia por ser causa de la uni-
versalidad de sus actos. Por ella el delito de Eva fue causa de pecado para todo el
género humano. Maria, por su virginidad, vino a ser causa de salvacion tanto para
si como para todo el resto del género humano. Importa mucho que ambas mujeres
estuvieran ligadas en matrimonio. Si Eva no fuese mujer de Adan, su obediencia
o desobediencia extramatrimonial a Dios no ocasionaria ninguna consecuencia
sobre el género humano. Si Maria no fuese mujer de José, praedestinatus vir, su
obediencia extramatrimonial a Dios tampoco ocasionaria consecuencias sobre el
género humano. La consecuencia, buena o mala, de la respuesta de ambas se li-
mitaria al fruto inmediato. El vinculo matrimonial contaminado de Eva con Adan,
la constituye madre de los hijos de Adan. Asi como el vinculo de Maria con José,
virginalmente purificado, la constituye apta para deshacer lo que Eva ato'e.

Para el obispo de Lyon, el matrimonio de José y Maria estaba predestinado con
el fin de que Maria fuese causa salutis para toda la humanidad:

Maria, teniendo por esposo al que le habia sido designado de antemano (lat. habens pra-
edestinatum virum), siendo virgen, obedeciendo, vino a ser causa de salvacion (lat. causa
salutis) tanto para si como para todo el resto del género humano'”.

Recordemos que el Concilio Vaticano II se hizo eco de estas palabras de Ireneo
para subrayar que «Maria no fue un instrumento puramente pasivo en las manos
de Dios, sino que cooperd a la salvacion de los hombres con fe y obediencia li-
bres»'®. En la obra de Cristo Redentor hay una contribucion personal de Maria.
La unicidad del Mediador excluye la idea de un dualismo, es decir, de una accion
de Maria adjunta a la accion de Cristo, como si una fuese paralela a la otra y se

16 Cf. A. Orbe, Ipse tuum calcabit caput (S. Ireneo y Gen. 3,15): Parte Segunda San Ireneo,
»QGregorianum” 52 (1971) 2, p. 240-242.

17" Ver: A. Orbe, La Virgen Maria abogada de la virgen Eva, ,,Gregorianum” 63 (1982) 3, p. 464—
465; B. Sesbotié: ,,La Virgen Maria”, en B. Sesboii¢ (ed.), Historia de los dogmas, 111: Los
signos de la salvacion, Salamanca 1996, p. 439-440.

8 LG 56: AAS 57 [1965] 60.
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integrasen mutuamente. No es ese el sentido de la expresion Maria causa salutis
de san Ireneo, sino el de una subordinacion perfecta de la accion de Maria a la
accion de Jesus'.

Tres cosas se requerian para que Maria fuese la nueva Eva, madre del género
humano: estar casada con un marido predestinado a ella, para que el hijo que tu-
viera, lo fuera en matrimonio; ser virgen; y ser elegida positivamente por Dios,
como nueva Eva, para iniciar la regeneracion de todo el linaje humano, puesto
que, si su obediencia en la fe tuvo consecuencias soteriologicas, fue en virtud de la
predestinacion a ser la madre del Nuevo Adan. Si Maria, esposa virginal de José,
desata mediante su obediencia, el nudo normal del matrimonio, vehiculo del de-
lito y de la muerte, lo desata para si y para todo el género humano cuya cabeza es
Cristo. Fuera de matrimonio no habria sido posible desatar los nudos manchados
por la desobediencia para volverlos a atar santamente®.

Ireneo expone su teoria de la recirculacion en otro texto donde también afirma
la existencia del matrimonio entre Maria y José:

La seduccion de que desgraciadamente fue victima Eva, virgen desposada ya con su ma-
rido, ha sido deshecha por la buena nueva de la verdad, anunciada magnificamente por el
angel a Maria, también virgen estando ya bajo el dominio de su marido. Pues, asi como
Eva fue seducida por las palabras de un angel para escapar al dominio de Dios y despreciar
su palabra, asi Maria recibio el anuncio de las palabras de un angel a fin de que llevara
a Dios haciéndose obediente a su palabra. Y si aquella desobedecié a Dios, ésta aceptd
obedecer a Dios, a fin de que la virgen Maria se convirtiera en abogada de la virgen Eva.
Y asi como el género humano fue sometido a la muerte por obra de aquella virgen, asi
recibe la salvacion por obra de esta virgen (Adv. haer. V, 19,1).

El género humano recibe la salvacion por obra de esta virgen que se encuentra
bajo el dominio de su esposo. El matrimonio con José emparenta oficialmente
a Maria con la familia de su esposo. Todo lo sucedido en su carne afecta a la fami-
lia de José. Maria, la abogada de Eva, concibiendo mediante la fe al Hijo de Dios,
vivifica al linaje humano en el sentido contrario de las generaciones desde Adan
hasta José, que habia sido mortificado por Eva. En otras palabras, la bendicion
de Maria era mérito de su naturaleza humana, mas por ser la esposa de José, esa

19 Cf. J. Ferrer, El misterio de Maria y José en el magisterio del beato Juan Pablo II. ,, Redemptoris
Mater” y ,,Redemptoris Custos” del Papa de Maria, hoja de ruta para el tercer milenio.
Comentario teologico, Madrid 2011, p. 61.

2 Cf. A. Orbe, Ipse tuum calcabit caput (S. Ireneo y Gen. 3,15): Parte Segunda San Irenco,
»QGregorianum” 52 (1971) 2, p. 242-244.
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bendicion asciende por la linea genealdgica de José hasta el mismo Adan?!. Maria
se convierte en la madre virginal de los hijos de Eva®.

En la obra Epideixis de san Ireneo encontramos la misma idea de la eficacia de
la ,,abogacia” de Maria:

Porque era conveniente y justo que Adan fuese recapitulado en Cristo, a fin de que lo que
es mortal fuera enterrado y absorbido en la inmortalidad. Y que Eva fuese recapitulada en
Maria, a fin de que una virgen, venida a ser abogada de una virgen, deshiciera y destruyera
la desobediencia virginal mediante la virginal obediencia (Epid. 33).

En ambos textos, el término abogada debe interpretarse, no como una inter-
cesion a favor de Eva, sino que Maria ha destruido la obra de Eva y sus funestas
consecuencias®. Asi pues, la maternidad obrada en la carne de Maria, en vir-
tud de su obediencia virginal, funda una nueva descendencia espiritual hasta la
consumacion. La eficacia es universal en ambos sentidos: hacia Adan y hacia
la consumacion final. La teoria ireneana de la “recirculacion” demuestra como la
encarnacion del Verbo tiene una eficacia soteriologica tanto para las generaciones
futuras como para las pasadas. La salvacion alcanza las generaciones futuras por
ser Maria madre virgen de Cristo. Era necesario que ademas de virgen fuese espo-
sa para actuase con eficacia retroactiva sobre las generaciones precedentes, desde
José hasta Adan?. Esta es la razon por la cual era necesario el matrimonio de
Maria con José, el cual fue el primer beneficiario de la obediencia de su esposa®.

EL MATRIMONIO DE JOSE Y MARIA EN EL MAGISTERIO
DE SAN JUAN PABLO II

La ireneana tipologia antitética entre la pareja primigenia y el matrimonio de
José y Maria habia quedado casi olvidada en los siglos siguientes hasta su recupe-
racion en el Magisterio del santo papa polaco?.

2 Segun san Irenco, Adan también es beneficiario de la salvacién, al contrario que afirmaba
Taciano. Ver: V. Grossi y B. Sesboiié: ,,Pecado original y pecado de los origenes: Desde san
Agustin hasta finales de la Edad Media”, en B. Sesboii¢ (ed.), Historia de los dogmas, 11: El
hombre y su salvacion, Salamanca 1996, p. 150-151.

2 Cf. A. Orbe, La Virgen Maria abogada de la virgen Eva, ,,Gregorianum” 63 (1982) 3, p. 488-489.

3 Cf. C. Pozo, La obra ,,Maria en la patristica de los siglos I y I’ del P. José Antonio de Aldama
SJ, ,,Proyeccion” LXI (2013), p. 407.

2 Cf. A. Orbe, La Virgen Maria abogada de la virgen Eva, ,,Gregorianum” 63 (1982) 3, p. 492-497.

3 Cf. J.C.R. Garcia, Mariologia, Madrid 1995, p. 211.

% Cf. J. Ferrer, La Hija de Sion, en Actas del Congreso Marioldgico de Barcelona (X-2007),
Maria, Mujer, p. 91-102.
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San Juan Pablo II en la exhortacion Redemptoris Custos ve la paternidad legal
de José como la principal razén de conveniencia de su matrimonio con Maria. Asi
lo expresa: «para la Iglesia, si es importante profesar la concepcion virginal de
Jesus, no lo es menos defender el matrimonio de Maria con José, porque juridic-
amente depende de este matrimonio la paternidad de José» (RC 7). Es un hecho
teoldgico que pertenece al deposito de la fe. Esta verdad sobre el matrimonio con
Maria como fundamento de la paternidad de José¢ viene afirmada varias veces en
dicho documento. Esto significa que, para ser padre, Dios lo eligié6 como esposo
de Maria, y no que por ser esposo de Maria, Dios lo eligiese como padre virginal
de Jests. El matrimonio es causa instrumental de la paternidad, siendo la ley el
instrumento. La razon del matrimonio entre José¢ y Maria adquiere un contenido
cristologico.

A las razones que la tradicion de la Iglesia habia dado a la necesidad del matri-
monio de José y Maria?, el santo papa afiade sorprendentemente otra:

En esta gran obra de renovacion de todas las cosas en Cristo, el matrimonio, purificado
y renovado, se convierte en una realidad nueva, en un sacramento de la nueva Alianza.
Y he aqui que, en el umbral del Nuevo Testamento, como ya al comienzo del Antiguo, hay
una pareja. Pero, mientras la de Adan y Eva habia sido fuente del mal que ha inundado al
mundo, la de José y Maria constituye el vértice, por medio del cual la santidad se esparce
por toda la tierra. El Salvador ha iniciado la obra de la salvacion con esta union virginal
y santa, en la que se manifiesta su omnipotente voluntad de purificar y santificar la familia,
santuario de amor y cuna de la vida (RC 7).

El paralelismo antitético que habiamos visto en san Ireneo vuelve a aparecer en
el magisterio de san Juan Pablo II, que a su vez retomaba una idea que, en el afo
1970, Pablo VI formul6 en su alocucion al movimiento Equipes Notre Dame®.
Cabe destacar la referencia explicita de la primera frase citada, «renovacion de
todas las cosas en Cristo» (cf. Ef 1,10) a la teoria de la recapitulacion.

27 Sobre los razones por las que convenia que Maria estuviera casada con José, santo Tomas de
Aquino llega a enumerar hasta doce: 1) Para que Jests no fuese rechazado por los infieles como
hijo ilegitimo; 2) Para que, seglin el uso, pudiera ser redactada su genealogia a partir del padre;
3) Para que fuera oculta al diablo la verdadera concepcion de Jesucristo; 4) Para que pudiera ser
el Nifio alimentado por un padre putativo; 5) Para que Maria no fuera apedreada por los judios
como adultera; 6) Para evitar la infamia; 7) Para que encontrara en José su apoyo; 8) Para que
gracias al testimonio de José se probase el nacimiento virginal; 9) Para que fuese mas creible
el testimonio de la esposa que el de una soltera encinta; 10) Para deshacer toda excusa a las
doncellas casquivanas que no evitan su deshonor; 11) Para que Maria fuese tipo de la Iglesia,
esposa virginal de un solo varon; 12) Para que en Maria fuesen honrados a la vez el matrimonio
y la virginidad. Cf. Tomas de Aquino, S.7h. Il q. 29, a. 1.

2 Pablo VI, Alocucién al movimiento ,, Equipes Notredame”, AAS 62 (1970).
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La nueva creacion instaurada por Cristo acontece por medio de una pareja:
José y Maria. La esposa es la nacida toda santa sin pecado original. El esposo es
el primer depositario junto con ella del misterio divino de la encarnacion. José es
hecho participe de la fe de la Madre de Dios (cf. RC 5). Participa de la excelsa
grandeza de su esposa (cf. RC 20). Ciertamente es el primer beneficiado de la obe-
diencia de la nueva Eva: «El hijo de Maria es también hijo de José en virtud del
vinculo matrimonial que les une» (RC 7). Desde la encarnacion, los misterios de
la infancia del Sefor son salvificos «al ser participes de la misma fuente de amor:
la divinidad de Cristo. Si este amor se irradiaba a todos los hombres, a través de
la humanidad de Cristo, los beneficiados en primer lugar eran ciertamente: Maria,
su madre, y su padre putativo, José, a quienes la voluntad divina habia colocado
en su estrecha intimidad» (RC 27; cf. RC 1).

En la exhortacion apostolica Redemptoris Custos se destaca el valor sote-
riologico de la «union virginal y santa» entre José y Maria identificandola con el
inicio de la obra de salvacion. Por eso no duda en afirmar que el matrimonio de
José y Maria esta contenido en el decreto de predestinacion eterna con relacion al
misterio de la encarnacion:

El hecho de ser ella la “esposa prometida” de José esta contenido en el designio mismo de
Dios. [...] Dios, dirigiéndose a José con las palabras del angel, se dirige a él al ser el esposo
de la Virgen de Nazaret. Lo que se ha cumplido en ella por obra del Espiritu Santo expresa
al mismo tiempo una especial confirmacion del vinculo esponsal, existente ya antes entre
José y Maria. El mensajero dice claramente a José: “No temas tomar contigo a Maria tu
mujer”. Por tanto, lo que habia tenido lugar antes — esto es, sus desposorios con Maria
— habia sucedido por voluntad de Dios y, consiguientemente, habia que conservarlo. En
su maternidad divina Maria ha de continuar viviendo como “una virgen, esposa de un
esposo” (cf. Lc 1,27) (RC 18).

El designio divino es la principal causa de su matrimonio. «La Santisima Vir-
gen, predestinada desde toda la eternidad como Madre de Dios juntamente con la
encarnacion del Verbo, por disposicion de la divina Providencian®, debia ser la
esposa prometida de José. Esto implicitamente abarca la predestinacion de José en
el misterio de la maternidad de Maria, pues no se puede entender la existencia de
la esposa sin el esposo. Son términos correlativos que mutuamente se implican®.
José es el praedestinatus vir segin Ireneo. La ausencia de José en la doctrina con-

2 Concilio Vaticano 11, Constitucion dogmdtica Lumen gentium, 61.

Cf.J. Ferrer, La Hija de Sion, en Actas del Congreso Mariologico de Barcelona (X-2007), Maria,
Mugjer, p. 91-102. Ver también: E. Llamas, La predestinacion de san José y su matrimonio con
la virgen Maria, ,,Estudios josefinos” 113 (enero—junio 2003), p. 55-87.
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ciliar sobre la predestinacion de Maria ha sido compensada en la exhortacion, re-
saltando que el hecho de ser esposa, ademas de virgen, estaba incluido en el eterno
designio del misterio de la encarnacion®'. Ambos conyuges estan destinados a ser
veértice por medio del cual la santidad se esparce por toda la tierra.

En la catequesis del 21 de agosto de 1996, san Juan Pablo II desarrolla esta
idea de la predestinacion del matrimonio de José y Maria. Si quiso Dios este ma-
trimonio entonces lo enriquecio de un modo excepcional:

José y Maria, precisamente en vista de su contribucion al misterio de la encarnacion del
Verbo, recibieron la gracia de vivir juntos el carisma de la virginidad y el don del matri-
monio. La comunioén de amor virginal de Maria y José, aun constituyendo un caso espe-
cialisimo vinculado a la realizacion concreta del misterio de la encarnacion, sin embargo,
fue un verdadero matrimonio*.

El progreso de la teologia josefina moderna ha seguido siempre esta direccion:
la verdad del matrimonio de José y Maria se funda en el designio divino de la en-
carnacion del Hijo de Dios. Ellos han sido predestinados para servir directamente
al cumplimiento del plan de salvacion universal®.

El paralelismo entre ambas parejas lo encontramos de nuevo en la carta a las
familias Gratissimam sane del santo papa polaco. En ella afirma que el pecado
de Adan y Eva no los privo de la capacidad del amor hermoso para el que habian
sido creados. Tras la anunciacidon, Maria, la esposa de José, se convierte en Madre
del amor hermoso. Cristo ha venido para redimir a Adan y a Eva; a renovar en
ellos todo lo bueno y bello que Dios les habia donado. Pero para que el misterio
de la encarnacion y, junto con €él, el misterio de la Sagrada Familia, se inscribiesen
profundamente en el amor esponsal del hombre y de la mujer era necesario que
José acogiese a Maria en su casa de Nazaret. De este modo, en el umbral de la
nueva alianza, el amor esponsal reciproco entre José y Maria se convierte en amor
hermoso, en el “gran misterio” (Ef 5,32) que en la Sagrada Familia encuentra su
expresion mas alta®.

T. Stramare explica que «la interna conexion entre el matrimonio de José
y Maria y la humanidad de Cristo, eficiente instrumento por el que Dios quiso

35U Cf. E. Llamas, La teologia de san José y su patrocinio en la Iglesia, en: Swiety Jozef — Patron

na nasze czasy, Akta X Migdzynarodowego Kongresu Jozefologicznego Kalisz/ Polska, 27
wrzes$nia—4 pazdziernika 2009, ed. A. Laton, Kalisz 2010, p. 69-71.

32 Juan Pablo II, Audiencia, 21.08.1996.

3 Cf. F. Canals, La presencia de José¢ en la piedad y en la teologia catdlica, garantia de la
conciencia de identidad de la Iglesia, ,,Estudios josefinos” 57 (enero—junio 2003), p. 92.

3% Juan Pablo II, Carta a las familias Gratissimam sane, 20.
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salvarnos, ademas del significado del matrimonio en relacion al orden y fin de
la creacion, han hecho que justamente esta union conyugal sea las primicias de
la salvacion»®. Por medio del matrimonio de los padres de Jesucristo, Dios ha
manifestado la comunion de amor por la que las Personas trinitarias se aman en el
profundo misterio de una divinidad. El matrimonio de José y Maria es un retorno
(recirculatio) a la historia del amor hermoso que comenzo6 con Adan y Eva’. Al
inicio de la redencion José y Maria fueron enriquecidos con todas las gracias ne-
cesarias para cumplir la mision de ser padres del Verbo encarnado, renovando la
primigenia experiencia de la comunion esponsal. Es la renovacion del «sacramen-
to» del amor primigenio, puro y desinteresado don de si mismos:

En el momento culminante de la historia de la salvacion, cuando Dios revela su amor a la
humanidad mediante el don del Verbo, es precisamente el matrimonio de Maria y Jos¢ el
que realiza en plena “libertad” el “don esponsal de si” al acoger y expresar tal amor (RC 7).

En José y Maria se cumplié aquello para lo que habian sido creados Adan
y Eva a imagen y semejanza de Dios®’.

CONCLUSION

Un gran avance para la josefologia supone estudiar el misterio del matrimonio
de José y Maria a la luz de las ensefianzas de los padres de la Iglesia. En este ar-
ticulo hemos presentado la persona y mision de san José en la obra apologética de
san Ireneo de Lyon; tema que no habia sido investigado en profundidad. El doctor
unitatis nos ha dado testimonio de la fe con la que José esperaba el cumplimiento
de la promesa de la venida del salvador; fe con la que acogio a Maria, su esposa
predestinada, y al fruto de su seno, Jests. De este modo, Cristo, engendrado vir-
ginalmente y nacido en un matrimonio, pudo recapitular en si a todo el género
humano para que la salvacion alcanzase a Adan y Eva. Ireneo ademas nos instruye
sobre la especial paternidad de José, que, siendo virginal, la ejercié con gozo
como pedagogo y tutor del Verbo encarnado.

En este articulo se hace patente la labor necesaria de la josefologia para el
desarrollo del resto de disciplinas teoldgicas. Hemos podido demostrar como la
brillante intuicion de Ireneo sobre el caracter soterioldgico del matrimonio de José
y Maria, como antitesis de Adan y Eva, ha sido una pieza clave en el magisterio

35 T. Stramare, Malzerstwo Matki Bozej ze Swietym Jozefem, ,Kaliskie Studia Teologiczne”
11 (2003), p. 27.

Cf. Juan Pablo 11, Carta a las familias Gratissimam sane, 20.

3 Cf. T. Stramare, Matzeristwo Matki Bozej ze Swietym Jozefem. .., p. 28-29.
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de san Juan Pablo II sobre la familia. Sin duda, el magisterio de estos dos grandes
santos sobre el matrimonio virginal de José y Maria debe continuar siendo objeto
de estudio por suponer un tema poco explorado pero que tanta luz podria aportar
a la teologia.
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SAINT JOSEPH, SPOUSE OF MARY IN THE MYSTERY OF CHRIST. ST. IRENEUS
OF LYON AND THE MAGISTERIUM OF ST. JOHN PAUL II

Summary

The decree of Pope Francis granting the title of Doctor of the Church to St. Irenaeus of
Lyons has given impetus to the study of his doctrine in new theological fields. The present
article aims to contribute to Josephology the vision that the holy bishop had of St. Joseph
and his predestination to be the spouse of Mary. It will also analyze the soteriological
reason for the marriage of the Lord’s parents, rediscovered in the apostolic exhortation
Redemptoris Custos of St. John Paul II.
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SW. JOZEF, OBLUBIENIEC MARYI W TAJEMNICY CHRYSTUSA. SW. IRENEUSZ
Z LYONU I MAGISTERIUM SW. JANA PAWLA II

Streszczenie

Dekret papieza Franciszka nadajacy tytut doktora Kosciota §w. Ireneuszowi z Lyonu
dat impuls do badania jego doktryny w nowych dziedzinach teologicznych. Niniejszy
artykul ma na celu wniesienie do jozefologii wizji, jakg $wicty biskup mial o $w. Jozefie
i jego predestynacji do bycia m¢zem Maryi. Przeanalizowana zostata rowniez soteriolo-
giczna racja matzenstwa rodzicow Pana, odkryta na nowo w adhortacji apostolskiej Re-
demptoris Custos $w. Jana Pawta I1.

Stowa kluczowe: Jozef, Ireneusz z Lyonu, matzenstwo, ojcostwo, Maryja, recirculatio
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E DIO CREO LA DONNA - LA CONTEMPLAZIONE
DELLA BELLEZZA FEMMINILE NELLA
PROSPETTIVA DELL’AN

Lo spunto per il testo dell’articolo che stiamo per presentare lo troviamo nella
seguente domanda: in che modo si dovrebbe interpretare la bellezza femminile
rivelata nell’opera della creazione per poter capirla in tutta la sua ricchezza? Ci
aiuta il pensiero di Giovanni Paolo II e degli altri autori, racchiuso nella teolo-
gia del corpo, che in maniera puntuale sviluppa una critica sulle tendenze che
riducono la visione dell’uomo alla sfera puramente materialista. A questo riguar-
do, poggiandosi sul pensiero del papa polacco, allarghiamo la nostra riflessione
citando altri autori cristiani di analoga ispirazione.

INTRODUZIONE

Nel mondo contemporaneo siamo ormai testimoni della svalutazione o addirit-
tura della totale incomprensione di cosa sia ,nella sua verita, la bellezza. Secondo
autori della statura di Giovanni Paolo II questa bellezza, in modo particolare, si
rivela nella creazione della donna. Sin dai tempi remoti la stessa natura umana
sia essa corporale o spirituale ¢ stata contemplata nelle varie culture del mondo
ed ¢ diventata una valida ispirazione. Gia osservando il progresso della civilta
con le sue molteplici opere d’arte e la sua vasta vita artistica, possiamo conside-
rare quanta particolare attenzione sia riservata alla bellezza femminile nella sua
natura. Ecco cosa vogliamo proporre come tema e domanda principale del nostro
articolo: — Cosa troviamo alle radici di una approfondita visione riguardante la

*
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bellezza femminile? Viene in nostro aiuto la riflessione basata sul pensiero di
Giovanni Paolo II e soprattutto il contenuto che riguarda la vasta tematica svilup-
pata intorno alla teologia del corpo. Non ¢ un caso che proponiamo qui una cosi
larga prospettiva, vogliamo infatti rivolgerci a tutti gli autori di simile ispirazione,
i quali hanno affondato le radici, come il papa polacco, nel pensiero cristiano, il
quale esprime tutto il vero significato della bellezza della natura umana cosi
come la voleva il Creatore. Cerchiamo quindi di dare una risposta comincian-
do dall’analisi della visione biblica della creazione. La nostra riflessione seguira
una critica delle proposte contemporanee le quali tentano di spiegarci la natura
della bellezza femminile secondo un punto di vista puramente materialista o natu-
ralista. Le opinioni che contrastano la visione cristiana circa la natura della bellez-
za femminile ci aprono la strada verso la domanda che sembra quella giusta per
le nostre ricerche. Ecco la domanda da porre: — Come ¢ possibile che la risposta
edonista sia sufficiente a soddisfare il desiderio del cuore umano messo a confron-
to con un mondo che nasconde la bellezza della natura femminile? Siamo davvero
sicuri che tutto sia concentrato solo nel vivere il "Carpe Diem”, alcuni momenti
di sfogo o di estasi senza ricevere la risposta alla domanda sul vero senso di tale
esperienza nei confronti della finalita ultima che ¢ la morte? La proposta cristiana
rafforzata dal pensiero di Giovanni Paolo II ci conduce verso una diversa conclu-
sione. Tale conclusione per poter essere giustificata necessita una chiarificazione
circa cio che dimostra: da una parte, la falsa interpretazione dell’esperienza nata
nel cuore dell’uomo sotto I’influenza del mondo femminile, precisamente in ri-
ferimento al mondo erotico, e dall’altra il significato cristiano nascosto in que-
sta esperienza. Dare il giusto significato alla sfera erotica rappresenta per noi la
chiave interpretativa della presente riflessione. Appellandosi a teologi ed ad altri
autori d’origine cristiana proviamo a dimostrare la finalita della dimensione ero-
tica chiusa nell’esperienza della bellezza femminile corporale e spirituale. Questa
dolce schiavitu ¢ stata rivelata alle soglie della storia umana attraverso il dono
di Dio, Creatore della stessa donna fatta per I’uomo. Per quale motivo ¢ a causa
di quali forze la donna, tanto amata e tanto odiata allo stesso tempo, assume un
posto centrale nell’inquieto cuore dell’uomo?

IL PTACERE CONTRO LA BELLEZZA

Il Logos che si sposa alla Musa. L’uno ¢ necessario all’altra'. E anche, 1’u-
no puo essere capito male per causa dell’altra. Il Logos rappresenta la ragione
e il senso del Sentire. La Musa, il Sentire, con la sua forza di attrazione tocca le

' Cfr. F. Hadjadj, Ché quivi per canti s entra, in: J.L. Chrétien, La ferita della bellezza, trad. it. di
A. Bissanti, Genova—Milano 2010, p. 13.
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passioni dell’uomo. Si deve trovare qui un giusto equilibrio, la situazione esige
attenzione. Un commentatore acuto della teologia del corpo di Giovanni Paolo II
come Fabrice Hadjadj lo riassume brevemente con un’espressione: “«il pudore
orgiastico» e «la sobria ebrezza»™?. Stiamo sulla soglia e ci troviamo sempre di
fronte al rischio di precipitare nell’abisso. Se parliamo del Logos, parliamo della
ragione, dello spirito, della causa principale. La Musa invece significa I’opera
d’arte, la sostanza che viene penetrata dal Logos ragionevole. La principale opera
d’arte non ¢ forse il corpo umano? La piu nobile “argilla”, destinata alla vita eter-
na. E tra i corpi umani, il piu bello in assoluto non ¢ il corpo femminile? Il Logos
— Cristo sposa la natura umana nel grembo della Vergine Maria. Un concetto che
sicuramente bisognera ancora approfondire.

11 filosofo francese, osservando il mondo odierno, comincia dalla descrizione
della realta che, secondo lui, soffre una malattia: la confusione tra il piacere e la
bellezza. Ma alla fine tutto evolve in ricerca della felicita. Il pudore, come citato
sopra, deve saper provocare la passione, essere in certo senso “orgiastico”, sfre-
nato, pronto alla lettura del mistero. E nello stesso momento ogni ebrezza della
felicita, del sentimento traboccante, deve saper limitarsi. Quest’opera cosi difficile
¢ possibile solamente grazie alla potenza imprigionata nella bellezza. Ma non
tutti condividono tale punto di vista. I nostri tempi hanno concepito un nemico
mortale rivolto contro la bellezza, pericoloso, perché simile ad essa — I’edonismo.

La riflessione di Hadjadj inizia con lo svelare la falsa visione della donna nella
cultura contemporanea. Leggiamo nel suo libro:

L’uomo vi si ¢ incoronato homo creator (non ha forse inventato il bikini Vichy per Brigitte
Bardot? Non ha forse creato lui stesso £ Dio creo la donna?); siccome perd non vi ¢ pit
alcuna trascendenza al di sopra di lui e tutto ¢ in balia dei suoi esperimenti, egli diventa
homo materia®.

E da notare che il discorso subito si sposta verso il concetto dell’'uomo dal
punto di vista materialistico e “trascendenza” ¢ oggi un termine filosofico ana-
cronistico. Non puo esistere nessuna divinita per il semplice motivo che siamo
testimoni di tempi nei quali il divino ¢ nello stesso tempo eccessivamente umano.
O per meglio dire, ’'uomo crea ormai il suo dio. Questa tentazione ¢ vecchia come
il mondo stesso. Esiste pero un dato preciso: per qualche motivo la privatizzazio-
ne del divino, della dimensione trascendente si € concentrata sull’immagine della
donna. Perché I’uomo con un certo interesse vuole decostruire la piu bella creatu-
ra di Dio che ¢ racchiusa proprio nella figura femminile?

2 Ibid., p. 13.
3 F. Hadjadj, Mistica della carne, trad. it. di R. Campi, Milano 2009, p. 19.
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Michael Onfray ci lascia un quadro molto preciso che riguarda la pretesa del
homo materia. 11 suo ragionamento rappresenta una riflessione contemporanea
al riguardo. All’inizio del suo libro intitolato 7eoria del corpo amoroso riassume
brevemente le idee della visione materialistica. Ci dice con un certo coraggio:
“Ormai quando si dice passione, amore, sentimento e cuore, bisogna intendere
desiderio, piacere, libido e sesso™. Niente piu illusioni, piuttosto la realta, almeno
come la vede I’ Autore. Interessante ¢ che, se nel titolo del libro si parla esplicita-
mente di amore, fin dall’inizio esso viene negato. Certo, I’amore corporale si spie-
ga con un altro concetto. Si propone allora di farla finita con ogni tipo di poesia,
di teologia (che viene ad essere sostituita dalla filosofia) e con 1 “miti edificanti”.
Adesso finalmente sia arrivato il tempo delle “letture pietrificanti’”®. Che cosa deve
“pietrificarci”? domandiamo. Purtroppo Onfray riesce a farlo. Il suo programma
decostruzionista ¢ stato espresso da una persona umana, bisogna dirlo con chia-
rezza, e poi (ci viene assicurato) addirittura da un filosofo. Siamo allora chiamati,
parlando della sessualita dell’uomo:

A farla finita con I’ipocrisia, il linguaggio ambiguo, il moralismo, il falso pudore, la dissi-
mulazione, la vergogna e le altre variazioni sui temi, divenuti molto cristiani [...]. La car-
ne, gli atomi, la materia subiscono le costrizioni dei desideri, delle pulsioni, delle necessi-
ta. Soddisfarli in modo altrettanto decolpevolizzato di quanto avviene presso gli animali®.

Praticamente si potrebbe a questo punto smettere di citare oltre dal libro di
Onfray. In modo chiaro il discorso propone la prospettiva animalesca non solo
della sessualita umana, dei desideri o pulsioni, ma I’ Autore € critico anche verso
la cultura in generale. Questo ci sorprende forse piu che ogni altra cosa. Anche
la cultura che esprime 1’umano ¢ oppressiva. Perché il termine “umanesimo” non
permette di essere a immagine e somiglianza delle bestie. Il concetto di liberta
e di natura si incrociano e contraddicono. Ormai I’obbedienza alla natura umana
diventa schiavitu. Queste conclusioni non si possono sottovalutare. Si apre cosi
una strada che in conseguenza permette di applicare la piu strana visione dell’uo-
mo — quella edonistica. Non sara forse un giudizio esagerato?

Il testo accusa soprattutto il cristianesimo. Onfray infatti ¢ un seguace fedele
dell’ Autore di Anticristo. Praticamente all’inizio di ogni capitolo del suo libro
troviamo una citazione di Friedrich Nietzsche. L’odio per gli avversari del godi-
mento svincolato da qualsiasi valore ¢ veramente una caratteristica del suo pen-
siero. Pero si deve onestamente dire che questa ribellione nasce da una domanda

4 M. Onfray, Teoria del corpo amoroso, trad. it. di G. de Paola, Roma 2006, p. 59.
5 Cfr. ibid., p. 59.
¢ TIbid, p. 60.
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ben posta. Nietzsche, parlando di Immanuel Kant e della sua concezione osserva,
che I’impersonale e astratto imperativo categorico ha falsificato e danneggiato
’autenticita della scelta umana. Afferma:

Un’azione, alla quale I’istinto della vita sospinge, trova nel piacere la dimostrazione di
essere un’azione giusta e quel nichilista dai visceri cristiano-dogmatici considerava il pia-
cere un’obiezione [...]".

Siamo nel punto della critica del cristianesimo. Interessante, in tutto cio, che
quella critica alluda all’odio per la vita, per il piacere da parte dei cristiani. Il dog-
matismo sarebbe la fonte di tutto il male. La colpa si focalizza nella fobia verso il
piacere®. La dove ci spinge I’impulso dell’istinto si trova la risposta alla domanda
su che cosa sarebbe il dovere morale. E infatti I’argomento del piacere oltre ogni
pregiudizio e falsa vergogna accompagna il pensiero edonista fino all’assurdita.
Come altrimenti si riescono a capire le parole di Onfray citate poco prima, secon-
do le quali il bestiale ci puo fare da maestro?

La riflessione che mette i valori morali in balia della logica naturalistica
¢ confermata anche da Henry Marcuse. Egli dice, niente meno, che “Il princi-
pio del piacere si estende sulla coscienza. L’Eros ridetermina la ragione nei suoi
propri termini. Ragionevole ¢ cio che sostiene 1’ordine della soddisfazione™.
E sorprendente osservare come con I’aiuto di una sottile deviazione si impongano
alla coscienza i principi della vita pulsionale e biologica. Ormai non solo si agisce
in modo ragionevole seguendo i propri desideri, ma nello stesso modo si forma la
stessa coscienza. La parola “rideterminare” gioca qui un ruolo — chiave. Altrimenti
la soddisfazione sarebbe una forza cieca. Ma perché non rimanga una insopporta-
bile pressione deve cercare una giustificazione adeguata nell’'uomo. Con le poche
parole che conosciamo cosi bene, oggi si ¢ abituati a dire: “Ma questo € umano”.

Wilhelm Reich ¢ un altro autore convinto di dovere illuminarci e spiegare che
cosa vuol dire veramente “umano”. Quel discepolo di Sigmund Freud si ¢ staccato
a un certo punto dal pensiero del padre della psicoanalisi. Si ¢ concentrato, alla
fine, sull’analisi dell’argomento che riguarda il piacere dell’uomo e la sua vita
pulsionale. Il suo appoggio per assicurare la nuova visione dell’agire umano parte

7 F.Nietzsche, Cosi parlo Zarathustra, Al di la del bene e del male, L’Anticristo, trad. it. di A.M.
Carpi, Roma 1997, p. 415.

8 Lo conferma U. Ranke-Heinemann : ,,in fondo la chiesa non difende realmente la liberta di nes-
suna singola coppia ma tende soltanto a imporre il proprio imperativo morale senza riguardo al
bene dei coniugi: un imperativo che deriva dal disprezzo del matrimonio da parte dei celibatari
avversi al piacere e maniaci della verginita”, cit. U. Ranke-Heinemann, Eunuchi per il regno dei
cieli, trad. it. di E. Riboldi, Milano 1990, p. 278.

° H. Marcuse, Eros e civilta, trad. it. di L. Bassi, Milano 2010*, p. 237.
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da alcune osservazioni parziali della natura biologica e psichica dell’'uomo. Infat-
ti, solamente le reazioni sessuali, secondo lui, possono essere 1’ultima istanza per
valutare I’azione umana. Dice a riguardo:

La morale agisce come dovere. Essa ¢ incompatibile con il soddisfacimento naturale del-
le pulsioni. L’autoregolazione segue le leggi naturali del piacere ¢ non solo ¢ compatibile
con le pulsioni naturali, ma ¢ anzi funzionalmente identica'’.

Mentre Marcuse propone la “rideterminazione” perché comunque la ragione
e la coscienza umana sono un dato da non trascurare, ormai Reich rifiuta I’im-
portanza di qualsiasi limite. Di nuovo spunta il termine “dovere”, cosi frainteso
da Kant. Reich praticamente ripete lo stesso pensiero nitzscheano con una sola
differenza: non esiste piu la distinzione giusto — ingiusto, bene o male. Ormai 1’u-
nica misura sta fuori da ogni valutazione morale. L’uomo ¢ un essere puramente
sessuale, non ha bisogno di essere disturbato dai pregiudizi morali.

Al riguardo sembra avere ragione Onfray quando ammette che dopo la rigida
moralita cristiana di ieri e il nichilismo di oggi si deve proclamare 1’avvenire
dell’edonismo'". Il terreno sembra essere ben preparato. Ma il ragionamento pre-
sentato sopra diventa una minaccia per un valore umano da sempre considerato
tale — la bellezza. Perché non possiamo legare ambedue gli argomenti, il piacere
con la bellezza? Uno davvero esclude ’altro?

LA DONNA COME DONO

Non ¢ questione di una rigidita cristiana o di una mancanza di comprensio-
ne dell’onesto piacere o del godimento. Cercare il puro piacere non si esaurisce
e si gonfia diventando caricaturale? Esplosioni di sfrenata sessualita come questa
di cui parla Hadjadj quando ricorda: “Lisa Sparxxx, del Kentucky, deteneva il
record ufficiale con 919 partner in una giornata. Nel marzo 2006, un francese,
con lo pseudonimo di Hasdrubal, avrebbe salvato I’onore nazionale, arrivando
fino a 12217!2 non ci dicono qualcosa? Non ¢ solamente una questione di cattivo
gusto. Non citiamo questi fatti qui per scioccare o sconvolgere le anime semplici.
Questa non ¢ nemmeno 1’intenzione dell’ Autore. Piuttosto poniamo una doman-
da forte: dove ci portera I’infinita distruzione dei valori? Forse ci vuole mettere
davanti agli occhi fatti duri, quasi brutali. Che cosa direbbe Reich? Che ci dice
a questo proposito Marcuse?

10 W. Reich, La funzione dell 'orgasmo, trad. it. di F. Belfiore, Milano 20073, p. 193.
" M. Onfray, Teoria del corpo..., p. 175.
12 F. Hadjadj, Mistica..., p. 18.
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Hadjadj continua con la critica dell’idea che il cristianesimo abbia avvelenato
la sessualita umana. La domanda ¢ diretta verso il mondo pagano perduto: davve-
ro I’uomo era cosi libero, felice, sereno? Veramente 1’epicureismo, la cosiddetta
“erotica solare” menzionata da Onfray, assicurava il pieno godimento ¢ cancellava
i problemi legati alle domande esistenziali?'* Con tono ironico dice: “Un tem-
po, il giovane erede di buona famiglia che non partecipava all’orgia si esponeva
a critiche severe: un empio, ecco che cos’era”'. Ecco un mondo pervertito sotto
certi aspetti, dove il buon costume era esercitare tutto cio che era possibile nella
dimensione erotico — sessuale. Addirittura sembrava un assurdo, conclude la sua
riflessione il nostro filosofo, respingere il “rigorismo dell’orgia”, ogni lussuria
sensuale sia etero che omosessuale e perfino I’incesto, ¢ diventare cristiano.'> Ov-
viamente I’edonismo non riesce a soddisfare le esigenze piu profonde dell’uomo.

Ma la linea di argomentazione che sta svolgendo Onfray, I’antagonista di Ha-
djadj, vuole raggiungere un altro scopo. Mette in discussione 1’ascetismo cristiano
e il senso della vita umana. L’'uomo ¢ semplicemente carne dotata di neuroni. La
risposta materialistica sarebbe 1’unica degna di essere presa in considerazione.
Questo punto di vista pero pone condizioni rigorose per poi valutare su una specie
di bilancia i vantaggi e gli svantaggi, tra i piaceri e dispiaceri tratti vicendevol-
mente dalle persone interessate. Hadjadj pronuncia un giudizio aspro con un piz-
zico d’umorismo: “Ne consegue che, prima di aver diritto all’orgia, bisogna essere
dei santi”'®. Non ¢ pero ’ultima parola a favore dell’edonismo. Onfray propone
una prospettiva “ampia” dei rapporti umani.

L’Edonista pratica allo stesso modo gli uomini e le donne, la realizzazione fisica e il com-
mercio delle anime. La sua fisica del desiderio, la logica del piacere ¢ la teoria dell’or-
ganizzazione sessuale sfociano in un’estetica pagana dell’esistenza in grado di fornire
modelli per ’oggi'’.

Abbiamo praticamente tutti gli elementi dell’ideologia pansessuale, poi, da
notare, un interessante conferma che troviamo nelle frasi di Onfray, come senza
veli si parla sia del commercio, sia dell’organizzazione sessuale, come se fosse
una migliore proposta per I’intera societa. Possiamo allora senza dubbio parlare
di un’ideologia che precede la ricerca ragionevole e sottopone i dati della cultura
e della natura dell’uomo ai desideri disordinati. Ci avviciniamo al nucleo della

13 Cfr. F. Hadjadj, Mistica..., p. 27.

4 Ibid., p. 16.

5 Cfr. Ibid., p. 17.

1 Ibid., p. 27.

17" M. Onfray, Teoria del corpo..., p. 182.
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prospettiva materialista ed edonistica. Tutto questo serve a uno scopo preciso.
Quale?

E opportuno rievocare un profetico documento di Paolo VI, Humanae vitae.
11 papa, scrivendo sull’amore tra I’uomo e la donna, deve toccare il tema della
sessualitd. E un campo delicatissimo, in particolare se consideriamo che siamo
nell’anno 1968. La cosiddetta “rivoluzione sessuale” non ¢ niente meno che la
proposta di mettere in pratica tutte le teorie che abbiamo appena presentate. Paolo
VI si rende perfettamente conto di tali pericoli, e quando commenta il significato
dell’onesto amore espresso tramite la carne dei coniugi e I’illiceita dell’uso dei
mezzi contraccettivi'®. Le pratiche anticoncezionali indicano il tipo di mentalita
che si propone. Il termine “uso” non dimostra semplicemente 1’intenzione di de-
scrivere questi mezzi, ma mira verso un tema preciso: il rispetto per la donna. E
interessante che il papa non menziona a questo punto 1’uomo — maschio, anche se
ambedue si lasciano trascinare dalla stessa pratica. Rimane evidente che la figura
della donna qui presentata sia decisiva e svolge un particolare ruolo. Proprio lei
che ¢ esposta al pericolo di diventare un oggetto. L’uomo ¢, in qualche maniera,
maggiormente responsabile rispetto alla donna. Questo mistero ¢ stato fondato gia
all’inizio della creazione. Giovanni Paolo II ci ricorda che “L’analisi di quel «prin-
cipio» (Gen 2,23-25) mostra appunto la responsabilita dell’uomo nell’accogliere
la femminilita quale dono”". Proprio 1’'uomo ¢ il custode del femminile, grazie
a quel primo stupore paradisiaco, perché il dono implica la gratitudine. Da quando
nasce la concupiscenza nei cuori dell’'uomo e della donna, i loro rapporti contra-
stano con il pieno significato erotico e sessuale dell’«una sola carne». Il corpo
sessuato, invece di essere un dono, sta per diventare un peso che impedisce di ve-
dere nell’altro tutto ¢io che egli ¢ —una persona. Cosi, da questo momento il cuore
¢ un vero e proprio campo di battaglia tra I’amore e la concupiscenza®. Questo
intendesse dire Paolo VI quando parlava del retto equilibrio da parte dell’uomo,
che dovrebbe sorvegliare la sua vita fisica e psichica. Puo nascere pero un dubbio:
veramente la femminilita si trova esposta al pericolo di essere disprezzata? Forse
esagerando priviamo la donna dei suoi giusti diritti ad essere cercata, desiderata,
libera? Il gia menzionato Reich sembra confermare questa visione quando dice:

La piena capacita sessuale puo rendere felice un matrimonio. Ma questa stessa piena ca-
pacita sessuale contraddice ogni aspetto della richiesta moralistica del matrimonio mono-
gamico a vita. Questo ¢ un dato di fatto indiscutibile?'.

18 Cfr. Paolo VI, Lettera enciclica Humanae vitae, AAS 60 [1968] 17.

19 Giovanni Paolo II, Uomo e donna lo creo. Catechesi sull’amore umano, Roma, 19954, p. 145.
20 Cfr. Giovanni Paolo I, Uomo e donna..., p. 143.

21 W. Reich, La funzione..., p. 212.
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Il pit importante di tutto dovrebbe essere il sesso e la soddisfazione sessua-
le. II matrimonio (cosi caro e desiderato dal mondo femminile) ¢ una trappola.
La donna sposata sicuramente dovra limitare i propri desideri. Un legame a vita
e il godimento erotico alla fine si escludono. La donna deve rispondere ai bisogni
nascosti dentro di lei. Il piacere diventa cosi una specie di “guida spirituale”. Ci si
propone un nuovo ordine culturale, dove “il femminile si emancipa dalla pesante
maternita e diventa una ospitalita erotica per tutti ¢ con tutti”*. Ci sembra un pen-
siero isolato? Non tanto. Anche Georges Bataille vorrebbe liberare la donna dalle
catene della moralita cristiana. Egli non nasconde la sua specifica simpatia per le
donne. E convinto che ormai proprio le donne si offrono liberamente agli uomini.
Tale ¢ la struttura della loro natura. Non occorre piu cercarle, corteggiarle, offrire
loro amore per tutta la vita. Il motivo ¢ molto semplice: “Non che in ogni donna
si celi una prostituta in potenza, ma la prostituzione ¢ la conseguenza dell’atteg-
giamento femminile”*. Non vogliamo dire che le donne sono adultere, certo. Ma
sicuramente nel loro cuore tutte lo sognano inconsapevolmente, perché si compor-
tano con gli uomini in una determinata maniera. Questa sorprendente idea trova la
sua spiegazione piu avanti, quando I’ Autore menzionato sopra assicura che tutto il
mondo femminile vuole piacere al mondo maschile. Basta osservare, dice Batail-
le, come le donne si vestono, si prendono cura del loro abbigliamento, vogliono
attirare 1’attenzione degli uomini. Si domanda allora perché sono cosi? La risposta
¢ molto “originale”: “Il problema consiste in sostanza nel sapere a che prezzo, in
quali condizioni, la donna cedera. Ma sempre, una volta rispettate le condizioni, la
donna si da come un oggetto™*. Dove ¢ andata a finire la bellezza del femminile?
Se ¢ solamente una questione di prezzo, allora che funzione svolge la sessualita?
L’edonismo dimostra di aver diverse facce. Il disprezzo per la donna puo anche
svelarsi in maniera inaspettata, come in questo caso. Il matrimonio allora non ha
senso perché intanto la donna lo tratta come una specie di vendita. Bataille con-
sidera tutto il genere femminile privato di qualsiasi mistero. Tutto sarebbe ormai
un commercio.

La pericolosa idea di cui parlava papa Paolo VI si sta avverando. Hadjadj lo
riconosce ¢, giovandosi delle parole di Pier Paolo Pasolini, condanna una mentali-
ta mercantile che minaccia il legame tra I’uomo e la donna: chi accetta il divorzio
diventa un buon consumatore®. Una frase che ci spiega un astuto trucco: basta
spezzare i legami carnali per trovare la felicita nei grandi magazzini. Ma non si

22

Cfr. M. Onfray, Teoria del corpo..., p. 180.

3 G. Bataille, L erotismo, trad. it. di A. Dell’Orto, Milano 1969, p. 69.
2 Ibid., p. 69.

¥ Cfr. F. Hadjadj, Mistica..., p. 145.
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parla solamente di un semplice shopping. Il filosofo francese lo conferma usando
una metafora che bisogna considerare una profonda intuizione. Dice:

La fedelta nei matrimoni condurrebbe alla bancarotta: amplessi gratuiti, pranzi a casa,
giochi senza denaro, resistenza al terrorismo cosmetico, prevenzione contro il fanatismo
della magrezza’®.

Che la famiglia sia allora una nemica mortale dell’economia? Ovviamente lo
¢ per una certa economia che si mantiene grazie allo sfruttamento. Dove ¢’¢ in
giro il discorso del guadagno, tutto ¢ lecito. Se aggiungiamo a questo quadro 1’o-
dio per la natalita, I’ideologia del “Sapere assoluto” che Hadjadj paragona alla
Provvidenza del mondo?’, abbiamo un’immagine completa. Gia Paolo VI aveva
chiesto di far attenzione:

Si rifletta anche all’arma pericolosa che si verrebbe a mettere cosi tra le mani di au-
torita pubbliche, incuranti delle esigenze morali [...]. Pertanto, se non si vuole espor-
re all’arbitrio degli uomini la missione di generare la vita, si devono necessariamente
riconoscere limiti invalicabili alla possibilita di dominio dell’uomo sul proprio corpo
e sulle sue funzioni; limiti che a nessun uomo, sia privato, sia rivestito di autorita, ¢ lecito
infrangere?.

La mancanza di dominio sul proprio corpo, sull’affettivita e sessualita, ha ben
piu gravi conseguenze di quanto si possa immaginare. La bellezza della comunio-
ne tra I’uomo e la donna ¢ caratterizzata proprio da questo limite che si chiama la
carne, la vocazione carnale. Non si dice di un puro contratto o scambio quasi com-
merciale. Quando il papa parla delle autorita incuranti delle esigenze morali sta
svelando I’insidiosa fonte di certe proposte sociali e culturali sempre piu diffuse.
La civilta della morte (che naturalmente ¢ stata considerata come un’espressione
offensiva dalle varie autorita mondiali) si basa sulla convinzione che tutto ¢ lecito.
Anzi, non si puo privare la gente della libera scelta su con chi e come “fare 1’a-
more”. Ma se si perde la giusta prospettiva, si perdera anche la comprensione del
significato profondo dei sessi. Non sara piu possibile capire a che cosa servono i
limiti. Cosi non abbiamo a che fare con persone, ma con individui in balia della
tirannia della libido?.

% Tbid., p. 145.

¥ Cfr. ibid., p. 148.

2 Paolo VI, Humanae vitae..., p. 17.
¥ Cfr. F. Hadjadj, Mistica..., p. 155.
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LA CRITICA DELL’EDONISMO

La bellezza della donna rimane allora un misterioso centro focale della presen-
te riflessione. Karol Wojtyta, ancora incaricato arcivescovo di Cracovia, nella sua
opera Amore e responsabilita svela il profondo senso e le conseguenze della per-
dita dell’equilibrio nel rapporto uomo — donna. Sempre si riferisce alla concupi-
scenza che ¢ stata radicata nei cuori dei nostri progenitori. Wojtyta entra dentro il
pensiero edonistico e spiega il suo giudizio sulla falsa visione antropologica che si
esprime attraverso una sua pericolosa ma attraente logica: il massimo di piacere al
minimo costo. Il fallimento del progetto utilitaristico — come lo chiama I’ Autore —
deriva da un’impostazione erronea. Non ¢ importante chi sei tu, ma solamente
tutto cio che mi rendera “felice” grazie al servirmi di te. Il futuro papa scrive:

Infatti il principio: maximum di piacere (di «felicita») per la maggior quantita possibile di
uomini implica una profonda contraddizione interna. Il piacere, per la sua stessa essenza,
non ¢ altro che un bene attuale e concerne solo quel dato soggetto, non ¢ un bene transog-
gettivo™.

11 piacere lo percepisco solamente io. Se il mio godimento diventa una misura
per valutare il nostro rapporto, allora non deve essere un bene anche per te. L’altro —
tu ¢, in certi casi, escluso. Il suo valore dipende esclusivamente dal mio piacere.
Wojtyta sta accusando aspramente quel tipo di pensiero ¢ lo definisce una vera
minaccia per riconoscere nell’altro una persona. Il vero bene dell’altro non deve
comportare sempre il mio piacere. Alla fine non ¢ piu I’amore che lega le persone,
perché gli egoismi dell’'uomo e della donna diventano utili e vantaggiosi 1’'uno
per I’altro. E cosi si arriva al tremendo, ultimo egoismo, il piu avido che esiste:
I’accordo per essere sfruttati fino al “maximum di piacere”. Wojtyta conclude:
“E necessario che io consideri me stesso come strumento e mezzo, giacché cosi
considero gli altri”?!. Una strumentalizzazione come questa sarebbe probabilmen-
te I’apice di tutto cio che si puo dedurre dal pacifico sfruttamento reciproco. Si
arriva ad accordarsi per essere non I’Altro Amato, ma una cosa, un semplice og-
getto di piacere. Cio che piu impressiona in tale visione sia il mutuo scambio della
privazione della dignita umana, se possiamo usare questa strana affermazione.
Non ¢’¢ uno schiavo che deve portare le catene imposte da altri, ma il vero inca-
tenato sarebbe quell’'uomo che, non costretto (sottoposto perd ai propri istinti),
vende la sua liberta.

30 K. Wojtyta, Amore e responsabilita, trad. it. di A.B. Milanoli, Torino 1969, p. 28.
S Tbid., p. 30.
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Dal canto suo Onfray prova a difendere la sua posizione da buon materialista.
Paradossalmente pero conferma in qualche modo le parole di Wojtyta. Solamente
un contratto per rimanere nella coppia non feconda, sterile permette onestamente
di offrire all’altro sufficiente spazio per godere della sessualita in tutta liberta.
Questo tipo di relazione “[...] implica la delicatezza e la dolcezza, la capacita di
relazioni intelligenti con I’altro, I’arte di leggere i segni microscopici e di deci-
frare le quantita infinitesimali in gioco in ogni relazione™?. Paradossalmente si
potrebbe affermare, che questo ¢ un puro pensiero cristiano. Ma subito 1’ Autore
aggiunge che questo tipo di accoglienza non ha a che vedere con la carita evan-
gelica. Si parla solamente dell’accoglienza erotica, che € piu vicina ad Atene che
a Gerusalemme. E un tipo di comportamento ospitale, ma che esalta I’individuo,
promuove un modo di comportarsi del tipo “nomadismo libertario?. L’ultima pa-
rola a riguardo ¢ molto interessante come caratteristica conclusione. Onfray fini-
sce con una ferma idea: I’amore, I’amicizia, tutti i migliori affetti, la tenerezza e la
simpatia fanno parte di quel gioioso e libero patto fra i due. La qualita del legame
dipende soprattutto “dalle energie affettive messe in gioco™*. Praticamente esiste
solo “il sentire”. Se siamo sodisfatti grazie all’affettivita reciproca, le cose vanno
avanti bene. Sarebbe possibile anche soffrire un po’ I’incomprensione dell’altro
(ma attenzione: non troppo). Deve sempre pero dominare la volonta di godimento.
“L’uno e I’altro, coscienti e informati, lucidi e perspicaci, guardano alla loro storia
in una prospettiva dinamica”. Ci viene offerto un paesaggio idillico, dove sem-
bra che tutto proceda verso un luminoso e felice fine. Ma niente affatto. Onfray
conclude: “Cosi, relativamente al rispetto del contratto edonista, 1’intersoggetti-
vita nasce, cresce, fiorisce e pud morire, come qualunque organismo vivente’ .
Si direbbe a questo punto: Certo, quasi abbiamo dimenticato 1’iniziale riflessione
dell” Autore secondo cui I’'uomo dovrebbe liberarsi dal pregiudizio personalista
e guardare solamente la biologia. Fermiamoci pero e guardiamo 1’ultimo destino
che profetizza Onfray: il tema della morte. Come nel mondo biologico, cosi per
I’uomo la risposta che riguarda il senso si perde. Marcuse ha accusato il pensiero
cristiano di far dalla morte una specie di cattivo argomento universale, troppo
esaltato, che non serve ad altro che a creare drammi’’. Adesso 1’altro autore della
stessa scuola ci dice apertamente che la domanda esiste. Che cosa ci propone?

32 M. Onfray, Teoria del corpo...,p. 179.
3 Cfr. ibid., p. 180.

3% M. Onfray, Teoria del corpo...,p. 181.
% Ibid., p. 181.

% Ibid., p. 181.

37 Cfr. H. Marcuse, Eros e civilta..., p. 24.
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L’unica risposta a riguardo ¢ 1’esercizio del godimento finché sia possibile.
La sessualita offre la possibilita dell’eccitazione, di una fuga dal triste mondo
delle frustrazioni giudeo-cristiane. “Niente separazione tra corpo e anima, nien-
te colpevolezza né lusinga nei confronti della pulsione di morte: I’amore, anzi-
tutto fisico si vive nella semplicita della libera espressione”. Molto significativo
¢ I’accordo finale: “La morte trionfa: si vada dunque fino al confine delle possibi-
lita offerte dalla vita, senza paura, senza timore, senza angoscia, 1’occhio fissato
sull’orizzonte della bellezza attivata™?. E noi domandiamo: ma quale orizzonte ci
rimane? Questo della morte potrebbe essere un vero orizzonte della bellezza? Si
percepisce la tristezza del ragionamento materialistico. E una specie di fatalismo,
ma, alla fine, un fatalismo cinico.

Hadjadj, sempre un po’ ironico, domanda: il significato dei corpi umani non
¢ maggiore dei sessi congiunti o di una macchina? La proposta edonista finisce
qui? Egli stesso certamente non ¢ d’accordo e risponde che “Le carni devono
possedere sicuramente un qualche spessore cosmico per prestarsi a tanti paralleli
cosmici”™.

EROS COMMOSSO — UNA PROSPETTIVA CRISTIANA

Hans Urs von Balthasar commentando le opere di Massimo il Confessore entra
nel mistero della vita erotica dell’uomo e illumina la nostra ambigua condizione
di esseri sessuati. Dice:

Nel piacere sensuale lo spirito ricerca un surrogato egoistico del suo abbandono a Dio;
¢ proprio questa sua dedizione al surrogato che lo separa egoisticamente, invece di unirlo
all’amato®.

Abbiamo a che fare soprattutto con lo spirito. Sembra forse che la carne ses-
suata viva la sua propria vita con i propri desideri voluttuosi. Invece no: ¢ lo spiri-
to che desidera. E bisogna sottolineare che cio che desidera ¢ Dio. L’erotico deve
giocare un ruolo tanto piu importante, di quello previsto dalla visione edonista. La
soddisfazione della brama non puo essere I’unica risposta giusta. Agostino sembra
confermare la stessa intuizione partendo dal lato negativo dell’esperienza del pec-
cato. Infatti, la sessualita ¢ una realta che in qualche maniera “sfugge” all’uomo.
11 Dottore della Grazia pone una domanda retorica:

3% M. Onfray, Teoria del corpo..., p. 183.
% F. Hadjadj, Mistica..., p. 45.
4 H. Urs von Balthasar, Massimo il Confessore, trad. it. di L. Tosti, Milano 20012, p. 171.
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E dove si potrebbe manifestare con maggior convenienza che la natura umana ¢ degenera-
ta a motivo della disubbidienza, se non nella disubbidienza di quegli organi per mezzo dei
quali la natura sussiste perpetuandosi?!

Da qui dunque nasce la nostra paura. Percepiamo bene che la sfera sessuale
funge in un certo senso da barometro dei nostri comportamenti. Il forte termine
“depravatio” sottolinea il regresso e il pericolo, che la natura umana possa cadere
sempre in basso, verso I’animalitd. Ma non vuol dire che la carne ¢ colpevole di
questo stato di cose. C’¢ qualcosa da temere, ma non tanto la sessualita. Il male
non deriva dall’Eros, perché 1’Eros apre I’'uomo ad una profonda commozione. Lo
conferma Xavier Lacroix, il quale, apprezzando il carattere carnale della natura
umana, dice: “Concepire la sensibilita e I’affettivita soltanto come epifenomeni
che risultano da determinismi organici sarebbe un grossolano riduzionismo*.
Una sorte di grave riduzionismo ¢ allora questo prospettato dall’edonismo. Le
reazioni affettive, la sensibilita non dovrebbero essere lette solamente come dati
puramente biologici. Lacroix mette in luce un fatto difficile da smentire, cioé che
questo che sentiamo, che muove i nostri sensi, entra nelle profondita del nostro
essere. Non si puo leggere un tale evento come una mera risposta all’eccitazione.
Quando diciamo che I’Eros ¢ capace di commozione vogliamo accennare all’im-
portante ruolo che gioca dentro 1’esperienza umana. Intanto anche un edonista che
vorrebbe vivere la sua esperienza erotica in un modo “umano” deve confermare
che almeno la sua psiche e il mondo affettivo che conferma la varieta degli stati
della vita interiore corrispondono con il sesso. Il significato dell’erotismo umano
ci apre allora verso una riflessione che coinvolge anche la psicologia. Lo stesso
Autore infatti presenta ’interessante scoperta dei due psicoanalisti Victor Frankl
e Yves Ledure. Le forze vitali che derivano dalla natura sessuale dell’uomo sono
radicate nell’inconscio, ma nello stesso tempo portano 1’'uomo a scoprire il suo
desiderio indirizzato verso Dio. Il compito dei movimenti affettivi cosi fortemente
legati all’erotico mira a una realta ben diversa da quella esclusivamente naturale.
Lacroix cita ambedue gli Autori e afferma che “perveniamo a quest’idea allo stes-
so tempo preziosa e sorprendente del «radicamento incosciente del divino nella
corporeita dell’uomo»”®. Una scoperta che essi stessi (Frankl e Ledure) chiamano
“sorprendente” non ¢ senza rilevanza. Si arriva a una certa univocita dei dati, sia
quello scientifico, che quello antropologico. L’intuizione della ricerca psicologica
presentata sopra puo non essere condivisa da tutti, ma neanche puo essere trascu-

4 S. Augustinus, De Nuptiis et Concupiscentia, 1, 67 (CSEL 43, 219)

2 X. Lacroix, 1l Corpo di Carne la dimensione etica, estetica e spirituale dell’amore, trad. it. di
G. Zuccherini, Bologna 1998, p. 234.

# TIbid., p. 219.

92 TwP 17 (2023) 1



E Dio creo la donna - La contemplazione della bellezza femminile nella prospettiva dell’an

rata. Cio che ci illumina particolarmente e ci colpisce ¢ 1’idea che si ripete piu
volte: un’esperienza radicata nella natura umana. L’Eros penetra tutta la realta fino
all’inconscio. Ma, nello stesso tempo, ¢ proprio da questo inconscio che risale
in alto la scintilla del divino. Per quale motivo dobbiamo cercare Dio alle radici
dell’esperienza erotica?

Balthasar osserva che 1’unione con I’amato ¢ la causa principale del movimen-
to erotico. Pero la strada, il modo per arrivarci che sceglie ¢ spesso sbagliato. La
“dedizione al surrogato” spiega bene il punto focale delle scelte erronee dell’uo-
mo. Allora, piuttosto il percorso che sceglie I’Eros ¢ pericoloso, non ¢ 1’erotico
a rappresentare una minaccia per noi. Lo sbaglio si trova nella scelta di una realta
che puo essere travestita da una promettente, ma in fondo vuota, felicita. Ma che
cosa puo rappresentare per noi tutto cio che si impadronisce di noi e ci spinge
verso il falso, se poi non ci lascia spazio per discernere bene e trovare le vie giuste
per la nostra difficile esistenza?

Balthasar fa una domanda interessante a questo proposito. Non possiamo con-
tradire il Creatore ¢ affermare solamente che la natura ci porta inevitabilmente
alla morte. La situazione drammatica in cui ci troviamo con la nostra sessualita
deve avere un altro significato. Forse, in qualche maniera, ¢ una pedagogia divina
quella che si nasconde dietro tutta questa difficile condizione dell’uomo?*

La risposta che ci offre Balthasar analizzando la riflessione di Massimo il Con-
fessore apre vasti orizzonti:

La sintesi sessuale ¢ il primo grado delle sintesi progressive per mezzo delle quali il mon-
do viene riunito e completato nell’unita di Dio. Nell’'uomo sessualmente bipartito la diffe-
renziazione e dispersione del cosmo, progredito sino all’estremo, ha la prima conversione
all’unita®.

Questa ¢ un’affascinante intuizione tratta dalla profonda contemplazione del
mistero della natura umana. Non si percepisce questo mistero solo nel senso della
risposta data dai Padri della Chiesa e confermata da Tommaso d’ Aquino, che vede
nella sessualita una “lezione” per lo spirito. L’interpretazione di Balthasar spiega
che la drammatica situazione della frantumazione dentro 1’uomo attraverso la ses-
sualita si cambia nella possibilita di unificare le parti disperse. L’uomo e la donna
dispongono del dono che ¢ capace di sconfiggere ogni divisione. Addirittura gli
elementi cosmici non resistono a questa forza. Basta riconoscere il maschile atti-
rato dal femminile per vincere, spazzare via la solitudine provocata dalla chiusura.
Se ci si rende conto realmente delle forze attrattive che dimorano dentro di noi,

#  Cfr. H. Urs von Balthasar, Massimo..., p. 173.
s Tbid., p. 173.
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allora quest’idea non sembra piul una pura astrazione. Lacroix sottolinea, a riguar-
do, che la forza libidinosa non € cancellata, ma mutata:

Si tratta, piuttosto, di percepire fin dall’origine la vita spirituale in travaglio di organizza-
zione, finalizzazione e unificazione di queste forze che, senza di lei, resterebbero «legio-
ne», contraddittorie e prive di senso*.

VERSO LA PIENEZZA DELL’EROS

La confusione che creano le reazioni pulsionali del corpo ci chiede di cercare
il senso e il ruolo di esse, ma anche reclama la vita spirituale. Si deve accettare
una certa tensione fra la vita dell’anima e le forze vitali del corpo. L’erotico in
questo modo diventa il punto d’incontro dove le varie espressioni del desiderio
e del piacere comunicano la dimensione spirituale, e quest’ultima ordina e scopre
il fine profondo della libidine. Questa visione dunque ci spiega perché 1’analisi
dell’erotismo e lo sforzo per capire la natura sessuale dell’uomo sono cosi impor-
tanti. Abbiamo parlato della tensione che ci accompagna quando proviamo a dare
spazio alle esigenze della nostra corporeita. Il “leggere” I’Eros, trovare la giusta
interpretazione del suo significato ¢ una vera arte. Essendo pero consapevoli dei
pericoli che si legano a questa “lettura” e delle difficolta che essa ci puo procura-
re, domandiamo: vale la pena rischiare? Allora, dove cercare la verita della realta
erotica, ¢ come dovrebbe essere espressa perché non si perda negli oscuri vicoli
dell’edonismo?

La prima premessa che proponiamo deriva dall’insegnamento di papa Giovan-
ni Paolo II ed ¢ di grandissimo rilievo. Lo citiamo distesamente:

L’uomo non puo fermarsi a porre il «cuore» in stato di continuo ed irreversibile sospetto
a causa delle manifestazioni della concupiscenza della carne e della libido, che, fra ’altro,
uno psicoanalista rileva mediante le analisi dell’inconscio. La redenzione ¢ una verita, una
realta, nel cui nome 1’uomo deve sentirsi chiamato, e «chiamato con efficacian®’.

Si potrebbe dire che finalmente abbiamo trovato la via di uscita dai dubbi creati
dalle riflessioni sopra analizzate. Ci si era dimenticati della grazia della reden-
zione del corpo umano, che ¢ un contributo specifico della visione antropologica
cristiana. In certo senso ci si ¢ dimenticati del mistero dell’Incarnazione di Cristo.
I1 papa polacco aggiunge che questa condizione dell’'uomo peccatore discende poi
anche (ma non solamente) dalle conseguenze dell’inconscio. Non si deve sempli-

4 X. Lacroix, I/ Corpo..., p. 219.
47 Giovanni Paolo I, Uomo e donna..., p. 192.
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cemente mettere in sospetto il cuore, mentre non conosciamo bene tutte le condi-
zioni che determinano la nostra natura. [’allusione alla psicoanalisi non soltanto
apprezza le sue scoperte valide, ma ristabilisce un equilibrio fra il cuore sensibile
e la verita dell’ultima chiamata dell’uomo. Sarebbe difficile negare che le parole
di Giovanni Paolo II indicano una comprensione dello stato particolarmente de-
licato in cui si trova ogni uomo. “Chiamato con efficacia” sarebbe un forte invito
anon guardare i rapporti erotici fra I’'uomo e la donna solo sotto la luce dell’accu-
sa, del possibile pericolo. La risposta efficace sarebbe allora la visione che va oltre
i fatti che spesso si presentano nella vita peccaminosa e difficile dell’umanita.
Si, ¢ vero che gli uomini facilmente si lasciano portare fuori delle regole e cado-
no nell’inganno, non riconoscendo il vero bene della sessualita. Ma ricordiamo
anche che lo stesso Creatore promette di attirare 'uomo a sé con i forti legami
dell’amore (Os 2,21). E assolutamente sbagliato, dice il papa, fissare sempre lo
sguardo solo verso il basso, dimenticarsi della presenza del Dio innamorato nella
vita umana.

Simile pensiero troviamo in Massimo il Confessore, che lo esprime con parole
degne di un grande teologo quando descrive il finale destino della natura maschi-
le e femminile unite in Cristo, che “[...] eliminod efficacemente le debolezze di
ambedue: della seconda condizione senza onore, fece la salvatrice e rinnovatrice
della prima, onoratissima; la prima, pero, I’addusse come giustificatrice e scusa-
trice della seconda™*.

Questa breve e densa frase ricollega e spiega i due stati ¢ il senso della natu-
ra umana divisa sessualmente. Il Santo Teologo addirittura fa notare che grazie
a Cristo la nostra seconda natura decaduta ha acquisito il privilegio di salvare la
prima, che ¢ stata creata perfetta nel paradiso. Siamo sempre creature con la stessa
natura, anche se nel tempo presente dobbiamo soffrire a causa del male misterio-
samente radicato dentro di essa. Pero, nello stesso tempo, nel nostro corpo impo-
verito e umiliato rimane incisa la promessa della bellezza primordiale, la stessa
bellezza che gia in questo mondo ci sta raccontando qualcosa del primo stupore di
Adamo. L’Eros allora ¢ chiamato a trasformare quello che ¢ puramente sensuale
e che tende alla concupiscenza in una possibilita di sperimentare il buono, il vero
e il bello. Nella stessa direzione ci porta Giovanni Paolo 11*. Egli conferma infatti
che I’erotico deve essere necessariamente congiunto con I’etico. E un pensiero,
che getta una luce del tutto nuova sul problema sopra menzionato. La natura ses-
suale dell’uomo, con tutti i suoi derivati, deve essere vista nella prospettiva del
vero bene. Quale “erotico” € buono per ’'uvomo? Subito il papa aggiunge che da
ormai fin troppo tempo si € tracciata un’immagine puramente negativa dell’eros.

4 Massimo il Confessore, Ambigua, trad. it. di C. Moreschini, Milano 2003, 42, 1317A, p. 467.
4 Cfr. Giovanni Paolo I, Uomo e donna..., p. 196.
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E allora tutto cio che riguarda la sfera erotica ¢ stato messo in sospetto. E segnata
piuttosto una etica del divieto, che toccava tutti gli ambiti della sessualita umana.
“E molto spesso ci contentiamo soltanto di tale comprensione, senza cercare di
svelare i valori veramente profondi ed essenziali che questo divieto copre, cio¢
assicura™’.

Il ruolo dell’etica, cio€ il vedere la vita erotica dell’uomo nella luce di cio che
¢ etico, dovrebbe servire non tanto per nascondere una realta vergognosa, quanto
per proteggerne il valore. Se la protezione ¢ stata, in passato, cosi forte e, ogni
tanto, ¢ sembrata troppo crudele e severa, allora quale preziosa realta si doveva
nascondere dietro? La risposta che offre il papa ¢ tanto semplice quanto rassere-
nante: Tutto cio che ¢ stato chiamato profondo ed essenziale ha il suo posto nel
cuore dell’'uvomo?'. Proprio il cuore nasconde 1’ultima risposta e dissipa in luce
ogni dubbio che ha oscurato per secoli I’eros. Qui bisogna cercare il vero senso
dell’erotico, che ¢ congiunto inevitabilmente con I’etico, ed € qui che si incontra-
no ambedue le dimensioni.

Ci troviamo nel punto focale dell’argomentazione di Wojtyta a riguardo. Il
papa sta osservando che nell’esperienza erotica ci ¢ data una spontaneita che pro-
voca nel cuore una forte e inevitabile agitazione. Questo movimento pero si di-
varica: puo diventare un’eccitazione sensuale, espressione del desiderio sessuale,
e puo diventare anche un nobile compiacimento, una profonda emozione*?. Gia si
vede come diversi stati interiori siano indotti da questo che sembra essere sola-
mente esteriore. L’ Autore delle catechesi sulla sessualita umana non rifiuta la stes-
sa spontaneita, non mette sotto accusa le reazioni dei nostri istinti. Dice invece:

E proprio a prezzo del dominio su di essi che I’uomo raggiunge quella spontaneita pit
profonda e matura, con cui il «cuore», padroneggiando gli istinti, riscopre la bellezza spi-
rituale del segno costituito dal corpo umano, nella sua mascolinita e femminilita®.

Il corpo sessuato parla con la propria lingua ed ¢ capace di descrivere la piu
intima bellezza dell’uomo. Lo scopo della padronanza sui sensi ¢ ben preciso:
indirizzare la ricchezza delle pulsioni carnali che si risvegliano sotto la spinta
dell’Eros verso 1’alto, verso il vero compimento. Ma il papa non conclude ancora
il suo discorso, e con parole folgoranti dice che cosa intenda come fine: scoprire
il profondo valore dell’erotismo. Il brivido erotico puo essere svalutato ed essere

% Tbid., p. 197.
St Cfr. ibid., p. 197.
2 Cfr. ibid., p. 199.
S Ibid., p. 199.
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“non-piu-valorizzato™* a causa della concupiscenza, perché quest’ultima lo im-
prigiona e non permette che la forza erotica possa lanciare impetuosamente lo
spirito umano verso quello che ¢ vero, buono e bello. Ecco il motivo per cui non
si potra conoscere mai la “pienezza dell’eros”. Quello che ci pud sorprendere
¢ la chiara affermazione di Wojtyta che la concupiscenza sta distruggendo il valore
dell’erotico.

La prospettiva presentata sopra ci apre un immenso 1’orizzonte. Possiamo se-
guire il pensiero del papa polacco per arrivare a una interessante conclusione che
ci offre Livio Melina. In tutto cio che riguarda questa scoperta del significato della
corporeita “Giovanni Paolo II nelle sue Catechesi sull’amore umano nel piano
divino conio un’espressione forte dicendo che il corpo ¢ il «sacramento della per-
sonay, segno della realta interiore e invisibile”.

Se si comprende appieno il senso del contenuto delle parole citate, diventa
chiaro che I’atteggiamento verso il corpo maschile e femminile deve essere ispi-
rato a un profondo rispetto. Noi qui ormai parliamo di “sacramentum”, cio¢ di un
segno visibile della grazia divina. Queste parole completano e riassumono sinteti-
camente la ricchezza della dimensione sessuale del corpo umano, il suo significato
unico. II sesso e tutto cio che deriva dalla natura sessuale dell’uomo ¢ particolar-
mente rilevante, perché ¢ sacro.

DESTINO DELLA BELLEZZA

Dobbiamo adesso riassumere tutta la nostra riflessione alla luce del pensiero di
Fabrice Hadjadj. Guarderemo alle sue parole come alla chiave di volta del nostro
discorso. L’ Autore scrive:

Courbet, pittore della nudita forte. Nessuna paura dei peli né di natiche cellulitiche. Ha
dipinto questa Origine del mondo che spalanca il sesso di una donna nel mezzo trinitario
del busto e delle due gambe aperte’®.

Una fortissima immagine erotica che spinge alla domanda: come leggere il
corpo sessuato che ¢ immaginato cosi, in tutta la sua nuda verita? Tra 1’alta spi-
ritualitad e la quasi — pornografia troviamo ancora lo spazio per capire la nostra
condizione?

3% 11 termine citato tra virgolette non si trova nella traduzione italiana del testo delle Catechesi di
Giovanni Paolo II. Siamo costretti a tradurre la versione in lingua polacca: Cft. ibid., p. 198.

% L. Melina, Uomo — donna: [’archetipo dell’amore, ,,Anthropotes” 08/XXIV/2, p. 343-359.

% F. Hadjadj, Mistica..., p. 129.
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Agostino ha parlato dell’'umanita senza peccato, della vita nel frutteto dell’E-
den. Tommaso ha sviluppato la visione affascinante di Adamo ed Eva padroni
della concupiscenza. Certo, secondo cio che ¢ stato precedentemente detto, siamo
chiamati ad imparare ad essere maturi, adulti, responsabili. Ma abbiamo diritto
a rappresentare I’erotismo in maniera cosi coraggiosa?

Ammirando 1’Origine del mondo seguiamo le suggestioni di Hadjadj. Abbia-
mo davanti ai nostri occhi un’immagine del corpo femminile, nudo ed aperto.
E questa ¢ una indicazione importante. Non ammiriamo in questo preciso caso il
corpo maschile. Non ¢ difficile notare che le rappresentazioni delle donne nude re-
gnano nel mondo artistico. Troviamo qui un’eco interessante del pensiero di Tom-
maso, che gia secoli prima aveva interpretato le drammatiche vicende dell’uomo
¢ della donna che “data la sua intimita con ’'uomo, la donna costituiva per il dia-
volo un mezzo piu efficace per sedurre ’'uomo”.%’

Troviamo qui la conferma che la donna ¢ stata creata in modo “speciale”. Non
¢ per niente falso che sia degna di ammirazione. Lo si percepisce molto bene oggi,
anche se lo stato paradisiaco ¢ stato perduto. L’altra intuizione che deriva dalle
frasi di Hadjadj citate sopra ci obbliga a pensare al mistero dell’unione in Dio. La
parola “trinitario” non ¢ stata messa li per caso. L’Eros muove tutto verso 1’unione
con Dio. Dio Trino ed Unico ha lasciato la sua impronta incisa nel corpo maschile
e femminile che sono fatti per la comunione. Sono cosi estremamente diversi che
non possono riconoscersi di pit se non uno nell’altro. Occorre allora penetrare la
realta del “homo eroticus” e dimostrare 1’autentico valore dell’erotismo che porta
in sé I’'immagine di Dio.

Michael Henry citando Maurice Merleau-Ponty afferma che la sessualita ¢ per
tante persone 1’unico modo per accedere allo straordinario, al trascendente®®. Per
questo motivo la dimensione erotica segretamente nascosta sarebbe cosi cercata
e desiderata. Troppo facilmente trascuriamo il valore sopra — carnale dell’eroti-
co. Anche se non si afferma che questa esperienza sia direttamente nobilitante,
comunque si percepisce qualcosa di piu profondo che un mero amplesso. Henry
conferma questa dimensione:

Alla relazione erotica si unisce allora una relazione affettiva pura, estranea all’unione
carnale, relazione di riconoscenza reciproca, forse d’amore, ancorché questo possa tanto
precedere o addirittura suscitare tutto il processo erotico, quanto risultarne®.

8. Th. II-1I, q. 165, a. 2.
% M. Henry, Incarnazione. Una filosofia della carne, trad. it. di G. Sansonetti, Torino 2001, p. 240.
% Ibid., p. 246.
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Anche Hadjadj percepisce il senso profondo dell’esperienza sessuale. Ricorda
le parole di Giovanni Paolo II secondo cui “quando I’amplesso ¢ aperto alla vita,
vi ¢ «comunione sessuale», e quando esso non lo ¢, ¢’¢ solo «unione sessuale.
Questa affermazione puo aver senso al di fuori della Rivelazione trinitaria?”®

Siamo arrivati al punto cruciale del ragionamento: la via di uscita dal circolo
vizioso piacere — morte si ritrova tramite la partecipazione a una nuova vita. Ma
non avrebbe senso parlare dell’esistenza, se questa nuova vita non portasse verso
la rivelazione della sua fonte eterna. Cosi, riflettendo sul mistero della Santissima
Trinita® dobbiamo domandarci chi sarebbe questo terzo che conferma 1’unita dei
due. Quando si parla della comunione, non soltanto dell’amplesso delle carni, si
deve cercare quel terzo, cominciando da un senso puramente naturale, che deriva
dall’esperienza della nascita del figlio, ma che significa ancora qualcosa di piu.
11 volto del bambino ¢ una vita nuova che diventa la risposta del Creatore data ai
due amanti. Solo cosi non si confonde “I’estasi reciproca con il timing dell’ onani-
sta”%?, per riporsi allo stile lapidario di Hadjadj.

Infatti sarebbe impossibile negare all’esperienza della relazione amorosa fra
uomo ¢ donna, che ¢ stata segnata da una forte estasi, uno speciale e originale
significato. Altrimenti sarebbe difficile cogliere il vero senso delle parole di Mau-
rice Merleau-Ponty: “Nessuna spiegazione della sessualita puo ridurla a qualcosa
di diverso dalla sessualita stessa, giacché essa era gia qualcosa di diverso da se
stessa, e, se si vuole, il nostro essere intero”®’.

L’ Autore sopra citato afferma che non possiamo mai superare il significato
della nostra sessualita, capirla attraverso la semplice descrizione, ¢ nello stesso
tempo pensare, che ’esperienza erotica fosse racchiusa in se stessa. Piuttosto si
deve dire, che tale esperienza parla dentro di noi e comunica una specie di tota-
lita che tocca la nostra identita®. La sensazione di un “circolo vizioso”, o di un
paradosso, che si percepisce da queste frasi dovrebbe costringerci a riflettere che
I’erotico non €& cosi banale e semplice come sembra. Siamo come immersi nella
corporalita sessuata, ¢ non sarebbe piu possibile per noi sganciarci da essa. Ma
nonostante ¢io ci si aprono ampi orizzonti e 1’erotico sembra confermare che la
generativita rimane ’intuizione giusta, anche se non ’ultima risposta a riguardo.

L’Eros allora deve essere legato alla generazione. In certo senso, in modo par-
ziale abbiamo dato risposta a Balthasar, che dimostra lo scopo riunificante della
relazione amorosa fra uomo e donna. Giustamente bisogna chiedersi qual ¢ il tipo

% F. Hadjadj, Mistica..., p. 110.

¢ Cfr. ibid., p. 177.

2 Ibid., p. 112.

6 M. Merleau-Ponty, Fenomenologia della percezione, tr. it. di A. Bonomi, Milano 2003, p. 239.
¢ Cfr. ibid., p. 240.
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della generativita di cui si parla. Ci accorgiamo che la stessa corporeita sessuata
ci comunica un paradigma dell unione. Jarostaw Merecki ci dice che “Capita pure
che una persona scopra I’unicita di un’altra persona fra tutte le altre. Cio ha il suo
fondamento gia nel corpo, nell’istinto sessuale”®. L’unione ¢ stata compresa qui
non come semplice unione di due senza alcun riferimento a chi sarebbe quell’al-
tro. A questo punto sarebbe importante aggiungere: il carattere personale della
rivelazione si trova nella presenza concreta dell’altro che non si riduce automati-
camente al tipo di mezzo per unirsi. Dentro della sessualita scopriamo il mistero
dell’unione di due persone, non soltanto di due enti. Il filosofo polacco parlando
a proposito dell’unione sessuale tra Adamo ed Eva propone un termine interessan-
te: quell’atto ¢ piuttosto atto “personogenico”®.

Anche se fuori della fecondita sarebbe difficile trovare 1’ultimo senso dell’e-
sperienza sessuale (orgasmica), cio che si genera ben supera la dimensione bio-
logica e naturale®’. Certamente una cosi forte esperienza tra i due amanti, segnata
dall’estasi che offrono reciprocamente due corpi fusi nell’amplesso sessuale, ci
dice anche che quest’ultimo non puo essere un puro gioco della natura. Hadjadj
riflette su questo e ci dira che nel mistero della generazione “la sessualita spinge
la ragione a volgersi verso quello che ¢’¢ di piu trascendente™®®. La domanda un
po’ provocatoria sarebbe allora: quello che ¢ generato dall’eros, che non si spiega
solamente attraverso la mera eccitazione fisica, ma che ¢ capace di commuovere
nel profondo®, non rimane solamente una bella idea? Ad una tale domanda biso-
gna trovare una risposta valida.

DONNA: VIOLENTA DOLCEZZA

Per rispondere bisogna analizzare il mistero femminile. La donna rimane sem-
pre questa incerta unita, un po’ I’inaspettata attesa di Adamo. Da una parte ci
troviamo nel pericolo di non riuscire a passare oltre il fascino, dall’altra rimane
nell’uomo il desiderio di essere fermato. L’'uomo prova uno strano stato d’animo.
“La bellezza ci fa esistere tra 1’ascesa e la caduta, tesi ancora verso 1’ascesa nel
momento stesso in cui siamo caduti””’. Inspiegabile tensione, o addirittura violen-
za, che proviamo, ma che non ci fa male, anzi, introduce un desiderio. Qualcu-
no potrebbe obiettare che il quadro sopra presentato ¢ troppo ottimistico. Infatti

¢ J. Merecki, Corpo e trascendenza, Cantagalli, Siena 2015, p. 122.
% Cft. ibid., p. 130.

¢ Cfr. X. Lacroix, 1l Corpo..., p. 103.

® F. Hadjadj, Ma che cos’e..., p. 54.

% Cfr. Giovanni Paolo II, Uomo e Donna..., p. 486.

7 J.L. Chrétien, La ferita..., p. 55.
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Jean-Luis Chrétien domanda: come misurare il valore morale della bellezza, se
questa ci lascia in uno stato cosi ambiguo? Egli stesso propone un’immagine del
bello tratta dalla lettura di Fiodor Dostoevskij: dell’«ideale di Sodomax e I’«ideale
della Madonnay. Questa presa di posizione suggerisce una divisione tra il puro
e I’impuro, il celeste e il carnale, come si esprime lo stesso Autore’'. Rimaniamo
cosi nell’incertezza, perché ci sembra che la categoria del bene ci sfugga. L’este-
tica, allora, non sempre serve a rivelare la bonta delle cose. Non tutto cio che ci
piace diventa buono per questo. Si apre qui la questione di un’adeguata lettura
della nostra esperienza di cio che ¢ bello.

Hadjadj ci propone di fermarci, a questo punto, a osservare il fenomeno della
pornografia. Non si puo negare che la bellezza attraente del corpo umano subisca
danni in quanto oggetto di puro piacere, disgiunto dal suo contesto personale. Ma
I’origine di quella sbagliata “lettura” del corpo sessuato sta sempre nel fatto del-
la ricerca di quell’eccitante bellezza. Il nostro Autore spiegando 1’inganno della
pornografia consistente in immagini scrive: “Non ¢ che sono osceni perché fanno
all’amore, ma perché non lo fanno. Infatti, nell’atto della carne, a voler essere pre-
cisi, non ¢’¢ niente da vedere””?. Se riflettiamo bene su queste frasi, scopriamo in
fondo il motivo per cui si cade nell’illusione. Le carni nell’amplesso sessuale non
trasmettono in se stesse niente di affascinante. Hadjadj conclude che:

La pornografia non ha speranza di riuscire a farci vedere I’invisibile [...]. Essa si limita al
senso che permette di percepire la bellezza — la vista —, ma senza rispondere al suo duplice
richiamo, ossia senza entrare nella fisicita, né tuttavia elevarsi sopra di essa’.

11 discorso con cui siamo partiti e che abbiamo proposto puo sorprendere. Ma
proprio nel contesto dell’osceno che pretende di comunicare la bellezza si sarebbe
collocata, secondo I’ Autore, la nostra precedente domanda sul bene. Tuttavia per
capire il concetto del filosofo francese non possiamo colpevolizzare la sensibi-
lita stessa. I nostri occhi sono creati per ammirare e questo sarebbe senz’altro il
loro compito piu importante. Hadjadj sottolinea che limitarsi solamente al mero
desiderio di vedere (perché appartiene allo sguardo cogliere subito il bello), con-
centrarsi unicamente sul visibile, rovescia tutto il significato piu profondo della
bellezza. Essa dovrebbe condurci a scoprire due poli apparentemente opposti: la
fisicita e quello che la trascende. Forse questa non ¢ una grande scoperta dell’ Au-
tore, ma indica la giusta strada da seguire e permette di non ridurre il bello a una
esperienza solamente estetica. La carne e la mistica trovano una reale possibilita

' Cfr. ibid., p. 56.
2 F. Hadjadj, Mistica..., p. 58.
7 Ibid., p. 58.

TwP 17 (2023) 1 101



Jacek Olszewski OCD

d’incontro nella bellezza. Bisogna aggiungere pero che la bellezza di cui parla
I’ Autore deve essere capita in riferimento al femminile. Non ¢ difficile accorgersi,
leggendo i suoi testi, che la figura della donna, anche se non esaurisce I’esperienza
del bello, si pone, comunque, al centro di essa. Perfino il fascino che conduce 1’uo-
mo all’adulterio ci testimonia lo strano potere di cui dispone il mondo femminile
nei nostri confronti. Hadjadj provoca quando dice che la donna “[...] puo essere
solo una seduttrice. E trascinare il brav’uomo nella propria caduta. Ma questo in-
strumentum diaboli rimane comunque un instrumentum dei”’*. E 1’ Autore conclu-
de citando Paul Claudel, secondo cui, ad ogni drammatica domanda dell’uomo su
perché la donna viene a cercarci e disturbarci, la risposta rimane sempre la stessa:
¢ per questo che le donne sono fatte’. Noi uomini siamo allora destinati ad ammi-
rare e nello stesso momento a tremare? Seguendo il punto di vista del nostro filo-
sofo non ci rimane da aggiungere altro. Ma stranamente la tensione che nasce nel
cuore di ogni uomo trafitto dallo sguardo di una bella donna diventa 1’unica forza
capace di strapparlo dal suo egoismo maschile. Questo sarebbe il significato delle
parole di Hadjadj secondo cui [ 'instrumentum diaboli si trasforma in benedizione
per noi. Perfino Nietzsche con il suo sguardo freddo, e un po’ cinico, parlando
del destino maschile conferma che per I’'uomo “Un giocattolo sia la donna, puro
e raffinato come pietra preziosa, irradiato dalle virtu di un mondo che non c¢’¢ an-
cora”. Forse anche attraverso una comprensione errata e strumentalizzata della
donna, egli stesso riconosce un misterioso fascino chiuso in quel corpo animato
da un’inspiegabile luce, che bisogna chiamare bellezza.

AMOR E CARITAS — TRA SACRO E PROFANO

Non corriamo il rischio proprio di strumentalizzare la donna per giustificare la
nostra visione troppo carnale della bellezza? Fabrice Hadjadj con il suo caratteri-
stico sarcasmo parla del triste cristianesimo della sola scriptura, che teme di con-
fondersi nel vedere una “Madonna che assomiglia troppo a Venere, il suo capezzo-
lo guizza troppo allegramente fuori dal corsetto per offrirsi alla suzione di Dio””".
Puo sembrare un quadro esagerato, e addirittura troppo carnale, soprattutto per chi
afferma la sua inutile provocazione. Ma se analizziamo con maggiore attenzione
le frasi citate sopra, ci accorgiamo che in fondo parlano dell’indicibile ammirazio-
ne per il femminile. Non possiamo assecondare a questo punto 1’ingiusta accusa di
Nietzsche ricordata dal papa Benedetto XVI secondo cui il cristianesimo avrebbe

™ TIbid., p. 95.

5 Cfr. ibid., p. 95.

76 F. Nietzsche, Cosi dice Zarathustra..., p. 61.
7 F. Hadjadj, Mistica..., p. 168.
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avvelenato 1’eros, la cosa piu bella data all’'uomo’. Le parole “cosa piu bella”
non mettono in discussione la dimensione estetica dell’erotico. Ma la visione cri-
stiana mira all’immenso orizzonte nascosto nel mistero della bellezza. Lo spiega
bene Livio Melina commentando nel suo articolo le parole del papa, quando in
modo esplicito ci ricorda che la posizione nitzscheana ¢ stata ormai superata da
quando “le Catechesi di Giovanni Paolo Il spiazzarono i pregiudizi e le accuse
e aprirono la via ad una riscoperta del valore del corpo nel cristianesimo””. Que-
sta forte risposta, con un’espressione che assomiglia piu a un’aperta polemica che
a una paurosa ritirata, offre la comprensione del corpo in un senso autenticamente
cristiano e valido, senza pregiudizi, e sottolinea due elementi. Primo: siamo obbli-
gati a riscoprire, intraprendere una nuova ricerca, senza rimanere nelle precedenti
convinzioni sulla sfera sessuale. 11 cristiano si trova oggi all’avanguardia della ri-
flessione antropologica. Secondo: siamo convinti che sarebbe possibile cogliere il
profondo valore del corpo sessuato solo all’interno del pensiero cristiano. Questa
non ¢ una convinzione superba e priva di fondamento, ma ¢ la conclusione che de-
riva dalla conoscenza del pensiero di Giovanni Paolo II. La figura della Madre di
Dio non puo allora essere esclusa da quella visione. Il suo corpo santissimo ¢ tanto
piu degno di ammirazione quanto pit umano. E aggiungiamo che lo ¢ essendo un
corpo femminile, chiaramente erotico.

Ci arriviamo ormai ben oltre la cauta domanda posta da Jean-Louis Chrétien
all’inizio di questa riflessione. Addirittura siamo costretti a cercare la giustifica-
zione di quella disturbante immagine. Non basta dire che deve avere un significa-
to positivo perché rappresenta la Vergine Santissima; in aggiunta, bisogna saper
spiegare perché ¢ buona.

Proseguendo dobbiamo porre una domanda a Hadjadj: se le cose stanno cosi,
non rischiamo di arrivare paradossalmente a una specie di “pio edonismo”? Non
si corre forse il pericolo di quello che Georges Bataille chiama il “denudamento
irregolare”, che permette di trarre piu piacere erotico attraverso un’immagine
sacra? Sarebbe una specie di perverso godimento velato da una tematica apparen-
temente nobile®.

Per non scivolare nella banalita dobbiamo rivolgerci a Vladimir Solov’ev, un
illustre pensatore russo che dispone di uno sguardo penetrante. Nella sua breve ope-
ra Il dramma della vita di Platone egli approfondisce in modo perspicace il senso
della bellezza. Descrivendo il ruolo dell’eros, che principalmente serve da ponte, da
mediatore fra la realta terrena e quella celeste, offre un’allucinante riflessione. Dice:

8 Cfr. Benedetto X VI, Lettera enciclica Deus caritas est, AAS 98 [2006] 3.

L. Melina, Dall’Humanae vitae alla Deus caritas est: sviluppi del pensiero teologico sull ‘amore
umano, ,,Anthropotes” 08/XXIV/1, p. 171.

8 Cfr. G. Bataille, L erotismo..., p. 107.
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L’autentico compito dell’amore ¢ quello di rendere effettivamente eterno 1’oggetto amato,
di liberarlo effettivamente dalla morte e dalla corruzione, di rigenerarlo definitivamente
nella bellezza®'.

11 bello allora rivela il suo specifico, quasi illimitato ruolo se viene confrontato
con la semplice eccitazione sessuale. Non si nega quest’ultima, ma soltanto la tesi
che le reazioni corporali siano 1’ultima risposta che ci offre I’esperienza erotica.
Queste ultime non dovrebbero essere 1’unica cosa che cerchiamo. L’intuizione di
Solov’ev va di pari passo con il pensiero platonico: nella particolare, misteriosa
generativita ritroviamo il senso infinito della bellezza, capace di distruggere la
stessa corruzione, la triste trappola della mortalita. Ma il filosofo supera cosi lo
stesso Platone e sfida grazie al pensiero di origine cristiana una certa e perfino
ridicola visione dell’amore erotico. Proprio questa ¢ la scoperta geniale: I’amore
erotico, espresso tramite la carne ¢ strettamente congiunto con 1’amore divino®. Tl
pensiero cristiano troppo a lungo ¢ rimasto impaurito dall’erotico e ha mantenuto
la divisione fra amor € caritas. Solov’ev va ancora oltre, e unisce 1’eros ¢ la caritas
tramite una forza che non nasce da noi: la bellezza. Con il massimo interesse bi-
sogna accogliere le parole al riguardo di un altro autore: Dietrich von Hildebrand.
La questione dell’amore unico, indiviso, impegna la sua attenzione e senz’altro
non permette di disprezzare qualsiasi esperienza dell’amore umano. Ci sorprende
I’attenzione con cui il filosofo tedesco si cura di non perdere nulla del prezioso
dono dell’amore. Scrive:

In ogni amore naturale — anche nel piu imperfetto — nell’amore come tale, sta un certo
riflesso della carita, una certa immagine, un “germoglio”, che tende ad un compimento,
che questo amore non pud mai raggiungere in base alle proprie forze, ma esige secondo il
suo spirito proprio. E percio del tutto falso voler privare questo amore puramente naturale,
ancora non battezzato, di ogni valore morale®.

Degna di nota, e nello stesso tempo forse discutibile, ¢ la difesa di ogni espe-
rienza amorosa dell’uomo. L’amore naturale, spesso trattato dalla letteratura e di

81 V. Solov’ev, 1l significato dell’amore e altri scritti, trad. it. di A. Dell’ Asta, Milano 1983, p. 208.

82 La stessa intuizione troviamo da Hadjadj: ,,Che I’amore non consiste semplicemente nell’unirsi
al bello (come suggerirebbe il pensiero della fusione o della complementarieta), ma «partorire
nella bellezzay. [...] dove si trova il modello di quest’amore che si gioca nelle altezze soprace-
lesti? Nelle nostre mutande. Nella nostra animalita sessuale. «Coloro che sono fecondi nell’ani-
ma» hanno come modello «coloro che sono fecondi nel corpo»”, cft. F. Hadjadj, Ma che cos’é
una Famiglia?, trad. it. di F. Crescini, Milano 2015, p. 49.

$  D. von Hildebrand, Essenza dell’amore, trad. it. di P.P. de Marchi, Milano 2003, p. 735.
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altre “arti” con superficialita, ha assunto una cattiva fama. L’ Autore perod sembra
suggerire che ¢ proprio tramite la sorprendente contraddizione che a volte siamo
in grado di fermare lo sguardo su un argomento che probabilmente ha gia perso
la sua importanza. Se dalla bellezza nasce 1’amore, non possiamo allora cercare
di valutarla secondo il tipo di amore che essa genera. Bisogna osservare un par-
ticolare di valore unico che nascondono le frasi citate sopra: 1’amore naturale,
debole, rimane sempre un seme, pronto a crescere e a trasformarsi in una realta
piu grande. Non che questo cambiamento sia possibile grazie a una sua propria
capacita. L’amore umano dipende sempre dall’amore “secondo lo spirito proprio
che esige”: la Caritas. Ma questo “dipende sempre” vuol dire che ¢ sempre capa-
ce, potenzialmente, di diventare un vero amore.

Una simile intuizione, secondo la quale il vero amore, generato dalla bellezza,
sarebbe 1’ultima parola della vita, della risurrezione alla vita, e cosi troverebbe la
sua giustificazione, la troviamo in Robert Spaemann. Egli sostiene che: “L’im-
mortalita dell’anima ¢ un postulato dell’amore e un postulato rispetto all’amore,
che non vuole pensare la propria fine perché non la puo pensare senza distruggere
I’idea di s¢”*. La semplice ma profonda osservazione sull’immortalita dell’anima
coglie nell’amore "unico argomento capace di convincere anche gli increduli.
Perché, chi sarebbe in grado di promettere un amore limitato? Tanto € vero che ci
basta solamente 1’idea dell’amore per usare il termine “per sempre”. Se 1’amore
(e presumiamo che parliamo proprio di un amore “per sempre”) non puo essere
pensato come finito, allora in se stesso racchiude la pretesa alla vita eterna. Aman-
do dico all’altro: “tu non morirai piu”.

Sembra che il pensiero di Hildebrand in modo indiretto confermi e giustifichi
la provocatoria domanda di Hadjadj sulla differenza tra la bellezza pagana, rap-
presentata da Venere, e quella cristiana vista in Maria, la Madre di Dio. In fondo,
queste due categorie non possono essere divise. Ma dobbiamo ancora riportare
un’obiezione mossa da Karol Wojtyta, che tocca un punto delicato, direi debole,
della visione di Hildebrand. Egli domanda, a un certo punto, quale sarebbe un
amore veramente buono. Il dubbio nasce quando ci accorgiamo che puo esistere
anche un “amore cattivo”. Il futuro papa, parlando dell’amore che deve perfezio-
nare le persone che si amano, domanda: che cos’¢ un amore autentico®? Se Hilde-
brand sembra accettare ogni tipo di amore, anche il piu debole, basato sulla pura
naturalita, Wojtyta invece vuole precisare, per evitare 1’errore di una pericolosa
idealizzazione dell’amore. Scrive:

8 R. Spaemann, Persone. Sulla differenza tra “qualcosa” e “qualcuno”, a cura di L. Allodi,

Roma-Bari 2005, p. 157.
8 Cfr. K. Wojtyla, Amore e responsabilita..., p. 72.
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[...] Pamore vero perfeziona I’essere della persona e ne realizza 1’esistenza. L’amore falso
porta a risultati opposti: € quello che si orienta verso un bene apparente o, nella maggior par-
te dei casi, verso un bene vero ma in un modo non corrispondente alla natura di quel bene®.

Il pericolo che corre il ragionamento di Hildebrand sarebbe una specie di asso-
lutizzazione di ogni esperienza amorosa. La verita “incompleta”, I’amore “man-
cante”, in qualche modo nega la sua bonta. Addirittura le persone possono essere
convinte di amare, ¢ il bene verso il quale sono diretti puo essere anche autentico.
Ma il problema sta nell’erroneo modo di amare. Qualcuno pud domandare: forse
non complichiamo inutilmente la romantica visione dell’amore?

A questo punto, necessariamente ci viene posta un’altra domanda, molto attua-
le oggi: Se I’amore nasce nel brivido, nella inaspettata sorpresa causata dall’in-
contro con un altro, se lo stesso amore indica addirittura che un altro non morira
piu, come ¢ possibile ridurlo a uno strumento utilizzabile di cui impadronirsi?
Corriamo cosi il rischio che I’ Altro potrebbe essere coinvolto involontariamente
nella logica dell’uso.

DAL VENERE ALLA MADONNA

Fabrice Hadjadj descrivendo il sottile equilibrio tra I’eccitazione e il quasi sa-
cro timore che afferra ’'uomo dinanzi alla bellezza femminile, si confronta nello
stesso tempo con quel pericolo che comporta una certa ambiguita. Scrive:

[’amata non ¢ una dea — significherebbe cadere in una fatale idolatria — , ma costituisce un
cosmo che possiamo stringere tra le braccia. In lei si riuniscono i regni minerale, vegetale,
animale e perfino quello angelico®’.

Questo mi sembra un commento adatto alle parole del papa polacco citate pri-
ma. Il modo di amare si appoggia sul modo di accogliere la stupefacente presenza
della donna. Da una parte la donna rappresenta un cosmo per 1'uomo. Ci attira
inevitabilmente tra le sue braccia, ed ¢ giusto che sia cosi. Ho detto stupefacente,
perché il filosofo francese indica nella bellezza femminile il punto focale di tutto il
creato, cominciando dal mondo minerale e concludendo con quello angelico. E un
panorama assolutamente meraviglioso. Ma addirittura proprio qui, in questa sen-
sazione di avvicinarsi a qualcosa che ci trascende infinitamente possiamo deviare.
Ricordiamo: 1’angelico non ¢ il divino. Hadjadj difende il mondo maschile con un
caratteristico pizzico di ironia: attenzione, non abbiamo a che fare con una dea.

% Ibid., p. 72.
7 F. Hadjadj, Mistica..., p. 32.
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E vero che, come osserva Vladimir Solov’ev, ’unita del cosmo la ritrovo
nell’abbraccio commovente e stretto con una donna che mi ¢ stata donata fin
dall’inizio come attraente amante. E vero anche che, secondo I’immagine riporta-
ta da Hadjadj, la Madonna che nutre Gesu Cristo, tenendolo tra le braccia, con il
seno scoperto, anche se non si puo chiamarla dea, comunque diventa per il Crea-
tore tutto il mondo. Guardando la realta che ci circonda ci accorgiamo che tutto
il mondo maschile non resiste alla misteriosa attrazione di Eva®, che era capace
perfino di attirare Dio stesso.

Tornando all’argomento centrale, bisogna dire che Solov’ev, introducendo nel
suo discorso la categoria del bello che racchiude in se stesso la forza unificante
e che si nasconde nell’erotico, sta uscendo dal vicolo cieco della contraddizione
tra umano, profano, limitato e divino, eterno e incorruttibile. Penso che 1’intui-
zione del filosofo russo circa il concetto dell’unitotalita®® colga perfettamente il
senso profondo della bellezza. Se per gli antichi 1’Eros funge da ponte fra due
realta cosi diverse (e si cade cosi nella trappola di una diretta divinizzazione di
ogni esperienza erotica), la prospettiva soloviana indica la bellezza come la vera
possibile forza unificante. Cosi presentato 1’amore, che spesso sembra essere trat-
tato in modo superficiale, e che invece, colto nel suo profondo significato, ci apre
una strada verso 1’immortalita, nello stesso tempo non sarebbe un amore divino
lontano dalla nostra esperienza. Amiamo perché ammiriamo, perché permettiamo,
anzi, desideriamo di essere catturati dalla bellezza.

Jean Bastaire, non senza una certa maestria, descrive I’inevitabile disagio
dell’vomo dinanzi alla bellezza della donna, gia descritta da Hadjadj:

Lungi dall’essere ispirati dalla vergogna, il mutismo e I’imbarazzo lo sono dall’adorazio-
ne. Il miracolo richiede uno spazio intimo [...]. La scena del giardino di Eden si ripete,
con lo stupore e la riconoscenza della creatura di fronte a questa «carne dalla mia carne»
che gli ¢ stata data per un accrescimento di bellezza®™.

Il termine “adorazione” sembra essere contraddittorio con ciod che si ¢ detto
fino ad ora e fin troppo coraggioso. Ma non ¢ un commento adatto per un Auto-
re come Hadjadj? Proprio perché Bastaire sembra presentare I’opinione opposta,
vorrei dimostrare la sua validita. Il nostro orgoglio maschile deve piegare le gi-

88 Cfr. S. Kierkegaard, I/ concetto dell ‘angoscia. La malattia mortale, trad. it. di C. Fabro, Firenze
1965, p. 1, quando scrive: ,,[...] ch’¢ la donna che seduce I’'uomo, questo ¢, se guardiamo le
cose piu da vicino, perfettamente a posto; infatti, quella seduzione ¢ precisamente la seduzione
femminile, perché in fondo ¢ soltanto attraverso Eva che I'uomo viene sedotto dal serpente”.

% Cfr. V. Solov’ev, Il significato..., p. 93.

% J. Bastaire, Eros..., p. 57-58.
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nocchia. E questo che spiega in che modo accade che tante volte rimaniamo senza
parola. Stranamente stando davanti a una bella donna tutta la nostra disinvoltura
e intelligenza scompaiono. Veramente la scena paradisiaca ¢ sempre attuale. Ba-
staire osserva che in questa esperienza abbiamo bisogno di una certa intimita, I’in-
timita che permette la nascita e poi la crescita della bellezza nel cuore dell’uomo.
E come se fossimo totalmente presi, imprigionati. Di nuovo ci vuole dire che noi
uomini siamo catturati dal fenomeno femminile che ci ¢ stato posto davanti agli
occhi, creato da Dio.

Concludendo, bisogna dire che dobbiamo accordarci con il paradossale feno-
meno della bellezza femminile. Partendo da Venere finiamo con la Madonna. Ci
accorgiamo che siamo stati posti dinanzi a qualcosa di affascinante e tremendo,
che da un lato ci atterrisce, ma dall’altro trascende ogni aspettativa del piacere
sensibile e orienta verso un inspiegabile mistero. Hadjadj dice che:

[...] 'eccesso della bellezza ¢ superiore a quello dell’orrore. L’orrore infatti ci fa tacere
togliendoci le nostre facolta, mentre la bellezza ci fa ammutolire lasciandoci integri. Se
pur ci ferisce, lo fa senza danneggiarci®'.

Si potrebbe dire: beata la ferita che, pur provocando nel cuore maschile la
perdita della sicurezza, rimane pero cosi tanto desiderata. La donna dispone di
un dono straordinario , specifico, che imprigiona in sé tutta la bellezza. Il termine
che implica la totalita non comporta una pretesa esagerata. Lo stesso Giovanni
Paolo II afferma che la bellezza ¢ la principale qualita che spinge 1’uomo a nuove
creazioni, e che essa ¢ per I’'uomo “indispensabile quanto il cibo e ’acqua’?. Essa
non ¢ destinata a suscitare in noi solamente sentimenti estetici. Il suo compimento
consiste nell’ammirazione che opera in noi la risurrezione®.

CONCLUSIONE

La sorprendente conclusione che abbiamo raggiunto partendo dalla Venere
e giungendo infine alla Madonna, che ¢ stata elaborata da uno degli autori men-
zionati nell’articolo, sembra bene illustrare il senso delle nostre ricerche. In questa
forte espressione ¢ presente tutta la tensione che si evince mentre ci si confronta
con la bellezza femminile. Nello stesso tempo ci indica anche la strada da percor-
rere per poter decifrare il piu profondo significato di questa bellezza. Per poterlo
fare bisogna rivolgersi al pensiero cristiano nel suo piu alto valore in risposta alle

o1 Prefazione di F. Hadjadj in: J.L. Chrétien, La ferita..., p. 10.
2 Giovanni Paolo II, Meditatio, AAS, 98 (2006) I, 632.
% Cfr. C.K. Norwid, Promethidion, Poznan 2012, p. 17.
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visioni materialiste ed edoniste diffuse che, invece, riducono la femminilita al
rango di puro oggetto.

Giovanni Paolo II sollecita i moderni pensatori ad approfondire il mistero ri-
velato nella bellezza della donna, che diventa infine I’ispirazione per capire la
relazione tra uomo e donna. Possiamo definirlo come lo stupore di tutto cio che
¢ specificamente femminile e che si mostra nell’esperienza dell’erotico.

Seguendo quindi questa linea di pensiero vediamo come la donna venga con-
siderata come un dono, e non in termini di oggetto d’uso per soddisfare i nostri
temporanei desideri. Da questo punto di vista sarebbe dunque possibile cambiare
il modo di comprendere la dimensione erotica della bellezza femminile la quale
ci conduce finalmente alla contemplazione della trascendenza vissuta nella stessa
bellezza. In qualche modo si realizza il sogno umano sperimentato nel miste-
ro erotico: fuggendo dall’unica prospettiva, puramente temporale, siamo lanciati
verso tutto quello che & buono, vero e bello e che ¢ finalmente definitivo ed eterno.
Le riflessioni sul corpo umano, nella teologia largamente trattata, ci lasciano for-
mulare la seguente conclusione: tutto cio che nasce a livello dei sensi, sotto 1’in-
fluenza dell’esperienza erotica, e che invece dovrebbe essere sottomessa alla lo-
gica (logos) dello spirito, ¢ capace di scoprire allora i piu profondi e segreti valori
spirituali. Cosi si rivela, in tutta la sua pienezza, il senso del radicamento carnale
della natura spirituale dell’'uomo e della donna. Solo se inserita in questa ottica,
I’esperienza dell’erotico, nel contesto della bellezza femminile, puo rispondere
alla domanda della formula, un po’ stravagante prima menzionata, nella quale si
afferma che la Venere possa condurci fino alla Madonna.
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E DIO CREO LA DONNA — LA CONTEMPLAZIONE DELLA BELLEZZA
FEMMINILE NELLA PROSPETTIVA DELL’ANTROPOLOGIA CRISTIANA

Sommario

Lo spunto per il testo dell’articolo che stiamo per presentare lo troviamo nella seguente
domanda: in che modo si dovrebbe interpretare la bellezza femminile rivelata nell’opera
della creazione per poter capirla in tutta la sua ricchezza? Ci aiuta il pensiero di Giovanni
Paolo II e degli altri autori, racchiuso nella teologia del corpo, che in maniera puntuale
sviluppa una critica sulle tendenze che riducono la visione dell’uomo alla sfera puramente
materialista. A questo riguardo, poggiandosi sul pensiero del papa polacco, allarghiamo la
nostra riflessione citando altri autori cristiani di analoga ispirazione. Nonostante la propo-
sta utilitarista ci vogliamo porre una domanda: perché nel primo uomo posto accanto alla
donna che rappresenta 1’apice della bellezza nel Paradiso ¢ nato tanto stupore? Sempre
procedendo in questa direzione parliamo della prima vocazione dell’uomo: accogliere la
donna come dono. Questa logica del dono ci fa chiarezza su un punto importante e cio¢
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che la dimensione erotica non deve essere sempre associata alla concupiscenza o, peggio
ancora, essere sinonimo di una conseguente caduta. Mantiene il suo valore di dono nella
misura in cui ’erotico sia permeato dall’etico. In questo modo risulta possibile che la
sfera erotica diventi un’esperienza positiva che si manifesta attraverso una reciproca com-
mozione. La cosi nata comunione tra uomo e donna offre loro la possibilita di ritrovarsi
I’uno nell’altra grazie al dono della complementarieta. Dunque non ci si puo concentrare
soltanto sul piano della soddisfazione dei propri desideri naturali. E necessario valutare
in modo tutto diverso ¢ completamente nuovo la dimensione della bellezza. Questa bel-
lezza si rivela attraverso la stupenda scoperta del senso dell’erotico che trova il suo posto
nella contemplazione della donna. La nostra ricerca trova il suo compimento nell’affer-
mazione che quella commozione ha il potere di trascendere i nostri modi di vivere I’espe-
rienza maschile e femminile, spesso puramente mondani, e ci mostra invece quali forze
siano nascoste nella natura umana. Addirittura ci fa vedere come il mistero erotico superi
le nostre aspettative e abitudini per condurci verso la pienezza e 1’eternita. D’ora in poi
siamo quindi in grado di capire quale ruolo abbia giocato il grido pieno di fascino del pri-
mo uomo, Adamo, confrontato con la rivelazione della bellezza di Eva. Generata in tale
modo, e cio¢ nella bellezza, la comunione dell’uomo unito con la donna ci guida verso le
divine sorgenti: la comunione delle persone della Santissima Trinita.

In qualche senso la bellezza rivelata nella femminilita, quanto piu ¢ carnale, tanto pit
ci mostra le sue sfere spirituali piu profonde e illimitate. Per rispondere all’ultima do-
manda: a cosa serva la bellezza della donna e che ruolo giochi nell’incontro con 1’'uomo,
sarebbe necessario ritornare all”’ immagine dell’Unica, che chiamiamo Tutta Bella — Maria
Santissima.

Parole chiave: sensibilita, unita, corporeita, transcendenza

AND GOD CREATED A WOMAN — CONTEMPLATION OF BEAUTIFUL
FEMININITY IN THE PERSPECTIVE OF CHRISTIAN ANTHROPOLOGY

Summary

The text of the article is inspired by the question: how to interpret the beauty of fe-
mininity revealed in the work of creation in order to understand it in all its richness? The
thought of John Paul II helps us in this, taken from his theology of the body, which criti-
cally assesses contemporary reductionist trends with a materialistic tint. At the same time,
based on the above-mentioned author, we expand our reflection based on other Christian
authors with an analogous inspiration. Against the utilitarian proposal, there is an argu-
ment about the paradisiacal delight of female beauty experienced by the first man. Only
starting from this perspective can one speak of a man’s first vocation: to have and hold
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a woman as a gift. This logic of gift leads us to discover that the erotic is not necessarily
associated with lust, or worse, with subsequent downfall. It remains a gift given to man
if the erotic is inscribed in what is ethical. Hence the conclusion that the erotic sphere is
capable of directing our experience positively, towards the experience of being moved by
the other. We are not only at the level of satisfying natural needs. In this way, we discover
a completely different dimension of beauty. Beauty revealed by the erotic thrill accom-
panying the contemplation of femininity. Here we come to the conclusion that it has the
power to transcend our purely human, often reduced, understanding of the forces dormant
in human nature. It even leads to a statement about the supernatural power of eros, towards
fullness, towards what is ultimate. Only then will we be able to understand what role the
Creator assigned to the experience of Adam’s admiration for the beauty revealed in Eve’s
femininity. The communion of a man and a woman born in beauty directs us to the divine
source — the communion of Persons in the Holy Trinity. In a sense, the beauty revealed in
a woman, the more carnal it is, the more it reveals to us the most profoundly spiritual and
infinite spheres. The final answer to the question about the beauty of femininity and its role
in meeting a man is the figure of the one we call All Beautiful — Mary.

Keywords: sensuality, unity, carnality, transcendence

I BOG STWORZYL KOBIETE — KONTEMPLACJA PIEKNA KOBIECOSCI
W PERSPEKTYWIE ANTROPOLOGII CHRZESCIJANSKIE]

Streszczenie

Inspiracjg dla artykutu jest pytanie: w jaki sposob interpretowac pickno kobiecosci
objawione w dziele stworzenia, by zrozumieé¢ je w calym jego bogactwie? Pomaga nam
w tym mys$l Jana Pawtla II, zaczerpnigta z teologii ciata jego autorstwa, ktdora krytycznie
ocenia wspoélczesne trendy redukcjonistyczne o zabarwieniu materialistycznym. Jedno-
czesnie, opierajac si¢ na nauce Jana Pawtla II i innych autorach chrzescijanskich o ana-
logicznej inspiracji, poszerzamy nasza refleksje. Przeciw propozycji utylitarystycznej
wysuwa si¢ argument o rajskim zachwycie ze strony pierwszego mezczyzny kobiecym
pigknem. Dopiero rozpoczynajac od tej perspektywy, mozna mowic o niejako pierwszym
powotaniu me¢zczyzny: do przyjecia kobiety jako daru. Ta logika daru prowadzi nas do od-
krycia, Ze to, co erotyczne, nie jest koniecznie zwigzane z pozadliwoscia, czy — co gorsza —
z pozniejszym upadkiem. Pozostaje darem zadanym cztowiekowi, jesli erotyczne wpisane
zostaje w to, co etyczne. Stad wniosek, ze sfera erotyczna jest zdolna ukierunkowac nasze
przezywanie pozytywnie, ku do§wiadczeniu wzruszenia drugim. Nie pozostajemy jedy-
nie na poziomie zaspokojenia naturalnych potrzeb. Odkrywamy w ten sposob zupehie
inny wymiar pigkna. Pigkna objawionego przez poruszenie erotyczne towarzyszace kon-
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templacji kobiecosci. Dochodzimy tu do konkluzji, Ze ma ono moc transcendujaca nasze
czysto ludzkie, czgsto zredukowane pojmowanie sit, ktore drzemig w ludzkiej naturze.
Prowadzi to wrecz do stwierdzenia o przekraczajacej nasze pojmowanie sile erosa, skie-
rowanej ku petni, ku temu, co ostateczne. Dopiero wtedy bedzie nam dane zrozumie¢, jaka
role Stworca wyznaczyt do§wiadczeniu zachwytu Adama pigknem objawionym w kobie-
cosci Ewy. Rodzaca si¢ w tymze pigknie komunia me¢zczyzny i kobiety nakierowuje nas
na boskie zrodto — komunie Osob w Tréjcy Swietej. W pewnym sensie pigkno objawione
w kobiecie im bardziej jest cielesne, tym bardziej objawia nam sfery najgtebiej duchowe
i nieskonczone. Ostateczng odpowiedzig na pytanie o pickno kobieco$ci oraz o jego role
w spotkaniu z me¢zczyzng jest postac Tej, ktorag nazywamy Cata Pigkng — Maryi.

Stowa kluczowe: zmystowos¢, jednosé, cielesnosc, transcendencja
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HOMELIES ET DISCOURS DE JEAN-PAUL II
SUR «LE MARIAGE ET LA FAMILLE» LORS DE SES
PELERINAGES EN AFRIQUE

Cet article est une analyse des homélies et discours de Jean-Paul II sur la famille
et le mariage en Afrique. Le Saint Pére présente la famille et le mariage comme
originaire du plan de Dieu. La famille et le mariage participent et se réalisent
uniquement dans le dessein divin. L’objectif principal de I’article est de mon-
trer leurs origines transcendantales afin de pouvoir agir efficacement contre la
polygamie et d’autres maux, qui régnent dans diverses cultures africaines. Cet
article est une approche comparative de 1’unité des personnes dans le mariage et
dans la famille comme reflet de la Sainte Trinité et de la présence sacramentelle
du Christ dans I’Eglise. Il vise aussi 8 montrer comment la question de la famille
et du mariage (décrite par Jean-Paul II) apparait comme une voix d’espérance
pour la restauration du projet de Dieu sur ces réalités en Afrique, dans les dimen-
sions sociologiques, anthropologiques et théologiques.

INTRODUCTION

La situation d’ensemble de I’Afrique est tel un continent au milieu d’un dé-
sespoir qui envahit tout et qui est saturé de mauvaises nouvelles. Sans toutefois
succomber a une généralisation totalitaire car les situations dans certains pays sont
diversifiées—dans presque toutes les nations africaines, hors mis 1’épouvantable

Ayi Ayi Frangois Materne — a obtenu un Master en théologie a 1’Université Pontificale Jean
Paul II a Cracovie en 2018. Il a été directeur de la Caritas du dioce¢se de Bafang en 2018-2020.
Aprés son ordination presbytérale comme prétre du dioceése de Bafang au Cameroun en 2020,
il ira continuer des études spécialisées en théologie pastorale a I’Université du Cardinal Stefan
Wyszynski de Varsovie la méme année. Actuellement résident dans la paroisse de la Nativité
de la Tres Sainte Vierge Marie de Kolniczki dans le dioceése de Poznan en Pologne; e-mail:
paulayiayi@gmail.com; ORCID: 0000-0001-9847-4316.
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probléme de miscre, de mauvaise administration des rares ressources disponibles,
d’instabilité politique et de désorientation sociale. La famille et le mariage se
trouvent parfois imbriqués entre les différents facteurs sociologiques qui parfois
peuvent porter un coup sur la maniére de vivre dans ces institutions, qui sont en
Afrique universellement considérés comme fondamental'.

Insistant sur 1’obligation de soutenir toutes les familles chrétiennes dans 1’ac-
complissement de leurs taches, I’Eglise voit dans les familles des pays africains
une urgence qui nécessite une assistance particuliere. Selon I’enseignement de
I’Eglise : « chaque Eglise locale et, en termes plus particuliers, chaque commu-
nauté paroissiale doit prendre une plus vive conscience de la grace et de la res-
ponsabilité qu’elle recoit du Seigneur en vue de promouvoir la pastorale de la
famille? ». Par ailleurs, les chrétiens ont le devoir de soutenir les familles (surtout
les plus déshéritées), et de leur fournir une aide matérielle et spirituelle, propor-
tionnelle a leurs besoins, afin qu’elles sortent des situations tragiques et accom-
plissent bien leurs taches fondamentales.

Dans ce contexte alarmant, les pélerinages du pape Jean-Paul 11 en Afrique ont
¢été multiples, récurrents et efficaces. Le saint Pére, lors de son trés long pontificat,
a visité 14 fois I’ Afrique et était dans 42 pays différents. Les différents pélerinages
qui sont I’objet de cet article s’étendent sur une période de 15 ans (entre 1980 et
1995). Ces pelerinages apostoliques étaient meublés de discours et homélies qui
reflétaient une volonté perceptible de réanimer la foi des chrétiens africains, bien
plus, et de renforcer les conditions de vie des communautés locales’. Le pape
Jean-Paul II a consacré beaucoup d’attention a la famille et au mariage, a leur im-
portance et a leur dignité. Le Saint-Pére a évoqué a plusieurs reprises la vocation,
la mission et les taches de la famille et du mariage a accomplir pendant cette crise
sociale qui I’afflige.

Cet article se concentre sur les pélerinages du pape Jean Paul Il en Afrique sub-
saharienne en raison des similitudes culturelles qui apparaissent dans cette zone ;
ainsi que les problémes qui balaient ce continent africain. Les homélies et discours
du pape constituent des éléments importants dans la discussion sur la question, la
situation et le role des familles et du mariage en Afrique. Jean-Paul II a souligné
I’importance de ce sujet lors de son discours au Kenya en1995, mentionnant que
« I’ Afrique est le continent de la famille et I’avenir de la mission évangélisatrice
de 1’Eglise passe par la famille »*, raison pour laquelle I’Eglise devrait protéger

' EAA4I.

2 FC70.

3 Voir. J. Rozanski, Wstegp do pielgrzymek do Afivki, w: Jan Pawet 11, Dziela zebrane..., t. 13,
s. 353.
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les atouts de 1’ Afrique dans ce sens et ensuite extirper la gangréne qui menace la
famille et le mariage dans ce continent.

Aprées un essai de présentation de la définition combinée des notions de ma-
riage et de famille dans une perspective plus large, nous montrerons la corrélation
existante entre ces deux institutions, afin de pouvoir décrire la situation actuelle
de la famille en Afrique. Ensuite, nous présenterons le caractére indissoluble du
mariage, ainsi que sa dimension de communion de personnes. Enfin, nous verrons
ainsi le mariage en tant qu’image de Dieu et présence sacramentelle de notre Sei-
gneur Jésus Christ.

TENTATIVE DE DEFINITION ET CORRELATION DES
NOTIONS DE FAMILLE ET DE MARIAGE

La famille et le mariage sont non seulement deux notions distinctes 1’une de
I’autre, mais aussi ont une profonde corrélation 1’un vis-a-vis de 1’autre. Dans
I’enseignement du pape en Afrique, il est possible de noter deux dimensions, dans
lesquelles la famille et le mariage se définissent : la dimension sociale et la dimen-
sion religieuse. Ces deux dimensions, ne s’excluent pas mutuellement, mais s’har-
monisent délicatement. Au cours de son homélie pendant la Messe au parc Uhuru
en Nairobi au Kenya en 1995, le pape Jean Paul II faisait comprendre que la
famille n’est pas un « ajout » au mariage, plutot une forme approprié¢e d’existence
du genre humain, construite par le charisme du sacrement de mariage, dans une
relation vivante et mystique avec la Communion Trinitaire des Personnes et des
conjoints®. Dans son livre « Amour et responsabilité », Karol Wojtyta soulignait
déja cet aspect notant ceci : « L’essence et la raison d’étre interne du mariage n’est
pas seulement de devenir une famille, mais tout d’abord, de constituer une union
personnelle durable d’un homme et d’une femme basée sur I’amour »°. D’autre
part, lors de son premier pelerinage au Cameroun, pendant la Messe qu’il célé-
brait a I’intention des familles dans la ville de Bamenda en Aott 1985, dans son
homélie, I’évéque de Rome mentionnait la corrélation forte qui engraine ces deux
réalités, précisant que : « la famille est une communauté spéciale de personnes
dans laquelle les parents sont liés par les liens du mariage »’.

Voir. Jan Pawet Il, Homilia podczas mszy sw. w Uhuru park. Kontynent rodziny, Nairobi
(18.09.1995), w: Jan Pawet 11, Dzieta zebrane..., t. 13, s. 796; Voir aussi, FC 14.

¢ Voir. K. Wojtyta, Mifos¢ i odpowiedzialnosé..., s. 195.

Jan Pawet 11, Homilia podczas mszy sw. dla rodzin. Tam, gdzie ostabiona jest rodzina, zagrozona
Jest przysztos¢ spoleczenstwa, Bamenda (12.08.1985), w: Jan Pawetl 11, Dziela zebrane..., t. 13,
s. 648.
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Concernant la dimension sociale, le Pape, lors de son premier pélerinage dans
la ville de Onitsha au Nigéria en février1982, pendant ’homélie de la Messe pour
les familles, a rappelé I’enseignement de 1’exhortation apostolique Familiaris
Consortio, sur les taches de la famille chrétienne dans le monde d’aujourd’hui,
selon laquelle : « la famille est la premicre cellule sociale vivante, ce dont il ne
faudrait et en aucun cas oublier et dont-on se doit I’obligation de réaliser»®. Selon
les mots du Saint-Pére a Onitsha, la famille donne a I’homme une identité sociale
intégrale. C’est grace a la famille qu’un homme et une femme sortent de 1’anony-
mat. Elle les rend conscients de leur dignité personnelle, les enrichit d’expériences
humaines, profondes et détermine la place de leur unicité dans le tissu de la socié-
té°.La famille posséde en elle une tendance personnalistique dans sa dimension
sociale qui rendrait la société plus humaine. La mission, donnée au commence-
ment & I’homme et a la femme, de croitre et de se multiplier, atteint ainsi toute sa
vérité et sa pleine réalisation dans la famille!®.

La dimension sociale de la famille selon le Pape est en corrélation avec la
définition de Wincent Okon, qui décrit la famille comme « un petit groupe social
composé de parents, de leurs enfants et de leurs proches. Les parents sont liés non
seulement par un lien parental qui constitue la base de I’éducation familiale, mais
aussi par un lien formel qui définit les responsabilités réversibles des parents et
enfants»''. Cette définition de Wincent Okon est basée sur la mutualité des liens
familiaux. Cette derniére est partagée en fonction de 1’accomplissement entre les
membres de la famille des fonctions nécessaires pour le développement de la per-
sonne dans la société.

Selon Karol Wojtyta, le mariage et la famille sont étroitement liés. Au coeur
de la famille se trouve le sacrement du mariage. Cependant, il ne faut pas I’en-
tendre exclusivement comme un moyen pour une fin qu’est la famille. Le mariage
conserve sa distinction en tant qu’institution dont la structure interne est autre
et différente de la structure interne de la famille. La famille — selon K. Wojtyta
— posséde une structure sociale. Le mariage par contre, conserve une structure in-
terpersonnelle; ¢’est une union de deux personnes (homme et femme), leur fusion
et leur unité'?. « Le mariage et la famille chrétienne construisent I’Eglise. Dans la
famille en effet, la personne humaine n’est pas seulement engendrée et introduite
progressivement, a travers 1’éducation, dans la communauté humaine, mais grace

8 Voir. FC 6.

Jan Pawet 11, Homilia podczas mszy sw. dla rodzin. Przez rodzing cztowiek wzrasta, Onitsha
(13.02.1982), w: Jan Pawel 11, Dzieta zebrane..., t. 13, s. 488.

1 FC15.

W. Okon, Stownik pedagogiczny, Warszawa 1992, s. 177.

12 Voir. K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé..., s. 195.

118 TwP 17 (2023) 1



Homélies et discours de Jean-Paul Il sur «le mariage et la famille»...

a la régénération du baptéme et a I’éducation de la foi, elle est introduite égale-
ment dans la famille de Dieu qu’est I’Eglise'*».

Dans leur dimension religieuse, le mariage et la famille prennent une tournure
signifiante a la lumiere du quatriéme chapitre de la lettre aux Galates : « Quand la
plénitude des temps fut venue, Dieu envoya son Fils, né d’une femme » (Ga 4,4-5).
Une confirmation spéciale de cette vérité est le fait que le Christ met en évidence
les autres liens de parenté qui unissent le genre humain avec Dieu et qui sont plus
forts que les liens de sang « Qui est ma mére et qui sont mes fréres? » (Mt 12:48),
demanda Jésus a celui qui venait lui dire que ses parents 1’attendaient dehors. Et
puis, montrant de la main ses disciples, il dit : « Voici ma meére et mes fréres »
(Mt 12,49). Du fait que le Fils de Dieu s’est fait Homme, de nouveaux liens de
parenté spirituelle sont créés. « Quiconque fait la volonté de mon Pére qui est dans
les cieux, celui-1a est mon frére, ma sceur et ma mere » (Mt 12,50). Par sa présence
et le don de I’Esprit Saint dans le cceur des fidéles, fait de nous les freres de Jésus
et les héritiers du royaume du Pére'®. Le pape Jean Paul II, s’adressant au peuple
camerounais a Bamenda en 1985encourage les chrétiens d’ Afrique a vivre la grace
du mariage et des liens familiaux comme une expression du lien sacramental du
Christ avec’. Ces réalités ne dépendent pas seulement des conditions sociales et de
1’égalité des époux, mais aussi de la foi au Christ et de I’union avec lui.

Ces deux dimensions (sociale et religieuse), embrassent toute la personne et dé-
finissent ce que sont le mariage et la famille, c’est-a-dire « une épiphanie de Dieu
dans le monde », comme 1’a rappelé le Saint Pére lors de son discours adressé aux
familles a Kinshasa'®.En outre,« le mariage constitue une institution distincte mar-
qué clairement d’une structure interpersonnelle. Cette institution grandit et se déve-
loppe dans la famille et devient une famille. La famille passe par le mariage, comme
le mariage passe par la famille, se confirmant a travers elle et dans celle-ci »'7.

SITUATION ACTUELLE DE LA FAMILLE ET DU MARIAGE
EN AFRIQUE

Les évéques africains, réunis @ Yaoundé (Cameroun) en 1981, ont souligné
a juste titre dans les recommandations de la sixiéme Assemblée pléniére du Sy-

5 FC15.

Jan Pawet I, Homilia podczas mszy sw. w sanktuarium Maryjnym. KosSciot — Boza rodzina,
Jagma (20.01.1990), w: Jan Pawet II, Dziela zebrane..., t. 13, s. 437-440.

Jan Pawet 11, Homilia podczas mszy sw. dla rodzin, Tam, Bamenda (12.08.1985), w: Jan Pawet
11, Dziela zebrane..., t. 13, s. 647— 651.

Jan Pawet 11, Przemowienie do rodzin ,, matzenstwo chrzescijanskie jest zaczynem postegpu moralne-
go dla spoleczenstwa”, Kinszasa (3.05.1980), w: Jan Pawet I, Dzieta zebrane..., t. 13, s. 581-585.
17 Voir. K. Wojtyta, Mifos¢ i odpowiedzialnosé..., s. 195.
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node des Evéques d’Afrique et de Madagascar que :« L’Afrique est saturée de
problémes : dans presque toutes nos nations (familles et mariages), il y a une mi-
sere épouvantable, une mauvaise administration des rares ressources disponibles,
une instabilité politique et une désorientation sociale. Le résultat est sous nos
yeux : misere, guerres, désespoir [...] L’Afrique est un continent ou d’innom-
brables étres humains — hommes et femmes, enfants et jeunes — sont étendus,
en quelque sorte, sur le bord de la route, malades, blessés, impotents, marginalisés
et abandonnés. Ils ont un extréme besoin de bons Samaritains qui leur viennent
en aide »'%.

Reprenant I’état actuel de la famille et du mariage en Afrique, les Péres sy-
nodaux se demandaient si « dans une région avec tant de problémes I’évangile
pouvait porter la Bonne Nouvelle dans les familles »'°. Ce continent vit un choc
culturel et une puissante crise anthropologique. L’Afrique fait face a de nom-
breuses menaces et contrevaleurs traditionnelles du mariage et de la famille. Ces
problémes sont plus présents qu’avant. Cela est particuliérement visible dans la
pluralité des cas de divorces. L’unité du mariage est détruite parla promiscuité,
I’adultére et la pornographie. La progéniture qui est valorisée en Afrique, s’op-
pose a la promotion de I’avortement, de la contraception et de I’initiation précoce
des adolescents sexuels. Tout ceci s’attaque a la belle idée traditionnelle, africaine,
d’une famille multi-générationnelle, se soutenant mutuellement?.

Les Peres synodaux ont attiré I’attention sur certaines de ces valeurs culturelles,
constituant une préparation providentielle pour I’accomplissement du dessein de
Dieu pour la famille et le mariage. Ces valeurs peuvent contribuer a une transfor-
mation réussie dans la situation dramatique du continent et amorcer un renouveau
général. C’est dans ce contexte que nous observons avec les peres synodaux que :

Les Africains ont un profond sens religicux, le sens du sacré, le sens de 1’existence de
Dieu Créateur et d’un monde spirituel. La réalité du péché, sous ses formes individuelles
et sociales, est trés présente dans la conscience de ces peuples, comme le sont également
les rites de purification et d’expiation»®'. « Dans la culture et la tradition africaine, le role
de la famille est universellement considéré comme fondamental. Ouvert a ce sens de la
famille, de ’amour et du respect de la vie, I’ Africain aime les enfants, qui sont accueillis
joyeusement comme un don de Dieu ». Les fils et les filles de 1’ Afrique aiment la vie. De

8 EA, 40 et4l.

1 Ibid.

2 Voir. G. Kocholickal, R. Lezohupski, Afivka — kontynent rodziny, https://www.przewodnikka-
tolicki.pl/Archiwum/2014/Przewodnik-Katolicki-49-2014/Rodzina/ Afryka-kontynent-rodziny
[consulté le : 11.04.2023].

21 EA42.

120 TwP 17 (2023) 1



Homélies et discours de Jean-Paul Il sur «le mariage et la famille»...

cet amour de la vie découle leur grande vénération pour leurs ancétres. Ils croient ins-
tinctivement que les morts ont une autre vie, et leur désir est de rester en communication
avec eux. Ne serait-ce pas, en quelque sorte, une préparation a la foi dans la communion
des saints ? Les Africains respectent la vie qui est congue et qui nait. Ils apprécient la vie
et rejettent 1’idée qu’elle puisse étre supprimée, méme quand de soi-disant civilisations
progressistes veulent les conduire dans cette voie... Les Africains manifestent leur respect
pour la vie jusqu’a son terme naturel et, au sein de la famille, ils gardent une place aux
anciens et aux parents.?

Outre les traits typiques du mariage, fondés sur I’idée de communauté, on peut
voir aussi que les familles et les mariages africains sont profondément enraci-
nés dans la tradition du mariage polygamique. A Rome, le 3 septembre 1999,
Jean-Paul 1I a regu a Castel Gandolfo les évéques de la Zambie venus en visite
Ad Limina a Rome. Le pape a insisté sur les «pressions» subies par les familles
zambiennes. Il a dénoncé notamment les mentalités favorables a une «activité
sexuelle irresponsabley» [...] Parmi ces pressions Jean Paul II cite les pratiques
traditionnelles comme la polygamie, le divorce, I’avortement, et la contraception.
Jean-Paul II a donc invité les évéques de la Zambie a mettre 1’accent, dans leur
pastorale d’inculturation, sur la famille et le mariage®. Ce que le pape a d’ailleurs
reprit dans son discours au tribunal de la Rote Romaine pour I’inauguration de
I’année judiciaire le lundi 28 janvier 1991 :

C’est dans le cheminement de I’histoire et dans la diversité des cultures que se réalise le
projet de Dieu. Si, d’une part, la culture a marqué parfois de maniére négative ’institution
matrimoniale, y imprimant des déviations contraires au projet divin, comme par exemple
la polygamie et le divorce, elle a souvent été par ailleurs 1’instrument dont Dieu s’est servi
pour préparer le terrain a une compréhension meilleure et plus profonde de son intention
originelle®* .

La polygamie s’oppose radicalement a une telle intention: elle nie en effet, de
facon directe, le dessein originel de Dieu tel qu’il nous a été révélé au commence-
ment, elle est contraire a I’égale dignité personnelle de la femme et de I’homme,
lesquels dans le mariage se donnent dans un amour total qui, de ce fait méme, est
unique et exclusif. Comme 1’écrit le Concile Vatican II, «I’égale dignité person-

2 Ibid. 43.

2 Voir. Portail catholique suisse, Rome: Jean-Paul II regoit les évéques de Zambie, 30
avril 2001, https://www.cath.ch/ [consulté le: 11.04.2023].

Jean Paul 11, Discours du Pape au tribunal de la Rote Romaine pour l’inauguration de [’année
Judiciaire, le lundi 28 janvier 1991, Libreria Editrice Vaticana 1991.
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nelle qu’il faut reconnaitre a la femme et & I’homme dans 1’amour plénier qu’ils
se portent 1’un a ’autre fait clairement apparaitre I’unité du mariage, confirmée
par le Seigneur»®.

LE PLAN DE DIEU POUR LE MARIAGE ET LA FAMILLE :
INDISSOLUBILITE ETCOMMUNIO PERSONARUM, IMAGO DEI
ETSACREMENT

L’Afrique est dans une situation intéressante dans la quelle le christianisme
cohabite avec les diverses croyances indigenes et locales, lesquelles entravent par-
fois 1’ceuvre d’évangélisation, tant dans la famille que dans le mariage. Le plan
divin envers le mariage et la famille, que nous voulons découvrir dans ces péleri-
nages de Jean Paul Il en Afrique, a pour tache de soigner les rares déviations que
peuvent contenir les traditions africaines a I’exemple de la polygamie. Ces tradi-
tions africaines peuvent étre une menace destructrice contre le dessein originel de
Dieu envers la famille et le mariage.

Le pape montre dans ces discours aux peuples africains que c’est le chemin
du mariage et de la famille chrétienne qui conduit au vrai bonheur selon le plan
de Dieu. Dans ce texte nous montrerons combien, selon par le pape, Dicu est la
source fondamentale et la raison d’étre du mariage et de son indissolubilité. Trois
points principaux seront retenus pour montrer que dans le plan de Dieu, le ma-
riage et la famille tendent non seulement vers une union monogamique dans une
communion des personnes (Communio personarum), mais aussi que celle-ci est
I’image de la Sainte Trinité et puise sa force d’existence dans une union sacramen-
telle, a ’exemple du Christ avec I’Eglise.

LE MARIAGE: INDISSOLUBILITE
ET COMMUNIO PERSONARUM

Dans son homélie au cours de la Messe pour les familles a Bamenda (Came-
roun), Jean Paul II, s’est référé au plan originel de Dieu inscrit dans le Livre de la
Genese : « Dieu créa I’homme a son image; il le créa a I’image de Dieu: il les créa
male et femelle»(cf. Gn 1,27). Cette référence se rangeait dans la perspective de
sensibilisation du peuple camerounais a la dimension objective et indissoluble de
la communion et de [’union de I’homme et de la femme (Communio personarum),
tout en juxtaposant les vérités théologiques aux croyances traditionnelles a ce su-

3 FC48.
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jet?. La vocation au mariage est inscrite dans la nature méme de I’homme et de la
femme créés par Dieu?. La premiére étape de ce pélerinage dans le plan originel
divin du Mariage montre 1’indissolubilité de celui-ci sur la base de la Communio
personarum (communion des personnes)®® que Dieu a créée en tant qu’« homme
et femme ».

La Communio personarum résulte du dessein du Créateur selon lequel
« I’homme ne doit pas étre seul » (cf. Gn 2,18). Le Pape note que la cause de cette
solitude est 1’absence de cet étre qu’est la femme. A la suite de cette expérience
désolante, I’homme découvre le but de sa vocation : le don de la communion, de
I’union et de I’indissolubilité. C’est pourquoi « ce que Dieu lie, personne ne peut
le dissoudre ». Selon Jean Paul 11, la déclaration Divine« qu’il n’est pas bon que
I’homme soit seul » (Gn 2,18), nous montre que la Communio personarum dans
le mariage, inscrit en nous, est la destinée ontologique de I’Homme. Cette union
des personnes humaines ne se réalise qu’en étant « avec quelqu’un ». La voca-
tion au mariage se réalise dans I’unité des personnes a travers 1’existence « pour
quelqu’un »*. Les liens du mariage supposent, une mutualité du don de soi et
I’union des époux oblige le caractére mutuel du don personnel et communautaire.
En méme temps, cette union recherche tous les parameétres qui pourront aider dans
la réalisation de la vraie communion®.

Ces déclarations clés du livre de la Genése (Gn 1,27 et Gn 2,1) sont le point de
départ du pape pour introduire en Afrique, non pas seulement des enseignements
sur ’union, la communion des personnes et I’indissolubilité du mariage, mais
aussi pour montrer que le plan de Dieu a propos du mariage aspire a une union
monogamique. Jean-Paul I, dans un discours aux familles a Kinshasa (Zaire)
en 1980, proclamait que la Communio personarum tirée du dessein de Dieu, est
nécessaire a la survie du mariage en tant que famille monogame, a I’exemple du
premier couple humain®'. L’union conjugale constitue un don adressé a une seule
personne et accepté par une seule personne.

% Jan Pawel I, Homilia podczas mszy sw. dla rodzin. Kamerun (12.08.1985), w: Jan Pawet II,
Dzietla zebrane. .., t. 13, s. 649.

27 Voir. LR 19.

8 K. Wojtyla, Mitos¢é i odpowiedzialnosé..., s. 151.

Y. Semen, Duchowos¢ matzenska wedtug Jana Pawla II, przet. S. Filipowicz, Poznan 2011,

s. 19.

0 FC21.

31 Jan Pawet I1, Przemdwienie do rodzin. Malzeristwo chrzescijariskie jest zaczynem postepu mo-
ralnego dla spoteczenstwa, Kinszasa (3.05.1980), w: Jan Pawel 1l, Dziela zebrane..., t. 13,
s. 581.

2 FC21.
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Une connaissance plus profonde des vérités bibliques nous permet de décou-
vrir que :« L’indissolubilité du mariage trouve sa vérité définitive dans le dessein
que Dieu a manifesté dans sa Révélation: c’est Lui qui veut et qui donne I’in-
dissolubilité du mariage comme fruit, signe et exigence de I’amour absolument
fidele que Dieu a pour I’homme et que le Seigneur Jésus manifeste a 1’égard de
son Eglise »**. Selon Jean-Paul II, I’indissolubilité du mariage dans la monogamie
est I’expression d’une relation interpersonnelle, dans laquelle 1’un des conjoints
est reconnu par I’autre comme égal, en termes de valeur personnelle. Ce point de
vue personnaliste s’oppose et corrige 1’image populaire de la société africaine ou
I’homme reste plus grand, plus fort, (d’ou I’expression en langue Ewondo**« fam »
correspond a Homme et signifie« celui qui est tendu »), que la femme (« minga »
ou « min nga » en Ewondo et signifie, « celle qui avale 1’arme, la fléche.. »), et
dont la position est toujours subordonnée a I’homme. Dans cette symbolique, la
femme est souvent réduite a une existence naturelle et traitée uniquement comme
un outil pour satisfaire les besoins de son mari, les besoins de I’homme. Dans cette
optique, la conception monogamique et personnaliste du mariage porte en elle la
marque de la communion, la marque de la complémentarité, la marque de Dieu®.

L’unité de ’homme et de la femme suggére leur égalité en tant que personnes.
« En créant ’'Homme « male et femelle », Dieu accorde une égale dignité per-
sonnelle a un homme et une femme »*°. « Tous les deux sont des étres humains,
I’homme et la femme a un degré égal tous les deux créés d ['image de Dieu »*.0n
lit dans le Livre de la Genése « Celui-ci est I’os de mes os et la chair de ma chair! »
(Genese 2,23). « L’unité par la charnalité des sexes signifie d’abord 1’identité de
la nature de 1’un et de I’autre. L’homme et la femme ont la méme nature humaine
et sont égaux en humanité. Le cri de joie, qui sort de la bouche de ’homme a la
vue de la femme : « Celle-ci est I’os de mes os et la chair de ma chair ! » (Genése
2,23), témoigne du fait que la femme est immédiatement et pleinement acceptée
par I’homme comme celle qui Iui confére une existence compléte. Avec exclama-
tion, I’homme reconnait sa masculinité qu’en présence de la femme?®. Le pape
I’exprime par ces mots : « La féminité, pour ainsi dire, se trouve face a la mascu-
linité, tandis que la masculinité est confirmée par la féminité »*.

3 FC20.

3% L’Ewondo est le dialecte des Betis de la Région du Centre Cameroun.

35 Por. Jan Pawet II, Przemdwienie do rodzin. Malzeristwo chrzescijariskie jest zaczynem postepu
moralnego dla spoteczenstwa, Kinszasa (3.05.1980), w: Jan Pawet 11, Dziefa zebrane..., t. 13,
s. 581.

% GS 49.

37 Voir. MD 6.

3% P. Kopycki, Elementarz teologii ciata wedtug Jana Pawfa II, Cz¢stochowa 2013, s. 19.

3 Jan Pawel I, Mezczyzng i niewiastq. .., s. 35.
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Un mariage monogame est appelé a se réaliser dans la communion. ’Homme
ne peut pleinement se connaitre, que s’il crée d’abord un lien fort avec une per-
sonne du sexe opposé, ce qui permet a la femme de découvrir pleinement sa fé-
minité, et a I’homme analogiquement, sa masculinité*’.L’homme et la femme par-
tagent la méme nature humaine et sont égaux en humanité. C’est dans ce sens
que Jan Ktys caractérise cette égalité en disant : « Le mariage ne consiste pas
a une copie mutuelle de soi, ni sur la division mécanique des roles, ni sur I’abra-
sion des différences. Son point de départ c’est I’acceptation de la corespon-
sabilité de la personne aimée, la libération en elle de tout ce qui est bon, pro-
nant sa croissance et en reconnaissant les préoccupations de 1’autre comme les
siennes. L’Unité survient lorsque nous avons les mémes principales valeurs, le
méme objectif pour lequel nous nous efforcons de la méme maniere lorsque nous
sommes solidaires en tant qu’unité devant Dieu et les hommes. [’amour entre
époux devient véritablement créateur lorsque leur unité s’exprime dans ’activité
commune »*,

Toujours lors de son pélerinage au Congo-Kinshasa, en 1980, le Pape notait
lors de son discours aux familles de ce pays que 1’état matrimonial consiste en
deux forces distinctes, mais combinée avec un service mutuel les uns aux autres,
qui créée conjointement le foyer conjugal. Le consentement fondamental doit se
manifester dans la détermination pour des buts communs. La partie la plus éner-
gique doit soutenir la volonté du partenaire, parfois elle doit pousser a agir, jouer
le r6le de levier de maniére rationnelle et exemplaire*.

Le Saint-Pere a déploré les terribles effets de la faim et de la guerre. Il a remar-
qué I’apparition au Tchad des problémes qui menacent la pérennité du mariage et
de la famille. En dépit de tout, dit le pape, il ne faut pas « renoncer a la grandeur
et a la beauté du mariage ».Un homme et une femme s’engagent toute leur vie
a marcher sur le chemin de la fidélité, si pur comme la propre fidélité de Dieu.
En collaboration avec St. Paul, le Pape dit : « supportez-vous les uns les autres »
(cf. Col 3,13). Détruire la fidélité mutuelle signifiera rompre le lien avec Dieu
qui est fidele jusqu’a la fin »*. Cependant a Ndjamena au Tchad le Pape rappelait
également que la valeur de la monogamie et de 1’indissolubilité du mariage ne

% Voir. P. Kopycki, Elementarz teologii ciafa..., s. 26.

J. Ktys, Matzenstwo drogq do swietosci, w: Mitos¢ maitzenstwo rodzina, ed. F. Adamskiego,
Krakow 1982, s. 173.

Jan Pawet 1, Przemowienie do rodzin. Matzenstwo chrzescijanskie jest zaczynem postepu mo-
ralnego dla spoteczenstwa, Kinszasa (3.05.1980), w: Jan Pawel 1I, Dziela zebrane..., t. 13,
s. 583.

Jan Pawet 11, Homilia podczas mszy sw. dla rodzin. Kosciot liczy wasze swiadectwo, Ndzamena
(1.02.1990), w: Jan Pawet 11, Dziefa zebrane..., t. 13, s. 743.
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dépend pas seulement de la foi. La raison elle aussi nous dicte une compréhension
du mariage qui, en méme temps, protége contre 1’objectivation*.

Peu a peu, il est possible de constater que le plan originel de Dieu a propos
du mariage, basé sur I’indissolubilité¢ et la Communio personarum, aménent les
peuples d’Afrique a embrasser la monogamie et a transcender les situations so-
ciales douloureuses, qui ouvrent souvent a la polygamie et au rejet de la norme
personnaliste comme base de I’existence d’un mariage.

LE MARIAGE ET LA FAMILLE COMME IMAGO DEI

Jean-Paul II, dans son allocution a la cathédrale de Kinshasa, parlait de la
famille comme « Epiphanie de Dieu dans le monde »*. L’Epiphanie — d’aprés
Xavier Léon-Dufour— est une révélation de Dieu ou I’apparition d’un &tre natu-
rellement invisible a ’Homme?*®. Dans cette méme allocution, le Pape rappelait
que le fondement de la famille, le fondement de cette épiphanie c’est 1’ Amour,
parce que ’Homme (male et femelle) a été « créé a I’'image et a la ressemblance
Dieu » (Gn 2,27), qui « est Amour » (1 Jn 4,16). Par conséquence, I"’Homme est
appelé a aimer. Cette recherche de la réalisation perpétuelle de cet Amour fait
de ’homme et de la femme « I’image et la ressemblance »de Dieu, qui n’est lui-
méme qu’ Amour et absolue Union Trinitaire des Personnes Divines*’. En unissant
I’homme et la femme, le miracle de la création se renouvelle sans cesse dans cette
épiphanie. Le récit de la création de I’homme du livre la Genése montre que Dieu,
appelant homme et femme a I’existence, finalise et achéve son ceuvre en se révé-
lant en eux et a eux*®. Par ce miracle, le Créateur appelle a ’existence, un nouvel
étre, créé a son image et a sa ressemblance. Unis par Dieu, les conjoints —homme
et femme —sont Sa révélation dans le monde, raison de 1’indissolubilité de leur
alliance, car résultant de I’initiative de Dieu.

Pour mettre du tonus a ces mots de 1’évéque de Rome a Kinshasa, referons
déja sur ses catécheses sur la rédemption du corps et sur le sacrement de mariage.
Nous voyons des lors que I’Homme est devenu image et ressemblance de Dieu,

# Voir. K. Wojtyla, Mitosé i odpowiedzialnosé..., s. 193.

4 Jan Pawel II, Przemowienie do rodzin, Kinszasa (5.05.1980), w: Jan Pawet I, Dziela zebrane. ..
t. 13, s. 581-585.

% X.L. Dufour, Chrystofanie, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, J. Duplacy,
A. George, P. Grelot, J. Guillet, M.F. Lacan, transl. bp K. Romaniuk, Poznan—Warszawa 1982,
kol. 125-130.

47 Jan Pawet 11, Przemowienie do rodzin, Kinszasa (3.05.1980), w: Jan Pawet I1, Dziela zebrane.. .,
t. 13, s. 581.

% Por. Y. Semen, Duchowos¢ maizenska wedlug Jana Pawla II, transl. S. Filipowicz, Poznan 2011,
s. 158.
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non seulement par ’humanité elle-méme, mais aussi par la communion des per-
sonnes que constitue depuis le commencement I’homme et la femme®. Le Pape
le confirmera de nouveau a son arrivée au Tchad pendant la Sainte Messe pour
les familles en réconfortant les chrétiens et les familles tchadiennes que leur fa-
mille, leur mariage, leur vie commune, leur unité sont désignés de la communion
interpersonnelle d’ Amour, lequel constitue le mystére de la vie Divine immanente
dans I’Union Trinitaire®. Dieu qui vit un mystére personnel en lui-méme dans une
communion d’ Amour (des trois personnes Divines) ameéne ’homme a quitter son
pere et sa mere et a s’attacher a sa femme, afin qu’ils deviennent une seule chair.
(cf. Genése 2,24). Dans ce sens, I’amour dans la famille (africaine) doit étre un
dynamisme intérieur, ou plutot une vertu, qui la pousse a étre don de soi et conduit
a I’unité des étres humains (hommes et femmes). C’est ainsi que Dieu aime dans
sa vie trinitaire ; chaque personne de Dieu est complétement tournée vers 1’autre
et recoit tout de lui dans une parfaite communion. Tel est le plan de Dieu pour la
famille. Chaque membre doit étre complétement tourné vers I’autre et regoit tout
de Iui dans une parfaite communion.

En ce qui concerne le mariage comme imago Dei, le Saint- Pére trouve en lui
plus qu’une comparaison, mais plutot la base de toute lutte contre la polygamie
en Afrique, car le mariage puise son essence et son origine a 1’image de Dieu.
Dieu se révele progressivement a travers la relation homme- femme®'. « Dieu créa
I’homme a son image; il le créa a I’image de Dieu: il les créa méle et femelle »
(Geneése 1,27).Ensemble homme et femme, non seulement de maniére commune,
mais aussi en eux-mémes, sont imago Dei, de sorte que chacun d’eux a un acces
direct a Dieu »*.

Jan Klys, dans son article intitulé « Matzenstwo droga do swigtosci », montre
deux paramétres déterminants le caractére surnature let I’origine trinitaire du ma-
riage et de la famille : Premiérement, J. Ktys parle de la permission qu’a donnée
Dieu a ’homme dans le mariage, afin de participer a ses attributs divins [...]. Le
foyer conjugal n’est pas seulement une rencontre de personnes, mais aussi une
rencontre avec la Sainte Trinité. L’ Anastomose des époux est a la fois une unité
naturelle et surnaturelle, une union corps-esprit des personnes et union mystique
avec Dieu — a travers ’homme. Deuxiémement, J. Klys — se base sur le fragment
de I’Evangile de St. Jean « Moi et le Pére Nous sommes un » (Jn 10, 30) — pour
présenter la relation entre le Pére et le Fils dans la Sainte Trinité, d’ou vient le

4 Jan Pawel I, Mezczyzng i niewiastq. .., s. 33.

Jan Pawetl 1, Homilia podczas mszy sw. dla rodzin. KosSciot liczy wasze Swiadectwo, Czad
(1.02.1990), w: Jan Pawet 11, Dziefa zebrane..., t. 13, s. 742.

51 Voir. J. Bujak, Czlowiek jako imago Dei. .., s. 293.

2 A. Strukelj, Mezczyzna i kobieta w Bogu, transl. L. Balter, ,,Communio” 158 (2007) 2, s. 54.
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Saint-Esprit. Il observe que 1I’Unité Divine est une Unité féconde. La Sainte Trini-
té est donc I’espace et le modéle de la fécondité. De méme, pour qu’un homme et
une femme soient un a I’image de la Sainte Trinité, ils doivent s’ouvrir a la progé-
niture comme fruits de leur amour. L.’amour, qui par sa nature et son origine a pour
but d’unir, il est orienté vers I’enfantement, ¢’est un amour fécond>. La fécondité
résultant d’une anastomose homme et femme, est ’image de cette mystéricuse
essence de Dieu qui dans sa pluralité disait dans le livre de la Genése: « Faisons
I’homme a notre image » (1,26).

Le mystére de la fécondité pour lequel Dieu a créé I’Homme et grace au-
quel I’homme et la femme sont a I’image de la Trinité éternellement féconde,
fait en sorte, comme le dit le Catéchisme de 1I’Eglise Catholique que le mariage
soit une manicre d’imiter dans la chair la générosité et la fécondité du Créateur :
« L’homme quitte son pere et sa mére afin de s’attacher a sa femme ; tous deux ne
forment qu’une seule chair » (Gn 2,24)*. L’union de I’homme et la femme dans le
mariage est une participation particuliére a la vie Divine ¢’est pourquoi elle doit
étre véritablement et sincérement ouverte a la vie.

Jean-Paul II pendant la Messe a Bamenda (Cameroun), a associé I’image de la
fécondité de Dieu dans la Sainte Trinité a 1’exigence d’indissolubilité non seule-
ment du mariage. Le Psaume responsorial de cette Messe mettait 1’accent sur la
coresponsabilité de I’homme et de Dieu envers toute la création, « Tu lui as donné
I’empire sur les ceuvres de tes mains; tu as mis toutes choses sous ses pieds »
(Ps 8,6). Dieu invite donc I’homme et la femme unis 1’un a 1’autre par les liens
sacrés du mariage, a participer a son ceuvre créatrice : «Soyez féconds, multipliez,
remplissez la terre et soumettez-la » (Genése 1,28). La transmission de la vie, si
chere a la Culture africaine, I’amour qu’elle donne a ses enfants est une part spé-
ciale de la gloire et de la vénération que le Psaume attribue a I’homme®**. Dans ce
sens le mariage constitue I’ceuvre de Dieu dans la fécondité, il est une communau-
té d’amour indissoluble et monogame, modelé a I’image de Dieu.

Les époux, comme 1’a indiqué le Pape — dans I’exhortation apostolique Fami-
liaris Consortio — sont les collaborateurs de Dieu dans I’ceuvre de la construction
de la civilisation de la vie. Il est de leur responsabilité de procréer et de protéger
la vie, surtout celle qui est le fruit de leur amour unificateur. La famille crée par
I’ceuvre de I’homme et de la femme se compléte par le pouvoir de procréer, le
pouvoir de faire apparaitre au monde un enfant, signe de la présence de Dieu et

3 1. Klys, Matzeristwo drogg do swigtosci, w: Mitos¢é matzeristwo rodzina, ed. F. Adamski, Krakow
1982, s. 173-174.

#CCC, 2335.

% Voir. Jan Pawet I, Homilia podczas mszy Sw. dla rodzin, Kamerun (12.08.1985), w: Jan Pawet I,
Dzietla zebrane. .., t. 13, s. 649.
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des sentiments qui les unis®. Avec leurs enfants, les parents forment une famille
qui est « le centre et le ceeur de la civilisation de I’amour ». Pour Jean-Paul II,
chaque famille, pas seulement celle qui a des racines chrétiennes, doit étre un
« sanctuaire de vie »”7.

La famille et le mariage sont par analogie la communion qui s’établit entre des
Personnes divines. IIs aspirent a la sainteté dont le modele est la Sainte Trinité,
comme nous lisons dans I’Evangile selon St. Matthieu « Vous donc, vous serez
parfaits comme votre Pére céleste est parfait »(5,48). La volonté de Dieu est de
sanctifier I’étre humain —homme et la femme- dans le mariage. Dieu leur permet-
tra de maitriser leur convoitise du corps afin qu’ils puissent vivre dans la sainteté
et la révérence mutuelle, comme St. Paul aux Thessaloniciens (cf. 1 Th 4,3-5).
Ainsi compris, La famille et le mariage ont leur fondement dans une profonde
expérience d’amour issu dans le plan de Dieu. Le mariage et la famille, comme
fruit de la Sainte Trinité, donne une plénitude de dignité par le respect mutuel des
époux et conduit a la glorification de Dieu lui-méme.

LE MARIAGE COMME SACREMENT

Le Pape Jean Paul II a réuni les familles zairoises (Congo Kinshasa), le 03 mai
1980, pour leur parler du dessein divin du Créateur sur la communion des per-
sonnes qu’est le sacrement du mariage. Apres avoir magnifiquement présenté le
commencement de cette ceuvre brillante de Dieu qu’était le premier couple de
I’humanité— Adam et Eve — le Saint Pére, par la suite, a montré aux familles zai-
roises que I’humanité a connu la rupture dramatique du couple originel a peine
formé par le Créateur (cf. Gn 1,26-3,24). Cependant, cette chute deviendra 1’oc-
casion d’une nouvelle manifestation de I’amour de Dieu. Les familles de ce pays
recevaient donc la Bonne Nouvelle de savoir que Dieu renouvelle sans cesse ses
alliances avec I’humanité capricieuse et pécheresse [...] Cette alliance détruite
sera pleinement renouvelée dans I’ceuvre de Jésus-Christ, le Fils de Dieu, qui
la scellera avec son propre sang, se consacrant volontairement a I’Eglise et au
monde. Pour St. Paul, ce sera le symbole et le modele de toute alliance entre
I’homme et la femme (cf. Ep 5,25) unis par le lien indissoluble du mariage™®.

Dans le méme contexte, mais quinze plus tard en 1995, Jean-Paul II confia
aux évéques africains dans une allocution adressée aux jeunes, au stade national

% FC 28.

57 Ibid. 15 et 13.

8 Jan Pawel II, Przemowienie do rodzin, Zair (3.05.1980), w: Jan Pawet 11, Dziela zebrane...,
t. 13, s. 582.
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Amahoro, a Kigali au Rwanda, la tdche de montrer aux jeunes Rwandais la rela-
tion sponsale du Christ avec 1’église®. Cette tdche consistait a présenter que le
mariage atteint son apogée entend que sacrement, entend qu’une rencontre avec
la Personne du Christ. Le mariage dans ce sens est la présence intégrale du Christ
dans ’'union conjugale. Cette présence intégrale du Christ se matérialise d’autre
part parle don de soi a I’autre comme le Christ s’est lui-méme donné a sur la
Croix. Le mariage devient alors un signe visible d’une réalité invisible : une réali-
té spirituelle, une présence divine et transcendante. Dans ce signe et par ce signe,
Dieu se donne aux époux dans toute sa vérité d’amour transcendantal®.

Aprés avoir recu une invitation officielle du gouvernement tchadien, le Pape
Jean Paul II se rendra en janvier 1990au Tchad. 11 visitera, entre autre N’'Djame-
na, Moundou et Sarh, au sud du pays. C’est en effet dans cette partiec du Tchad
ou les chrétiens sont les plus nombreux, que le Pape a préché sur le sacrement de
mariage. Il en ressort de ce discours que dans le sacrement de mariage ou deux
baptisés se vouent 1’un a I’autre amour fidélité, honnéteté conjugale, le Seigneur
Jésus accepte leur consentement et leurs voeux. Grace au bien fait du sacrement,
leur lien d’amour devient I’image et le signe de I’alliance qui unit Dieu et son
peuple®. Le mariage correspond alors seulement a la vocation chrétienne, s’il re-
flete I’amour du Christ pour son Eglise et que I’Eglise essaie de rendre réci-
proque. D’autre part, le mariage a un caracteére salvateur et rédempteur. Dieu
« nous a choisi avant la fondation du monde, afin que nous soyons saints et ir-
réprochables devant lui » (Ep 1,4). Dans cette optique, le mariage transcende les
dimensions géographiques et historiques. Avant la création du monde, Dieu, par
amour, a destiné a lui-méme 1’étre humain (homme et femme) par Jésus-Christ
(Ep L,5). 11 a aimé toute la création en lui, mais d’une maniére spéciale, il
a aimé I’homme et la femme, faite a son image et a sa ressemblance (cf. Gn
1,27). L’expression de cet amour c’est la « prédestinée », dont St. Paul parle dans
sa lettre aux Ephésiens, « C’est en lui qu’il nous a choisi dés avant la création
du monde [...], nous ayant, dans son amour, prédestiné a étre ses fils adoptifs
par Jésus-Christ » (cf. 1,4-5). L’¢lection de I'homme et de la femme comme
«fils », a I’image de Jésus-Christ, ¢’est I’accomplissement de ce qui, depuis 1’ori-
gine, est contenue dans 1’image et la ressemblance de Dieu que I’homme porte
en lui.

% Voir. Jan Pawel 11, Przemdwienie do miodych zgromadzonych na stadionie narodowym “Ama-

horo”, Rwanda (18.20.1995), w: Jan Pawet 11, Dziefa zebrane..., t. 13, s. 690.

0 Voir. Jan Pawet II, Katechezy cz¢sé¢ 1, w: Dzielo zebrane, t. 6, s. 336.

¢ Jan Pawel II, Homilia podczas mszy sw. dla rodzin. Kosciol liczy wasze swiadectwo, Czad
(1.02.1990), w: Jan Pawet 11, Dziefa zebrane..., t. 13, s. 742.
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Le mystere de la vie de ’homme et de la femme est a chercher dans le Christ, en
qui se trouve la vérité éternelle sur I’'Homme®. L’homme et la femme constituent
simultanément un mystére qui n’est vraiment expliqué que dans le Verbe Incar-
né. Dans le Christ, ’humanité se révéle dans toute sa plénitude en lui, ’'Homme
retrouve le sens de sa vocation. Par conséquent, chaque dimension de la manifes-
tation dans I’Homme de sa double unité, y compris 1’unité de I’homme et de la
femme, trouve son explication dans la Révélation du Fils de Dieu incarné®. Le
mariage comme sacrement, est une mesure salvatrice menant a I’état initial selon
le dessein de Dieu. Cela devient réel grace a la présence du Christ. Par son action,
les époux surmontent avec succes les difficultés liées a cet état (luxure, contracep-
tion, avortement, etc. [...]). Une fois invité au mariage, le Christ non seulement se
soucie de sa longévité, mais conduit également les époux au salut.

Jean-Paul II dans son discours aux familles du Zaire en 1980, a montré ce role
salvifique du sacrement du mariage, précisant qu’il reléve de I’'union de I’homme
et de la femme au niveau de I’amour salvateur et surnaturel qu’éprouve 1’humani-
té entiére. La relation du Christ avec I’Eglise montre le sens propre et transforma-
teur du mariage comme vocation fondamentale de ’homme. C’est pourquoi dans
la dimension conjugale de la création et de la rédemption, nous reconnaissons
une continuité essentielle du plan de Dieu pour ’homme, parce que dans I’union
conjugale d’Adam et Eve, Dieu a écrit intégralement dans le mystére de la créa-
tion, de méme que 1’union conjugale du nouvel Adam et de la nouvelle Eve, du
Christ et de I’Eglise, il écrit intégralement dans le mystére de la rédemption®. Le
sacrement du mariage est une occasion parfaite de racheter ’Homme et de détruire
toute tendance a la polygamie encrée profondément dans les cultures africaines.

CONCLUSION

Au terme de cet article centré sur les homélies et discours tirés des pélerinages
du Pape Jean-Paul II sur la famille et le mariage concernant le plan original de
Dieu sur I’homme et la femme, le Pape définit le mariage et la famille comme
une réalité a deux dimensions : sociale et religieuse, qui ne s’excluent pas mu-
tuellement, mais plutot qui sont en corrélation. La famille est une communauté de
personnes dans laquelle les parents sont liés par les liens de mariage. En méme
temps, la famille n’est pas un ajout au mariage, mais se construit par le charisme

2 Voir. P. Warchot, Integralny rozwdj cztowieka w nauczaniu Jana Pawla II, ,,Communio”166
(2009) 2, s. 188.

% Voir. A. Scola, Doswiadczenie cztowieka, U Zrédel nauczania Jana Pawla II.. ., s. 156.

¢ C. West, Teologia ciata dla poczqtkujgcych. Podstawy rewolucji seksualnej Jana Pawta II,
transl. M.J. Kaniewscy, Warszawa 2009, s. 92.
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du sacrement qui se vit dans une relation vivante et mystique avec la Communion
Trinitaire des Personnes. D’une part, la situation actuelle du mariage et de la fa-
mille en Afrique est plus instable qu’auparavant. Cette instabilité est matérialisée,
entre autre, par plus de divorces, une tradition polygamique accentuée, un esprit
d’appropriation du sexe féminin. L’ Afrique traverse une puissante « crise anthro-
pologique ». D’autre part, le pape Jean Paul II, pris dans I’exigence pastorale
d’annoncer « la Bonne Nouvelle a toutes les nations», développe des réponses
théologiques a partir du plan de Dieu pour la famille et du mariage afin de contrer
ces différents maux dont souffrent les sociétés africaines. Nous avons montré I’in-
dissolubilité du mariage dans trois domaines : le mariage est indissoluble parce
que I’unité de I’homme et de la femme a été créée par Dieu ; deuxiémement, ¢’est
une image de la Sainte Trinité et une épiphanie de Dieu dans le monde ; troisie-
mement, elle est une image de la relation sacramentelle de I’amour salvifique
du Christ pour. L’analyse de la question de la pureté dans les ceuvres de Jean-
Paul 11, bien que discutée dans le contexte africain, concerne tout étre humain.
Chaque culture doit s’adapter au dessein objectif de Dieu, qui se manifeste sous
des formes diverses, mais qui, pour 1’essentiel, conserve toujours sa dimension
salvatrice. Cette ceuvre concerne tout homme enraciné dans sa foi naturelle et
immergé dans le monde du modernisme ; détaché de la dimension transcendante,
spirituelle et immortelle de son étre.

WYKAZ SKROTOW
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JOHN PAUL II’S HOMILIES AND SPEECHES ON “MARRIAGE
AND THE FAMILY” DURING HIS PILGRIMAGES TO AFRICA

Summary

This article is an analysis of John Paul II’s homilies and speeches on family and mar-
riage in Africa. The Holy Father presents the family and marriage as originating from the
plan of God. The family and marriage life is a participation in the divine plan of God. The
main objective of the article is to show their transcendent origin in order to be able to act
effectively against polygamy and other evils, which prevail in various African cultures.
This article is a comparative approach to the unity of persons in marriage and in the family
as a reflection of the Holy Trinity and the sacramental presence of Christ in the Church.
It also aims to show how the issue of family and marriage (described by John Paul II)
appears as a voice of hope for the restoration of God’s project on these realities in Africa,
in the sociological, anthropological and theological dimensions.

Keywords: homily, speech, John Paul II, marriage, family, pilgrimage, Africa, indis-
solubility, Communio personarum, imago Dei, sacrament

HOMILIE I PRZEMOWIENIA JANA PAWLA I1 O ,MALZENSTWIE
I RODZINIE” PODCZAS SWOICH PIELGRZYMEK DO AFRYKI

Streszczenie

Niniejszy artykut jest analizg wypowiedzi Jana Pawta II do rodzin i malzenstw w Afry-
ce. Ojciec Swicty pokazuje rodziny i malzenstwa jako powrét do zamystu Bozego. Ro-
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dzina i malzenstwo realizuja si¢ i uczestniczg w planie Bozym. Gtéwnym celem artykutu
jest pokazanie ich nadprzyrodzonego zrodta, by moc skuteczniej walczy¢ przeciwko poli-
gamii, ktora rzadzi w réznych kulturach afrykanskich. Artykut jest analizg porownawcza
jednosci 0s6b w matzenstwie i rodzinie jako bedacej odzwierciedleniem Trojcy Swiete;
oraz sakramentalnej obecnosci Chrystusa w Kosciele. Artykutl ma na celu ukazaé, jak
problematyka rodziny i maltzenstwa (opisywana przez Jana Pawla II) jawi si¢ jako glos
nadziei na rzecz przywrocenia zamystu Bozego tych rzeczywistosci w Afryce w wymiarze
socjologicznym, antropologicznym i teologicznym.

Stowa kluczowe: homilia, przeméwienie, Jan Pawel II, matzenstwo, rodzina, piel-
grzymka, Afryka, nierozerwalno$¢, Communio personarum, imago Dei, sakrament
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Wojciech Moskata”
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II, Lublin

EUGENIA RAVASIO, BOG OJCIEC MOWI DO SWOICH
DZIECI W SWIETLE KATECHIZMU
KOSCIOLA KATOLICKIEGO

Celem artykulu jest ocena prywatnych objawien Boga Ojca przekazanych sio-
strze Eugenii Ravasio w $wietle Katechizmu Kos$ciota katolickiego. Od strony
merytorycznej stwierdza si¢ rozbiezno$ci pomiedzy przestaniem Oredzia a nauka
katolicka dotyczaca Trojcy Swietej, zbawienia i taski. Kwestia formalna dotyczy
jezyka tacinskiego, w ktorym miato zosta¢ przekazane Oredzie. Na tym etapie nie
mozna stwierdzi¢, czy rozbieznosci obecne byly juz w tek$cie pierwotnym, czy
pojawily si¢ dopiero w thumaczeniach na jezyki narodowe. Obecnie konieczna
wydaje si¢ dalsza analiza tekstu Oredzia pod katem jego zgodnos$ci z nauczaniem
Kosciota katolickiego oraz rewizja kultu Boga Ojca inspirowanego do§wiadcze-
niami s. Ravasio.

Rosnace zainteresowanie Osobg Boga Ojca w teologii dogmatycznej zaobser-
wowane zwlaszcza po Soborze Watykanskim II prowadzi obecnie do wyodreb-
nienia osobnego traktatu o Pierwszej Osobie Trojcy Swietej. Nauka ta zyskata na-
zwe patrylogia' lub paterologia, analogicznie do pneumatologii czy chrystologii.

Katechizm Kosciola katolickiego nie zawiera terminu ,,patrylogia”. Wyja-
$nienie pierwszego artykutu Symbolu Apostolskiego, jakim jest wyznanie wiary
w ,,Boga Ojca Wszechmogacego, Stworzyciela nieba i ziemi”, znajduje si¢ w ar-
tykutach 198421, z czego duza czgs$¢ zajmuje prezentacja nauki o Bogu Jedy-
nym. Nauczanie o samej Pierwszej Osobie Bozej zostaje natomiast przedstawione
najczesciej w konteks$cie przyblizenia prawd trynitologicznych?.

*

Wojciech Moskata — magister teologii, uczestnik Teologicznego Studium Licencjackiego z za-
kresu teologii dogmatycznej na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II; e-mail:
wmmoskala@gmail.com; ORCID: 0009-0002-4673-3392.

' E. Kasjaniuk, Patrylogia, w: Encyklopedia katolicka, t. 15, Lublin 2011, kol. 66—68.
Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 2012.
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Zagadnienie traktatu patrylogicznego cieszy si¢ sporym zainteresowaniem
w teologii polskiej. Badaczem, ktory podejmuje temat nauki o Bogu Ojcu, jest
J.D. Szczurek®. Znaczacym okresem dla rozwoju refleksji nad Osoba Ojca byly
lata 1999-2000, kiedy to Kosciot katolicki z inicjatywy Jana Pawta II przezywat
Rok Boga Ojca i Wielki Jubileusz*. Wsrod tych opracowan nie bierze si¢ pod
uwagg miejsca teologicznego, jakim sg tzw. objawienia prywatne. S.C. Napior-
kowski umieszcza je w ramach zrodet niezobiektywizowanych, do ktorych nalezy
doswiadczenie 0sob 1 wspdlnot chrzescijanskich. Razem z innymi niezobiektywi-
zowanymi loci theologici powinno zosta¢ ono zweryfikowane w $wietle zrodet
zobiektywizowanych oraz Stowa Bozego jako jedynego zrodta natchnionego’.

Takim do$wiadczeniem prywatnym jest Oredzie otrzymane przez matke Euge-
ni¢ Elisabette¢ Ravasio w latach trzydziestych ubiegtego wieku. Ma ono by¢ obec-
nie jedynym prywatnym objawieniem Pierwszej Osoby Bozej, ktore otrzymato
pozytywna opini¢ KoSciota®. Po trwajacym dziesie¢ lat procesie diecezjalnym bi-
skup Grenoble Aleksander Caillot uznat widzenia otrzymane przez s. Eugeni¢ za
nadzwyczajng Bozg interwencj¢’. Jako podstawy do tego orzeczenia przedstawit
nastgpujace argumenty: niepodwazalnos¢ cnét m. Eugenii oraz przedmiot misji,
ktory ,,z doktrynalnego punktu widzenia wydaje si¢ [...] stuszny i stosowny’*.

Celem artykutu jest ocena Oredzia w $wietle Katechizmu Kosciota katolickie-
go. Temat jest o tyle istotny, ze przestanie s. Ravasio budzi zainteresowanie wier-
nych Kosciota katolickiego. Dowodem na to moze by¢ powstanie sanktuarium
Boga Ojca Milosiernego w Zaporozu na Ukrainie, gdzie znajduje si¢ wizerunek

3 Informacje o stanie badan dotyczacych Boga Ojca mozna znalez¢é w: J.D. Szczurek, Bog Oj-

ciec w zZrodlach teologii. Zarys patrylogii, Krakow 2000; tenze, Bog Ojciec w tajemnicy Trojcy
Swietej, Krakow 2003; tenze, Rozwdj teologii Boga Ojca w soborowym nauczaniu Kosciola
o Tréjcy Swietej, w: Rozwdj dogmatu trynitarnego. Perspektywa historiozbawcza, red. A. Baron,
J. Kupczak, J.D. Szczurek, Krakow 2015, s. 61-105.

* Ty, Panie, Jestes Naszym Ojcem (Iz 64,7). Biblia o Bogu Ojcu, red. F. Mickiewicz, J. Warzecha,
Warszawa 1999; F.-X. Durrwell, Ojciec. Bog w swoim misterium, Kielce 2000; J. Kudasie-
wicz, Poznawanie Boga Ojca. Szkice z teologii biblijnej, t. 1: ,, Blogostawiony Pan, Bog Izraela™
(Lk 1,68), Kielce 2000; Abba, Ojcze!, red. A. Nowak, Lublin 2000; Bog — Ojciec wszystkich, red.
K. G6zdz, J. Lekan, Lublin 1999.

5 S.C. Napiorkowski, Jak uprawiaé teologie, Wroctaw 1996, s. 38, 47-48.

¢ Wikariusz generalny Watykanu kardynat Petrus Canisius van Lierde przyznat objawieniom im-

primatur dnia 13. 03.1989 roku.

Swiadectwo Jego Ekscelencji Aleksandra Caillot, Biskupa Grenoble, w: E. Ravasio, Bég Ojciec

mowi do Swoich dzieci, Katowice 2018. ,,Wedle mej duszy i sumienia, w najzywszym poczuciu

odpowiedzialnosci wobec Kosciota o§wiadczam: jedynie przyjmujac interwencje nadprzyro-
dzona i Boska, mozna da¢ logiczne i zadowalajace wyjasnienie ogétu wydarzen. To wyjatkowe
wydarzenie, pozbawione wszystkiego, co je otacza, wydaje mi si¢ pelne szlachetnosci, podnio-

stosci i nadprzyrodzonej owocnosci” (tamze, s. 11).

8 Tamze,s. 7.
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Boga Ojca autorstwa malarki Lii Gladiolo, sporzadzony na podstawie Oredzia®.
W Polsce natomiast funkcjonuje Fundacja Abba Pater, ktorej misja jest czynienie
Boga Ojca ,,znanym, kochanym i czczonym”, zgodnie z gtownym przestaniem
objawien s. Eugenii. Czlonkowie organizacji pisza na swojej stronie interneto-
wej, ze ich zadaniem, ,,a nawet obowiazkiem, jest przekazywanie Oredzia w taki
sposob, by dotarto ono do kazdego™!?. W tym celu Fundacja m.in. organizuje kon-
certy, ,,Spotkania z Ojcem” oraz coroczny ,,Festiwal Abba Pater”!!. Przy spotecz-
nosci dziata réwniez zespdt muzyczny ,,Abba Pater Music™!2.

Temat Oredzia nie zostat dostatecznie rozwinigty w polskiej literaturze przed-
miotu. Do tej pory tematem tym zajmowata si¢ dr Zofia Bator'?, dr Maria Dorota
Szcze$niak' oraz dr hab. Zbigniew Treppa'®. Autorki pierwszych dwoch publi-
kacji skupiajg si¢ gtownie na ikonie Boga Ojca wykonanej na podstawie wizji
s. Eugenii. Z. Treppa dokonuje natomiast porownania tresci objawien m. Ravasio
i s. Faustyny Kowalskiej, przy czym zauwaza pewne kontrowersje wokot sporza-
dzenia wizerunku Ojca. Pojawia si¢ zatem przestrzen do krytycznego zbadania
innych watkow poruszonych w Oredziu pod katem ich ortodoksyjnosci.

Przektad tresci widzenia na jezyk polski uzyty w artykule pochodzi z ksigzki
Bog Ojciec mowi do swoich dzieci, wydanej przez Wydawnictwo Vox Domini
w roku 2018'¢. Polskoje¢zyczny czytelnik moze rowniez skorzysta¢ z wersji opu-
blikowanej przez Fundacj¢ Abba Pater w roku nastgpnym'’, ktore to wydanie ma
adnotacje informujaca, iz jego publikacja nastapila za zgoda Kurii Diecezjalnej
w Kaliszu'®. Aprobata wtadz koscielnych dla rozpowszechniania tresci Oredzia
oraz rozwoj organizacji majacych na celu propagowanie tychze wizji' jeszcze

Sanktuarium Boga Ojca Mitosiernego w Zaporozu, https://rkc.zp.ua/pl/ [dostep: 1.04.2023].

1 Fundacja Abba Pater, https://www.abbapater.pl/misja/ [dostep: 1.04.2023].

" Festiwal Abba Pater, https://www.abbapater.pl/kategoria/wydarzenia/festiwal/ [dostep:
1.04.2023].

2. Abba Pater Music, https://www.abbapater.pl/muzyka 2/projekt-abba-pater-music/ [dostep:

1.04.2023].

Z. Bator, Wspolczesna ikona Boga Ojca. Nowatorstwo czy herezja?, ,,Teologia w Polsce” 9

(2015) 1, 5. 97-108.

M. Szcze$niak, Malarskie przedstawienie Boga Ojca wedlug przestania s. Eugenii Ravasio

w kontekscie tradycji ikonograficznej — studium kulturoznawcze, Krakow 2020.

Z. Treppa, O zbieznosciach przekazow w objawieniach siostry Faustyny Kowalskiej i matki Eu-

genii Elisabetty Ravasio, ,,Polonia Sacra” 22 (2018) 3, s. 101-121.

16 E. Ravasio, Bog Ojciec mowi do Swoich dzieci, Katowice 2018.

E. Ravasio, Spotkanie z Ojcem. Bég Ojciec mowi do Swoich dzieci, Kalisz 2019.

8 Tamze, s. 2.

W Polsce do takich organizacji nalezy Fundacja Abba Pater. Ruchem o zasi¢gu mi¢dzynarodo-

wym, rozpowszechniajacym objawienia otrzymane przez s. Ravasio jest Stowarzyszenie Dio

¢ Padre.
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bardziej przynagla do przyjrzenia si¢ tekstowi przestania s. Ravasio w $wietle
nauczania katolickiego.

OREDZIE PRZEKAZANE PO LACINIE

Adresatem omawianego objawienia zostata zakonnica wtoskiego pochodzenia
w roku 1932. Samo Oredzie byto przekazane w dwoch czegsciach: pierwsze wi-
dzenie miato miejsce 1 lipca, natomiast ostatnie 12 sierpnia. Oba przestania zosta-
ty objawione s. Ravasio po tacinie. Zdaniem zwolennikow Oredzia jest to dowod
na jego prawdziwo$¢, gdyz jezyk ten miat by¢ dla Eugenii catkowicie nieznany?’.
Nie wydaje si¢ to jednak prawda, gdyz w latach trzydziestych XX wieku tacing
powszechnie postugiwano si¢ w liturgii Kosciota. Z biografii autorstwa o. Andrei
d’Ascanio OFMCap mozna si¢ ponadto dowiedzie¢, ze modlitwa byla obecna
w domu rodzinnym Elisabetty kazdego dnia. Jej rytm wyznaczat dziadek Piero,
ktory codziennie przewodniczyt pacierzom?!, a w niedziele wraz z calg rodzing
brat udziat we Mszy Swietej najpierw ,,czytanej”, a pozniej ,.$piewanej”. Na
tej podstawie mozna stwierdzi¢, ze Ravasio przed wstapieniem do zgromadzenia
miala pewien kontakt z jezykiem tacinskim. Nie da si¢ obecnie okresli¢, czy ro-
dzina Elisabetty modlita si¢ w domu po tacinie, jednak w autobiografii zawarta
jest wzmianka na ten temat: mata Wtoszka po cudownym uzdrowieniu — wedtug
0. d’Ascania — zaczgta $piewac litani¢ loretanska wtasnie po tacinie. Do tamtej
pory bowiem nie poruszata si¢ o wlasnych sitach®.

Obecnie nie jest znany oryginalny tacinski tekst Oredzia. Wiele informacji do-
tyczacych objawien s. Ravasio nie moze by¢ w tym momencie zweryfikowanych,

20 E. Ravasio, Bdg Ojciec..., s. 4.

2 A. d’Ascanio, For the Glory of The Father. A biography of Mother Eugenia Elisabetta Ravasio
1907—-1990, Isola del Liri 1982. ,,Under his guidance the farmhouse becomes a convent: at dawn
he goes to the middle of the courtyard and wakes everybody up with the recitation of the Ange-
lus Domini and with morning prayers. And everyone must respond. In the evening he gathers
everyone together for the rosary, evening prayers (“which never ended” mother Eugenia says
with a smile), spiritual reading and catechism. When at times he cannot be present, he delegates
his son Carlo to substitute him” (tamze, s. 7).

,EBvery Sunday, early in the morning, he leads the whole family to Mass, first the read one and
then the sung one with a homily; after lunch back to church for catechism, vespers, the hom-
ily and the recitation of the rosary at the cemetery and lastly, at home, the rosary and evening
prayers. Mother Eugenia remembers that this rthythm of daily and Sunday devotions didn’t
change until she entered the convent” (tamze, s. 7).

»Bettina, who has miraculously begun to walk, run and speak, surpasses herself by starting to
sing the litany — in Latin — with a silvery voice which will forever resound in the ears of the
pastor who, as long as he lives, will tell everyone about this extraordinary episode” (tamze, s. 8).

22

23
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gdyz pelna dokumentacja zostata utajniona przez Stolice Apostolska®. Z kore-
spondencji przeprowadzonej ze Stowarzyszeniem Dio ¢ Padre wynika, ze Oredzie
przetozono na jezyk francuski, ktora to wersja byta uzywana w trakcie postgpo-
wania®®. Nie jest natomiast jasne, kto dokonat tego przektadu oraz czy podczas
procesu diecezjalnego badany byt tekst w jezyku oryginalnym?®. Dlatego tez za
tekst bazowy przyjmuje si¢ thumaczenie francuskie, stad w kolejnych akapitach
przy omawianiu poszczeg6lnych fragmentow Oredzia zostanie dla porownania
umieszczony w przypisie tekst francuski pro manuscripto, wydany przez Stowa-
rzyszenie Dio ¢ Padre w roku 200077

MILOSC BOGA OJCA

Analize Oredzia mozna rozpocza¢ od stwierdzen dotyczacych mitosci, jaka
Ojciec zywi do swojego Syna oraz do ludzi. Na uwage zastuguja stowa: ,,Uznajcie
wigc stusznie, ze was ukochatem, mozna by rzec, bardziej niz Mojego umitowane-
go Syna lub — §ci$lej mowigc — bardziej od Siebie samego™?®. Nieco dalej pojawia
si¢ kolejne zdanie, ktore rowniez ma objawia¢ charakter mitosci Pierwszej Osoby
Boskiej do swoich stworzen: ,,Nie pozwolcie, by Moja Mitosc¢ tak dtugo byta nie-
aktywna; bowiem spala Mnie pragnienie bycia kochanym!”%,

Katechizm Kosciola katolickiego w artykutach dotyczacych natury Bozej
stwierdza zgodnie z tradycja Janowa, ze ,,sam Jego Byt jest Prawdg i Mito$cig™.
Na kartach Starego Testamentu Bog objawia swoja mito$¢ w stosunku do narodu
wybranego. Jest ona darem darmo danym i powodem, dla ktorego Stworca nie
ustawatl w objawianiu siebie Izraclowi, w przebaczaniu jego niewiernosci oraz
wychodzeniu ku ludziom ze zbawczg oferta’'. Mitos¢ Jego jest analogiczna do mi-

2 Dr Szcze$niak bezskutecznie probowata zawigza¢ kontakt zarowno z archiwum diecezjalnym

w Grenoble, jak i z Archiwum Kongregacji (dzisiaj: Dykasterii) Nauki Wiary. Por. M. Szcze-
$niak, Malarskie przedstawienie..., s. 133.

2 Dr Szcze$niak podaje, ze kopia tekstu facinskiego pochodzaca z procesu diecezjalnego zo-
stala przekazana Marii Teresie d’Abenante (por. M. Szczesniak, Malarskie przedstawienie...,
s. 149), jednak 23 lutego 2023 roku w korespondencji ze mng Stowarzyszenie doprecyzowalo, iz
M.T. d’ Abenante otrzymata jedynie pierwszy przektad Oredzia na jezyk francuski.

26 W dniu 18 marca 2023 roku Stowarzyszenie przekazato autorowi informacje, iz nie jest w stanie
odpowiedzie¢ na postawione wyzej pytania.

2 E. Ravasio, Le Pére Parle a Ses Enfants, L’ Aquila 2000.

28 E. Ravasio, Bdg Ojciec..., s. 16; por. Le Pere...: ,,Mais reconnaissez bien que Je vous ai aimés

pour ainsi dire, plus que Mon Fils Bien-Aimé, ou pour mieux dire encore: plus que Moi-Méme”.

E. Ravasio, Bog Ojciec..., s. 36; por. Le Pere...: ,Ne laissez pas longtemps mon Amour inactif,

car Je suis altéré du désir d’étre aimé!””.

Katechizm Kosciota katolickiego, 231.

31 Tamze, 218.

29

30
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losci rodzicielskiej (por. Oz 11,1; 1z 49,14—15) lub oblubienczej (por. 1z 62,4-5),
jednak zdecydowanie je przewyzsza®, poniewaz jest wieczysta®. Co wigcej, On
sam jest Miloscig (gr. ayamn, agapé, por. 1 J 4,8), jak to zostaje objawione w No-
wym Testamencie. Oznacza to, ze ,,mito$¢ jest samg istotg Boga™*. Misterium
Paschalne stanowi dowdd na to, iz Boég ukochat $wiat i chece zbawienia kazdego
cztowieka (por. J 3,16; 1 Tm 2,4)*. Ponadto ewangelista Jan ujawnia to, ze Ojciec
umitowat ludzi tak jak (gr. kabwc, kathos) swojego Syna (por. J 17,23). Nigdzie nie
pada jednak stwierdzenie, jakoby stworzenie byto bardziej umitowane od Niego.

Nauke¢ o Bogu Tréjjedynym, ktory ,,jest wieczng wymiang mitosci — Ojcem,
Synem i Duchem Swietym™* — rozwijaja niektérzy teologowie, opisujac w ten
sposob pochodzenie Osdb Bozych. J. Buxakowski zgodnie z tradycja augustian-
sko-tomistyczng podaje, ze Ojciec w pelni poznaje doskonato$¢ Swojego Syna.
W ten sposob rodzi si¢ migdzy nimi wzajemna sktonnos$¢ woli, czyli mitos¢. Au-
tor rozroéznia mito$¢ istotowa (amor essentialis), wspolng wszystkim Osobom
Bozym, oraz mito$é uosobiong (amor personalis), ktora jest sam Duch Swiety,
a ktorg zywig do siebie Bog Ojciec i Bozy Syn*’. W tym ujeciu stowa Oredzia
oznaczalyby, ze ludzkos$¢ stworzona w jaki$ sposob jest lepsza, doskonalsza niz
Trzecia Osoby Tréjcy Swigtej, ktorg H.U. von Balthasar nazwie ,,zarem mitoci”
pomiedzy Ojcem a Synem?.

J. Szczurek, idac za mysla tomistyczna, wskazuje, ze Bég ma absolutnie do-
skonatg wole, a zatem jej przedmiotem wtasciwym moze by¢ tylko absolutne do-
bro, ktérym jest On sam. Mito$é¢ Oséb Trojcy Swietej polega na tym, ze zadna
z nich nie zatrzymuje dla Siebie niczego, lecz ofiarowuje si¢ w catosci pozosta-
tym. Boza mito$¢ nie wyklucza mitosci do stworzen, lecz stanowi jej zrédto (por.
J17,23)%.

Wspomniany H.U. von Balthasar twierdzi, ze Trojjedyny nie potrzebuje zad-
nego $wiata pozaboskiego, aby mie¢ kogo mitowaé, gdyz On sam jest Mitlujacym,
Umilowanym oraz Zjednoczeniem owocu mitosci ich Obu. Stworzenie jest zatem
dzielem dokonanym przez Niego w wolnosci po to, zeby Ojciec mdgt uwielbié
nim Syna, Syn ofiarowa¢ go w darze Ojcu, a Duch Swiety daé na nowo wyraz Ich

2 Tamze, 219.

3 Tamze, 220.

3 Tamze, 221.

35 Tamze, 219.

36 Tamze, 221.

37 J. Buxakowski, Teologia prawd wiary, t. III: Bég Jedyny w Tréjcy Oséb, Pelplin 2006, s. 291—

292.
3% H.U. von Balthasar, Credo. Medytacje o Skiadzie Apostolskim, Krakow 1999, s. 63.
% 1.D. Szczurek, Tréjjedyny. Traktat o Bogu w Tréjcy Swietej Jedynym, Krakow 2003, s. 293-294.
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wzajemnej mitosci. Cztowiek stworzony natomiast otrzymuje od Boga zaprosze-
nie, by zosta¢ wciggnietym ,,do tej przepasci mitosci™?.

Zdziwienie wzbudzaja zatem stowa zapisane w Oredziu o mitosci Boga Ojca
do stworzen, ktdra przewyzsza¢ ma mito$¢ wewnatrztrynitarna.

LASKA

Oredzie prezentuje Ojca, ktory prosi ludzi o przyjmowanie Eucharystii, gdyz
w ten sposob moze niejako odpocza¢ w sercach swoich stworzen, natomiast
w przeciwnym razie bedzie doswiadczat udrgki. Co wigceej, ten akt rozumu
i woli osoby ludzkiej miatby by¢ taska cztowieka wobec Stworcy. Zaprezentowa-
ne jest to w nastepujacych stowach: ,,Jestem waszym Ojcem i waszym Bogiem,
czy o$mielicie si¢ odmowi¢ Mi tego? Ach, nie sprawiajcie Mi cierpienia waszym
okrucienstwem wobec Ojca, ktory prosi was o t¢ jedyng taske dla Siebie”*. Oj-
ciec roOwniez pragnie, aby uroczyscie obchodzono uroczysto$¢ Chrystusa Kroéla,
zeby ,,wynagrodzi¢ za obelgi, ktorymi obrzucano Go przed Pitatem, za zniewagi
doznane od Zotnierzy, ktérzy biczowali Jego swiete i niewinne cztowieczenstwo™?.
Sama s. Eugenia zostata natomiast poproszona o przeznaczanie codziennie pot
godziny na pocieszanie Ojca®.

W cytowanych stowach Oredzia szczegdlnie uwage zwraca uzycie pojecia
»taska”. Cztowiek nie moze okazac taski Ojcu, poniewaz — jak podaje Katechizm
Kosciota katolickiego — jest ona ,,najpierw i1 przede wszystkim darem Ducha,
ktory usprawiedliwia nas i uswigca™*. Stanowi darmowg pomoc dla ludzi, zeby
mogli sta¢ si¢ ,,Jego przybranymi synami” oraz zyli w komunii z Trojca Swie-
ta*. Ponadto Kosciot rozumie taske personalistycznie, tzn. nie jest ona rzecza,
lecz wtasnie uczestnictwem w zyciu Trojjedynego*, przychylnoscia Boga, darem
darmo danym, zeby ludzie ,,odpowiedzieli na Jego wezwanie™". Taka wlasnie

40 H.U. von Balthasar, Credo, s. 21-23.

4 E. Ravasio, Bdg Ojciec..., s. 43; por. Le Pere...: ,Je suis votre Pére et votre Dieu, oserez-vous
Me refuser cela? Ah! Ne Me faites pas soufirir par votre cruauté envers un Pére qui vous deman-
de cette seule grace pour Lui”.

2 E. Ravasio, Bég Ojciec..., s. 33.

#  Chcialbym tez, aby twoje przetozone pozwolily ci spozytkowac¢ wolne chwile na spotkania ze
Mna, by$ mogta przez pét godziny dziennie pociesza¢ Mnie, kocha¢ Mnie”. Por. Le Pére...: ,Je
voudrais aussi que tes Supérieures te permissent d’employer tes moments de liberté a entretenir
avec Moi et que tu puisses une demi-heure par jour, Me consoler et M’aimer” (tamze, s. 21).

#  Katechizm Kosciola katolickiego, 2003.

4 Tamze, 2021.

4 Tamze, 1997.

47 Tamze, 1996, 1999.
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definicja taski zawarta jest rowniez w Encyklopedii katolickiej. K. G6zdZz mowi,
ze taska jest samoudzielajacy si¢ cztowiekowi Trojjedyny Bog*.

Katechizm ponadto dokonuje rozrdznienia pomiedzy taska habitualng, to jest
trwalym uzdolnieniem do zycia zgodnie z zamystem Boga, a licznymi Bozymi
interwencjami podczas dzieta naszego uswiecania, ktore nazywa si¢ taskami ak-
tualnymi®. Za kazdym razem nalezg one jednak do porzadku nadprzyrodzonego
i moga by¢ poznane jedynie przez wiarg™. Nie mozna zatem mowi¢ o wyswiad-
czeniu Stworzycielowi taski przez stworzenie. Z tego tez powodu zdziwienie
wzbudzaja przytoczone wyzej fragmenty Oredzia.

ZROZNICOWANIE OSOB BOZYCH

Kwestia rozroznienia Osob Trojcy Swictej przedstawia si¢ w Oredziu naste-
pujaco: ,,To Ja postalem Mojego Syna. Zostat poczety z Mojego Ducha Swigtego,
ktorym ciggle jestem Ja — jednym stowem: On byt zawsze Mng. Do was, stworze-
nia Moje, kochajac was jak Mojego Syna, ktorym Ja jestem, mowie jak do Niego:
jestescie Moimi dzie¢mi umitowanymi, w ktorych mam upodobanie™!.

Boég Ojciec ponadto w takich stowach ma przedstawia¢ relacj¢ migdzy Soba
a Synem Wcielonym i Ukrzyzowanym: ,,Kiedy stwierdzitem, ze ani patriarcho-
wie, ani prorocy nie potrafili sprawi¢, by ludzie Mnie poznali i pokochali, posta-
nowitem przyjs¢ Ja sam. [...] Nie bylo innego sposobu, jak tylko przyjs¢ samemu
w drugiej Osobie Mojego Bostwa [...]. W Moim Synu Zle si¢ ze Mna obejda po-
mimo catego dobra, jakie im wyswiadczy. Zniewazg Mnie w Moim Synu, ukrzy-
zujga, aby Mnie zabi¢”>2.

Omowienie zagadnienia relacji miedzy Osobami Bozymi, opisanymi w Ore-
dziu, jest bardzo wazne, poniewaz — jak podaje Katechizm Kosciota katolickie-

% Por. K. Go6zdz, Laska, w: Encyklopedia katolicka, t. 11, Lublin 2006, kol. 382.

¥ Katechizm Kosciola katolickiego, 2000, 2024.

30 Tamze, 2005.

51 E. Ravasio, Bog Ojciec..., s. 28; por. Le Pere...: ,Mon Fils, ¢’était Moi qui I’envoyais. Il était
congu de mon Esprit-Saint, qui est encore Moi, en un mot Il était toujours Moi. A vous mes
créatures, en vous aimant comme Mon Fils qui est Moi, je vous dis comme a Lui: vous étes mes
enfants bien-aimés en qui JE mets mes complaisances”.

2 E. Ravasio, Bdg Ojciec..., s. 15-16; por. Le Pére...: ,,Toutefois, lorque J’eus bien constaté que
ni les Patriarches, ni les Prophétes, n’avaient pu Me faire connaitre et aimer des hommes, j’ai
résolu d’aller MOI-Méme. Mais, comment faire pour Me trouver au milieu des hommes ? [l n’y
avait pas d’autre moyen que d’aller Moi-Méme, dans la deuxi¢me Personne de Ma Divinité. Les
hommes Me connaitront-ils? M’écouteront-ils ? Pour moi rien n’était caché dans I’avenir, com-
me réponse a ces deux questions. Je répondais Moi-Méme: “Ils ignoreront Ma présence, tout en
étant pres de Moi. Dans Mon Fils ils Me maltraiteront, malgré tout le bien qu’IL leur fera. Dans
Mon Fils, ils me calomnieront , ils Me crucifieront pour Me faire mourir”.
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go — ,tajemnica Trojcy Swietej stanowi centrum wiary i zycia chrzescijanskiego
oraz jest najbardziej podstawowym i istotnym nauczaniem w «hierarchii prawd
wiary»”®.

Chrzescijanska nauka o Bogu Trojjedynym, bedaca dogmatem wiary formu-
lowanym i dookreslanym na soborach powszechnych, wyklucza zacieranie roz-
nic pomigdzy Osobami Boskimi**, zgodnie z symbolem pseudo-Atanazjanskim,
przedstawionym na sesji 8. Soboru Florenckiego: ,,Inna jest osoba Ojca, inna jest
Syna, jeszcze inna Ducha Swietego™*. Kazda z Osob jest tym samym, to znaczy
»calym Bogiem”*, natomiast nie mozna powiedzie¢, jakoby Ojciec byt Synem
lub Duchem, jak ma to miejsce w zacytowanych wyzej fragmentach Oredzia.
Osoby Boskie ,,rzeczywiscie rd6znig si¢ miedzy sobg™’, a to rozrdznienie polega
na ,,relacjach, w jakich pozostaje jedna z nich w stosunku do innych”®,

Jednoczesnie w przytoczonych stowach objawienia s. Ravasio pojawia si¢
temat wspolcierpienia Ojca i Syna. Jak podaje J. Szczurek, wspotczesna teolo-
gia podejmuje to zagadnienie, jednak refleksja obejmuje dwie kwestie. Pierwsza
z nich jest to, czy doskonaly Bog moze podlegaé cierpieniu. Drugim tematem
pozostaje pytanie o sposob zaangazowania si¢ w dzieje zbawienia ludzkosci®.

Cechg natury Bozej jest niecierpietliwos$¢®. Zgodnie z nauczaniem KoSciota
wyrazonym w Katechizmie Kosciota katolickiego, Bog ,.istniecje w samym sobie
nieskonczenie doskonaty i szczesliwy™®! oraz zostaje nazwany ,,wiecznym szcze-
$ciem, nie§miertelnym zyciem, $wiatlem nie znajacym zachodu®*. Fizyczne cier-
pienie moze zatem jedynie by¢ przypisane Osobie Syna Bozego ze wzgledu na
Jego ludzka nature. Blad patrypasjanizmu polegal natomiast na zaprzeczeniu ist-
nienia trzech realnych Osob Boskich poprzez utozsamienie Boga Ojca z Jezusem
Chrystusem, co prowadzito do konkluzji, iz to sam Ojciec urodzit si¢, cierpiat
meke krzyzowa, umart oraz zmartwychwstat®®. Zdziwienie budzi to, iz to wlasnie
taki wniosek mozna wyciagna¢ z powyzej przytoczonego fragmentu Oredzia.

3 Katechizm Kosciola katolickiego, 234.

> Tamze, 254.

% Sobor Florencki, Sesja 8 (unia z Ormianami), w: Dokumenty soboréw powszechnych, t. 3, Kra-
kow 2004, s. 524-525.

% Katechizm Kosciola katolickiego, 253.

57 Tamze, 254.

¥ Tamze, 255.

3 ].D. Szczurek, Tréjjedyny..., s. 289.

8 Sobor Chalcedonski, Definicia wiary, 7, w: Dokumenty soboréw powszechnych, t. 1, Krakow
2001, s. 218-219; Sobdr Lateranski IV, Konstytucja 1, w: Dokumenty soborow powszechnych,
t. 3,s.222-223.

¢ Katechizm Kosciola katolickiego, 1.

2 Tamze, 257.

8 Z.Krzyszowski, Patrypasjanizm, w: Encyklopedia katolicka, t. 15, Lublin 2011, kol. 68.
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Ortodoksyjna nauka o wzajemnym przenikaniu si¢ Osob Boskich (perichoresis)
wskazuje bowiem na to, iz Ojciec, Syn i Duch Swiety sa jednoscia (por. J 10,30),
lecz nie sg jednym®.

Pytaniem pozostaje natomiast wspoélcierpienie Boga Ojca ze Swoim Synem.
Na podstawie danych biblijnych mozna wyciagna¢ wniosek, ze analogicznie jak
ojcowie ludzey cierpieli z powodu faktu lub mozliwosci $mierci swoich synow
(czego przyktadem moga by¢ postaci Abrahama i Dawida), tak i Bog Ojciec
w pewien sposob laczyt si¢ z Chrystusem w Jego Pasji®. Jan Pawet II mowi row-
niez o pewnym niepoj¢tym i niewyrazalnym Bozym bdlu, ktéry mozna dostrzec
na kartach Ksiegi Rodzaju w reakcji na ludzki grzech i roézne przykre do§wiadcze-
nia, ktorych doswiadczaja pojedyncze osoby. Nie polega on jednak na zranieniu
lub jakim$ wybrakowaniu, lecz na uczestniczeniu w tym, co stanowi rzeczywi-
stos¢ cztowieka. Papiez Polak opisuje, Ze ,.ten niezglebiony 1 niewypowiedziany
«bdl» Ojca zrodzi nade wszystko cata przedziwng ekonomi¢ mitosci odkupien-
czej w Jezusie Chrystusie, azeby [...]. Mito$¢ mogla si¢ okazaé potezniejsza od
grzechu w dziejach cztowieka*.

Kazde z prezentowanych dwoéch uje¢ dotyczacych cierpienia Bozego nie suge-
ruje jednak tego, ze to Ojciec miatby by¢ ukrzyzowany i zabity, jak ma to miejsce
w tekscie Oredzia.

OBIETNICA ZBAWIENIA

Wyeksponowanym elementem przestania otrzymanym przez s. Eugenig¢ jest
obietnica, jaka Ojciec sktada wszystkim ludziom. Na jej szczegdlne znaczenie
wskazuje to, iz w roznych wydaniach Oredzia — zardwno papierowych, jak i in-
ternetowych — stowa przytoczone ponizej zostaja zapisane wielkimi literami lub
pogrubiong czcionkg. Obietnica ta ma wiec by¢ jednym z najwazniejszych wat-
kéw objawien: ,,Odnawiam tu Mojg obietnicg, ktora zawsze bedzie spetniania.
Oto ona: WSZYSCY CI, KTORZY WEZWA MNIE IMIENIEM OJCA — CHOC-
BY TYLKO JEDEN RAZ — NIE ZGINA, ALE PEWNI BEDA ZYCIA WIECZ-
NEGO RAZEM Z WYBRANYMI”. W wersji francuskiej natomiast pojawia si¢
dhuzsza fraza: ,,WEZWA MNIE Z CALEGO SERCA IMIENIEM OJCA™.

¢ J. Buxakowski, Teologia prawd wiary..., s. 302-305.

¢ J.D. Szczurek, Bog Ojciec..., s. 148—-149.

¢ Jan Pawet II, Dominum et Vivificantem, 18.05.1986, 39.

¢ E. Ravasio, Bog Ojciec... s. 35; por. Le Pere...: ,,TOUS CEUX QUI M’APPELLERONT, DE
TOUT LEUR COEUR DU NOM DU PERE, NE FUT—CE QU’UNE SEULE FOIS NE PE-
RIRONT PAS, MAIS SERONT SURS DE LEUR VIE ETERNELLE EN COMPAGNIE DES
ELUS”.
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Obietnica zawarta w omawianym widzeniu ma bardzo podobne brzmienie do
proroctwa Joela: ,,Kazdy jednak, ktory wezwie imienia Panskiego, bedzie zba-
wiony” (J1 3,5a), ktére to przestanie zostaje powtorzone przez $w. Piotra (por.
Dz 2,21) oraz $w. Pawla (por. Rz 10,13). Apostotowie jednak w obu przypadkach
zaznaczaja, iz Panem jest Jezus Chrystus (por. Rz 10,9) z ustanowienia Ojca (por.
Dz 2,36). Wedlug pierwszego z apostotow ,,nie ma w zadnym innym zbawienia,
gdyz nie dano ludziom pod niebem Zadnego innego imienia, w ktérym mogli-
bysmy by¢ zbawieni” (Dz 4,12). Jak wyjasnia Katechizm Kosciota katolickiego,
imi¢ Jezus (,,Bog zbawia”®®) oznacza, iz ,,samo imi¢ Boga jest obecne w osobie
Jego Syna, ktory stal si¢ czlowiekiem dla powszechnego i ostatecznego odkupie-
nia grzechow. Jest to imi¢ Boze, jedyne, ktore przynosi zbawienie”®. Bog Ojciec
moze by¢ poznany jedynie przez Swojego Syna’.

Katechizm ponadto zauwaza, ze wyznawcy wielu religii wzywaja Boga jako
Ojca. Znane sg rowniez mity teogoniczne, w ktorych bostwa moga by¢ wzajem-
nie dla siebie ,,0jcami” i ,,synami”’!. Wynika z tego wniosek, ze samo okre$lanie
Stworcy mianem ,,Ojciec” nie oznacza jeszcze pojmowania Go w sposob wia-
sciwy dla chrzescijanskiego Objawienia. Wprawdzie w pierwszej czesci Oredzia
znajduje si¢ prawda o tym, ze jedynie w Jezusie Chrystusie czlowiek ma dostep
do Boga Ojca (por. J 14,6)7*, jednak nie jest jasne, dlaczego przestanie biblijne
0 zbawieniu w imieniu Syna Bozego zostaje w Oredziu zmienione oraz wyekspo-
nowana zostaje tutaj Osoba Ojca.

WIZERUNEK BOGA OJCA

Jednym z najbardziej znanych elementow wchodzacych w sktad objawienia
s. Eugenii jest ikona Boga Ojca, ktora zostata wykonana na podstawie wizji.
Matka Ravasio miata ujrze¢ Go pod postacig cztlowieka ktadacego swoja korone
u swych stop oraz podtrzymujacego kule ziemska w lewej rece”. Wizerunek ten
po raz pierwszy zostal sporzadzony przez nieznanego autora wedtug wskazowek
m. Eugenii. Pierwotna wersja ukazywata mezczyzng bez zarostu, co wywotato
kontrowersje wsrod wtadz koscielnych. W rezultacie broda zostata domalowana,
dzigki czemu wyobrazenie Ojca uzyskato akceptacje komisji diecezjalnej. Dzisiaj

8 Katechizm Kosciola katolickiego, 430, 452.

®  Tamze, 432.

0 Tamze, 2798.

I Tamze, 238.

2 E. Ravasio, Bdg Ojciec.... ,,Dla was Krzyz jest droga dojscia do Mojego Syna, a przez Mojego
Syna — do Mnie. Bez niego nigdy nie moglibyscie przyjs¢ do Mnie, cztowiek bowiem $ciagnat
na siebie przez grzech kare roztaki z Bogiem” (tamze, s. 18); por. KKK 2795.

3 E. Ravasio, Bég Ojciec...,s. 12.
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wizerunek ten znamy jedynie jako czarno-biata reprodukcje, gdyz jego oryginat za-
gingt. Na podstawie pierwotnego wyobrazenia Lia Gladiolo wykonata ikong na zle-
cenie 0. D’Ascania, aby moc rozpowszechnia¢ jg w krajach Europy Wschodniej™.

Samo polecenie wykonania wizerunku znajduje si¢ w tekscie Oredzia. Ojciec
mial powiedzie¢: ,,Pragne takze, aby kazda rodzina posiadata na widocznym dla
wszystkich miejscu obraz, ktory pozniej dam pozna¢ Mojej coreczce. Chee, aby
w ten sposob kazda rodzina oddata si¢ pod Moja szczegdlng opieke, by moc Mnie
tatwiej obdarzaé czcig ™.

W dalszej czgsci przestania znajduje si¢ wigcej szczegotdow na temat miejsc,
w ktorych obraz ten ma by¢ umieszczony: ,,Pragng, aby wprowadzono Mnie do
wszystkich rodzin, do szpitali, rowniez do warsztatow i urzgdow, do koszar, do
sal — gdzie podejmuja decyzje ministrowie panstw [...]. Chce, aby widocznym
znakiem Mojej niewidzialnej obecnos$ci byt obraz: niech ukazuje, ze istotnie tam
jestem, ze jestem obecny. I tak ludzie wykonywaé beda wszystkie czynnosci pod
okiem swego Ojca, a Ja bed¢ czuwat nad stworzeniami, ktoére powotatem do ist-
nienia i zaadoptowatem [...] Niewatpliwie i teraz jestem wszedzie, ale chciatbym
by¢ przedstawiany w zauwazalny sposob’’.

Boég Ojciec ma si¢ rowniez zwracac do s. Eugenii jako do jedynej, ktdéra moze
zobaczy¢ Go w takiej postaci: ,,Nawet teraz, kiedy jestem tutaj, we wtasnej Oso-
bie, migdzy wami wszystkimi, nie widzicie Mnie, z wyjatkiem jednej osoby: tej,
ktorej oznajmitem to or¢dzie — jednej jedynej posrod catej ludzkosei”™””.

Zgodnie z nauczaniem katolickim $wigte obrazy przedstawiajg przede wszyst-
kim Chrystusa. Nie moga one przedstawia¢ Boga niewidzialnego i niepojetego.
Prezentowanie Syna Bozego w formie widzialnej stato si¢c mozliwe dzigki temu,

" M. Szcze$niak, Malarskie przedstawienie. .., s. 170-171.

> E. Ravasio, Bog Ojciec..., s. 24; por. Le Pere...: ,,JE désire encore que chaque famille expose
a la vue de tous I’image que plus tard JE ferai connaitre a ma “«petite enfanty. JE désire que
chaque famille puisse se mettre ainsi sous ma protection toute spéciale, pour pouvoir M honorer
plus facilement”.

6 E. Ravasio, Bdg Ojciec..., s. 26; por. Le Pere...: ,JE désire qu’il ME fasse entrer dans toutes
les familles, dans les hopitaux, méme les ateliers et les usines, les casernes, les salles de déli-
bération des ministres des nations, partout enfin ou se trouvent mes créatures, n’y en aurait-il
méme qu’une seule! Que le signe sensible de Mon invisible Présence soit une image montrant
que Je suis réellement la présent, ainsi tous les hommes feront toutes leurs actions sous le regard
de leur Pére et j’aurai Moi-méme aussi sous les yeux la créature que j’ai adoptée apres 1’avoir
créée, ainsi tous mes enfants seront comme sous le regard de leur tendre Pére. Sans doute suis-Je
partout méme maintenant, mais JE voudrais étre représenté d’une maniére sensible”.

7 E. Ravasio, Bdg Ojciec...,s. 23; por. Le Pere...: ,Méme maintenant que JE suis ici, en personne
au milieu de vous tous que JE vous parle, vous répétant sans cesse sous toutes les formes que JE
vous aime et que JE veux étre connu, aimé et honoré par un Culte Spécial vous ne Me voyez pas,
excepté une seule personne, celle a qui JE dicte ce message! Une seule dans toute I’humanité!”.
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iz On sam przyjat ludzkie ciato’. Chrzescijanska ikonografia ma za zadanie wyra-
za¢ oredzie ewangeliczne za posrednictwem ikony™, a wszystkie znaki celebracji
liturgicznej oraz wizerunki Maryi i §wietych odnosza si¢ do Chrystusa®. Dopusz-
czalne sg rowniez przedstawienia aniotows!.

Samo orgdzie ewangeliczne przekazuje, ze to Druga Osoba Boza stata si¢
Czlowiekiem, zeby zjednoczy¢ si¢ ze wszystkimi ludzmi® i uczyni¢ ich ,,uczest-
nikami Boskiej natury” (por. 2 P 1,4)¥. Jezus catym Swym zyciem objawiat Ojca
jako Jego Obraz (por. Kol 1,15)*, o czym powiedziat On sam w stowach: ,,Kto
Mnie zobaczyl, zobaczyt takze i Ojca (J 14,9) oraz Ja jestem drogg [...]. Nikt nie
przychodzi do Ojca inaczej jak tylko przeze Mnie (J 14,6).

Pewne kontrowersje wokot wizualnego przedstawiania Pierwszej Osoby Trojcy
Swigtej zauwaza w swoim artykule Z. Treppa®. Stusznie wskazuje na to, iz widzenia
s. Ravasio zdajg si¢ i$¢ dalej anizeli uchwaty Soboru Nicejskiego I, ktdrego przed-
miotem zainteresowan bylto sporzadzanie wyobrazen w formie obrazow (ikon) i ich
rola w kucie chrzescijanskim. Ojcowie soborowi bowiem wypowiedzieli si¢ jedy-
nie na temat ortodoksyjnosci wizerunkéw ,,drogocennego i ozywiajacego Krzyza’s
oraz ukazywania na obrazach ,,naszego Pana Jezusa Chrystusa, Boga i Zbawiciela,
Niepokalanej Pani naszej, $wietej Bozej Rodzicielki, godnych czci Aniotow oraz
wszystkich $wigtych i $wigtobliwych mezow™. Sobor natomiast nie wypowiada
si¢ na temat widzialnych przedstawien Boga Ojca. O takich wizerunkach nic nie
wspominajg rowniez autorzy Katechizmu Kosciota katolickiego.

Tym bardziej wigc zastanawiajace staje si¢ przyjecie przez Ojca postaci ludz-
kiej w wizji s. Ravasio oraz prosba, by w ten wlasnie sposob byt On przedstawia-
ny wérdd ludzi: ,,Jestem bowiem zawsze z wami, czyni¢ si¢ podobnym do was,
zeby was upodobni¢ do Mnie”®. Lub tez: ,,Czy teraz nie staje¢ si¢ podobnym do
was? Widzicie, potozylem Moja korong u Mych stop, a §wiat — na Moim Sercu.
Zostawitem Moja chwale w Niebie i przyszediem tutaj, czynigc si¢ wszystkim dla
wszystkich: biednym z biednymi, bogatym z bogatymi”®.

Katechizm Kosciota katolickiego, 1159.

7 Tamze, 1160.

8 Tamze, 1161.

8 Tamze, 1192.

8 Tamze, 432.

8 Tamze, 460.

8 Tamze, 479, 516.

8 Z. Treppa, O zbieznosciach przekazow..., s. 111-112.
8 Sobor Nicejski 11, Dekret wiary, 15, w: Dokumenty soboréw powszechnych, t. 1, s. 336-339.
87 Tamze.

8 E. Ravasio, Bog Ojciec..., s. 23.

8 Tamze, s. 24.
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ZAKONCZENIE

Niniejszy artykut miat na celu przyjrzenie si¢ objawieniom prywatnym prze-
kazanym s. Eugenii Ravasio, rozpowszechnianym obecnie pod tytutem ,,Bog
Ojciec mowi do Swoich dzieci”. W $wietle przeprowadzonego studium mozna
stwierdzi¢ rozbiezno$ci pomigdzy tekstem Oredzia a nauczaniem Kosciota wy-
razonym w Katechizmie Kosciota katolickiego. W pracy zostalo uwzglednionych
sze$¢ kwestii: jedna formalna oraz pi¢¢ merytorycznych.

Od strony merytorycznej stwierdzono rozbiezno$ci pomiedzy przestaniem
Oredzia dotyczacym relacji migdzy Osobami Trojcy Swigtej a nauczaniem ka-
tolickim na temat odrgbnosci Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Zauwazono ponadto
nieécistosci w stwierdzeniach poruszajacych zagadnienie mito$ci wewnatrztry-
nitarnej i umitowania stworzenia przez Boga. Mozna rowniez dostrzec niejasne
uzycie terminu ,,faska”, nieprzystajace do nauczania Kosciota katolickiego. Kon-
trowersyjna pozostaje kwestia sporzadzenia wizerunku Boga Ojca i jego rozpo-
wszechniania wérod wiernych. Niezrozumiata takze wydaje si¢ obietnica doty-
czgca zbawienia przez wzywanie imienia Ojca, co zdecydowanie rozni si¢ od
tekstow nowotestamentalnych.

Kwestia formalna dotyczy jezyka tacinskiego, w ktorym miato zosta¢ przeka-
zane Oredzie. Pierwotna wersja przestania pozostaje do tej pory nieznana. Na tym
etapie nie mozna stwierdzi¢, czy wymienione wyzej rozbieznos$ci z nauczaniem
zawartym w obecnej wersji Katechizmu byty obecne juz w tekscie spisanym bez-
posrednio przez s. Ravasio, czy pojawity si¢ dopiero w tlumaczeniach na jezyki
narodowe. Otwarte pozostaje takze pytanie o to, czy tacinska wersja Oredzia byta
analizowana podczas procesu diecezjalnego. Poruszone problemy moga zostaé
wyjasnione po ujawnieniu przez Stolicg Apostolska dokumentacji dotyczacej
omawianych objawien. Obecnie konieczna wydaje si¢ dalsza analiza tekstu Ore-
dzia pod katem jego zgodnosci z nauczaniem Kosciota katolickiego oraz rewizja
kultu Boga Ojca inspirowanego objawieniami s. Eugenii Ravasio, rozwijajacego
si¢ w r6znych miejscach na $wiecie.
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EUGENIA RAVASIO, GOD THE FATHER SPEAKS TO HIS CHILDREN
IN THE LIGHT OF THE CATHECHISM OF THE CATHOLIC CHURCH

Summary

The aim of the article is to evaluate the apparations of God the Father given to Sister
Eugenia Ravasio in the light of the Catechism of the Catholic Church. The substantive
issues are discrepancies between the Message and the Catholic teaching on the Holy Trini-
ty, salvation and grace. The formal issue concerns the Latin language in which the Messa-
ge was to be delivered. At this point, it is impossible to say whether the discrepancies were
already present in the original text or appeared in translations into national languages. At
present, it seems necessary to further analyze the text of the Message in terms of its com-
pliance with the teaching of the Catholic Church and to revise the cult of God the Father
inspired by the apparations of Sr. Ravasio.

Keywords: Ravasio, God the Father, apparations, Message, paterology, Holy Trinity
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Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II, Lublin

PRAWDA O DZIEWICTWIE MARYI I JEJ ZWIAZEK
Z TAJEMNICA WCIELENIA
W UJECIU SW. AMBROZEGO

W ponizszym tekscie zostanie ukazana prawda wcielenia Syna Bozego i dziewic-
twa Maryi, ktore wedtug §w. Ambrozego stanowig fundament chrystologii chrze-
scijanskiej. Mocno podkres§lana w pierwotnym KoSciele jako prawda teologiczna,
ma rowniez znaczenie praktyczno-duszpasterskie w wyrazeniu Scistego zwiagzku
cztowieka z Bogiem, ktory ostatecznie kulminuje w spetnieniu egzystencji ludz-
kiej w zyciu Bozym.

W pismach §w. Ambrozego z Mediolanu maryjna doktryna patrystyczna jest
bardzo czesto uwazana za najbardziej kompetentng i pelng teologicznie. Juz
w I wieku Ambrozy opracowuje kompletng nauke teologiczng o Maryi. Niekto-
rzy badacze uwazaja, ze Ambrozy petit role pomostu migdzy maryjnym Wscho-
dem i1 Zachodem.

Koncepcja Ambrozego dotyczaca roli Maryi w odkupieniu cztowieka poprzez
tajemnic¢ wcielenia Syna Bozego zajmuje szczegdlne miejsce w pismach dog-
matycznych $w. Ambrozego, zwlaszcza w specjalnie temu zagadnieniu poswig-
conym traktacie De Incarnationis Dominicae Sacramento, bedacym odpowiedzia
na wysuwane na ten temat watpliwos$ci arian!. Rozwijajac swa ide¢ inkarnacyj-
ng, czerpat z mysli wschodniego ojca Kos$ciota §w. Atanazego. Wykorzystat jego
dzieta, zarowno List do dziewic, jak 1 De virginibus (O dziewicach).

Ks. Michat Twaruzek — studia teologiczne odbyt na UAM w Poznaniu, tytut mgr. teologii uzy-
skal na UPJPII w Krakowie, inkardynowny zostat do diecezji Joliet Illinois USA; licencjat ka-
noniczny z teologii dogmatycznej na KUL; obecnie doktorant na WT KUL; e-mail: michaltwar-
dy24@gmail.com; ORCID: 0009-0005-0527-1904.

Wsrod dziet dogmatycznych §w. Ambrozego uwzgledniono De Incarnationis Dominicae Sacra-
mento.
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Ambrozy kontynuowat tradycje maryjne swoich rodakow z Zachodu. Na
przyktad wptynat na zachodnig koncepcje¢ grzechu pierworodnego odgrywajaca
kluczowa rolg w teologii Augustyna, ktorego ochrzcit. Tradycja augustynska
rozwingta pozniej mysl Ambrozego o Maryi bez grzechu pierworodnego poczete;.
Ambrozy porownuje Maryje do Kos$ciota, stawia Jg za wzor dla dziewic, a poprzez
poczecie Jezusa Chrystusa w Jej tonie wynosi Jg do bezgrzesznej dziewicy.

Nie sposob jednak w krotkim opracowaniu wyczerpaé catego bogactwa tego
zagadnienia, dlatego skoncentrujemy si¢ tutaj tylko nad niektorych aspektach
nauczania biskupa Mediolanu, podkreslajacych fenomen tajemnicy wecielenia,
a beda to kolejno trzy gldwne aspekty: jako prawdziwe macierzynstwo, dziewicze
poczgcie i narodziny Jezusa oraz wieczne dziewictwo Maryi. W dalszej refleks;ji
pochyle sie nad paralela Ewa — KoS$ciot.

Powodem, dla ktérego ten temat staje si¢ wazny, jest na nowo zrozumienie
cnoty dziewictwa w ujeciu katolickim, tak czesto wysmiewnej i lekcewazonej
w zyciu cztowieka. Dziewictwo rozumiano w chrzesdcijanstwie nie tylko jako
powstrzymanie si¢ od zycia ptciowego, ale przede wszystkim, jako zachowanie bez
uszczerbku stanu, w jakim cztowiek wyszedt z reki Boga, a wigc jako znak nalezenia
wylacznie i catkowicie do Boga Stworcy. Ojciec prof. Andrzej Napidrkowski
w ksiazce Maryja jest piekna. Zarys mariologii komentuje to nast¢pujaco:

Dos¢ czesto spotykamy sie z opinia, ze katolicka kwalifikacja dziewictwa jest zbyt ostro
okreslona, sztuczna i sprzeczna z natura. Te wspolczesne proby i tendencje zmierzajace
do zanizenia warto$ci dziewictwa wynikaja z wielu przyczyn, do ktérych mozna zaliczy¢:
ogo6lny brak kultury czystosci 1 wstrzemiezliwos$ci w zyciu spotecznym, obnizenie przez
wirtualny $wiat seksualnego tabu, do$¢ powszechne praktykowanie przedmalzenskich
zblizen cielesnych, niewlasciwe przygotowanie w rodzinach do przysztego malzenstwa,
brak odpowiednich slow i jezyka wyrazajacych mito$¢ seksualng czy tez tatwosc
kontaktéw erotycznych. W tym klimacie do$¢ trudno glosi¢ dziewictwo Maryi. Stlowa
»dziewica”, ,,dziewiczy” stracily pierwotng warto$¢. Z tego pojecia chrzescijanska
edukacja wyprowadza znaczenie: ,,$§wiezy”, ,,czysty”, ,,nieuzyty fizycznie”, ,,nietkniety”,
~mlodzienczy”, ,pickny”, ,integralny”, ,zwarty”, ,wstrzemi¢zliwy”, ,,opanowany”.
W formie zwulgaryzowanej przez ,,dziewicg” rozumie si¢ dzi§ natomiast osobe, ktora
jeszcze nie miata stosunku seksualnego. Jak zatem wypowiada¢ i przyblizaé sens
dziewictwa Naj$wietszej Maryi Panny jako wspotczesny wzor do nagladowania??

Rozwdj rozpowszechnianej przez $w. Ambrozego i wielu ojcow Kosciota
i pisarzy chrzescijanskich nauki o dziewictwie Maryi doprowadzit do uznania

2

Por. A.A. Napiorkowski, Maryja jest piekna. Zarys mariologii, Krakéw 2016, s. 73.
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Prawda o dziewictwie Maryi i jej zwigzek z tajemnica wcielenia w ujeciu $w. Ambrozego

tej prawdy przez Magisterium Kosciota za dogmat wiary. Na poczatku III wieku
Symbol Apostolski powtarza to, co znajdowato si¢ w Symbolu rzymskim: ,,Jezus
poczety z Ducha Swietego, narodzony z Maryi Dziewicy”.

W 381 roku Sobér Konstantynopolitanski okreslit swojg wiare w Symbolu
nicejsko-konstantynopolitanskim, ktory w rzeczywisto$ci jest wczesniejszy
od soboru: ,,Dla nas ludzi i dla naszego zbawienia zstgpit z nieba i za sprawa
Ducha Swietego przyjat ciato z Maryi Dziewicy i stal si¢ cztowiekiem”. W roku
451 Sobor Chalcedonski wyznaje: ,,Przed wieckami z Ojca zrodzony jako Bog;
w ostatnich za$ czasach, dla nas i dla naszego zbawienia, narodzit si¢ jako cztowiek
z Maryi Dziewicy, Bozej Rodzicielki”.

Sobér Konstantynopolitanski II w 553 roku w kanonie dotyczacym tajemnicy
wcielenia Syna Bozego, moéwi: Stowo Boze przyjelo ciato i narodzito si¢
z ,.chwalebnej Bozej Rodzicielki i zawsze Dziewicy Maryi”. Dokladniejsza
definicje tej prawdy zawdzigczamy jednak Synodowi Lateranskiemu w 649
roku, zwolanemu przez papieza Marcina 1 celem potegpienia trynitarnych
i chrystologicznych btgdow monoteletow. Dokument synodalny podaje:

Jesli kto$ nie uznaje, wedtug tradycji $wietych Ojcow, ze Swieta i zawsze Dziewica
i niepokalana Maryja jest w sensie wlasciwym i wedlug prawdy Boza Rodzicielka, o ile
wiasciwie i prawdziwie tegoz samego Boga — Stowo, ktore zostato zrodzone z Ojca przed
wszystkimi wiekami, bez nasienia z Ducha Swietego w czasach ostatecznych poczeta, bez
uszczerbku porodzita, zachowujac takze po urodzeniu swoje nienaruszone dziewictwo —
niech bedzie wylaczony ze spotecznosci swigtych (DH 503).

Prawda ta wielokrotnie byta potwierdzana przez innych papiezy, m.in. na So-
borze Lateranenskim w 1215 roku czy w konstytucji Cum quorundam Pawla V
z roku 1555.

Sobor Watykanski II w numerze 57 konstytucji Lumen gentium mowi o Maryi,
ktoéra okazuje pasterzom i medrcom ,,Syna swego pierworodnego, ktory nie naru-
szyt Jej dziewiczej czystosci, lecz ja uswigcit”. Nastepnie w numerze 63 stwierdza
ponadto: ,,Zrodzita na ziemi samego Syna Boga Ojca i to nie znajac meza, Du-
chem Swigtym zacieniona”.

Dziewictwo Maryi zostalo potwierdzone rowniez w adhortacji Signum ma-
gnum z 13 maja 1968 roku, w ktorej Pawet VI stwierdza, ze Maryja ,,Dziewica
bedac, rodzita i po porodzeniu zostata Dziewica, w co Kosciot Katolicki zawsze
wierzyt i glosit”.

Prawdy o dziewictwie Maryi nie nalezy przyjmowac¢ jedynie na ptaszczyznie
biologicznej. Jest to przede wszystkim tajemnica wiary zwiazana z Tréjca Swicta,
z Jezusem Chrystusem i Jego zbawczym dzietem, a zarazem znak Bozej interwen-
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cji. Dziewicze poczecie dokonane moca Ducha Swigtego jest znakiem odwiecz-
nej preegzystencji Syna Bozego.

PRAWDZIWE MACIERZYNSTWO MATKI BOZEJ
NA PODSTAWIE SCENY ZWIASTOWANIA

Maryja przed wiekami zostata przewidziana na Matke Zbawiciela. Cho¢ od-
wiecznie wybrana przez Boga, to jednak do czasu zwiastowania Maryja nie byla
swiadoma swej roli w dziejach zbawienia. Zwiastowanie stato si¢ momentem
decydujacym o przeznaczeniu Maryi, zakonczeniem tego, co byto dotychczas
i podstawa tego, co bedzie potem?®. Wierzy¢, wedtug Maryi to zawierzy¢, iz Ten,
ktory zapowiedziat wielkie rzeczy, na pewno je wypehni. Jej akt wiary przypomi-
na wiar¢ Abrahama, ktory ,,wbrew nadziei” uwierzyt Bogu, dajac w ten sposob
poczatek licznemu rodowi (por. Rz 4,18)*.

Zwiastowanie od dawna bylo przedmiotem rozwazan uczonych Kosciota.
Wiele uwagi poswiecit mu rowniez §w. Ambrozy. Mediolanski biskup zauwazyt,
ze wielko$¢ postawy Maryi w czasie zwiastowania mozna w petni doceni¢, gdy
poréwna si¢ jg z postawa kaptana Zachariasza.

Zachariasz, bedac potomkiem Aarona, w okreslonym czasie mogt przez ty-
dzien petmié¢ stuzbe w $wigtyni Jerozolimskiej. Zona jego, Elzbieta, podobnie
jak on, pochodzita z rodu Aarona. Oboje przez Pismo Swiete zostali okresleni
jako ,,sprawiedliwi i nienaganni przed Bogiem” (Lk 1,6). W opinii Ambrozego
»sprawiedliwi przed Bogiem” to ludzie odznaczajacy si¢ autentyczng swigtoscig.
Kolejnos¢ postugi kaptanskiej byta wyznaczana przez jej losowanie. Sama ofia-
ra polegata na odnowieniu ognia, spaleniu wonnosci przed wejsciem do Miegjsca
Naj$wietszego oraz na okadzeniu ottarza przed ofiarg poranng i po ofierze wie-
czornej. Gdy Zachariaszowi przypadl obowigzek wejscia do $wigtyni i ztoZenia
ofiary, ukazat mu si¢ Aniot Gabriel, stojagcy po prawej stronie ottarza’. Wyjasnia-
jac te sceng, mediolanski Pasterz powie, ze: ,,dobrodziejstwa Boze, nie ogranicza-
ja sie do matej, okreslonej liczby, lecz sg nagromadzone w wielkiej mierze. I tak
najpierw mamy tu owoc modlitwy, nastepnie zapowiedz narodzin Jana”.

Szeé¢ miesiecy pozniej — jak podaje sw. Ambrozy — ten sam aniot zostat
postany do matego miasteczka Nazaret w Galilei, do Dziewicy Maryi poslubione;j
Jozefowi z rodu Dawida (por. L.k 1,26-28)°. Ambrozy opowiada:

Por. W. Hanc, Maryja w zbawczym planie Trojjedynego Boga, AK 475 (1988) 3, s. 383.
RM 14.

Ambrozy, De Incarnationis Dominicae Sacramento, 1, 24 (s. 36); I, 28 (s. 38).

Wyk. Ew. Lk., 1,29 (s. 38).

o Y

156 TwP 17 (2023) 1



Prawda o dziewictwie Maryi i jej zwigzek z tajemnica wcielenia w ujeciu $w. Ambrozego

[...] gdy aniot przybyt do Maryi, zastat Ja w zacisznym pokoiku, przebywajaca samotnie
bez zadnej towarzyszki. Powitat Ja: Badz pozdrowiona, taski pelna, Pan z toba,
btogostawiona ty miedzy niewiastami. Ta za$, skoro go zobaczyta, zatrwozyla si¢ jego
przyjsciem’.

Aniot w stosunku do Maryi jest pelen delikatnos$ci i1 unizenia. Pozdrowienie,
ktore Bog za jego posrednictwem skierowat do Dziewicy, mialo ogromne znacze-
nie. Stowa: ,,Badz pozdrowiona” nie bylo zwyktym powitaniem, ale zwiastowa-
niem radosci mesjanskie;j®.

Okreslenie taski pelna” (gr. kecharitomene) wskazuje natomiast na to, kim
byta Maryja w oczach Boga. To Ona, wyrdzniona sp$rod wszystkich niewiast,
zostata wybrana na Matke Syna Bozego. To Jej powierzone zostalo wielkie
i bardzo odpowiedzialne zadanie, do wypehienia ktorego Bog dat Jej specjalna
pomoc. Pehnia taski stala si¢ szczegolng whasciwoscia Matki Jezusa, $wiadczaca
o istnieniu szczegolnego zwigzku Maryi z Bogiem i Jezusem’.

Dowodem szczegodlnego wybrania Maryi byta rowniez dalsza czg$¢ pozdro-
wienia: ,,Blogostawiona$ ty migdzy niewiastami”. Wedlug Ambrozego reakcja
Maryi na pojawienie si¢ aniota byt Igk, Swiadczacy o cnocie skromnosci Maryi.
Jej postawa miata by¢ wzorem dla innych kobiet.

Ucz si¢ od Dziewicy mowienia; ucz si¢ tajemnicy. Dziewice majg to do siebie, iz wejscie
kazdego mezczyzny trwoga je przejmuje i kazde odezwanie si¢ mezczyzny przejmuje je
drzeniem. Niech si¢ ucza niewiasty nasladowac Ja w postanowieniu zachowania skrom-
no$ci. W swej skromno$ci Maryja przewyzszata Elzbiete, u ktdrej skromnos$¢ objawita si¢
w pewnej ograniczonej mierze, u Dziewicy za$ taska skromnos$ci zaistniata w wyzszym
stopniu'®,

Pozdrowienie Aniota sprawito, ze Maryja ,,zaniemowita” i zaczgta ,,rozwazaé
tres¢ jego pozdrowienia™!!,

Lacznie ze skromnos$cig okazang Igkiem, objawita si¢ Jej madroé¢. Ogarneto Jg zdziwie-
nie, skoro ustyszata nowy sposob pozdrowienia, o jakim nigdy przedtem nie wiedziata.

7 O dziewicach 11, 10 (s. 203); Wyk. Ew. £k., 11, 8 (s. 52); List 33, 2; List 49, 2: ,Sama byta
Maryja i rozmawiata z Aniotem (por. Lk 1,28). Sama byta, gdy zstapit na Nig Duch Swiety,
a moc Najwyzszego Ja ocienila. Sama byla i dziatata dla zbawienia $wiata i pocz¢ta Zbawiciela
wszystkich” (thum. wlasne).

8 Wyk. Ew. £k., 1,29 (s. 38).

®  Por. J. Kudasiewicz, Biblijne korzenie mariologii, AK 475 (1988) 3, s. 365.

10O dziewicach, 11, 11 (s. 203).

" Wyk. Ew. £k, 11, 8 (s. 52); por. O dziewicach, 11, 11 (s. 203).
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Tylko dla Marii to pozdrowienie byto zastrzezone. Stusznie tylko Ona taski petng jest na-
zwana, sama bowiem tylko otrzymata taske, na ktora zadna inna nie zastuzyta, ze Twoérca
taski Ja napehit'2.

Pierwsza czg$¢ zwiastowania objawita Maryi prawde o Jej szczegdlnym wy-
braniu przez Boga. Te stowa budzity zdziwienie. Po uspokojeniu Dziewicy aniot
przystapit do przekazania drugiej czg¢sci orgdzia Bozego: Maryja ma poczac
i porodzi¢ Syna, ktoremu nada imi¢ Jezus (por. Lk 1,31). Zauwaza si¢ tu wyraz-
ne nawigzanie do proroctwa mesjanskiego z ksiggi Izajasza ,,Oto Panna pocznie
i porodzi Syna i nazwie Go imieniem Emanuel” (Iz 7,14).

Aniol-zwiastun mowit nie tylko o narodzeniu Syna, ale i 0 jego poczeciu. Wia-
domos¢ przekazana Zachariaszowi byta niezwykta — mial uwierzy¢ w cudowne
narodziny, do ktorych dochodzi w bezdzietnym zwigzku matzenskim, ktory Bog
w swej taskawosci chceiat uczyni¢ ptodnym. Poczecie Chrzceiciela miato dokonac
si¢ w sposob naturalny, bo — jak zapewnia Ambrozy — ,,inaczej o urodzeniu czto-
wieka sadzi¢ nie mozna™'®. O wiele wigksza byta wigc prawda zwiastowana Ma-
ryi. Ona zostala wezwana do uwierzenia w dziewicze macierzynstwo, niemajace
sobie rownych w catej historii Izraela.

Podczas tych dwoch wydarzen, o ktorych wspomina §w. Ambrozy — dla Za-
chariasza i dla Maryi — spotykamy to samo okreslenie dotyczace narodzin Jezusa
i Jana Chrzciciela: ,,bedzie wielkim”!, dodatkowo przy Janie: ,,przed Panem™?s,
Dodatek ten wedtug biskupa Mediolanu odnosi¢ si¢ miat nie do wzrostu ciata Jana
Chrzciciela, lecz do wielko$ci jego ducha'®. Ten zwiastun Pana!’, napetniony Du-
chem Swietym'® i prowadzacy ascetyczny tryb zycia'?, miat rozwing¢ dziatalnosé
podobng do roli Eliasza, przygotowujacego lud na przyjscie Mesjasza®.

Z relacji aniota wynikato rdwniez, ze imiona zapowiedzianym synom maja
nada¢ Maryja i Zachariasz. Imi¢ w mentalno$ci Wschodu uwazano za charaktery-
styczny znak nosiciela. Miato ono wyrazaé jego istotne przymioty, powotanie czy
charakter. Najczesciej imie dziecku wybierali rodzice, cho¢ zdarzato sig, ze byto
ono wyznaczane przez samego Boga?'.

2 Wyk. Ew. £k, 11,9 (s. 52).

B Wyk. Ew. Lk., 1,45 (s. 47).

4 Wk, Ew. £k, 11,9 (s. 52); 1, 31 (s. 39); 1, 32 (s. 40).
S Wyk. Ew. Lk., 1,31 (s. 39).

16 Por. Wyk. Ew. £k., 1,31 (s. 39); 1, 32 (s. 40).

7" Por. Wyk. Ew. £k., 1, 38 (s. 43).

18 Por. Wyk. Ew. £k., 1,33 (s. 40); 1, 34 (s. 41).

9 Por. Wyk. Ew. £k., 11, 10 (s. 53).

2 Por. Wyk. Ew. Ek., 1,36-37 (s. 41-42).

2 Katolicyzm A-Z, red. Z. Pawlak, £.6dZ 1989, s. 179.
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Swieci maja ten przywilej, iz od Boga otrzymuja imig. I tak Jakub zostat nazwany Izra-
elem, bo widziat Boga. Tak tez nasz Pan otrzymat imi¢ Jezus, zanim si¢ urodzit. Nie Aniot
nadal mu imig, lecz Ojciec?.

Majac catkowite zaufanie do postanca Bozego, Maryja nie wahala si¢ prosi¢
g0 0 wyjasnienie zapowiedzianych Jej stow. Postawila roztropne pytanie: ,,Jakze
si¢ to stanie, skoro m¢za nie znam?” (Lk 1,34). W stowach tych nie bylo po-
watpiewania w wydarzenia, jakie miaty nastapic, ale che¢ poznania okolicznosci,
w jakich majg si¢ one urzeczywistni¢?. Byto niemozliwe — powie Ambrozy — aby
Tej, ktora zostata wybrana na matke Jednorodzonego Syna Bozego, brakowato
wiary?*. Zdaniem biskupa Maryja znata proroctwo Izajasza: ,,Oto panna pocznie
w tonie i porodzi syna (Iz 7,14)”.

Zwiastun odstonit przed Nig tajemnice poczecia: za sprawa Ducha Swictego, bez
utraty dziewictwa pocznie Syna Bozego. Duch Swicty zstapi na Maryje, poshugujac
si¢ mocg Najwyzszego, ktora Jg zacieni (por. Lk 1,35). W ten sposob niezaleznie
od materii miata by¢ uksztattowana ludzka natura Chrystusa w Dziewicy?. ,,Moc
Najwyzszego” nalezy rozumie¢ jako obecnos¢, dziatanie, opieke Boza. W czasach
Starego Testamentu widocznym znakiem tej ,,mocy” byt obtok (por. Wj 40,34).

Bog chcial, aby decyzja Maryi byta §wiadoma i dobrowolna. Stowa: ,,0Oto ja
stuzebnica Panska, niech mi si¢ stanie wedtug stowa twego” (Lk 1,38) zadziwiajg
pelnig prostoty i pokory. Przez swoja wiarg Maryi zostata w szczegdlny sposob
wlaczona w realizacje Bozego planu zbawienia cztowieka. Od momentu zwiasto-
wania Maryja wierzyla, ze dla Boga nie ma nic niemozliwego. Zrodlem tej wiary
byt Duch Swiety.

Postawa Maryi — zdaniem Ambrozego — stata si¢c wzorem dla kazdego chrze-
$cijanina. Kazda bowiem dusza, ktdra wierzy, moze poczac¢ i porodzi¢ stowo Boze
oraz pozna¢ jego dziatanie. Swiety nawoluje wiec:

Niechaj w kazdej (duszy) bedzie dusza Marii, aby wielbita Boga; niech w kaz-
dym (duchu) bedzie duch Marii, aby radowat si¢ w Bogu. Co do ciata to jedna
jest tylko Matka Chrystusa, jednakze co do wiary Chrystus jest owocem wszyst-
kich. Kazda bowiem dusza otrzymuje Stowo Boga, jednakze musi by¢ nieskalana
i wolna od przewidzen grzechow, strzec czystosci z nienaruszong skromnosciag?’.

2 Wyk. Ew. £k., 11, 31 (s. 63).

B Por. Wyk. Ew. £k., 11, 14 (s. 56); 11, 17 (s. 57).

2 Por. Wyk. Ew. £k, 11, 14 (s. 56).

3 Por. Wyk. Ew. £k., 1,37 (s. 42); 11, 15 (s. 56).

2 Por. Na obléczyny, 16, 98 (s. 64); Tajem. Wciel., V1, 52 (s. 121); Wyk. Ew. £k., 11, 56 (s. 74).
7 Wyk. Ew. £k., 11, 26 (s. 60-61).
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Tajemnica zwiastowania ukazuje nam Boze dzialanie w duszy Maryi. To wlasnie
Maryja przyjmuje Stowo Boze i strzeze je w milczeniu i wierno$ci postuszenstwa.
Ona jest pokorng i uboga stuzebnicg swego Boga. Jest kochajaca Matka swego
Boga. Dziewica stuzaca staje si¢ cudownie ptodna, a ta ptodno$¢ rozwija si¢ w ra-
dos¢. W tej tajemnicy bedacej zaraniem zycia chrzescijanskiego, Maryja jawi si¢
jako nowa Niewiasta: dziewica milczaca, po§wiecona samemu Bogu, dziewica,
pokorna stuzebnica, dziewica Matka?®®.

DZIEWICZE POCZECIE I NARODZENIE JEZUSA

W przeciwienstwie do prawdy o dziewiczym poczgciu Chrystusa, zawartej
wyraznie i formalnie w Pismie Swigtym, nauke o dziewiczym zrodzeniu podaje
dos¢ jasno 1 wyraznie Tradycja. W kwestii prawdy o dziewictwie Maryi nalezy
stwierdzi¢, ze juz Synod Lateranski w roku 649 zdecydowal, ze w przypadku
Maryi mamy do czynienia z ,,narodzeniem Jezusa bez naruszenia dziewictwa
(DH 503)”. Analizujac tg kwestig, Synod w Mediolanie pod przewodnictwem
$w. Ambrozego, ktory odrzucit nauke Joviniana, zaprzeczajacego tej prawdzie,
powotujac si¢ na apostolskie wyznanie wiary. Konsekwencja tego byto przyzna-
nie Maryi przez II Sobor w Konstantynopolu w 553 roku tytutu ,,zawsze dziewicy
(DH 422)”%,

Jesli ktos glosi, ze Maryja zawsze dziewica jest Bogarodzicg tylko w sensie przenosnym,
nie naprawde, lub Ze jest nig w sensie wzglednym, to znaczy, ze miataby urodzi¢ tylko
zwyktego cztowieka, a nie Stowo Boze wcielone, gdyz zrodzenie to — wedtug nich — do-
tyczytoby tylko cztowieka, z ktorym Stowo Boze jest ztaczone od momentu narodzin,
oskarza $wiety Sobor w Chalcedonie, ze nazwat Dziewice Bogarodzica w bezboznym
znaczeniu pochodzacym od Teodora, lub jesli kto$ Ja nazywa matka cztowieka, lub matka
Chrystusa w takim sensie, jakoby Chrystus nie byt Bogiem, a nie nazywa Jej wlasciwie
i zgodnie z prawda Bogarodzicg, gdyz to przedwieczne zrodzone z Ojca Stowo Boze
wcielito si¢ w Niej w ostatnich czasach i wiasciwie dlatego sobér w Chalcedonie nazwat
ja poboznie Bogarodzicg®.

Opierajac si¢ na historycznej analizie dogmatu, mozna przyjaé, ze kwestia
dziewictwa w trakcie narodzin pozostala otwarta zarowno w §wiadomosci wier-
nych, jak i w samej nauce Kos$ciota. Tradycja Ojcéw Kosciota stara si¢ wytluma-

28 Por. M. Philippe, Misterium Maryi, Niepokalanow 2000, s. 100-101.

2 Por. L. Scheffezyk, Maryja Matka i Towarzyszka Chrystusa, Krakow 2004, s. 123.

30 Por. Sobor Konstantynopolitanski 11, Anatematyzmy przeciwko ,, Trzem rozdziatom”, w: Doku-
menty soborow powszechnych, t. 1, Krakow 2002, VI, s. 291.
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czy¢ znaczenie dziewictwa podczas narodzin na par¢ réznych sposobow, takich
jak dziewictwo fizyczne, brak bolu i skurczy porodowych. Biskup Mediolanu
stusznie zauwazyl, ze dziewictwo Maryi w trakcie narodzenia i po narodzeniu
Jezusa ma wymiar nadprzyrodzony i boski. W swoim dziele Na obloczyny dziewic
tak pisze:

Jesli przez zrodzenie typu Chrystusa zastuguje na wystuchanie u me¢za, ilez zyskuje ptec,
ktéra zachowujac dziewictwo, zrodzita Chrystusa! Przyjdz wigc, Ewo, juz Maryjo, ktéra
nam nie tylko czas dziewictwa przyniostas, ale wniostas Boga! Stad ucieszony i urado-
wany tak wielkim darem Izajasz mowi: ,,Oto Panna pocznie i porodzi Syna, i nazwie
Go imieniem Emanuel (Iz 7,14), to znaczy «Bog z nami»” (Mt 1,23). Skad ten dar? Nie
z ziemi, lecz z nieba wybrat sobie Chrystus przez swe zejScie i po§wiecit Swiatyni¢ wsty-
dliwosci. Przez jedng zstapil, lecz wiele wezwal. Stad i to szczegdlne imi¢ Pana znalazta
Maryja, co znaczy: Bog z mego rodu’'.

Bogarodzica jawi si¢ jako znak §wietego dziewictwa, przez ktdére mogt si¢
narodzi¢ Chrystus i ukaza¢ si¢ §wiatu. Staje on w obronie dziewictwa Maryi
w momencie, kiedy jest ono oskarzane 1 wyszydzane przez ludzi:

Wiele i przedtem miato imi¢ Maria, bo i siostra Aarona nosita imi¢ Maria (W) 15,20-23);
lecz ta Maryja nazwana zostata gorycza morza. Przybyl wiec Pan do goryczy ludzkiej
nedzy, aby stata si¢ ona stodka przez zaprawienie stodycza i taska Stowa niebieskiego. To
znaczylo zrédlo Mara dzigki drewnu, gdyz lud peten goryczy wskutek grzechdéw i nasze
cialo doznaly zmiany na lepsze dzigki mece Panskiej. Wielka jest Maryja, bo wydata znak
$wietego dziewictwa i podniosta dla Chrystusa wierny sztandar nieskalanej niewinnosci®.

Dziewictwo Maryi i cudowne narodzenie Jezusa $cisle taczyto sie z boska na-
turg Jezusa. To zestawienie stanowilo okreslenie Bostwa i cztowieczenstwa Chry-
stusa®.

Ambrozy, dalej komentujac swoje dzieto, zwraca uwage na postac Jozefa, kto-
ry bedac Jej mezem, nie zblizal si¢ do Maryi, az porodzita Jezusa, oraz odrzuca
poglad, iz Maryja mogta mie¢ p6zniej jeszcze inne dzieci z matzenstwa z Jozefem:

Druga sprawa dotyczy stow: ,,Wpierw nim zamieszkali razem, znalazta si¢ brzemienng”
(Mt 1,18). Boze Pismo ma zwyczaj zasadniczg sprawg si¢ zajmowac, drugorzedng po-

31

Na obloczyny dziewic, s. 50.

2 Tamze, s. 51

3 Por. H. Rahner, Mariologia w patrystyce tacinskiej, ,,Cz¢stochowskie Studia Teologiczne” VII
(1979), s. 145.
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mijac. Jak rozwigza¢ trzecig kwesti¢, gdzie jest powiedziane: ,,\Nie zblizyt si¢ do Niej,
az porodzita Syna”. Czemuz przesadza o Maryi, skoro Jozef nie rozumiat tajemnicy nie-
bieskiego planu i myslat, Ze nie jest Ona dziewica, widzac, ze ma porodzi¢? Zmartwych-
wstania Jego nie rozumieli aniotowie, o czym $wiadczg wiersze: ,,Bramy, podniescie swe
szczyty 1 uniescie sie¢, prastare podwoje, aby mogt wkroczy¢ Krél chwaty! Kt6z jest tym
Krélem chwaty?” (Ps 24,7-8). Pytaja, jakby nie wiedzieli, a drudzy odpowiadaja: ,,Pan,
dzielny 1 potezny, Pan, pot¢zny w boju”. Powtorzyl prorok te same wiersze i niemnigj ci,
jakby nie wiedzacy, zndw zapytali; tak bowiem napisano: ,,Bramy, podniescie swe szczyty
i uniescie sig, prastare podwoje, aby mogt wkroczy¢ Krél chwaty! Kt6z jest tym Krolem
chwaty?” (Ps 24,7-8). Jak wigc cztowiek mogt zna¢ boska tajemnice, skoro jej aniotowie
nie znali? A w ksi¢dze Izajasza to masz: ,,Kt6z to jest Ten, ktory przybywa z Edomu,
z Bosry idzie w szatach szkartatnych?” (Iz 63,1). Naprawd¢ mniejszg rzecza byto zmar-
twychwstanie cztowieka niz zrodzenie przez Dziewice. Juz bowiem na prosby Eliasza
i na modlitwy Elizeusza umarli powstawali z martwych (1 Krl 17,22), ale nigdy przedtem
ani potem nie zrodzita dziewica. Tak za$ sadzil, bo wprowadzit Jg jako winng, nim go po-
uczyt aniot (Mt 1,20), potem jednak jako wierny nie watpiacy w Jej dziewictwo zachowat
wyroczni¢*.

Ambrozy w swoich przemysleniach dogmatycznych, analizujac godnos¢ Mat-
ki Bozej, dochodzi do wnioskow na temat udziatu Maryi w dziele zbawienia — pod
tym wzgledem okaze si¢ on jeszcze raz najwickszym w Kosciele na polu tacin-
skiej mariologii. Glosi on z cala odwaga: ,,Maryja bylta sama, kiedy zstapit na Nig
Duch Swiety i kiedy zacienita Ja Moc Najwyzszego. Byla sama, kiedy dokonywa-
ta dzieta zbawienia $wiata” (,,operata est mundi salutem”)*,

Analizujac dalej dzieto Na obloczyny dziewic, Ambrozy porusza kwesti¢ nie-
naruszalnosci tona dziewiczego Matki Bozej. To Ono nazywane jest niebieskim
patacem, ktory by nie ustrzeglta dziewiczego wstydu®.

Niech nie méwi rzezaniec: Oto jestem uschtym drzewem. Tak bowiem méwi Pan: Rze-
zancom, ktorzy zachowuja moje przykazania, opowiadajg si¢ za tym, co mi si¢ podoba,
i trzymajg si¢ mojego przymierza, dam miejsce w mym domu i w mych murach oraz imi¢
lepsze od syndéw i corek, dam im imi¢ wieczyste i niezniszczalne” (Iz 56,3-5). Innym
przyrzeka, aby si¢ nie zachwiali, czyz mogt dopuscic, aby zachwiata si¢ Jego Matka? Nie
zachwiata si¢ Maryja, nie zachwiala si¢ nauczycielka dziewictwa; nie mogto sig¢ staé, aby
Ta, co nosita Boga, uchodzita za t¢, co nosic¢ bedzie cztowieka, i ani Jozef, maz sprawie-
dliwy, nie mogt popas¢ w ten brak rozumu, aby miat wspotzy¢ z Matka Pana. Bronmy
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Na obloczyny dziewic, s. 52.
3 Mariologia w patrystyce tacinskiej, ,,Czestochowskie Studia Teologiczne” VII (1979), s. 145.
3¢ Por. Na obléczyny dziewic, s. 53.

162 TwP 17 (2023) 1



Prawda o dziewictwie Maryi i jej zwigzek z tajemnica wcielenia w ujeciu $w. Ambrozego

Maryi nie cudzymi, lecz Jej obyczajami. Nie zachwiata sig, jak powiedziatem. Swiadkiem
jest sam Syn Bozy, ktory bedac na krzyzu, Matce polecit ucznia za syna, a uczniowi oddat
Ja za Matke (J 19,26-27). Pouczy! o tym Jan, ktory napisal raczej mistyczne rzeczy, inni
bowiem napisali, ze w czasie mgki Panskiej ziemia zadrzata, stonce si¢ za¢mito, przesla-
dowcom uproszona zostata taska. Ten umitowany Pana, co z Jego piersi czerpal tajemnice
madrosci i tajniki poboznej woli, innych pomijajac, to pilniej przedstawit, co by potwier-
dzato stato$¢ matczynego dziewictwa, jakby syn o wstydliwos¢ Matki zatroskany, aby kto
nie splamit Jej niewinnosci®’.

Dziewictwo Maryi w poczeciu i po narodzeniu Chrystusa ukazuje sposob
dziatania Boga w czlowicku. Wszystko, co pochodzi od Boga, jest dziewicze,
i wszystko, co rodzi si¢ z Boga, nosi w sobie znami¢ dziewiczo$ci. Dziewiczo$¢
Maryi przez to jest zwierciadtem, w ktorym mozna poznawaé Boga w Trojcy
Jedynego, Jego wielkosc¢ i majestat, a zarazem Jego bliskos¢ 1 unizenie. Wiara po-
zwala widzie¢ w Maryi wypehienie si¢ niebieskiej tajemnicy Kosciola, rozlanie
si¢ taski, dokonanie odkupienia®.

Ambrozy poréwnuje dziewicze tono Maryi do bramy, powotujac si¢ na Ksigge
proroka Ezechiela:

Niech mi teraz powiedza ci, ktérzy to zagadnienie stawiaja, co znacza stowa Pana
powiedziane przez proroka: ,, Teraz odwrdce los Jakuba i zmituje si¢ nad caltym domem
Izraela” (Ez 39,25). I tak dalej: ,,Sposrdd narodow sprowadze ich i zgromadze ich z rak
nieprzyjaciot, i okaze si¢ w nich $§wietym przed oczami wielu narodow poganskich.
I poznaja, ze ja, Pan, jestem ich Bogiem, gdy wyprowadziwszy ich na wygnanie pomigdzy
pogan, zgromadzg ich znowu w ich kraju i nie pozostawi¢ tam juz zadnego z nich.
I juz nie bede na przysztos¢ ukrywat oblicza mojego przed nimi, kiedy Ducha mojego
wyleje na Izraelitow — wyrocznia Pana” (Ez 39,27-29). I dalej méwi prorok, ze widziat
na bardzo wysokiej gorze budowe miasta (Ez 40,2n), majacego wiele bram. Ale jedng
przedstawia jako zamknigta. Tak o niej mowi: ,,Potem zaprowadzil mnie do zewnetrzne;j
bramy przybytku, ktora skierowana jest na wschod, byta jednakze zamknigta. I rzekt do
mnie Pan: Ta brama ma by¢ zamknigta. Nie powinno si¢ jej otwiera¢ i nikt nie powinien
przez nig wchodzié¢, albowiem Pan, Bog Izraela, wszedt przez nig. Dlatego winna ona by¢
zamknigta. Jedynie wladca moze w niej zasiadaé¢ do uczty przed obliczem Pana. Wchodzi¢
jednak winien przez przedsionek przy bramie i ta samg droga znowu wychodzi¢”
(Ez 44,1-3). Ktoz jest ta brama, jak nie Maryja, dlatego zamknigta, ze jest Dziewica?

37 Tamze.
3% Por. E. Ozorowski, Teologia dziewictwa Maryi w pismiennictwie starochrzescijanskim, ,,Studia
Teologiczne” 7 (1989), s. 9-10.
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Brama jest Maryja, przez ktora wszedt na ten $wiat Chrystus, w dziewiczym zrodzeniu nie
naruszajac dziewictwa®.

Nastepnie §w. Ambrozy powie:

,»1a brama ma by¢ zamknigta. Nie powinno si¢ jej otwiera¢”. Dobra bramg byta Mary-
ja. Byta ona zamknigta i nie otwierano jej. Przeszedt przez nig Chrystus, cho¢ jej nie
otworzyt. I aby$my uczyli, ze kazdy cztowiek ma brame, przez ktérg wchodzi Chrystus,
powiedziano: ,,Bramy, podniescie swe szczyty i uniescie si¢, prastare podwoje, aby mogt
wkroczy¢ Krol chwaty” (Ps 24,7). Ilez bardziej brama byta Maryja, w ktorej zasiadt Chry-
stus 1 z niej wyszed!? Jest bowiem i brama lona. Stad Swiety Job mowi: ,,Niech gwiazdy
poranka zastoni [...], by nie zamknigto mi drzwi zycia” (Job 3,9-10). Jest i brama lona,
lecz nie zawsze zamknieta; tylko jedna mogta pozostaé zamknigta, przez ktora wyszedt
ptod bez naruszenia dziewictwa. Dlatego méwi prorok: ,, Ta brama ma by¢ zamknigta. Nie
powinno si¢ jej otwiera¢ i nikt nie powinien przez nig wchodzi¢” (Ez 44,2), to znaczy nikt
z ludzi, ,,albowiem Pan, Bog Izraela, wszedt przez nia. Dlatego winna ona by¢ zamknig-
ta”, to jest przed i po przejéciu Pana bedzie zamknigta i nie bedzie otwarta przez nikogo,
i nie otworzyta si¢; poniewaz miata zawsze swe drzwi — Chrystusa, ktory powiedziat: ,,Ja
jestem brama” (J 10,7). Ta brama zwrocona byta na wschod, poniewaz rozlata prawdziwe
swiatto, zrodzita Wschod — Stonce sprawiedliwosci. Niech wigc nieroztropni stuchaja:
Zamknigta bedzie ta brama, ktora przyjmuje tylko Boga Izraela. Czyz wigc Ten, o kto-
rym powiedziano do Kosciota: ,,Umacnia bowiem zawory bram twoich” (Ps 147,13), nie
mogt umocni¢ swej bramy? Umocnit zaiste 1 zachowat nietknigta. Do konca nie zostata
otwarta®.

Roéwniez dziewiczy stan Maryi po przyjsciu na $wiat Zbawiciela, nalezy uznaé
jako element catosci dziewiczego macierzynstwa.

We wspolczesnej egzegezie protestanckiej niektorzy jej przedstawiciele, jak
np. R. Pesch, twierdza, Ze na pytanie o ,,braci” Jezusa, ktore pojawia si¢ w pi-
smach Nowego Testamentu (np. Mk 3,31 i in.; Lk 8,19 i in.; J 2,12; Dz 1,14),
mozna udzieli¢ jedynie odpowiedzi w sensie uznania ich za fizycznych braci Je-
zusa i biologiczne dzieci Maryi. Czysto historyczni badacze Ewangelii powinni
sobie zda¢ sprawg, ze historia jako nauka nie operuje stuprocentowa pewnoscia,
lecz postuguje si¢ w swoich badaniach réznymi stopniami prawdopodobienstwa.
To prawdopodobienstwo powinno w chrzescijanskiej swiadomosci religijnej roz-
wing¢ si¢ w kierunku przekonania, ze Maryja nie powinna, ze wzgledu na swoje
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Na obloczyny dziewic, s. 55.
0 Tamze.
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wyjatkowe powotanie i uprzywilejowang pozycj¢ Matki Pana, stanag¢ w rzedzie
innych ziemskich matek.

Katolicki egzegeta H. Schiirmann ma zatem prawo nie tylko stwierdzi¢, ze
jezeli chodzi o ,,braci Jezusa” to mozna ich ,,réwnie dobrze uzna¢ za kuzynoéw
Chrystusa”, ale takze napisa¢, ze w odniesieniu do calej tajemnicy narodzenia
z Dziewicy nalezy pamigtaé, ze fakt dziewiczego narodzenia Chrystusa byt juz
u Lukasza i Mateusza stalym elementem wiary*'.

WIECZNE DZIEWICTWO

Juz w pierwszych wiekach chrzescijanstwa dziewictwo Maryi byto jednym
z podstawowych tematéw mariologicznych. Dos¢ wcezesnie przy tym zaczeto roz-
roéznia¢ trzy wymiary, a wlasciwie trzy fazy tego dziewictwa, mianowicie: ,,przed
narodzeniem Jezusa”, czyli dziewicze poczgcie Jezusa (virginitas ante partum);
,»W czasie narodzin”, czyli dziewicze zrodzenie Jezusa (virginitas in partu), zro-
dzenie to nie naruszato Jej ciata; ,,po narodzeniu Jezusa”, czyli dziewiczy stan
Maryi po zrodzeniu Jezusa (virginitas post partum). Jest ono znakiem $wigto$ci
Maryi, czyli jej wybrania i przeznaczenia na stuzb¢ Bogu i Ludowi Bozemu®*.
Przyjecie prawdy o wieczystym dziewictwie Matki Bozej wymagalo wlasciwego
spojrzenia na tajemnic¢ malzenstwa Maryi z Jozefem. Zdaniem wielu ojcéw Ko-
Sciota jest ono prawdziwym znakiem zjednoczenia w sensie chrystologicznym.

W IIT wieku powstata herezja zwana manicheizmem®, gloszaca tez¢ o istoto-
wej grzeszno$ci matzenstwa. Przeciw manichejczykom okoto 383 roku wystapit
Helwidiusz*, ktory opierajac si¢ na stowach Pisma Swietego: ,,I nie poznat Jej, az
porodzita” (Mt 1,25), probowat dowies¢, ze Maryja byta dziewicg tylko do naro-

4 Por. L. Scheffczyk, Maryja Matka i Towarzyszka Chrystusa, Krakow 2004, s. 126—127.

# Por. E. Florkowski, ,,Matka Boza w nauce Ojcow Kosciota”, w: Gratia Plena. Studia teologicz-
ne o Bogurodzicy, red. B. Przybylski, Poznan 1965, s. 63.

Jego podstawg byt dualizm przyjmujacy istnienie dwoch przeciwstawnych pierwiastkow: §wia-
tla (dobra) i ciemnosci (zta), dzielacych rzeczywisto$¢ na krélestwo Boga i szatana. W maniche-
izmie dualizmowi kosmicznemu odpowiadat dualizm natury czlowieka, majacego dwie dusze:
zwigzang z Bogiem i poprzez materi¢ zwigzang ze ztem. Stad manicheizm wprowadzat moralny
nakaz wyzwolenia si¢ od zta poprzez tzw. trzy pieczgcie: piecze¢ ust, czyli zakaz nieczystych
moéw i pokarmow; pieczec rak, czyli zakaz cigzkich robot; pieczeé tona, czyli zakaz matzenstwa
i ptodzenia dzieci. Podstawg ostatniego zakazu byto przekonanie, ze poprzez prokreacj¢ §wiatto
niebieskie znajdujace si¢ w cztowieku coraz bardziej rozdrabnia si¢ 1 pozostaje w posiadaniu
szatana. Por. W. Krynicki, Dzieje Kosciota powszechnego, Wtoctawek 1908, s. 12-1 A.
Helwidiusz byt uczniem arianskiego biskupa Auksencjusza, poprzednika §w. Ambrozego w Me-
diolanie. Historycy okreslaja Helwidiusza jako osobe¢ $wiecka bez gruntownego wyksztatcenia,
a jego bltedne poglady uznaje si¢ za pokrewne herezji arianskiej. Por. Podreczna encyklopedia
koscielna. .., t. XIII-XIV, s. 127.
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dzenia swego pierworodnego Syna, po czym miata z Jozefem inne dzieci®. W ten
sposob Helwidiusz chcial ukaza¢ Maryje jako wierng zong i wielodzietng matke.

Z punktu widzenia $w. Ambrozego zwigzek Maryi z Jozefem mozna okresli¢
jako dziewiczy. Zaslubiny w opinii biskupa dokonaty si¢ po to, aby ochroni¢ do-
bre imi¢ Maryi*® i Jej Syna*’. Otrzymawszy nakaz Bozy, §w. Jozef zabrat do siebie
swa matzonke®, a w stosunku do Jej Syna podjat sie funkcji opiekunczo-wycho-
wawczej, ktora miata zakonczy¢ si¢ w momencie $mierci Jezusa®. W opinii oto-
czenia Jozef uchodzit za ojca chtopca®, ktory byt mu postuszny. Miedzy samymi
matzonkami Maryja i Jozefem nie bylo jednak wigzi cielesne;j.

Ta, ktora porodzita Boga, pozostawata dziewica®'. Blisko§¢ Maryi z Bogiem
nie dalaby si¢ pogodzi¢ z zyciem zmystowym, czyli z cielesnym oddaniem si¢
malzonkowi. Dlatego Ambrozy stwierdzat:

Nie zachwiala si¢ Maryja, nie zachwiata si¢ nauczycielka dziewictwa; nie mogto si¢ stac,
aby Ta, co nosita Boga, uchodzita za te, co nosi¢ bedzie cztowieka i ani Jozef, maz spra-
wiedliwy, nie mogt popas¢ w ten brak rozumu, aby miat wspotzy¢ z Matka Pana®.

Okoto 390 roku Bonozus®, biskup Sardyki, podobnie jak wczes$niej Helwi-
diusz, utrzymywat, ze Maryja po urodzeniu Chrystusa miala jeszcze inne dzieci.
Poglady te spotkaly si¢ z ostrg krytyka ze strony innych starozytnych biskupow.
W 392 roku w Tesalonikach zostat zwotany synod lokalny. Wtedy $w. Ambrozy
wykazat, iz prawda o nienaruszonym dziewictwie Maryi jest koniecznym nastep-
stwem Jej Boskiego macierzynstwa. Natomiast papiez Syrycjusz, na prosbe bi-

4 Por. A. Nicolas, E. Dabrowski, Zycie Maryi Matki Bozej, Warszawa 1954, s. 89-90.

4 Por. W. Granat, Boskie macierzynstwo, w: tenze, Laski petna, Pan z Tobq. Studia teologiczne
o Bogurodzicy, red. H. Szumit, Sandomierz 2014, s. 181; W. Granat, Dogmatyka katolicka,
Lublin 1964, s. 287.

47 Por. Wyk. Ew. Lk., 1L, 1 (s. 48); Na obléczyny, 6, 42 (s. 53).

® Por. Wyk. Ew. £k., 11, 2 (s. 49).

¥ Por. Wyk. Ew. £k., 11, 4 (s. 50).

50 Por. Wyk. Ew. £k., 11, 4 (s. 50); X, 113 (s. 452). Sw. Ambrozy zaktadal, ze oblubieniec Maryi
byt $wiadkiem $mierci Jezusa. Pod tym wzgledem opinia biskupa rdzni si¢ od opinii egzegetow
i innych ojcéw Kosciota, ktorzy utrzymywali, ze Jozef juz wowcezas nie zyt.

St Por. Wyk. Ew. Lk., 111, 2 (s. 96).

2 Ew. Lk, X, 130 (s. 450). Na obléczyny, 6, 45 (s. 53).

3 Bonozus zyt na przetomie IV i V wieku. Za swe poglady uderzajace w nienaruszone dziewictwo
Maryi po zrodzeniu zostat pozbawiony wladzy biskupiej. Nie zaprzestat jednak sprawowania
sakramentow. W 409 roku papiez Innocenty I uznat §wigcenia kaptanskie udzielane przez Bo-
nozusa za wazne, ale zabronil przyjmowania wyswieconych przez niego me¢zczyzn w szeregi
duchownych. Herezja Bonozusa w sposob catkowity zanika dopiero w VII wieku. Por. J. Szy-
musiak, Bonozjanie, w: Encyklopedia katolicka, t. 2, Lublin 1976, kol. 805.
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skupow Ilirii zebranych w Tesalonikach, przestat list do Anyzjusza, miejscowego
biskupa, w ktorym nauke o trwatym dziewictwie Maryi potwierdzit i podat jako
prawde wiary>*,

W odpowiedzi na bledy Bonozusa powstato réwniez niewielkie, lecz bardzo
cenne dzieto $w. Ambrozego Na obtoczyny dziewic. Czytamy w nim:

Pragnelismy od dawna, aby zamilkto to straszliwe $wigtokradztwo, skoro jednak sprawa
stata si¢ publiczna, tak ze nawet biskup byl zamieszany w ten upadek, sadzimy, ze nie
mozna tego zostawi¢ bezkarnie®.

Probujac dowies¢ wiecznego dziewictwa Maryi, Ambrozy odwotat si¢ dalej
do ewangelisty Jana, ktory ,,napisal raczej mistyczne rzeczy’™, i jak glosi Wyklad
Ewangelii sw. Lukasza, ,,gl¢biej wniknagt w tajemnice Boze”*’. Ewangelista ten,
opisujac koniec publicznej dziatalno$ci Jezusa, zwracat uwage na obecno$¢ Matki
Bozej pod krzyzem Chrystusa i przekazania Jej pod opieke Janowi. Ten argument
byt juz wczesniej wysuwany przez Orygenesa, Efrema czy Hilarego na potwier-
dzenie dziewictwa, ze mianowicie Jezus jako Syn pierworodny pozostat jedynym
Synem Maryi. Gdyby Maryja posiadata inne dzieci, Jezus nie musiatby powierzac
Jej Janowi.

Odpierajac mylng opini¢ Bonozusa i Helwidiusza na temat braci i siostr Jezu-
sa, mediolanski pasterz podal dwie mozliwosci wyjasnienia tego faktu. Opierajac
si¢ na fragmencie Psalmu 22 (w. 23), bra¢mi nazwat cala wspolnote ludzi naleza-
ca do tego samego narodu, pokolenia czy ludu. W takim wiasnie sensie zdaniem
Ambrozego o Izraelitach jako braciach méwi sw. Pawetl w Liscie do Rzymian
(por. Rz 9,3)%.

Drugi rodzaj wyjasnien $w. Biskup opart prawdopodobnie na wiadomosciach
zaczerpnigtych z apokryfow: Protoewangelii Jakuba®® i Ewangelii Piotra lub na
starochrzescijanskiej Tradycji ojcow Kosciota, np. Justyna, Klemensa Aleksan-
dryjskiego czy Orygenesa®. Zrodta te podawaly, ze bra¢mi Jezusa byly dzieci
z pierwszego malzenstwa $w. Jozefa. Wilasciwe wyjasnienie — konkluduje autor

3 BF VI, 80.

3 Wyk. Ew. Lk., X, 133 (s. 452).

% Na obloczyny, 5, 35 (s. 51).

ST Wyk. Ew. Lk., X, 130 (s. 450).

8 Por. Na obldczyny, 6, 43 (s. 53); Wyk. Ew. £k., V1, 36-39 (s. 224-225).

3 Protoewangelia Jakuba to apokryf pochodzacy z IT wieku. Znajdujemy w nim najstarsze z za-
chowanych okreslen dotyczacych §wigtosci Maryi, Jej dziewictwa in partu 1 post partum oraz
antytez¢ Ewa — Maryja i wiar¢ w niepokalane poczg¢cie Maryi. Por. R. Laurentin, Matka Pana.
Traktat mariologiczny, Warszawa 1989, s. 202-203.

¢ Por. R. Laurentin, dz. cyt., s. 213.
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traktatu — znajdzie ten, ,,kto tego bedzie pilnie dociekat. My nie zamierzaliSmy
tego dociekaé, poniewaz imie¢ braterstwa jest dla wielu wspolne™!.

Przedstawiony przez Ambrozego obraz Maryi zawsze Dziewicy stal si¢ do-
skonatym wzorem dla chrze$cijan, a zwlaszcza dla mtodych, poswigcajacych sie
Bogu dziewic. Jej dziewictwo byto doskonale, poniewaz obejmowato zarowno
dusze, jak i ciato®. Jako Dziewica Maryja stanowita figur¢ Kosciota, zawsze
$wietego, 1 przepetnionego Duchem Swietym®. Pozostala przez cale zycie Dzie-
wicg — ,,zamknietg brama” przez nikogo nie otwarta, ,,poniewaz miala zawsze swe
drzwi — Chrystusa, ktory powiedziat: «Ja jestem brama»” (J 10,7)%.

EWA - MARYJA

Sw. Ambrozy w celu ukazania roli Maryi Dziewicy w Bozej historii zbawienia
postuguje sie paralelizmem Ewa — Maryja. Sw. Pawel w Liscie do Rzymian, opie-
rajgc si¢ na analizie historycznego miejsca Jezusa w Boskim planie zbawienia,
stworzyt stynng paralele (typologi¢) Adam — Chrystus (Rz 5,12-21), ktora jest
rownoczesnie rodzajem antyparaleli, czyli jej zaprzeczeniem. Pawel przedstawia
Jezusa jako zaprzeczenie Adama, ktory grzeszac, doprowadza do zta i $mierci,
tymczasem Jezus w wyniku taski i zbawienia prowadzi ku dobru. W przypad-
ku Maryi Pawel nie pokusit si¢ wprawdzie o stworzenie podobnego poréwna-
nia, w ktérym przeciwstawilby sobie z jednej strony kobiete, ktora stata u boku
grzesznego Adama, a z drugiej Maryje, bedaca towarzyszka Chrystusa w dziele
zbawienia. Teolodzy sg jednak zgodni, Zze wspomniana typologia Jezus — Adam
w potaczeniu z podkresleniem roli kobiety, ktora stata u boku Chrystusa, przy-
czynita si¢ do zestawienia postaci Maryi i Ewy, co mialo miejsce juz na samym
poczatku wezesnochrze$cijanskiego Kosciota® Maryja uczestniczy w zbawieniu
$wiata jako dziewicza Matka Wcielonego Boga. Zaprzeczenie rzeczywistosci cia-
ta Chrystusa, ktore przyjal z Maryi Dziewicy, oznacza w tym konteks$cie negowa-
nie realnosci zbawienia®. Sw. Ambrozy dokonuje poréwnania, nazywajac Maryje
Nowa Ewa, przez ktorg przyszedt na §wiat Jezus Chrystus, a wraz z Nim nowe

¢ Na obloczyny, 6, 43 (s. 53).

2 Por. O dziewicach, 11, 7 (s. 20).

S Por. Wyk. Ew. £k., 11, 7 (s. 51-52); KK 63.

% Por. Na obléczyny..., 8, 55 (s. 56).

% Por. L. Scheffczyk, Maryja Matka i Towarzyszka Chrystusa, Krakow 2004, s 123.

¢ Por. D. Kasprzak, Maryja w nauczaniu Kosciola epoki patrystycznej, w: Duc in altum 5 (2006):
Matka Pana w katechezie. Materiaty z XXXVI Sympozjum katechetycznego Miedzyzakonnego
Wyzszego Instytutu Katechetycznego w Krakowie (11 marca 2006 r,), red. A.E. Klich, Krakow
2006, s. 151.
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zycie, ktore wyplywa z taski. Ewa przez niepostuszenstwo stata si¢ matkg wedle
ciata catej grzesznej ludzkosci, Maryja przez postuszenstwo stata si¢ duchowa
Matka wszystkich odkupionych. Sw. Ambrozy stwierdza:

Upadlismy przez Ewe, stoimy za$ przez Maryje; przez Ewe zostaliSmy do ziemi przygnie-
ceni, a przez Maryj¢ wyprostowani; przez Ewe skazani na niewolg, przez Maryje uczy-
nieni wolnymi. Ewa odebrata nam zycie, Maryja przywrécita nam je. Ewa sprowadzita na
nas przez owoc drzewa potgpienie, Maryja przyniosta nam wyzwolenie przez dar drzewa,
poniewaz Chrystus zawisnat na krzyzu, jak owoc®’.

Podstawa mariologii Ambrozego jest wiara w rzeczywistg godno$¢ Maryi jako
Matki Bozej. Maryja wynoszona jest na wyzyny tylko dlatego, ze jest Matka Boza.
Trzeba przy tym zaznaczy¢, ze Ambrozy zachowal petng czystos¢ dogmatyczna:

Niech nikt nie rozciaga tego [to jest uwielbienia Chrystusa i wcielenia dokonanego przez
Ducha] takze na Maryje¢. Albowiem Maryja byta Swiagtynig Boga, nie za§ Bogiem w $wia-
tyni. Dlatego trzeba uwielbi¢ tylko Tego, ktory w tejze $wiatyni dziata!®®

Idea przeciwstawiania Ewy — Maryi pojawita si¢ w nauczaniu chrzescijanskim
w II wieku. Zrédlo tej antytezy, jak juz wspomniano, tkwito w tekstach §w. Paw-
fa, w ktorych porownywal on Chrystusa do Nowego Adama (por. Rz 5,12-21;
1 Kor 15,22.45-49)%®, Po raz pierwszy te paralele odnajdujemy u $w. Justyna
(t ok. 165). W Dialogu z Zydem Tryfonem, ukazujac zbawcza role Maryi jako
przeciwstawienie zgubnego dziatania Ewy, Justyn pisat:

Ewa bowiem jako dziewica nienaruszona pocze¢ta stowo wezowe i zrodzita niepostuszen-
stwo i $mier¢. Wiare i rado$¢ poczeta Dziewica Maryja, gdy Jej aniot Gabriel zwiastowat
dobra nowing, ze Duch $wigty zstgpi na Nig i Moc Najwyzszego swym cieniem Jg ogar-
nie, ze dlatego tez to $wiete, co si¢ z Niej narodzi jest Synem Bozym.

Justyn zywitl przekonanie, ze Dziewica Maryja, wyrazajac zgod¢ na wcielenie
Syna Bozego, zrodzita tego, ktory miat zwyciezy¢ szatana. Pochwalat przy tym
wiar¢ Maryi, bedacg wyrazem Jej wewngtrznego zaangazowania w zachodzace
wydarzenia. Jak bowiem brak wiary i postuszenstwa u Ewy doprowadzit do grze-

7 Por. E. Florkowski, Matka Boza...,s. 71.

% Tamze, s. 157.

% Por. G.M. Bartosik, Zbawcza Stuzba Maryi (por. RM 41), w: Tajemnica Odkupiciela..., 11,
s. 370-371.

" Por. Dialog z Tryfonem, 100, w: Pisma Ojcéw Kosciola, red. J. Sajdak, Poznan 1926.
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chu i $mierci, tak dzieki wierze i1 postuszenstwie Maryi zaistniato zycie i zbawie-
nie dla $wiata.

Paralela Ewa — Maryja zostata takze zastosowana w nauczaniu §w. Ambroze-
go, ktory czgsto powtarzat, ze Matka Boza dzigki swej wierze 1 postuszenstwie
przyczynita si¢ do odzyskania wolno$ci przez grzesznego cztowieka. Niepostu-
szenstwo Ewy byto dla nas przyczyng upadku i ponizenia. Maryja przyczynita si¢
do wyniesienia godnos$ci cztowieka przez przywrdcenie mu daru, jakim jest zycie
wieczne.

Szczegblnie wazne dla mediolanskiego biskupa bylo dziewicze poczecie
i zrodzenie przez Maryje Syna Bozego. Wydarzenie to okreslit jako prawdziwie
zbawcze. Syn Bozy, aby dokona¢ dzieta odkupienia, musiat sta¢ si¢ cztowiekiem,
a zatem cztonkiem tej ludzkosci, ktora w Adamie zgrzeszyta. Przyjmujac ciato od
Dziewicy Maryi, Jezus stat si¢ potomkiem Dawida, Abrahama i pierwszego Ada-
ma. A jako ,,Nowy Adam” mégt by¢ nazwany ,,Duchem ozywiajacym wszystko”
(por. 1 Kor 15,45), poniewaz w Nim cata ludzko$¢ mogta dostapi¢ daru zmar-
twychwstania.

Woeielenie Syna Bozego bylo centralnym wydarzeniem w historii zbawienia.
To wszystko, co nastapito wczesniej, w czasach Starego Testamentu, byto przy-
gotowaniem do tej tajemnicy. Jej realizacja dokonata si¢ dzigki wspotdziataniu
Boga i cztowieka. Poprzez wcielenie rowniez Maryja jako jedyna z ludzi mogta
wspotpracowac z Bogiem w dziele odkupienia.

ek

Wocielenie Syna Bozego i dziewictwo Maryi stanowiag fundament chrystolo-
gii chrzesdcijanskiej. Prawde te w starozytnosci podkreslano bardzo mocno. Jej
znaczenie wyplywa rowniez stad, ze dzigki niej cztowiek wchodzi w szczego6lny
zwigzek z Bogiem, a ostatecznie w proces Bozego spetnienia ludzkiej egzystencji.

W powyzszym tek$cie starano si¢ przedstawi¢ nauczanie $w. Ambrozego do-
tyczace waznych aspektow prawdy o dziewictwie Maryi i jej zwiazek z tajemnica
wcielenia. Przedstawione wypowiedzi pozwalajg wnioskowaé, ze nasz autor do-
strzega szczegdIno$¢ tych wydarzen. Po pierwsze, pragnie podkresli¢, ze weielit
si¢ tylko i wylacznie Syn Bozy, a wiec druga Osoba Trojcy Swictej. Dostrzega
tez, ze Jezus Chrystus jest zarazem Synem Boga Ojca i synem Dziewicy Maryi
z rodu Dawida. Po drugie, dziewictwo Maryi ma takze Scisty zwigzek z tajemnica
zbawienia, gdyz stanowi w pewnym sensie wzorzec postawy otwartej na przyje-
cie zbawienia. Dziewictwo Maryi jest prototypem Kosciota, ktory podobnie jak
Ona swoja ptodno$¢ w rodzeniu dzieci Bozych zawdziecza nie sile ludzkiej, ale
czystej wierze, zaufaniu i calkowitemu oddaniu si¢ Bogu.
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Stowa kluczowe: wciclenie, Maryja, dziewictwo, §w. Ambrozy

THE TRUTH ABOUT THE VIRGINITY OF MARY AND HER RELATIONSHIP
WITH THE MYSTERY OF INCARNATION IN THE APPROACH
OF SAINT AMBROSE

Summary

The Incarnation of the Son of God and Mary’s virginity are the foundation of Chri-
stian Christology. This truth was strongly emphasized in ancient times. Its importance also
stems from the fact that thanks to it man enters into a special relationship with God, and
ultimately into the process of God’s fulfillment of human existence. In the above text, an
attempt was made to present the teaching of Saint Ambrose concerning important aspects
of the truth about Mary’s virginity and its connection with the mystery of the Incarnation.
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The presented statements allow us to conclude that our Author notices the specificity
of these events. Firstly, he wants to emphasize that only the Son of God became incarnate,
and therefore the second Person of the Holy Trinity. He also sees that Jesus Christ is both
the Son of God the Father and the son of the Virgin Mary of the line of David.

Secondly, Mary’s virginity is also closely related to the mystery of salvation, as it is, in
a sense, a model of an attitude open to salvation. Mary’s virginity is the prototype of the
Church, which, like Her, owes its fertility in giving birth to God’s children not to human
strength, but to pure faith, trust and total dedication to God.

Keywords: Incarnation, Mary, virginity, St. Ambrose
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RECENZIJE

Stawomir Zatwardnicki, Biblia ,, po katolicku”, czyli dlaczego nie sola Scriptura,
Poznan, Wydawnictwo W drodze 2023, ss. 144

Redaktorzy serii ,,Pszenica i Kagkol. Laboratorium mutacji wiary” stawia-
ja sobie za cel publikacj¢ ksiazek, ktorych autorzy begda potrafili pisa¢ o wierze
W sposOb prawowierny, rzetelny naukowo, a przy tym przystepnie i zwi¢zle, uka-
zujac jednoczes$nie powigzanie teologii, duchowosci i praktyki zycia chrzescijan-
skiego.

Ksigzka Stawomira Zatwardnickiego Biblia ,,po katolicku”, czyli dlaczego
nie sola Scriptura zostata napisana w sposob w peti odpowiadajacy kryteriom
stawianym autorom serii.

Oddaje ona katolickie nauczanie na temat powiazania Pisma Swietego z Tra-
dycjg 1 Urzedem Nauczycielskim Kosciota, rzetelnie przedstawia poglady prote-
stanckie na temat zasady ,,tylko Pismo”, przystgpnie i zwi¢zle wyjasnia, na czym
polega rdéznica pomiedzy katolikami i protestantami w rozumieniu Biblii. Zna-
jomo$¢ tematu sprawia, ze ksigzka Stawomira Zatwardnickiego jest godna pole-
cenia zaréwno dla czytelnika nieposiadajacego wyksztalcenia teologicznego, jak
i dla ,,zawodowego” teologa.

Ksigzka sktada si¢ z czterech rozdziatow.

W pierwszym, pt. Biblia po protestancku, autor przedstawia dwie gtdéwne za-
sady szesnastowiecznej reformacji odnosnie do Pisma Swietego: sola Scriptu-
ra oraz claritas, czyli jasnos$C i prostota Biblii, ktora sprawia, ze kazdy moze
zrozumie¢ jej przestanie. Autor podkresla jednak, ze zarowno w tradycyjnym
protestantyzmie jak i w fundamentalistycznie nastawionych grupach w Stanach
Zjednoczonych zasada sola Scriptura jest uzupetniona o ,.klucz” do zrozumienia
Pisma Swietego, ktéry nie pochodzi z Biblii, ale z przyjetych przez dane wyzna-
nie wyznan wiary. Wynika z tego, ze rowniez wspodlnoty protestanckie uznajg
swoje tradycje wiary za niezbedne do zrozumienia Pisma Swictego, np. usprawie-
dliwienie tylko z wiary w luteranizmie. Mozna zatem mowi¢ raczej o prima niz
o0 sola Scriptura.

Rozdzial drugi nosi tytult Pismo przeczy zasadzie ,,tylko Pismo”. Stawomir
Zatwardnicki wykazuje, ze aksjomat sola Scriptura nie pochodzi z Pisma, ale
z tradycji ludzkiej. Dla uzasadnienia konieczno$ci Tradycji autor przypomina, ze
to Kosciot jest autorem kanonu Pisma Swietego, a nie odwrotnie.

W rozdziale trzecim, zatytulowanym Pismo nie wyjasnia si¢ samo, autor
wykazuje sprzecznos¢ zasady mowigcej o klarownosci i zrozumiatosci Pisma.
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Swiadczy o tym fakt istnienia od poczatku reguly wiary, ktéra porzadkowala
i wyjasniata Pisma, sprzeczne interpretacje roznych fragmentoéw Biblii, wielo$¢
denominacji protestanckich, ktore powstaty na podstawie zasady sola Scriptura.
Zatwardnicki konkluduje, ze ,.kazdy zwolennik sola Scriptura jest swoim wta-
snym papiezem, ktory bynajmniej nie nieomylnie decyduje, co nalezy do istot-
nych prawd wiary i jak nalezy je interpretowac”.

Czwarty 1 ostatni rozdzial, pt. Biblia po katolicku, wyjasnia katolickie rozu-
mienie relacji miedzy Pismem Swietym, Tradycja i Urzedem Nauczycielskim
Kosciota. Objawienie Boze dotarto do nas dwoma strumieniami: poprzez Pismo
Swiete i Tradycje. Sama Tradycja jest wezesniejsza niz Pismo. Natomiast Magi-
sterium Kosciota jest ,,raczej stuga stowa, sprawujacym swoja rolg na wzér Maryi
i Jozefa troszczacych sig¢ o wcielone Stowo”. Stawomir Zatwardnicki podkresla,
ze Stowo Boze zapisane na kartach Pisma Swigtego ostatecznie prowadzi nas
do spotkania z zywym Chrystusem w sakramencie Eucharystii. Dlatego mozna
powiedzie¢, ze ,,nie samym stowem Boga zyje cztowiek; wierzacy zyje Stowem
zywym, dlatego karmi si¢ sakramentalnym Cialem Panskim”.

Zachgcam do siggnigcia po ksigzke Stawomira Zatwardnickiego kazdego, kto
chcialby znalez¢ odpowiedZ na pytanie, czym roznig si¢ katolicy i protestanci
w sposobie rozumienia i odczytywania Pisma Swictego. Wielu protestantom
moze ona pomoc zrozumieé, dlaczego Pismo i Tradycja nie sg ze sobg sprzeczne,
ale si¢ uzupehiajg; natomiast niejeden katolik po lekturze tej ksigzki z wickszg
gorliwoscia siegnie po Pismo Swiete. Lektura ksiazki Biblia ,, po katolicku”, czyli
dlaczego nie sola Scriptura pomoze nam rowniez zrozumiec€, ze chrzescijanstwo
nie jest ,,religig Ksiegi”, ale ,,religia stowa Bozego”, Stowa, ktore stato si¢ Ciatem
i pozostalo z nami az po kres czasow w Eucharystii.

ks. Janusz Bujak

Ks. Leon Siwecki, Czlowiek odczytany w Bogu Ojcu. Teologiczno-antropologicz-
ne refleksje w nauczaniu Jana Pawta II, Lublin, Towarzystwo Naukowe Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta 11 2020, ss. 209

W jaki sposob pozostajg ze sobg w bliskim zwiazku istotne dla wiary katolic-
kiej zagadnienia teologiczne, m.in. nauka o Bogu Ojcu i antropologia teologiczna,
pokazuje cenne opracowanie ks. dr. hab. Leona Siweckiego, profesora Katolickie-
go Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II. Studium sktada si¢ ze wstepu, szesciu
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rozdziatéw, zakonczenia, wykazu skrotow, bibliografii i summary. Poszczegdlne
rozdzialy zazgbiaja si¢ i ukladaja w jednolitg cato$¢. Sandomierski dogmatyk
wychodzi najpierw od wyjasnienia podstawowych dla podjgtej problematyki ter-
mindw, nastgpnie kresli antropologiczne tto dyskusji, odstania tajemnice Boga
odwiecznej Miltosci, rzuca mocny strumien Swiatla na imago Dei — stworcze
obdarowanie, zwraca uwagg na zaburzenie mitosci przez ,,grzech obdarowane-
g0”, by w koncu doprowadzi¢ do mito$ci mitosiernej Boga Ojca. Ksigzke wienczy
brzemienne we wnioski zakonczenie.

Jednym z termindw, ktore czgsto pojawia si¢ na kartach omawianego stu-
dium, jest termin ,;relacja”. Stuzy on do przedstawienia dwoch wymiaréw ko-
munikowania si¢ Boga: w odwiecznych pochodzeniach, w Boskiej naturze,
w wewnetrznym Jego zyciu (in se, ad intra), ale i do ukazania dziatania Boga na
zewnatrz (ad extra), zwlaszcza w rzeczywistosci stworzenia i taski. Jego uzycie
jest tym bardziej konieczne, gdyz — jak zauwaza autor juz we wstgpie — ,,wiez
cztowieka z Bogiem nalezy do samej istoty definicji cztowieka i naznacza jego
istnienie wymiarem, ktorego nie mozna absolutnie poming¢” (s. 9). Patrzac ciagle
od strony cztowieka, ,,owa relacyjno$¢ cztowieka, zakorzeniona w relacyjnosci
Boga, stanowi «potencjal» na odczytanie i przyjecie daru zycia Bozego” (s. 179).

Kolejnym waznym terminem jest termin ,,uczestnictwo”. Trojjedyny Bog
czyni czlowieka uczestnikiem swojego Boskiego zycia w zroznicowanej relacji
z poszczegdlnymi Osobami Boskimi, a wige przez to, co jest dla Nich wlasciwe,
przy zachowaniu absolutnie nierozerwalnej komunii migdzy Nimi. O ile, z jedne;j
strony, trzy Osoby Boskie stanowig jedno principium w dziataniu ,,poza Soba”,
to jednak owa jedno$¢ planu i dzieta zbawczego ma swoje ,,zrodlo”, bierze swoj
»poczatek” z Boga Ojca (principium sine principio). Objawienie przez Boga zycia
wewnatrztrynitarnego poprzez postannictwo poszczegdlnych Osob Boskich ma
dla cztowieka arcywazne znaczenie, gdyz jest dla niego zrodtem usynowienia,
a wigc komunii z Bogiem. Pierwotny plan Boga wobec cztowieka jest planem
nieskonczonej Milosci, ktoéry w swej rozciaglosci czasowej oznacza podtrzymy-
wanie, nieustanng troske Boza i Opatrznos$¢. Z tajemnicy stworzenia nie wynika
jeszcze tak wyraznie wyniesienie do zycia w tajemnicy Tréjjedynego Boga, ktore
objawilo si¢ definitywnie w usynowieniu w Synu, w prawdziwej komunii z Troj-
jedynym Bogiem.

Fundamentalne znaczenie Osoby Boga Ojca wyraza si¢ w pierwszej kolej-
nosci w tym, ze przez postanie Syna i Ducha otworzyt cztowiekowi dostep do
odwiecznej wewnatrztrynitarnej Communio. ChrzeScijanstwo, niosgc $wiatu
prawde o ojcostwie Boga wobec ludzi, mocno podkresla, ze ojcostwo to — bar-
dziej jeszcze niz ze stworzenia Swiata 1 cztowieka — wynika z mitosci Boga obja-
wionej najpetniej w Jezusie Chrystusie. Bog jest Ojcem nie tylko jako Stworca,
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jako Ten, ktory daje zycie naturalne, ale i w perspektywie zycia taski, zycia nad-
przyrodzonego, jak Ten, ktory czyni cztowieka uczestnikiem istniejgcych w Nim
odwiecznie relacji. Wielka zastuga papieza Jana Pawta II jest w tym konteksScie
,»odczytanie” cztowieka w Bogu Ojcu. Chodzi tu w rzeczywistosci o uczestnictwo
cztowieka w relacji Jezusa do Ojca, co w praktyce oznacza nasladowanie Jezu-
sa Chrystusa i upodobnienie si¢ do Jego Osoby. Synostwo Jedynego Syna jest
wigc tg niezglebiong tajemnica, w ktorej zawiera si¢ takze tajemnica ,,usynowie-
nia” kazdego cztowieka. Jak zauwaza autor publikacji: ,,Bog nie kreuje «nowego
ojcostway wzgledem ludzi, ale zaprasza ich do uczestnictwa w Boskim ojcostwie,
ktére odwiecznie rodzi Syna” (s. 182). Podczas gdy ojcostwo wewnatrztrynitarne,
w tonie Trojcy Swietej, jest ojcostwem wynikajacym z natury, to w odniesieniu do
troski i opieki nad stworzeniami jest ojcostwem ,,z przybrania”.

Z prawdy o usynowieniu Bozym i ojcostwie Boga wyplywa wiele waznych
wnioskow dla pelnej i integralnej prawdy o cztowieku. Cztowiek nie moze sam
siegna¢ po przebostwienie, a jego uczestnictwo w synostwie Bozym dokonuje
si¢ wylacznie za Boza przyczyna, tzn. jest dzietem taski, a nie wyptywa z sa-
mej natury, z dzialania na ,,wlasng reke”. Nawet jesli cztowiek na skutek grzechu
pierworodnego utracit taske uczestnictwa w zyciu Bozym, a co za tym idzie god-
no$¢ przybranego syna Bozego, to jednak pozostat nim w sensie swego wybrania
i powolania. Zatamanie przymierza i wspdlnoty z Bogiem jako wynik ,,ztego
owocu” uzycia ludzkiej wolno$ci nie moglo mie¢ w sobie charakteru ,,0ostatecz-
nosci”, o czym z perspektywy powie §w. Pawel: ,,gdzie wzmogt si¢ grzech, tam
jeszcze obficiej rozlala si¢ taska” (Rz 5,20).

W ukazywaniu inicjatywy zbawczej Boga w teologii Kosciola uksztattowaty
si¢ dwa modele: odkupienczy, cechujacy bardziej teologi¢ zachodnia, oraz ujmo-
wany jako przebostwienie, charakteryzujace bardziej teologie wschodnia. Papiez
Jan Pawet I mocno podkreslat, ze antropocentryzm i teocentryzm nie wykluczaja
si¢ wzajemnie. Zwlaszcza w encyklice Dives in misericordia Ojciec Swiety uwy-
datnil, ze mitosierdzie jest nie tylko najwyzszym przymiotem Boga jako Stwor-
cy, ale rowniez Jego istotnym przymiotem jako Odkupiciela i Zbawcy. Nalezy
podkresli¢, ze papiez Jan Pawet 11 zaakcentowal mocno mitosierdzie jako dyna-
miczng prawde wiary, ktéra czyni czlowieka ,nowym stworzeniem” i objawia
mu prawdziwe oblicze Ojca i Jego mitosci. Bycie umitowanym przez Boga Ojca
w Swoim Synu zobowigzuje cztowieka do zycia w braterskiej wspolnocie z innymi,
do przekraczania siebie, az po szczyt swego czlowieczenstwa, w przebostwieniu.

Prezentowane studium stanowi cenny wktad w poglebienie posoborowe;j teo-
logii Boga Ojca i osadzonej na niej teologii cztowieka.

ks. Sylwester Jaskiewicz
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Walter Kasper, Erneuerung aus dem Ursprung. Theologie — Christologie — Eu-
charistie, Ostfildern, Matthias Griinewald Verlag 2021, ss. 171

Kardynat Kasper, ktory w tym roku bedzie obchodzit dziewiecdziesiata
rocznice urodzin, mimo emerytury i zaawansowanego wieku pozostaje aktywny
zarowno w teologii, jak i zyciu Kosciota!. Od 1960 roku, bo wtedy ukazat si¢ jego
pierwszy tekst, niemiecki teolog nie schodzi z teologicznej sceny, a jego ksigzki
cieszg si¢ duzym zainteresowaniem. Niemieckie wydawnictwo Herder, podob-
nie jak w przypadku J. Ratzingera, postanowilo wyda¢ wszystkie dzieta teologa
z Tilibingen — w sumie dziewigtnascie tomow. W Polsce, autor recenzowanej ksigz-
ki znany jest ze swoich trzech monografii: Jezus Chrystus (1983), Bog Jezusa
Chrystusa (1996) 1 Kosciot katolicki. Istota, rzeczywistosé¢, postannictwo (2014).
Wigkszos¢ teologicznej bibliografii niemieckiego kardynata pozostaje nieprzettu-
maczona na jezyk polskiZ.

W ostatnim czasie na rynku wydawniczym pojawita si¢ kolejna ksigzka Wal-
tera Kaspera zatytutowana Erneuerung aus dem Ursprung. Theologie — Chri-
stologie — Eucharistie. Struktura tej ksigzki jest przejrzysta i spojna, sktada sie
z trzech czesci:

Rozdziat 1 — Tiibinger Schule — Rang und Weite (s. 11-57) — opisuje teo-
logiczne korzenie autora. To katolicka szkota w Tybindze, ktora od XIX wieku
kieruje si¢ trzema zasadami: eklezjalno$¢, naukowosc¢ i krytyczna przynaleznosé
do wspolczesnosci. Pozostaje ona takze dzisiaj inspiracja do uprawiana teologii.
Jest przyktadem tworczego i odwaznego dialogu; promowania teologii opartej
na Ewangelii i Tradycji oraz unikania skrajnosci, bo nie ma nic wspolnego — jak
podkresla Kasper — ani ze skostniata neoscholastyka, ani nie jest skazona duchem
powierzchownego liberalizmu, ale znajduje si¢ w centrum teologii katolickie;j.
Szczegoblne znaczenie przypisuje autor historycznemu sposobowi myslenia, ktory
teologia tybindzka przejeta po konfrontacji z niemieckim idealizmem. Historycz-
ne rozumienie Objawienia i $wiata prowadzi do wniosku, ze teologia nie moze

' Wybrane najnowsze publikacje: Corona-Virus als Unterbrechung — Abbruch und Aufbruch, w:
Christsein und die Corona-Krise. Das Leben bezeugen in einer sterblichen Welt, ed. W. Kasper,
G. Augustine, Stuttgart 2020; W. Kasper, Jesus Christus in der Welt von heute bezeugen, IKaZ
50 (2021) 431-443; W. Kasper, Mit Petrus Canisius zwischen den Zeiten. Evinnerung aus dem
Ursprung als Erinnerung an die Zukunft, ,,Pracdicate Verbum” 126 (2021), s. 602—618; W. Ka-
sper, Prefazione: G. Sciacca. Nodi di una giustizia. Problemi aperti del diritto canpnico, Bolo-
gna 2022, s. 9-18.

Aktualna i calo$ciowa bibliografia: https://www.kardinal-kasper-stiftung.de/de/kardinal-walter-
-kasper/veroeffentlichungen/.
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by¢ zamknietym, ponadczasowym traktatem, ale otwartym systemem bedacym
w nieustannym dialogu z obecnym czasem, konkretng epoka (s. 17). Przyktadem
jest tutaj podejscie do nowozytnosci, ktore zdaniem Kaspera moze miec trzy sta-
nowiska: dopasowanie, opor lub konstruktywng konfrontacje. Historyczny spo-
sob myslenia pozwala takze odr6znic to, co zawsze obowigzuje w nauce kosciel-
nej, od rzeczy zmiennych i historycznych, po to, aby to, co trwale obowigzujace,
uczyni¢ zrozumiatym dla cztowieka zyjacego we wspotczesnym Swiecie. Teolo-
gia ma stuzy¢ Bogu i cztowiekowi. Jej poczatkiem, srodkiem i celem jest Bog (die
Gottesfrage), ktory najpelniej i ostatecznie objawit si¢ w Jezusie. Chrystus jest
dla Waltera Kaspera ostateczng definicjag Boga, a takze ostateczng definicja Swiata
i czlowieka (s. 49). Dlatego tylko bedac zakotwiczeni w Duchu Chrystusa, mo-
zemy jednocze$nie by¢ wierni naszemu pochodzeniu, naszej tozsamosci, pozo-
stajac w obecnym otwartym strumieniu czasu, i by¢ Kosciolem w terazniejszosci
historii, ktory jest zwroconym ku przysztosci (s. 57).

Rozdziat 11 — Jesus Christus in der Welt von heute bezeugen (s. 59-98) —
koncentruje si¢ na chrystologii, ktora jest szczegdlnie wazna dla Kaspera. Autor
wspomina, ze od jego pierwszych kontaktow z tymi zagadnieniami uptyngto wie-
le wody w Tybrze. Obecny kryzys teologii i Ko$ciota taczy teolog z Tiibingen
bezposrednio z kryzysem chrystologii. Znaczenie i zainteresowanie moga miec¢
jedynie teologia i Kosciot, ktore bedg w stanie uczyni¢ znaczacym i zrozumiatym
dla wspotczesnego cztowieka jedna i jedyng Nowing o Jezusie Chrystusie (s. 60).
Woeielenie dokonato si¢ w historii i jest dzietem Boga. Chrystus nie tylko stat si¢
cztowiekiem (ein Mensch), ale stat si¢ tym konkretnym cztowiekiem (ein konkre-
ter Mensch). Dlatego historyczne samoobjawienie si¢ Boga nie jest wypowiedzig
spekulatywna ani wynikiem mistycznego do§wiadczenia, jest wypowiedzia wiary
na podstawie historycznego wydarzenia. W Jezusie i przez Jezusa mitos¢ Boga
obejmuje wszystkich ludzi, dlatego Kasper wykazuje niewystarczalnos¢ klasycz-
nej metafizyki, proponujac jednoczesnie tzw. chrystologiczng ontologi¢ mitosci
(christologische Ontologie der Liebe), ktora nie wychodzi od substancji, ale ba-
zuje na relacji 1 osobie (s. 94). Pod koniec tej czesci autor wskazuje na potrze-
be pneumatologii, a konkretnie chrystologii ukierunkowanej pneumatologicznie
(Pneuma-Chrystologie), bo tylko w Duchu Swigtym mozliwe jest petne poznanie
glebi i szerokosci Jezusa Chrystusa (s. 85-87). Wykazujac relacje chrystologii
z eklezjologia, Kasper podkresla, ze misterium Kos$ciota polega na tym, aby przez
Chrystusa w Duchu Swietym mie¢ przystep do Ojca i w ten sposob staé si¢ uczest-
nikiem boskiej natury. Tylko w Duchu Swietym Chrystus jest stale obecny w swo-
im Kosciele 1 w $wiecie (s. 88).

Rozdziat 1l — Mysterium fidei (s. 99-161) — podejmuje temat Eucharystii,
ktora jest szczytem i zrodlem zycia chrzescijanskiego. Autor podkresla potrzebe
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nieustannej mistagogii oraz nowego odkrywania misterium Eucharystii. Ko$ciot
celebruje Eucharysti¢ i zyje z Eucharystii. Powolujac si¢ na Tomasza z Akwinu,
kardynat Kasper podkresla, ze wtasciwa i podstawowa ,,rzecza” (res) Eucharystii
jest jednos$¢ Kosciota (s. 118). Uzywa mocnych stow, kiedy pisze, ze Koscidt nie
celebruje siebie, ale sprawuje ofiar¢ Chrystusa i tylko celebrujac ja jest Kosciotem
(s. 144). Eucharystia, ktora jest sakramentem jedno$ci i weztem mitosci, paradoksal-
nie w historii Kosciota stata si¢ i jest nadal przyczyna podzialow. Autor, przytaczajac
ekumeniczne pytania, podkresla, ze podstawowy problem w dialogach ekumenicz-
nych polega na r6znicy w rozumieniu Kosciota oraz samej Eucharystii — jej charak-
teru ofiary, pamiatki i uczty (s. 157). Ortodoksja prowadzi do ortopraksji, dlatego
pelne, $wiadome i aktywne uczestnictwo nie moze polega¢ na rozdzieleniu réznych
czynnosci liturgicznych, ale odnosi si¢ ono przede wszystkim do wewngetrznego ro-
zumienia istoty Eucharystii, ktora polega na adoracji i uwielbienia Boga.

Recenzowana ksigzka zawiera takze indeks tekstow biblijnych, nazwisk, wy-
kaz skrotow i krotka notke o autorze. Brakuje natomiast bibliografii, co nalezy
uzna¢ za pewne niedociggniecie i utrudnienie w krytycznej lekturze publikacji.

Szczegodlng wartoscig teologicznych rozwazan Kaspera sg: zrozumialy jezyk,
odwaga w podejmowaniu aktualnych problemow teologicznych oraz wiernosé
Tradycji i jednoczesne otwarcie na dialog ze wspotczesnym swiatem. Jest to teo-
logia oparta na statym odwolywaniu si¢ do Tradycji Kosciota, aby moc udzielaé
odpowiedzi na pytania, ktore stawia aktualna epoka. To szukanie i zachowywanie
wlasnej tozsamosci, ktore polega na nieustannym napigciu i drodze posredniej
pomigdzy fundamentalizmem a relatywizmem. W koncu autorowi nie idzie o in-
nowacj¢ (Neuerung), lecz o odnowe (Erneuerung). Ma na mysli proces, ktory
polega na nieustannym nawracaniu si¢, czyli powrocie do korzeni (radix).

Ksiazka kardynata Kaspera potwierdza z jednej strony jego teologiczny ge-
niusz, a z drugiej jest wymownym $wiadectwem wiernego trwania i kontynu-
owania tradycji katolickiej szkoty w Tiibingen, ktéra mozna okresli¢ jako orto-
doksj¢ prowadzaca dialog. Jest swoistym streszczeniem i aktualizacjg zagadnien,
ktoérymi autor zajmowat si¢ przez ponad sze$cdziesiat lat. Dlatego zastuguje na
najwyzsza rekomendacje.

Publikacja Erneuerung aus dem Ursprung. Theologie — Christologie — Eu-
charistie to warto$ciowe 1 godne uwagi dzieto. Komentatorzy mysli teologicznej
Waltera Kaspera znajda w niej syntetyczny wyktad tego, co autor podejmowat
w swoich licznych publikacjach. Natomiast czytelnicy, ktorzy nie spotkali si¢
jeszcze z teologiczng mysla niemieckiego kardynata, beda mieli okazj¢, aby po-
znac jego sposob rozumienia teologii, Boga i Ko$ciota.

ks. Tomasz Kornek
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